UNIVERSITESI

SEYYID SABIK’IN KELAMi GORUSLERI

2020
YUKSEK LISANS TEZI

TEMEL iSLAM BILiMLERI

Muhammet YESILCICEK

Danigsman

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GOREGEN



SEYYID SABIK’IN KELAMi GORUSLERI

Muhammet YESILCICEK

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GOREGEN

T.C.

Karabiik Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dahnda
Yiiksek Lisans Tezi

Olarak Hazirlanmistir

KARABUK

KASIM 2020



ICINDEKILER

ICINDEKILER ........c.ocoevieeeeeeeeeeeeeeeee ettt ettt 1
TEZ ONAY SAYFASI oottt e e 4
DOGRULUK BEYANI..........cooiviiitieeeeeeeee ettt nnane 5
ONSOZ ...ttt 6
O Z ..ttt 8
AB STRACT oottt ettt e e e e e e e e e e e e e e e et e e e e e e e e nanraes 9
ARSIV KAYIT BILGILERI...........coooviviieiececeeeeeeeee e 10
ARCHIVE RECORD INFORMATION .........cocoviiiiiiiecieeeee e 11
KISALTMALAR oottt e e e e e e e s s eeeeeeeeeeannes 12
ARASTIRMANIN KONUSU ... 13
ARASTIRMANIN AMACIVE ONEMi ..........c.cooooviiiiicieceeeceeeeeeeee e 13
ARASTIRMANIN YONTEMI .......coooiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeee e 13
GIRIS ..o 14
ToHayatl ... 14
2 =Y [T o 15
2.1. el-FIKhU’S-SUNNE........ccooriiiii e 15
2.2. el-*AKAIdI’ -ISIAMIYYE ...........cooeieiiieeeeeeeee e 15
2.3.0SIAM DAVELi..........c.ooeiieeeeeeceeeee e 16
2.4. Kur’an ve Sunnet’e Gore Musliiman Nasil Olmali........................ 17
2.5.0SIAMUNA ... 18
2.6. Anasiru’l-Kuvve fill-ISIam ..o 18

3. KelAM IIMi ..o 18
3.1. Seyyid Sabik’in Kelama Baki§l ...............ccccooeeeii, 18
3.2. Kelam’ in Tarifi...........coooooii 19
3.3, AKAId IN Tarifi.........cccovviiiiiee 19
3.4. Kelam ve AKAId IliSKiSi ...........c.covoeveeeeieeeeeeeeeeeeeeee e 19
3.5. Kelam IIminin DOGUSU .............c.coooviiiieeeeeeeeeeeee e 20

4. Basglica Kelam EKolleri..............ooooiiiiii 22
4. MUREZIIE ... 22
4.2, SEIEIIYYO o 23



4.3 ES ariYY@ . ... 23

4.4, MALUITAIYYe......coo oo e 24
1.BIRINCIBOLUM.............oooiiieieieeee e 25
1A AMAN e 25
1.1.1. Seyyid Sabik’a Gore Iman.....................c.ccooooeiieiiceeeee 26
1.1.2. Kelam Mezheplerine Gore iman.................ccccccoeevveieicninceen, 26
1.1.3. iman ve islam Arasindaki Fark ..................ccccocoeevieieiieceeeen, 28
1.1.4. TaKlidi IMAN ..., 29
2. 0KINCIBOLUM ..ot 30
2 ILAHIYYAT s 30
211 Allah’ N Varli@l...........oooooiii 30
2.1.2. Seyyid Sabik’a Gére Allah’in Varliginin ispati........................ 31
2.1.3. Kelam Mezheplerine Gére Allah’in Varhiginin ispati .............. 33

2 - T [ PP 36
2.2.1. Seyyid Sabik’a Gore Kader ..................coooooiiii, 38
2.2.2. Kelam Mezheplerine Gore Kader................ccccvvviiiiiieciiceeeiiiinnn, 39
2.3. Allah’in isimleri ve Sifatlart ..................cccoooeveeieeeeieceeceeee e 41
2.3.1. Seyyid Sabik’a Gore Allah’in Sifatlari ...........................ccnnn. 43
2.3.2. Ehli Siinnet’e Gore Allah’in Sifatlari......................... . 45
2.4. Kelamullah TartiSmasi..............ooooooiiiiiiiiiii e, 46
3. UGUNCU BOLUM ...ttt 49
A NUBUVVAT ... 49
3.1.1. PeygamberliK.. ..o 49
3.1.2. Peygamberligin IMKANI..............c.cooooviiiieeeeeeeeeeeeeeeeeee 50
3.1.3. Seyyid Sabik’a Gére Peygamberligin ispati ................cccccco....... 50
3.1.4. Kelam Mezheplerine Gére Peygamberligin ispati....................... 52
3.1.5. Peygamberlerin Erkek Olugu................coooiii, 55
3.1.6. Peygamberlerin Masumiyeti ........ccccoeeeeiiii 57
3.1.6.1. Seyyid Sabik’a Gore Peygamberlerin Masumiyeti.............. 57
3.1.6.2. Kelam Mezheplerine Gore Peygamberlerin Masumiyeti ....57

I |V 1§ o3 . = 59
3.2.1. Seyyid Sébik’a Gore Mucize ..................ccoeei 60
3.2.2. Kelam Mezheplerine Gore Mucize ..............ccccccieiieeeeieeeeiiinnnn, 60
3.3 KBIAMEL L. 64



3.3.1. Seyyid Sabik’a Gore Keramet...................ccoevveviiiiii e, 64

3.3.2. Kelam Mezheplerine Gore Keramet..................ccccooeeiiiiiiiiiinnnnnnnn. 64
3.3.3. Keramet ve Mucizenin Farki.................cccoooooiiii, 65
4. DORDUNCU BOLUM ..........cooiiieeeeeeeeeeeeeeeee e 66
A4 SEMIUYYAT ..ot 66
A. 1.0 MEIEKIEK .. 66
4.1.1.1. Melekler ve insanlar Arasindaki Ustiinliik Derecesi........... 67
4.1.1.2. Meleklerin Masumiyeti Tartigsmasi..................cccccciiiiiinnnnns 70

O O 1 | = PP 71
4.1.3.Seytanlar ve iblis...................ccooooiiiiiiiieeeeeee e 73
4.1.4. RUN VE NETIS oo 75
4.1.5. Kabir Hayati (Berzah).................ccccciiiiiiiiiiiiiiiii 77
4.1.6. Kiyamet Alametleri..............cooo 79
4A.7.8efaat ... 83
4.1.8. Cennet ve CENENNEM .........uuuiiiiiiiiiiiiiiiiii e 86
570 1 U T O 90
KAYNAK G A . ... 92
OZGECMIS ..... .o 98



TEZ ONAY SAYFASI
Muhammet YESILCICEK tarafindan hazirlanan “SEYYID SABIK’IN

KELAMI GORUSLERI” baslikli bu tezin Yiiksek Lisans Tezi olarak uygun oldugunu

onaylarim.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GOREGEN

Tez Danismani, Temel {slam Bilimleri Anabilim Dali

Bu calisma, jiirimiz tarafindan Oy Birligi/Oy Coklugu Seciniz ile Temel islam
Bilimleri Anabilim Dalinda Yiksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir. Savunma

sinavi tarihi

Unvani, Adi SOYADI (Kurumu) Imzasi

Baskan: Unvan Adi SOYADI ( Kurum kisaltmasi) ...,
Uye :Unvan Adi SOYADI ( Kurum kisaltmas1) ~ .occoeeeveececeenne

Uye :Unvan Adi SOYADI ( Kurum kisaltmas1) ~ .ccooveeveeveenne,

KBU Lisansiistii Egitim Enstitiisii Yonetim Kurulu, bu tez ile, Yiiksek Lisans

derecesini onamaistir.

Prof. Dr. Hasan SOLMAZ

Lisanstistii Egitim Enstitiisii Miidiirii



DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu calismayr bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir bdliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakgada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukaki

tiim sonuglara katlanmayi kabul ederim.

Muhammet YESILCICEK

Imza :



ONSOZ

Kelam ilmiyle ugrasan alimler asirlarca yiice dinimiz Islam’1, her tiirlii din
dis1 sayilabilecek felsefi akimin yikict etkilerinden, batil fikirlerden ve tutarsiz
iftiralardan muhafaza etmislerdir. Yiice Allah’t bilme ve tanima noktasinda bize
rehberlik eden en serefli ve kiymetli ilimdir. Imanimiz1 taklit seviyesinden alip, tahkiki
iman seviyesine kelam ilmiyle yiikseltebilmekteyiz. Islamiyetin etkili bir bicimde
teblig edilmesine vesile olan ilim yine keldam ilmidir. Ciinkii keldm ilmi hayati
anlamlandirmaya ¢alisan ve dini dogru bir sekilde 6grenmek isteyen fertlerin, akillarini
zorlayan sorular1 son derece tesirli bir sekilde, akli ve nakli agidan ispatlamaktadir.
Itikad ilkelerini giizel bir sekilde anlayip kabul eden insanlar bu vesileyle salih amel
islemeye yonelmekte ve Allah’in izniyle diinya ve ahiret saadetine ulasmaktadir.
Ciinki hakiki manada mutlulugun gergeklesmesi, ancak iman dolu bir kalple miimkiin

olmaktadir.

Hz. Peygamberin vefatindan, yasadigimiz zaman dilimine kadar gegen siirede
Islamiyet farkli cografyalar ve milletlerle tanismus, gesitli inamis bicimleriyle aym
havay1 solumus ve birgok fikir ehliyle miizakerelerde bulunmustur. Felsefenin Arapga
diline terciime edilmesiyle entelektiiel diizeyde felsefi fikirler ve tartismalar, Islam
diinyasina da sicramistir. Kelam alimleri karsilastiklart her soruya ve soruna karsi
Islamiyeti miidafaa etme gayesiyle cansiperane bir sekilde gayret gdstermislerdir. Bu
cabalarinin sonucunda tatmin edici cevaplar ve doyurucu deliller ortaya koymuslardir.
Kelam ilminin tarihsel siiregteki gelisimi incelendiginde, konusunun siirekli gelistigi
ve genisledigi gozlemlemekteyiz. Basta sadece Islim’in inan¢ esaslarmi konu

edinirken, daha sonra alemi ve son haliyle malumu da konusuna dahil etmistir.

Calismamizda, Islam aleminde daha ¢ok fikhi yoniiyle 6n plana ¢ikmus olan
Seyyid Sabik’in kelami goriislerini “el-*Akaidii’l-Islimiyye” eseri baglaminda ele
almaya calistik. Yine Sabik’in miiellifi oldugu; “el-Fikhii’s-Siinne”, “Kur’an ve
Siinnet’e Gore Miisliiman Nasi1l Olmali” ve “Islam Daveti” eserlerine de basvurduk. Su
ana kadar ortaya koyulmus caligmalarda genellikle Sabik’in fikhi yonii 6n plana
cikarilmistir. Tez ¢alismamiz, Seyyid Sabik’in keldmi goriislerinin ortaya koyulmasi

ve Sabik’in gorislerine daha biitiinciil olarak bakilabilmesi agisindan 6nem arz



etmektedir. Ciinkii biitiin dini ilimlerin temeli kelam ilminin konusu olan inang

esaslarina dayanmaktadir.

Calismamizin girig boliimiinde; Seyyid Sabik’in hayati, eserleri, kelam ilmi,
akaid, kelam ve akaid arasindaki iligkisi, keldm ilmini ortaya ¢ikaran sebepler ve
baslica kelam mezhepleri ilgili bilgi verdik. Sonra birinci béliimde; iman, ikinci
boliimde; ilahiyyat, iglincii boliimde; niibiivvat, dordiincii boliimde; semiyyat
basliklar1 altinda belirli konular1 Seyyid Sabik’in goriisleri ve kelam mezheplerinin
goriisleri baglaminda ele aldik. Sonu¢ bolimiinde ise kendi kanaatlerimizi ve

vardigimiz sonucu ortaya koyduk.

Seyyid Sabik’in “el-*Akaidii’l-islamiyye” kitabimin isminden de anlasilacagi
lizere, yazar eserini icerisinde farkli goriislerin de yer aldig bir kelam eseri gibi degil,
genellikle yazarin goriislerinin tartismasiz bir sekilde ele alindig1 akaid eseri tarzinda

hazirlamistir.

Tez calismam boyunca yol gosteren Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GOREGEN

hocama ve bana sabirla destek olan esim, kizim ve arkadaslarima tesekkiir ederim.
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Seyyid Sabik, Misir’in Menifiye kentinde diinyaya gelmistir. El-Ezher
Universitesinin en basarili dgrencilerine takdim ettigi “alimiyye” diplomasin1 almaya
hak kazanmistir. Yasadigi devirde miisliimanlar arasinda ismini duyurmayi basaran
alimlerden olmustur. Araplarin Nobel’i diye bilinen Kral Faysal o6diiliine layik
goriilmiistiir. Kaleme almis oldugu “el-Fikhii’s-Siinne” eseriyle islam 4leminde yanki
uyandirmistir. Biz bu ¢calismamizda Seyyid Sabik’in, daha 6nce hakkinda akademik bir
calisma yapilmamis olan “el-‘Akaidii’l-islAimiyye” eseri baglaminda keldmi
goriislerini, bazi muteber keldm alimlerinin goriisleriyle karsilastirmali bir bigimde ele
almaya ¢alistik. Arastirmamiz siiresince Seyyid Sabik’in “Islam Daveti” ve “Kur’an ve
Stinnet’e Gore Miisliman Nasil Olmali” eserlerinden ve birgok muteber kelam
aliminin eserlerinden istifade ettik. Calismamiz, Seyyid Sabik’in kelami goriislerinin
ortaya koymasi ve One slirmiis oldugu iddiali fikirlere daha biitlinciil bir aciyla

bakilmas1 agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Sabik; Islam; kelam, iman, akaid.



ABSTRACT
Sayyid Sabik was born in the city of Menifiye in Egypt and was awarded the

"scholarship” diploma presented to the most successful students of al-Azhar
University. He was one of the scholars who succeeded in making his name known
among the Muslims of his time. He was awarded the King Faisal prize known as the
Nobel of the Arabs. He had an echo in the Islamic world with his work "al-Figh al-
Sunna". In this study, we tried to compare Sayyid Sabik's theological views in the
context of "al-‘Akaidii'l-Islamiyya”, which contains his theological views and has not
been studied before, in a way that is comparable with the views of eminent scholars of
Kalam. During our research, we benefited from Sayyid Sabik's "The Invitation to
Islam™ and "How a Muslim Should Be According to the Quran and Sunnah™ and the
works of many eminent scholars of kalam. Our study is important in terms of revealing
Sayyid Séabik's theological views and looking at the assertive ideas he put forward

from a more holistic perspective.

Keywords: Sayyid Sabik; Islamic; kalam; faith; creed.
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ARASTIRMANIN KONUSU
“Seyyid Sabik’in Kelami Goriisleri”  baslikli tezimin konusu, Seyyid

Sabik’in  hayati, eserleri, kullandigi metodu, “el-*Akaidii’l-Islamiyye” eseri
baglaminda kelami goriislerinin ortaya koyulmasi ve bazi muteber kelam alimlerinin

goriigleriyle karsilagtirilmasidir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Seyyid Sabik, Islam aleminde “el-Fikhii’s-Siinne” isimli fikih eseriyle 6n plana
ctkmistir.  Kendisine el-Ezher Universitesinin en basarili  dgrencilerine verdigi
“alimiyye” diplomasi layik goriilmiistir. Yiizden fazla tez g¢alismasina rehberlik
etmistir. Calismalar1 sayesinde Arap aleminin Nobel’i diye bilinen Kral Faysal
odiiliinii almaya hak kazanmustir. Sabik, Islim A&leminde yanki uyandiran iddial
fikirler ortaya koymus bir alimdir. Calismamiz, Seyyid Sabik’in kelami goriislerinin
ortaya koyulmasi ve iddiali fikirlerine daha biitiinciil bir sekilde bakilabilmesi

acisindan 6nem arz etmektedir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Tezimizde Seyyid Sabik’in kelami goriislerini ortaya koyduk ve 6nde gelen
bazi kelam alimlerinin gorisleriyle karsilastirdik. Sabik’in goriislerini ortaya koyarken
kesfedici yontemi ve tahlil yontemini kullandik. Tespit edilen goriisleri karsilagtirma
yontemini kullanarak, onde gelen keldm alimlerinin goriisleriyle karsilagtirdik.
Caligmamizda kisa kisa yorumlarimiza da yer verdik. Dolayisiyla temel aragtirma
yontemlerinden  yorumsayict  sosyal bilim  yontemini de  kullandigimizi

sOyleyebilmekteyiz.

13



GIRIS
1. Hayati

Seyyid Sabik 1915 yilinda Misir’in Menifiye kentinde diinyaya gelmistir.
Erken yaslarda hafizligin1 tamamlamis ve ortadgrenimden itibaren el-Ezher’de egitim
gormiistiir. 1947 yilinda, el-Ezher Universitesinin islam Hukuku bdliimiinden basariyla
mezun olmustur. Kendisine, tiniversitenin en basarili 6grencilerine verdigi “alimiyye”
diplomas1 layik goriilmiistiir. Seyyid Sabik, Ezher Universitesinin biinyesindeki
enstitiilerde ve Milli Egitim Bakanligina bagli kurumlarda egitim ve dgretim verme
hizmetinde bulunmustur. Sonralar1 kendisine Yiiksek Ogretim Bakanlhigina bagli;
Islami Arastirmalar Enstitiisinde ve Ezher’in fakiiltelerinde ders verme hakki da
taninmugtir. Seyyid Sabik akademik olarak c¢alisma ve arastirmalarmi, Mekke’de
Ummiilkura iiniversitesinin Islam Hukuku béliimiinde devam ettirmistir. Universitede
Sosyal Bilimler Enstitiisii baskan1 olmustur. Yiiz'den fazla yiiksek lisans ve doktora
tezi calismalarina damismanlik ve rehberlik etmistir. Sabik, pek ¢ok konferansa
katilmistir. Ayrica Birinci Diinya Baris Kongresi’nde de yer almistir. Yasami boyunca
imkan buldukgea, Islam akaidini insanlar arasinda yaymaya gayret gdstermistir ve bu
konuda kayda deger katkilar1 olmustur. Akaid alaninda goriislerini selef metoduyla bir
araya toplaylp savundugu “el-Akaidii'l Islamiyye” eseri onun yazmis oldugu son
donem akaid eserleri arasinda gosterilebilecek bir eserdir. Seyyid Sabik'n Islam
diinyasinda taninmasina ve 6n plana ¢ikmasina vesile olan eseri fikha dair yazmig
oldugu “el-Fikhii's Siinne” eseridir. Bu eserinin daha ilk bélimlerini okuyan Hasan el-
Benna ona 6vgii dolu sozlerle yaklasmis ve eseri tamamina erdirmesi igin tavsiyede
bulunmustur. 1989'da Misir Cumhurbaskani1 Hiisnii Miibarek tarafindan da Imtiyaz
madalyasiyla ddiillendirilmisir. Seyyid Sabik, 1994 senesinde Araplarin Nobel’i diye
bilinen Kral Faysal o6diiliinii almaya hak kazanmistir. Seyyid Sabik 1997 yilinda
emekli olmus ve yasaminin son {i¢ yilin1 anavatant Misir'da camilerde vaaz ve

sohbetlerde bulunarak gegirmis ve 2000 senesinde vefat etmistir.*

Seyyid Sabik, el-Ezher Universitesinin yetistirdigi kaliteli ve donanimli fikih
alimlerindendir. Bir vesileyle, yine déneminin 6ncii alimlerinden olan Hasan el-Benna
ile karsilasmistir. Hasan el-Benna onunla birgok dini konuda konusmustur. Sonra

Seyyid Sabik’1, kendisinin onciiliigiinii yapmakta oldugu ihvan-1 Miislimin grubuna

! Ahmet Ozel, “Seyyid Sabik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2019), Ek-2/499-500.
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katilmaya ve Islam dinine hizmet etmeye davet etmistir. Boylelikle Thvan-1 Miislimin
grubuna katilan Seyyid Sabik haftalik olarak yayinlanan, Thvan-1 Miislimin dergisinde,
“temizlik” konusunda makaleler yazmis, yazilari ¢ok begenilmis ve kisa siirede liyesi
oldugu Ihvan-1 Miislimin grubunun onde gelen temsilcilerinden olma konumuna
yiikselmistir. Yazdig1 yazilar bircok kez Hasan el-Benna tarafindan dviilmistiir. Seyh
Sabik, insanlara kars1 hosgoriilii, nahif, dnyargisiz bir kimsedir. Sabik, anlagilmasi zor
meseleleri ve terimleri, kolaylastirici bir islupla aktarma konusunda basarili bir

egitimcidir.

2. Eserleri

2.1. el-Fikhii’s-Siinne

Seyyid Sabik, “el-Fikhii’s-Siinne” isimli fikih eserini detayli ve kolay
anlasilacak bir iislupla hazirlamistir. thvan-1 Miislimin grubunun &nciisii olan Hasan
el-Benna, esere mukaddime yazmistir. Sabik goriislerinin; Kur’an’a, sahih siinnete ve
icmaya dayandigini soylemektedir. Eserinde belirtmis oldugu iddiali gorisleriyle,
I[slam aleminde yanki uyandirmustir. Sabik bu eserinin mukaddimesinde, igtihad
kapisinin kapanmadigini ifade etmektedir. Misliimanlarin mezhepleri taklit etmeyi
birakmalarinin ve inanglarinin delillerini bilmelerinin mecburi oldugunu ifade
etmektedir. Seyyid Sabik eserinde; temizlik, abdest, teyemmiim, namaz, zekat, orug,
cenaze, hac, nikdh, cihad, adak, faiz, aligveris vb. fikhi konular1 detaylariyla ele

almaktadir.’

2.2. el-‘Akaidii’l-Islamiyye
Seyyid Sabik’in, kelami gorislerinin yer aldigi bu eser, ilk kez “el-*Akaidii’l-
Islamiyye” ismiyle, Arapgca dilinde, Beyrut’ta basiimgtir. Eser; “Islam Akaidi” adiyla,
Hanifi Akin tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmis ve Karinca&Polen Yayinlar

tarafindan, Istanbul’da basilmistir.

Seyyid Sabik, bu eserinde Kur’an ve Siinnet’e dayanan Islam Akidesini ortaya

koymaya ¢alismaktadir. Eser, akaid tarzinda yazilmis bir eserdir. Hakkinda birbirinden

13

2 Yiasuf el-Karadavi, “Seyh Seyyid Sabik’in Amsina”, al-qaradawi.net (Erisim, 15 Temmuz 2020).
% Seyyid Sabik, el-Fikhii’s-Siinne, (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 5,7, 15, 31, 56, 65,229, 290, 323,
417,497, 834, 893, 897, 929.
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farkli goriigler ortaya koyulan meseleleri, tartismaya agmaksizin kendi bakis agisiyla,

kisa ve 0z bir sekilde aktarmaktadir.

Sabik bu eserinde, Islam akidesini akli ve nakli yonlerden delillendirmeye
calismaktadir. Genellikle, eserden yola ¢ikarak miiessiri ispatlama yontemini
kullandig1 goriilmektedir. Eseri hazirlamasindaki temel gayenin, inang konularinda
ortaya atilmig farkli gorlislerden dolayir zihinleri karigsmis insanlara, Kur’an ve
Stinnet’in temel alindifi, tartismaya kapali bir akaid sunmak oldugu goriilmektedir.
Sabik’a gore, insanlar imanlarinin temellerini ve dayanaklarmi bilmelidirler. Yazar,
“Islam Akaidi” eseriyle, taklidi imana sahip olan miislimanlarin, imanlarinin
dayanaklarini ve temellerini 6grenmelerini ve insanin aklini 6rten taklit anlayisindan
kurtulmalarmi1 saglamaya calismaktadir. Seyyid Sabik eserinde; Iman, Allah’in
varliginin ispati, Allah’1in isimleri ve sifatlari, peygamberlige dair bazi meselelerden ve

bazi semiyyat bahislerini ele almaktadur.*

2.3. Islam Daveti
Seyyid Sabik’in kaleme aldig1 bu eser, Konya Yiiksek Islam Enstitiisii Arapga
Ogretmeni Ahmet Giirtas tarafindan, Tiirkce’ye terciime edilmistir. ilk olarak; Islamin

flk Emri Oku Yayinlar tarafindan, 1971 Konya’da basilmustir.

Yazar “Islam Daveti” eserinde okuyucuyu sikmamak gayesiyle sade ve basit
bir tslup kullanmigtir. Her konuya ayet ve hadislerle 1s1k tutarak yaklastigi
goriilmektedir. Okurlarin1 Allah’a davet ettigini 6ne slirmekte ve miisliiman liderlerin
ve miisliimanlarin biitiin gayretlerini Islim’a hizmet ederek sarfetmeleri gerektiginin

altini ¢izmektedir.”

Birinci boliimiinde; Isldam’in temel kaynaklari olan vahyin ve Siinnet’in
gerekliligini ve insanin ilahi yonlendirmeye mecbur oldugunu agiklamaktadir. Bu
yonelim ve itaatle elde edilecek kazanimlardan bahsederek, diinya ve ahiret
kurtulusunun tek yolunun, son din olan Islim oldugunu hatirlatmaktadur.
Miisliimanlara karsi hazirlanmis sinsi tuzaklarin, ancak ihlasli miiminlerden olusan
Islam devletinin  kurulmasiyla bertaraf edilebilecegini vurgulamaktadir. Ikinci
béliimiinde; dinimiz Islim’a davet edecek olan miiminlerin Yiice Kur’an’in ve

stinnet’in nasihat ettigi ahlaki diisturlarla donanmanin, hem maddi hem de manevi

4 Seyyid Sabik, el- ‘Akdidii I-Isiamiyye, (Beyrut: Daril Kitabiil Arabi, 1985), 3, 17, 21, 35, 39, 51, 77,
131, 156, 171, 221, 257, 243, 289, 273.
> Seyyid Sabik, Isldm Daveti, Trc. Ahmet Giirtas, (Konya: islamm ilk Emri Oku Yayimlari, 1971), 3-4.
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acidan kuvvetli olmanin miisliiman igin gerekli oldugundan séz etmektedir. Ugiincii
boliimde; toplumsal baglarin 6nemi sabir, hilim, merhamet vb. hasletlerin 6neminden,
rkeilik vb. tutumlarin Isldm dis1 oldugundan ve topluma zararindan bahsetmektedir.
Dordiincii boliimde; yeni diinya medeniyetinin zararlarinin yegane koruyucusunun
Islamiyet oldugundan ve bu yiice dine davetin ancak Kur’an’i okuyan ve anlayan,
tizerinde diislinlip onunla amel eden ihlasli miiminlerin kurdugu bir devlet eliyle

miimkiin olabileceginden bahsetmektedir.®

2.4. Kur’an ve Siinnet’e Gore Miisliiman Nasil Olmah
Seyyid Sabik’in kaleminden ¢ikan bu eser, Abdullah Karaca tarafindan
Tiirkce’ye terciime edilmistir. Eserin birinci baskisi, Ankara’da ihtar Yaymcilik

tarafindan 1992 yilinda basilmistir.

Seyyid Sabik bu eserinde; dinin toplumdaki tesiri, diisinmek, imanin
yasamdaki tesiri, ihlas, riya, kotii niyet, tevekkiil, sevgi, slikiir, takva, giinahlarin affi
icin yapilacak ibadetler, hayirli olana davet, ihsanda bulunmak, mizah, yaratilis
bakimindan Kadin, ana ve babaya iyilik, selamlasma ve giybetten sakinma konularini
detaylara inmeden islemektedir.” Seyyid Sabik bu eserde, Islamiyetin hakikatlerinin
bazilarm1 Kur’an ve siinneti temel alarak okurlarmma aktarmaktadir. Eserinde yer
verdigi ayet ve hadisleri kisa kisa agiklarken manalarindan saptiracak bir yoruma yer
vermedigini ve Islim’1 aynen oldugu sekliyle okurlarma aktardigmi soylemektedir.
Yine o, yasamakta oldugumuz zamanda ilim ve bilim i¢in ¢alismanin, bu devrin cihadi
oldugunu belirtmekte ve bu konuda miislimanlar1 gayret gostermeye tesvik

etmektedir.®

Seyyid Sabik, insanin oldugu heryerde tabiatinin bir geregi olarak dini
inanglarinda olmasinin, kaginilmaz oldugunu belirtmektedir. Daha sonra insanlarin
dogustan ihtiya¢ duydugu bu tastamam dinin Islam oldugundan bahsetmektedir. Ona
gore; basta Amerika’da olmak {izere insanlarin kurdugu maneviyatsiz ve sadece
maddiyata dayanan diizenler bozulmaya baglamistir. Zamanin en 6nemli
meselelerinden olan, insanlara Islami anlatma ve onlar1 hak dine davet etme, ancak

temelleri Kur’an’a ve siinnet’e dayanan ilim ve amelle donanmis fertlerden olusan bir

® Sabik, [slam Daveti, 5, 52, 90, 139.

! Seyyid Sabik, Kur’dan ve Siinnete Gére Miisliiman Nasil Olmal, (Istanbul: Ihtar Yayincilik, 1999), 9,
17, 28, 39, 44, 51, 65, 86, 100, 125, 147, 165, 170, 253, 201, 209, 218.

8 Sabik, Kur’an ve Siinnete Gore Miisliiman Nasil Olmalr, 15-16.
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devlet eliyle mimkiin oldugunu diisinmektedir.® Eserinde bu kisilerin Kur’an’a ve

stinnete gore sahip olmasi ve olmamasi gereken niteliklerinden bahsetmektedir.

2.5. Islamiina
Daru’l-Kitabii’l-Arabi yaymevinde, Beyrut’ta basilmistir. Bu eserinde yazar,
ayet ve hadislerle Islam dininin 6zelliklerinden bahsetmektedir. Ozellikle dinimizin

rihi, ahlaki ve toplumsal yonlerine dikkat gekmektedir.™

2.6. Anasiru’l-Kuvve fi’l-islam
Daru’l-Kitabii’l-Arabi yaymevinde, Beyrut’ta 1986 yilinda basilmigtir. Sabik
bu eserinde de, islam’daki giic kaynaklarma deginmis; inan¢ kuvveti, ahlak, ilim,
iktisat, toplumsal aksiyon kuvvetleri olan hiirriyet, adalet, amel, helal rnzik,
tesri’(yasama), edebi kurallar, barig, antlagsmalar ve savas bolimleri vb. konulart ele

alrnls‘ur.11

3. Kelam ilmi

3.1. Seyyid Sabik’in Kelama Bakisi
Seyyid Sabik el-*Akaidii’l-islamiyye eserinin mukaddimesinde, insanlarin
Kur’an ve silinnete en basit sekliyle uymak yerine itikadi mezheplerin ortaya koymus
oldugu fikirleri takip etmelerinin koétiiliigiinden bahsetmektedir. Ciinkii bu ilimlerin
temelleri keldma, mantiga ve felsefeye dayanmaktadir. Sabik’a gore kelam
mezheplerini taklit etmek insanlari Allah’in vahyinden ve dogru Islam akidesinden
uzaklastirmaktadir. Seyyid Sabik’a gore kelam mezheplerinin ortaya koymus oldugu

detayli ve doyurucu deliller Islam akidesinin insanlar iizerindeki tesirini azaltmstir.”?

Seyyid Sabik, itikadi mezhepleri elestirmesine ragmen el-*Akaidii’l-Islamiyye
eserinde kendi kelami goriislerini ortaya koymaktadir. Sabik’in eserininde ortaya
koydugu goriislerin aslinda keldmi nitelik tasidiginin daha iyi gosterilebilmesi
acisindan, kelamin ve akaidin tarifleri, ikisi arasindaki farklari, kelamin dogusuna
zemin hazirlayan sebepleri ve baslica kelam mezhepleriyle ilgili bilgi vermeyi uygun

gordiik.

o Sabik, Kur’an ve Siinnete Gore Miisliiman Nasil Olmalr, 9-15.
19 Ozel, “Seyyid Sabik”, Ek-2, 501.
1 Ozel, “Seyyid Sabik”, Ek-2, 501.
12 Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 1.
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3.2. Kelam’in Tarifi
Sozlik anlami bakimindan “kelam” kelimesi, isitme duyusuyla algilanan soz
anlaminm1 tagimaktadir. Cogu kelamciya gore ise yalnizca tam bir manaya sahip
ciimlelere “kelam” denilebilmektedir.’* demektir. Kelam’in terim anlamim merhum
Omer Nasiihi Bilmen sdyle tarif etmektedir; “Ilm-i kelam, Allah Teala hazretlerinin zat
ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete ait meselelerden mebde’ ve me’ad itibariyle

miikevvenatin (yaratilmislarin) hallerinden islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”*

3.3. Akaid’in Tarifi
Tim dini ilimlerin temeli akaide dayanmaktadir. Bundan dolayr “usilii’d-din”

seklinde adlandiriimaktadir.™

“Akd” sozciigli, sert olan herhangi bir cismin kenarlarin1 bir araya getirmek
demektir. Daha sonralar1 satis sozlesmesi gibi soyut manalarda da kullanilmaya
baslanmistir.’® Akaid ise, “diigiim vurmak” manasindaki “akd” kékiinden gelen akide

[13%]
1

sozcligiiniin ¢ogul halidir. Yine “akd” kokiinden tiiremis olan, “i’tikad” s6zcligi ise
“diigiim atmiscasina baglanmak, bir seye goniilden inanmak ve benimsemek”
manasindadir. Terim anlami yoniiyle akaid ise “inanilmas1 zaruri olan esaslar” seklinde
tanimlanabilir. Bahsedilen temel esaslari konusu edinen ilme de ‘“akaid” ilmi
denilmistir. Islam akaidinin esaslar1 siibGtu kati ve delaleti kati’dir. Bu esaslar
sirasiyla; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye
ve kadere inanmak olup alt1 tanedir. Iman esaslarmnin niceligi degil, niteligi {izerinde
tartisilabilir. Akaid, detaylara ve diger goriislere yer vermeksizin iman esaslarindan
kisaca bahseden bir ilim halini almustir. 7 Seyyid Sabik’a gére, Allah’in insanlara
gondermis oldugu tiim peygamberlerin ortak olarak emrettigi seyler yukarida da

deginmis oldugumuz inan¢ esaslaridir. Bu durumu kendisi ‘“‘akide” birligi olarak

aciklamaktadir.'®

3.4. Kelam ve Akaid iliskisi
Kelam ilmi, akaid ilmi tarafindan ortaya koyulan inan¢ esaslarini,

temellendirme, savunma ve sistematik bir goriis halinde diinyaya sunma vazifesini

13 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, Trc. Abdulbaki Giines — Mehmet Yolcu, 3.Baski (Istanbul: Cira
Yaynlari, 2012), 931.
% Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, 3. Bask1 (Istanbul: Ravza Yayincilik, 2017), 5.
1 Cagfer Karadas, Isldm in Inan¢ Yapisi, 4. Bask1 (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 23-24.
1 el-Isfahéni, Miifreddt, 714.
Y Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 21-22.
18 Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 17.
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iistlenmektedir. Boylelikle hem dini ilimlerin hem de beseri ilimlerin birikimlerinden
faydalanmaktadir. Hepsini arastirmakta ve kendi yontemlerini gelistirmektedir. Kelam
ilmi tarafindan olusturulan bu yontemler, beseri ilimlere dayanmasi agisindan
tarihseldir ve degisebilir. Buna karsin Akaid ilminin ortaya koydugu temel esaslar

hi¢bir zaman degismez ve tartigilmazlardir.™

3.5. Kelam ilminin Dogusu
Toplumlarda meydana gelen fikri olusumlar hi¢bir zaman kendi kendilerine
ortaya ¢ikmamislardir. Ortaya ¢ikmalarini gerekli kilan nedenler vardir. Dolayisiyla
fikri olusumlar1 anlamak ancak ortaya ¢iktiklari zamani, politik durumu, dini ve

kiiltiirel ortami vb. diger sebepleri gz 6niinde bulundurmakla miimkiin olmaktadir.”®

Hz. Muhammed (sav)’in yasadig1 dénemde 0, yiice dinimiz islam’1 sahabilere
bizzat yasayarak, tim maddi ve manevi yonleriyle birlikte en giizel sekilde
aktarmaktaydi. Herhangi dini bir meselede soru isareti oldugunda Hz. Peygamber
tarafindan cevaplanip sorun ¢oziilmekteydi. Boylelikle Hz. Muhammed’in yasantisina
en yakindan sahid olan ve her konuda onu kendilerine 6rnek alan sahabilerin akideleri
son derece saglam olmaktaydi. Hz. Peygamberin yasadigi donemde giindeme gelen
cok fazla problemin olmadigi bilinmektedir. Bundan dolay1 kelam ilmi o donemde
ortaya ¢ikmamigtir. Hz Peygamberin vefatindan sonra, niibiivvet pariltisinin
insanlardan uzaklagmasiyla iyi niyetli saf zihinler azalmakta, batil diigiince sahibi
insanlar ise ¢gogalmaktaydi. Bunun kaginilmaz sonucu olarak miisliimanlar i¢inde, tiirli
fitneler ve yeni sapik fikirler ortaya ¢ikmaktaydi. Ciinkii diinyevi menfaatlere sikica
tutunmak insanlar1 kotii ve bozuk itikadi yonelimlerin pesine takmaktaydi. Boylelikle

ortaya; Kaderiye, Marika, Miircie, Sia, Cehmiye gibi firkalar cikmustr. !

Boyle bir ortamda dinin sahih akidelerini secip batil olanlardan ve sapik
fikirlerden ayirmak iyice zorlasmistir. Imamlara itikddi konularda siirekli sorular
sorulmasi, islam alimlerimizi arastirma ve doyurucu cevaplar bulma noktasinda ¢ok
gayret sarfetmeye itmistir. Onlar, dinimizin usullerini kayit altina alarak hakki batildan
ayirmaya calismislardir. Islam akidesini dogru bir sekilde ortaya koymak igin akil

yiriiterek, usuller belirlemislerdir.

9 Mahsum Aytepe, Isldm Diigiincesinde Ehl-i Kible ve Tekfir, (Istanbul: Kitap Diinyas: Yaynlari,
2019), 64-66.

20 Halil ibrahim Bulut, /sldm Mezhepler Tarihi, 2. Baski (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 27.

?! fsmail Hakki izmirli, Muhassal, sad. Refik Ergin, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 23-24.
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Kelam ilminin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan baslica sebeplere gelince; genel
olarak dahili ve harici olmak iizere iki sekilde incelenmektedir. Dahili sebepler; Hz.
Peygamberden sonra halifenin kim olacagi (imamet), i¢ savaslar ve Kur’an ayetlerinin
birden fazla manaya delalet etmekte olmasidir. Miislimanlarin halifesinin se¢ilmesi
hususu; aslinda dini bir konu olmasa bile giiniimiize dek etkisini siirdiiren ve
stirdlirecek olan Siinni ve Sii ayrimina temel teskil etmektedir. Cemel ve Siffin gibi
yasanan i¢ savaslarla sonucunda, biiyiik giinahlardan olan miisliimanin miisliiman kani
dokmesi ve Hz.Osman’in sehid edilmesi gibi durumlar, bu olaylarda yer alan herkesin
imanimin sorgulanmasina neden olmustur. Ayrica ¢okga tartisilmis meselerden biri

olan kader konusu da Cemel ve Siffin savaslarindan sonra giindeme gelmistir.??

Kur’an’1t Kerim’de Yiice Allah sdyle buyurmaktadir; “Kim bir mii’mini kasten
oldiiriirse, cezasi i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah, ona gazap etmis, lanet
etmis ve onun i¢in biiyiikk bir azab hazirlamistir.”® Bu gibi ayetler miislimanlar
arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina temel teskil etmektedir. Ciinkli yukarida
belirttigimiz gibi gerek siyasi gerekse bagka sebepler dolayistyla Miislimanlar arasinda

bir¢ok kez kan dokiilmiistiir.

Kur’an ayetlerinin birden fazla manaya delalet etmeye olanak saglamasi ortaya
cikan her grubun, 6nce kendi itikadlarin1 olusturmalarina sonra ise ayetleri kendi
fikirleri dogrultusunda yorumlamalarina ve kendilerine ters diisen ayetleri miitesabih

diye nitelendirmelerine sebep olmaktaydi.**

Harici sebepler; gerceklestirilen fetihlerle yeni cografyalara yayilma sonucunda
karsilagilan yeni milletlerin dini fikir ve gorislerinin etkisi, Felsefenin terciime
edilmesi ve beraberinde getirdigi karmasik fikirler, IslAm iilkesinde insanlara tanman
fikir  Ozgiirligi gibi amiller keldm ilminin tedvin edilmesinin  Onemli

sebeplerindendir.?®

Miisliimanlar ger¢eklesen fetihler sonucunda; Roma, Sasani ve Misir gibi yeni

medeniyetlerle ve milletlerle karsilasmislardir. Ozellikle de ikinci hicri asirda olusan

22 Orhan Sener Kologlu, Kelam Tarihine Giris, (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 39-46.

2 Kur’an’1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, 12. Baski (Ankara: DiB Yayinlart,
2011), en-Nisa 4/93.

2 Kologlu, Keldm Tarihine Giris, 47-48.

% Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, 12. Baski (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2019), 21-22.
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mezhebi gruplasmalarda bu {i¢ medeniyetin izlerini gérmek miimkiindiir.?® Fetihlerle
karsilagilan bu milletlerin bazilari, inanglarini ve felsefi birikimlerini arkasina almis bir
sekilde savunan entelektiicl insanlar tarafindan temsil edilmekteydiler. Dolayisiyla
Islam’a kars1 reddiyeler yazmaktaydilar. Diger bir kismi ise iyi niyetle Islam’a girmis
olsalar bile, baz1 eski batil inamslarin1 terk edememekte ve Islamiyetin Oziinii
bozabilecek sekilde yasamaktaydilar. Yine bu gruplarin baska bir kismi, Miisliiman
gibi goriinerek, kotli niyetle miiminlerin itikadlarin1 bozmaya yonelik fitne tohumlarini
ekmeye calismaktaydilar. Felsefenin terciime edilmesinden sonra Miisliiman alimler,
Islamiyeti savunma noktasinda énemli bir vasita olacagmin farkina varmis ve onu

arastirmuslardir.?’

4. Bashca Kelam Ekolleri

Daha 6nce kelam ekollerini ortaya ¢ikaran sebeplere degindigimiz gibi, baslica

kelam ekollerine de kisaca deginecegiz.

4.1. Mu‘tezile
Mu‘tezile mezhebi, Ashabu’l-‘Adl seklinde de isimlendirilmektedir. Ayni
zamanda Kaderiyye ve Adliyye gibi lakaplarla da zikredilmislerdir. Ancak Kaderiyye

lakabini, Mu‘tezile’ye daha ¢ok kotii anlamda dayandlrmlglardlr.28

Mu‘tezile siyasi ve itikadi amaglarla ortaya ¢ikmis olan kelami bir mezheptir.
Ortaya ¢ikisinda, selefi yontemle Islim’m disariya karsi savunulasinin pek miimkiin
olmamasi etkili bir sebep olmustur. Mu‘tezile mezhebinde itikada dair konularda akil
onceliklidir. Felsefi ve keldimi miinakasalariyla bilinen bir mezheptir. Islam’1 dis
saldirilara kars1 savunma noktasinda basarili olmuslardir. Aklin ve naklin catistigi

noktalarda akla oncelik Vermislerdir.29

Hasan’1 Basri ders halkasinda bulunanlara ilim 6grettigi sirada bir sahis onlarin
yanina gelerek biiylik giinah igleyenin durumun ne olacagini sormustur. Hasan’1 Basri
daha cevap vermeden Ogrencisi olan Vasil b. Ata miisade almaksizin bu durumdaki
sahsin tam anlamiyla mii’min de, kafir de olmayacigim ve ikisinin arasinda bir durum

olan, fasik olacagini sdylemistir. Bu olaydan sonra Vasil, Hasan’1 Basri’den ayrilmis

% Hasan Onat, “islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ed. Hasan Onat- Sénmez
Kutlu, 8. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 58.

2 Kologlu, Kelam Tarihine Giris, 39-54.

%8 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, Trc. Mustafa OZ, 5. Baski (istanbul: Litera Yaymcilik,
2019), 59.

 Bulut, Isidm Mezhepler Tarihi, 198.
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ve kendi ilim halkasini olusturmustur. Ona ve talebelerine Basri’den ayrildiklari igin

ayrilanlar manasinda “Mu‘tezile” denilmistir.*

Mu‘tezile mezhebi glinimiize kadar varligini siirdiirememistir. Ancak tez
calismamiz boyunca, bu mezhebin ehl-i siinnet mezhebinin ortaya ¢ikmasi ve

giiniimiizdeki sekline gelmesi noktasinda son derece etkili olugunu fark ettik.

4.2. Selefiyye

Allah’in vahyi olan Kur’an’t Kerim’i, peygamberin hadislerini ve bunlarla
beraber sahabe, tabiln, tebeu’t-tabiin olmak iizere ilk ii¢ jenerasyonun davranislarini
ve sozlii ifadelerini dokunulmaz ve hakkinda tartisilmaz derecede masumiyet ve
Kutsiyet derecesine yiikseltmislerdir. Selefiyye’ye gore sahabeler, tabiun ve tebeu’t-
tabiinden nakledilen bilgiler dogrulugu tartistilmaz kesin bilgilerdir. isldim’1 en iyi
anlayan bu ilk {i¢ jenerasyondur. Hi¢ kimsenin Islam’1 onlar gibi anlamasi miimkiin
degildir.* Bu sekilde, meseleler hakkinda akil yiiriitmeyi terk ederek Kur’an’a,
hadislere ve ilk {i¢ jenerasyona her zaman Oncelik veren gruba genel olarak hadis
taraftarlar1 da denilmektedir.* Selefiyye alimleri arasinda Ahmed b. Hanbel ¢ok farkli
bir konumdadir. Mu‘tezileye karsi olan amansiz miicadelesi ve Mihne olayindaki
tavizsiz tavri onu Selefiyye denince akla gelen ilk isim konumuna getirmistir. 111. ve
IV. hicri asirlardan sonra selefilik Hanbeli alimler vasitasiyla savunulmustur. Sistemli
bir ekol olarak son halini almas1 Ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye
vasttastyla gerceklesmistir.®® Giintimiizde de tekfir mekanizmasini ¢okea kullanan ve
farkli diistincelere kars1 son derece kat1 tavir sergileyen bazi cihadi olusumlarin selefi

metodun etkisinde kaldigin1 gézlemlemekteyiz.

4.3. Es‘ariyye
Es‘ariyye mezhebi, Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari’nin mezhebine bagl
kimleselerdir. Es‘ari’nin soyu, Hz. Peygamberin sahabelerinden EbG Musa el-Es‘ari’ye

uzanmaktadir.>*

Mu‘tezile mezhebinin icerisinde uzun yillar ilim tahsilinde bulunan Ebii’l-

Hasan el-Es‘ari bu mezhebin 6nemli alimlerinden biri olma konumuna gelmistir. Hz.

%0 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 389.
3! Siileyman Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapust, 11. Baski (istanbul: Dergah Yaynlar, 2017), 32-33.

%2 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 4. Baski (Ankara: OTTO Yaynlari, 2017), 226.

3 Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Te’vil Uzerine”, Marife Dergisi, 9/3 (Kis 2019): 86.

% Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, Trc. Mustafa OZ, 5. Baski (istanbul: Litera Yayincilik,
2019), 94.
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Peygamberi riiyasinda gormesinden ve silinni keldm hareketinin olusmaya yliiz
tutmasindan etkilenerek ciddi bir fikri degisim yasamustir. Imam Es‘ari, kelami
yontemi kullanarak ehl-i siinnet akidesini Mu‘tezile karsisinda savunur hale

gelmistir.35

Hasan el-Es‘ari’nin, mezhepteki mevkisi daha ¢ok bir taban niteligi
tagimaktadir. Es‘ariyye mezhebi bu taban iizerinde gelismeye ve genislemeye devam
etmistir. Felsefe ve tasavvuf zemininde birgok kitleler igcerisinde genislemis ve bir¢ok
farklilasmay1 biinyesine katmistir.’® Mantik ve felsefeden bihaber olmayan Kadi
Bakillani akla dayanan mukaddimeleri kullanarak kelami usuller meydana getirmistir.
Boylelikle kelam’in delilleri daha kuvvetli bir boyut kazanmistir.>” Daha sonra gelen
ve Es’arlyyenin biiyiiklerinden olan Gazzali, Misliiman felsefecileri elestirirken
mantigr kelam ilmine katmistir. Mantik ilminden anlamayanin ilmine giliven
olamayacag: fikrini miidafa etmistir. Son olarak Fahreddin er-Razi’yle birlikte felsefe,

ayirt edilemeyecek bir sekilde kelam ilmine dahil edilmistir.*®

Islam diinyasinda en ¢ok yayilma alani bulan keldmi ekol Es‘arilik olmustur.
Es‘arilik mezhebi giiniimiizde de Isldim cografyasmin bir ¢ok yerinde etkisini
stirdiirmektedir. Gliniimiizde mevcut olan tarikatlarin bir ¢ogunun i‘tikadi yonden

Es‘ari olduklarini gozlemlemekteyiz.

4.4. Matiiridiyye

Ebl Mansir el-Matiiridi’nin goriislerine dayanarak, miladi olarak X. ve XI.
yiizyillarda olusmus kelam ekoliidiir. Rey ehlinin, Ebli Hanife’den sonra gelen biiyiik
alimlerindendir. Ebli Hanifenin yolundan giderek onun fikirlerini gelistirmis ve
boylece saglam bir ekol olusturmustur.®® Matiiridi’ye gore Islamiyette ayrimeilik
yoktur. O, meseleleri akli olarak inceler. Sevgi ve biraraya toplayict bir tutuma
sahiptir.” Ehl-i Siinnet Kelam’inin ortaya ¢ikisinin bas aktorii olarak Es‘ari gosterilse
bile iki alimin eserlerinin konular1 ele alis bi¢imi ve kelami diizeyleri arasinda bir kiyas

gergeklestirildiginde, Matiiridi’nin kelam ilmindeki etkisinin daha yliksek oldugu

% Hikmet Yagh Mavil, fmam Es ‘ari 'nin Kelam Diisiincesi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 537-538.
% Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 9.

3 Serafettin Golciik, Béakilldni ve Insamin Fiilleri, (Ankara, TDV Yayinlari, 1997), 36.

%8 Bulut, Zsiam Mezhepler Tarihi, 273-274.

% Sénmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ed.
Hasan Onat - S6nmez Kutlu, 8. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019). 361.

0 Ahmet AK, Biiyiik Tiirk Alimi Matiridi ve Matiiridilik, 2. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 69.
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anlagilmaktadir.** Matiiridiligin ve Es’ariligin fikri diizlemi, ortaya ¢iktiklari zaman
dan glinimiize kadar, bastan sona bir mukayeseye tabi tutuldugunda goriilmektedir ki,
Matiiridilik, zihniyet ve igerik bakimindan daha sabit ve dogrusal bir sekilde
ilerlemistir. Bundan dolayr Imam Matiiridi, goriisleriyle mezhebin bas aktdrii olmaya

devam etmistir.*?

Ayni cografyayr paylasmakta oldugumuz bir¢cok insanin i‘tikadi yonden
Matiiridi olmasina ve Tiirk toplumunun karakterinin Matiiridilige daha uygun olmasina
ragmen zaman zaman Selefilige veya Es‘arilige daha yakin tutum sergilediklerine sahit
olmaktayiz. Bu durumun insanlarin, kendi i‘tikddi mezheplerini gerektigi gibi
bilmemesi ve ¢evresinden duyduklarini oldugu gibi taklit etmeye meyilli olmalarindan

kaynaklandig1 kanaatindeyiz.

1. BIRINCIi BOLUM

1.1. IMAN
Iman kelimesi, “emn” kokiinden gelmektedir. Kisinin iginde hissettigi giivenle
bir seyi tasdik etmesi ve o seye itikad etmesi manalarina gelmektedir. “akd”
sozcliglinden gelen “itikad etmek” iman sozciigiiyle ayni anlamda kullanilmugtir.*?
Omer Nasuhi Bilmen terim olarak imani; Peygamber (sav) efendimizin, rabbimizin
katindan bizlere ulastirdig1 kesin derecesinde bilinen her hususu, toplu olarak, tam bir

teslimiyetle tasdik etmek. ** Seklinde ifade etmektedir.

Imin insana has bir 6zellik olmakla beraber disaridan bakilinca giilmek,
tiziilmek vb. ifadelerin anlagilabildigi gibi anlasilamamaktadir. Kisinin psikolojik
durumu bazen digaridan anlagilsa bile iman edip etmedigi sozlii olarak ifade
edilmedik¢e anlasilamamaktadir. Ciinkii iman etmek kalbi bir fiildir. Kisinin i¢indeki
hissiyatlari1 s6zlii ifadelerle agiklamasi toplum igerisinde gorecegi muamelat

acisindan son derece gerekli olmaktadir.*®

* Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, 365.

42 Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iligkisi, 9.

* Mustafa Sinanoglu, “iméan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2000), 22: 212.

4 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, 96-97.

*® Tevfik Yiicedogru, Din, Iman ve Islim’a Dair, 2. Baski (Bursa: Emin Yayinlar1, 2014), 36,42-43
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Iman hakkinda ortaya konulan gériisler, diger birgok fikrin temelini olusturmasi
bakimindan son derece 6nem tasimaktadir. Mesela; ameli imandan bir parca olarak
kabul eden bir kisi i¢in, bu parcalardan birinin eksikligi halinde o biitiin
saglanamamaktadir. Yani iman etmesine ragmen tembellik ederek dinin bir emrini

yerine getirmeyenin imaninin eksik olmasi gibi.

1.1.1. Seyyid Sabik’a Gore Iman

Seyyid Sabik, bir aciklamasinda imani ve akideyi, bir seyi hi¢ siiphe
duyulmayacak sekilde tasdik etmek ve ona inanmak sekilde ifade etse bile, konuyu asil
anlattigi kisimda iman ve akide mefhumlarin1 su sekilde agiklamaktadir; Birinci
olarak; yiice rabbimizin Esma-i hiisnd’sini, sifatlarini, varolusunun ve yiiceliginin
delillerini bilmek, ikinci olarak; iyiligin temsilcisi melekleri ve onlardan gelen
hayirlari, kotiiliiglin temsilcisi seytanlart ve onlardan gelen kotiiliikleri ve ruhlar1 ve
cinleri bilmek. Ugiincii olarak; Iyinin ve k&tiiniin ne oldugunu kestirebilmek i¢in Yiice
Allah’in kitaplarin1 bilmek. Dordiincii olarak; Allah (c.c) tarafindan gonderilen
peygamberleri bilmek. Besinci olarak; ahireti ve ahiret hallerini bilmek. Altinci olarak
ise; evrenin yaratilisinda ve nizaminin isleyisindeki kaderi bilmek diye
agiklamaktadir.*® Yani konuyu ele alirken imanmn aslinda tasdik oldugunu bilgisini
vermesine karsin, “iman”1 inang esaslarmi “bilmek’tir, seklinde vurgulayarak ifade

etmektedir.

1.1.2. Kelaim Mezheplerine Gére iman
Cehmiyye mezhebinin kurusucusu olan Cehm b. Safvan, Allah’a iman etmenin
O’nun katindan gelen her seyi bilmek oldugunu soylemektedir. Bilgi tabirinin
icermedigi, kisinin dili ile imanini ikrar etmesi ve kalbiyle tasdik etmesi ya da onunla
amel etmesnin iméan olmadigini belirtmektedir. Safvan’a gore; Allah’1 (c.c.) bilme

haliyle, iman ger¢eklesmekte ve bilmeme haliyle ise kiifiir gerceklesmektedir.*’

Ebt Hanife’ye imanin hakikatinin ne oldugu sorulunca imanin; marifet, tasdik,
ikrar, yakin ve Islim oldugunu sdylemistir. Kendisinden konunun agiklanmasi
istenince de bu sozciiklerin aslinda hepsinin ayn1 anlama geldigini ifade etse de imam

tarif ederken, Yiice Allah tarafindan bizlere gonderilenleri kalp ile tasdik etmek ve

“© Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 8. ) .
*" Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, Trc. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 404.
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diinyevi hiikiimlerin uygulanmasi1 agisindan, lisan ile de ikrar etmek oldugunu

sdylemektedir.*®

Imam Matiiridi’ye goére, iman’mn marifet oldugunu one siiren kimseler aslinda
bir ¢esit kabullenmeyi kastetseler bile, tarifleri yetersiz kalmakta ve imani tam olarak
aciklayamamaktadir. Agiklamalarindaki eksiklik nedeniyle ortaya baska sorunlar
c¢ikabilmektedir. Imam Matiiridi bir seyi bilmenin zittinin o seyi bilmemek oldugunu
ve bir seyi bilmemenin ise o seyi inkar etmek veya yalanlamak anlamina
gelmeyecegini ifade etmektedir. Matiiridi’ye gore iman etmek, kalbin bir seyi
bilmesinin de 6tesinde o seyi tasdik etmesiyle miimkiindiir. Bir seyi bilmek o seyi
tasdik etmeye yaklastiran bir sebeptir. Ancak tasdik etmek degildir. Ciinkii tasdik

insann iradesiyle ve tercihiyle ger¢eklesmektedir.*

Yine bu istikamette Hakim es-Semerkandi’ye gdre, Iman Kisinin kalbinde ve
lisaninda gergeklesmektedir. Kalbiyle Rabbimizi tasdik etmeyen ve diliyle ikrar
etmeyenin kafir oldugunu savunmaktadir. Ona gére iman ettikten sonra iyi isler
yapanla kotii isler yapanin iman1 arasinda, Allah’a inanma, agisindan bir farklilik s6z

konusu degildir.*°

Es‘aril bir alim olan Teftazaniye gore, iman kavramimin Zeydiyye’nin iddia
ettigi gibi marifet olarak nitelendirilmesi®* yeterli degildir. Ciinkii kalple tasdik etmek,
marifet ve bilgiden farklidir. Ciinkii kimi kafir kisiler Allah’t ve O’ndan gelenleri
bildikleri halde tasdik etmemektedirler. Boylelikle tasdik etmenin zit anlami inkéar
etmek ve marifetin zit anlaminin cehalet oldugu acik olmaktadir. Dolayisiyla tasdik
kulun irade ve se¢imiyle gergeklesmektedir. Marifet ise yerine gore kulun hi¢ bir
se¢imi ve iradesi olmaksizin meydana gelebilmektedir. Tasdikten uzak bir bilginin ve
marifetin iman hususunda yetersiz oldugunda siiphe olmamaktadir. Mesela tasdik

etmek olmaksizin yakinin olmas1 miimkiindiir. Inkarcilarin Allah’in elgisinden gelen

8 fmam-1 A’zam Ebi Hanife, el-Alim ve |-Miiteallim, Trc. Mustafa Oz, Imam-1 A’zam’m Bes Eseri, 12.
Baski (Istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 12.
* Eba Mansir el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, 14. Baski (Istanbul: ISAM Yayimnlart,
2012), 724.
0 Ebt’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, Trc. Hiisamettin Vanlioglu v.dgr.
(istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 21.
> el-Es‘ari, Makdlatii'I-Islamiyyin, 132.
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her haberi kesin bir sekilde bilmelerine ragmen tasdik etmeyip ve ikrar etmeyip putlara

tapinmalari bu hususa 6rnek teskil etmektedir.*

1.1.3. imén ve IslAm Arasindaki Fark
Nasslarda gegmekte olan farkli kullanimlarindan yola ¢ikarak, Islim ve iman
arasinda fark olup olmadigi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Es‘ari ve selefi
alimler “iman” ve “islam” sozciikleri arasinda farklilik oldugunu séylemislerdir. Buna
gdre iman; kalbi olandir. Islam ise; fiillerle ilgili olandir. Ciinkii Cibril hadisinde bu
sekilde bir ayrim s6z konusudur. Buna karsin Matiiridilere ve Mu‘tezileye gore ikisi de
ayni anlama gelmektedir. Onlar bu kanaate terim anlamlarmin ayni olmasindan yola

cikarak varmuslardir.®®

Genel anlamda Kur’an’i Kerim’de bulunan ayetler incelenirse goriiliir ki;
aslinda “islam” ve “iman” sozciikleri ayn1 manayi tasimaktadirlar. Ancak yine de sdyle
bir fark diisiiniilebilir. “Islam” kavrami miisliimanlarin birbiriyle olan iliskisini ve disa
yonelik tutumlarini yani slretini, “iman” kavrami ise daha c¢ok kisinin kendi kurtulusu
acisindan i¢ aleminde gergeklesen tasdikini ve i¢ diinyasiyla ilgili olan siretini ifade
etmektedir.>* Ayrica Omer Nastihi Bilmen; sozliik anlami olarak birbirinden farkls,
ser’i hilkkim acisindan birbirinin ayni olduklarini, her miisliimanin miimin ve her
miiminin miisliman oldugunu ve konuyla alakali bagka bir hiikkmiin bulunmadigini

ifade etmektedir.>®

Seyyid Sabik, oncelikle Islim’m Allah tarafindan Hz. Muhammed’e
indirilmis bir din oldugunu sdylemektedir. Sonrasinda ise Islim’in, imin etmek ve
onunla amelde bulunmak oldugunu ifade etmektedir. Ona gore iman ise Islim’a dair
hiikiimlerin ve akidenin {izerine kurulan bir esastir. Bunlar birbirine baghdlrlar.S6
Buradan “islam”m, hem Islamiyet dininin 6zel ismi oldugu, hem de Islam dinine iman

ederek yapilan fiiller olugu anlasilmaktadir.

%2 Sadiiddin Mes*ad b. Omer et-Teftazani, el-Makdsid, Trc. Irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaymlari, 2019), 712-715.
53 Ilyas Celebi, Isldm i Inang Esaslari, 7. Baski (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2019), 15.
> Cagfer Karadas, sldm Akaidi, 2. Baski (Ankara: Ay Yaymcilik, 2017), 25-26.
% Bilmen, Muvazzah [im-i Keldm, 98.
% Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 7.
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1.1.4. Taklidi Iméan

‘Kald’ kokiinden gelen ‘taklid’ sozciigli “dolamak, sarmak, biikmek, egirmek”
manalarin1  tasimaktadir. Bir bakimdan da boyna gecirilen kolye anlamina
gelmektedir.>” Terim olarak iman; herhangi bir delile dayanmaksizin yalnizca ¢evrenin
tesiri ile ger¢eklesen ve sanki sadece miisliiman bir ¢evrede yetismis olmanin dogal bir
neticesi olarak ortaya ¢ikan imén seklini ifade etmektedir.”® Iman’in taklit yoluyla
gerceklesmis olmasi onun gecersiz oldugu anlamina gelmemektedir. Bilakis gegerlidir,
ancak bu tiir imana sahip kisi imanin meyvelerinden layikiyla istifade edememektedir.
Ciinkii Allah’in ad1 zikredildiginde kalbinin cosmast ve nefsinin isteklerini
frenleyebilmesi umulur. Ancak taklidi imanla bunlarin ger¢eklesmesi pek miimkiin

olmamaktadir.*®

Sabini’ye gore, bir kisiye bir haber verildiginde o kisinin bu haberi tasdik
etmesiyle, tasdik eden kisi i¢in “inandi” denilmesi dogrudur. Dolayisiyla bir kisi, dinde
inanilmas1 gereken meseleleri tasdik ederse mukallid de olsa o kisi miimin olmaktadir.
Mukallidin iméan1 hakkindaki tartisma, toplumdan uzak bir yerde dogmus ve
yasamakta olan, kendisinin ve alemin yaraticisiyla ilgili hi¢ diisiinmemis olan kimseler
hakkindadir. Yoksa miisliman toplumlarda yasayan Allah’1 yiicelten ve eserlerini

gozlemleyen kisilerin imani taklidi degil daha ileri bir seviyede olmaktadir.®

Yine Matiiridi alimlerinden Ebl Yiisr el-Pezdevi; mukallidin gergek anlamda
mii’min oldugunu sdylemekte ve timmetin icmaimnin bu yonde olduguyla goriisiinii
desteklemektedir.®! Ebt Hanife, Evzai, Malik, Siifyan es-Sevri, hadis ulemasi ve fikih
ulemas: bu tiirlii imanin gecerli oldugunu ancak delillerine bakilmadig: icin kiginin

giinahkar oldugunu ve bundan sorumlu olacagini stiylemektedirlelr.62

Teftazani’ye gore de taklidi iman gecerlidir. Misliiman beldelerde yasayan ve
Hz. Muhammed’in durumu kendisine tevatiirle ulasan kimseler mukallid degil, ehl-i
nazar kimselerdirler.® Es‘ariyenin alimlerinden Imami Gazzali’ye gore; taklidi imana

sahip mukallidin, kendisinin bu tiir bir imana sahip oldugunu bilmedigi siirece

> el-isfahani, Miifredat, 864.
% Hiiseyin Algiil v.dgr., [Imihal, 18. Baski (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 1/71-72.
5 Ilyas Celebi, Isldm i Inang Esaslari, 23.
% Nireddin es-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, 18. Baski (istanbul: M.U ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 172-173.
®1 Eba’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, Trc. Serafettin Golciik, 7. Baski (1stanbul:
Kayihan Yayinlari, 2019), 235.
%2 es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 172.
® et-Teftazani, el-Makdsid, 731-732.
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imaninin gegerli oldugunu soylermektedir. Ancak kendi halinin farkina vardiginda ise,
bir kristalin kirilmasi gibi onun taklidi iman1 da kirilip un ufak olmaktadir, bu durumda

imanimin yeniden eritilip baska bir kaliba dokiilmesi gerekmektedir.®

Sabik, eserinin daha mukaddimesinde mezhepleri taklid etmenin kotiiligiinden
ve insanlar1 dogru yoldan alikoydugundan bahsetmektedir.®® Sabik, “islam Daveti”
eserinde mezhep imamlar1 ve onlar1 takip eden miisliimanlari;; ‘Kur’an’dan
yiizgevirenler, dayanak olarak Kur’an’i terkedenler’ seklinde nitelendirmektedir.
Miisliman alimlerin dini meseleler hakkinda farkli fikir beyan etmelerini, s6z

diiellolar1 olarak gtirmektedir.66

Seyyid Sabik’in, “Onlara, Allah'in indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz
atalarimiz1 lizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!” derler. “Peki ama, atalar1 bir sey
anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalarda mi1? (onlarin yoluna

uyacaklar)”®’

Ayetini delil gostererek, sonradan ortaya ¢ikan mezhepleri ve onlarin
takipgilerini kasdettigini anlamaktayiz. Oysaki ayeti kerimede, Allah’1 inkar eden

kafirleri taklit edenler kinanmaktadir.

Bu konuda, taklidi imana sahip kimselerin imanlarinin gegerli olacagi sonucuna
varmaktayiz. Bununla beraber, ellerinde inandigi seylerin delillerine ulasma imkani
oldugu halde hi¢ merak etmemeleri veya tembelliklerinden dolay1 arastirma

yapmamalarindan dolayr da sorumlu tutulacaklar1 kanaatindeyiz.

2. IKINCI BOLUM
2.1. ILAHIYYAT

2.1.1. Allah’in Varh@
Alimlerden bazilar1 Allah’in varlig: igin delil arastirp 6ne siirmeyi gereksiz

bulmaktadir. Onlara gore, Allah’in varhigi inkar edilemeyecek bir seydir. Dogada

% Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, El-Miinkiz Mine 'd-Daldl, Trc. Onur Senyurt,
(Istanbul: Ehil Yayincilik, 2017), 34.

% Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 1-3.

% Sabik, Isldm Daveti, 22.

%7 Bakara 2/170
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gerceklesen her sey Allah’m varhgina delalet etmektedir. Insan, Allah’in yaratmis
oldugu dogal fitratini, kendisi veya cevresinin etkisiyle bozmadik¢a, Allah’in var
oldugunu hig siiphe duymaksizin kabul etmektedir. Bu konuda mantiga dayali delillere
ihtiya¢ yoktur. Diger baz1 alimler ise, Allah’in varligin1 delillendirmenin gerekli
oldugunu 6ne stirmektedirler. Ciinkii Yiice Allah’in varlii insanin duyu organlariyla
algilanamamaktadir. Dolayisiyla herkes, Allah’in varligini zorunlu bir sekilde kabul
etmemektedir. Bunun i¢in Allah’in varligmin akla dayanan delillerle de savunulmasi

insanlarin inanmasint kolalylatstlracaktlr.68

Seyyid Sabik’a gore, Allah’in varligi aklin agik bir sekilde kabul ettigi
hakikatlerdendir. Bu konuda delil isteyen kisinin halini, giinesli bir giiniin ortasinda
Giinesin varligina delil isteyen kor bir kisinin haline benzetmektedir. Ona gore
Allah’in varligma delil arayanlar ancak kibirli kimselerdir.’® Sabik bunlara ragmen,

Allah’1n var olduguna dair bazi delilleri zikretmektedir.

2.1.2. Seyyid Sabik’a Gore Allah’in Varhgmn ispati
a) Seyyid Sabik’a gore; Giines, yildizlar, Ay, insan, hayvan, cansiz olanlar,
canli olanlar ve biitlin bunlarin arasindaki uyum ve diizen Allah’in varhigini
gostermektedir. Her sanatin bir sanatkar1 olduguna gore, biitiin bu yaratilmiglarin da
yaratani Allah’tir. Sabik’a gore, bunca seyin kendi kendine var oldugunu diisinmeye
imkan yoktur. Kainatin varolusunun ancak ii¢ segenekle miimkiin oldugunu
sdylemektedir. Birincisi; kendi kendine var olmustur. Ikincisi; tesadiifi bir sekilde var

olmustur. Uglinciisii ise; bir yaratici1 ve diizenleyicisi vardir. 0

Birincisi; gegersizdir. Ciinkii her sonug bir sebebe baghdir. Insanin akls,
sebep olmadan sonucun ve illet olmadan malilun varligin1 diisiinemez. Tercih eden
olmadan bir tercihin olmasi s6z konusu degildir. Ikincisi; bir dnceki ihtimalden daha
da gegersiz bir durumdur. Ciinkii bu kainatin ve diizeninin tesadiif eseri olmasi
miimkiin degildir. En kiiciik yap1 tas1 olan atomlarin muhtesem uyumu karsisinda bile
bilim insanlar1 hayretler icerisindedir. Seyyid Sabik, bazi batili bilim adamlarinin ve
filozoflarin aragtirmalarinin sonuglarin1 da delil gostererek kainatin tesadiif eseri

olmasmin imkansizligmi savunmaktadir. Boylece O’na goére ne bilim de de akil

68 Celebi, Isldm in Inan¢ Esaslari,36.
% Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 38.
0 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 39.
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tesadiifi bir olusumu kabul edebilir. Bu iddia ancak idrakini yitirmis bir kisiden
gelebilecek bir iddiadir. Dolayisiyla tek ihtimal kalmaktadir. O da iigiincii ve dogru

olan kainatin bir yaraticisinin oldugu ihtimalidir.”

b) Seyyid Sabik, insan1 hayvanlardan ayiran en 6nemli Ozelliklerden biri
olarak, Allah’in insana yaratilis 6zelligi olarak bahsetmis oldugu din duygusundan
bahsetmektedir. Kisi eger bu duyguyu koreltmigse, uyanmasi ve hatirlamasi, basina bir
sikintt veya musibet gelmesiyle miimkiin olmaktadir. Ciinkii basi sikisan insan

yaraticisina yt‘melmek‘wdir.72

c) Sabik’a gore, insanlar diinyadaki kisa yasamlari boyunca maddi veya
manevi acgidan birgok sikintili  duruma disebilmektedirler. Careleri tiikenip
yaraticilarina dua ettiklerinde ise disaridan bir gii¢ onlara yardim etmekte ve insanin
kendisi de bunu hissetmektedir. Sabik, bu yardimci giiciin Allah’tan baskas1
olmadigini séylemektedir. Ciinkii ruhu bile olmayan bir maddenin insana yardim
edebilmesi miimkiin degildir. Her seyin yaraticisi, kudretinin sonu olmayan ve
merhamet sahibi olan Allah, kendisine samimiyetle yalvaran kullarin1 bos

¢evirmemektedir. Bu tecriibelerin var olmas1 Allah’in varligini ispatlayan delillerdir.”®

d) Seyyid Sabik’a gore, Allah’a inanan miminler, genel olarak diger
insanlardan daha bilgili, ahlaki olarak daha {istiin, edebi ac¢idan daha tesirli, nefsi
armdirma ve fedakarlik gibi erdemler yoniiyle de daha yiiksek seviyededirler. Sabik,
biitin bunlarin  Allah’m  varligim1 ispatlayan ildhi bir dogrulama oldugunu

séylemektedir.74

e) Seyyid Sabik, Allah’in géndermis oldugu peygamberlerin hepsinin yiiksek
ahlakli ve erdemli kisiler oldugunu sdylemektedir. Biitiin peygamberlerin, insanlari tek
olan Allah’a davet etmeleri noktasinda agiz birligi etmelerini ve onlarin her seferinde
inkarcilarin sozlerine galip gelmelerini, Allah’in varligini ispatlayan nakli bir delil

olarak gésterrnektedir.75

f) Sabik’a gore, gegmisten giiniimiize Allah’in varligini inkar eden kimseler,

bilimsel bir temele dayanmamaktadirlar. Hicbir sekilde Allah’u Tealanin yoklugunu

! Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 39.
"2 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islimiyye, 46.
73 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islimiyye, 47.
™ Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 47-48.
> Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 48.
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ispatlayamamuglardir. Allah’mn varligina isaret eden onca delil karsisinda, kendi
iddialarin1 kanitlayan higbir dayanaklarinin olmamasi, Allah’in var oldugunu ispat

eden bir delildir.”®

g) Seyyid Sabik, baz1 gayri miislim bilginlerin, Allah’in var olduguna y6nelik
yaptiklar1 agiklamalar1 zikretmekte ve onlari da Allah’in varligimi gosteren deliller
arasinda saymaktadir. Ciinkii bu kisiler Allah’t aramak i¢in bilim insam
olmamaktadirlar. Onlar bir bilim insan1 olarak aragtirma yaparken kainatta yaraticinin
eserlerini gézlemledikleri i¢in Allah’in varhigimi itiraf etmektedirler. Dolayisiyla bu da

Allah’in varligini ispat eden bir delildir.”’

Seyyid Sabik, Allah’in varligini delillendirirken tabiatin delil olduguna,
insan fitratinin delil olduguna, insanlarin yasantilarindaki tecriibelerin delil teskil
ettigine ve inkarcilarin dayanaginin olmadigina kisaca deginmektedir. Ayrica bazi akli
onermelere de yer vermesine ragmen kelam ulemasinin ¢ok detayli bir sekilde ele
aldigi bu konuyu pek detaya inmeden agiklayip gegmektedir. Konuyla ilgili ilmi
seviyesi belli bir derecenin iizerinde olan ve yaraticty1 inkdr eden bazi kimseler i¢in

Sabik’in saydigi iddialar bu sekliyle ¢ok yiizeysel ve yetersiz kalmaktadir.

Calismamiz ~ siiresince birgok kelam aliminin  konuya dair detayli
aciklamalarini ve delillerini inceleme imkani bulduk. Buna dayanarak, Sabik’in ileri
stirdigii delillerle kelam ulemasinin agiklamalarini ve delillerini mukayese ettigimizde,
kelam alimlerinin Allah’1 ispatlama noktasinda, ¢ok daha etkili olduklar1 kanaatine

vardik.

2.1.3. Kelam Mezheplerine Gére Allah’in Varhginin ispati
Imam Matiiridi, evrenin yaratilmis oldugunu ve bizim gozlemleyebildigimiz
kisminda higbir seyin kendiliginden birlesmedigini veya ayrilmadigini sdylemektedir.
Yani, kendi arzulariyla baska bir seyi olusturmamaktadirlar. Eger iradeleri veya
kudretleri olsayd:r hepsi kendi diledikleri sekilde boliiniir veya birlesirlerdi. Ancak bu
miimkiin degildir. Ciinkii biitiin bu pargalar kendilerinin disindan bir seyle tek parca

olarak tutulmakta ve idare edilmektedirler. Kainati olusturan biitiin bu parcalari,

"® Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 48.
" Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 49-50.
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hepsinin yaraticist olan Allah bir arada tutmaktadir. Bu da kainatin yaraticisinin

oldugunu ispatlamaktadir.”®

Yine Matiiridi’ye gore, alemde miisahede etmekte oldugumuz seylerin
tamaminda, sasirtict derecede hikmetler ve yaraticinin varligini gosteren deliller
vardir. Insanlar biitiin bunlarin i¢ yiiziinii kavramaktan ve nizdmmi agiklamaktan Aciz
kalmaktadirlar. Ilimde belli seviyeye sahip diisiiniirler bile, cogu seylerin mahiyetini
kavrayamadiklarinin farkindadirlar. Iste bu tiirden sayilabilecek her tiirlii fevkaladelik

yaraticinin varligini gosteren birer delildir.”

Imam Es‘ari, Allah’m varliginin delili olarak insanin kendisini gostermektedir.
O, insanoglunun dogusundan gelismesine kadar gecirdigi evrelerin bir gii¢ tarafindan
diizenlendigini soylemektedir. Ciinkii insanoglu en kamil ve kadir haliyle bile bir
kulagi veya gozii yaratamamaktadir. Dolayisiyla insanin daha bir kan pihtisi
halindeyken, kana ve kemige donlismesi ve gelisimini tamamlamasi ancak yetkin bir
varligin kudretiyle miimkiindiir. Bununda insanin kendi olmadigini1 bildigimize gore

alemin bir yaraticisi ve diizenleyicisin olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.®

Gazzali, once her seyin hadis oldugunu sonra hadis olan her seyin var olmak
i¢cin bir nedene ihtiya¢ duydugunu ispatlamaktadir. Gazzali, Allah’tan baska her seyin
“4dlem” oldugunu soylemektedir. Alem de hadis olduguna gére onun da bir nedene
ithtiya¢ duyacagindan yola ¢ikarak yaraticinin varligim ispatlarnaktadlr.81 Gazzali,
sOziinii ettigimiz onciilleri “el-lktisad fi’l-I‘tikad” eserinde yaklasik olarak on iki sayfa

boyunca agiklamakta ve bu sekilde Allah’in varligini ispatlamaktadir.

Yine bu konuda Gazzali, ileri stirmekte olugu iki onciiliin insan aklinin zaruri
olarak kabul ettigi bilgiler oldugunu aksinin iddia edilemeyecegini ifade etmektedir.®
Gazzal?’ nin agikladigr sekilde Ayniilkudat el-Hemedéani’ye gore de, kadim olanin en
kat’i sekilde ispat1 varlik lizerinden yapilan delillendirmeyle miimkiindiir. Eger kadim

varligin olmadigi one siiriiliirse, sonradan var olanlarin mevcud olma ihtimali de

78 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 85.

7 el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 87.

% Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima’ Fi'r-Red Ald Ehli’z-Zeyg ve'l-Bida’, Trc. Kilig Aslan Mavil - Hikmet
Yagli Mavil, 2. Baski (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 41.

8 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Itikadda Orta Yol, Trc. Osman Demir, 4. Baski
(fstanbul: Klasik Yaynlari, 2018). 37.

% Gazzali, Itikadda Orta Yol, 38.
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olmamaktadir. Ciinkli sonradan yaratilanin dogasinda kendi zatiyla var olma durumu

yoktur.®

Sablni, alemin kendi kendine yer kaplayan aynlardan ve yalnizca kendinden
baska bir seyde kendisini gosterebilen arazlardan olustugunu séylemektedir. Bunlardan
aynlar iki kisimda incelenmektedir. Birincisi; pargalara ayrilmayan cevherdir. ikincisi
ise; en azindan iki cevherden olusan cisimlerdir. Allah’1 cevher, cisim ya da araz
olarak nitelemek miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in yarattig1 seylere benzemesi veya

onlardan bir seyle nitelenmesi muhaldir.®*

EbG’l Muin en-Nesefi, varliklart muhdes ve kadim diye iki gruba ayirmaktadir:
Buna gore birinci grup; muhdes, yani Allah disinda her seyi kapsamaktadir. ikinci grup
ise; kadim, yani her seyden once var olandir. O da Yiice Allah’tir. Allah yaratilmiglar
agisindan kadimdir. Sifatlar1 agisindan ise her zaman var olan anlamindadir. O’nun i¢in
yokluk diisiiniilemez. Allah’in kadim olusunu kabul etmemek, O’nun hadis oldugunu
kabul etmek anlamina gelir. Hadis olan sey ise kendini dahi yaratmaya kudretsiz
oldugundan yaratict1 olamamaktadir. Dolayisiyla alemin yaraticist olan Allah her

seyden 6nce vardir ve her seyi yaratmugtir. >

Imam Matiiridi’ye gore, akli kullanarak delilde bulunanlari reddeden bir
kisinin, akli bir delili iptal edebilmesi ancak akil yoluyla miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla akil yoluyla delil ileri siirme yani istidlal zorunlu olmaktadir. Allah’in
yarattig1 hikmetleri bilmemiz gerekmektedir. Kainatta, Allah’in varligini ve yiiceligini
ispat eden bunca sey ancak akil yoluyla kesfedilebilmektedir. Allah insanlar1 diger
yarattiklarini yonetmesi igin akilli olarak yaratmustir. Iyi olani, giizel olani terciibe ve
tesbit etmek; bunlar arasinda tercihte bulunup en dogru olan1 uygulamak akil yoluyla

gerceklestigine gore, kullarin akli istidlale basvurmalari son derece 6nemlidir.®®

Kelam alimleri, Allah’m varligini ispatlama noktasinda gerek hudis delili,
gerekse eserden miiessire ulastiracak sekilde yaraticinin varli§ini ispat eden birgok
detayli ve doyurucu delil ortaya koymuslardir. Ancak biz, calismamizin asil konusu
olmamasindan dolay1 pek azina yukarida goriildiigi iizere, kisa bir sekilde yer vermeyi

uygun gordiik.

8 Ayniilkudat el-Hemedani, Ziibdetii'| —Hakdik, Sekva’l-Garib, Trc. Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 60.
8 es-Sabitini, Matiiridiyye Akaidi, 55-57.
% en-Nesefi, Bahrii I-Keldm, 34.
% el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 64.
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Imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi, 6zellikle yasamakta oldugumuz zaman
diliminde akli ¢ikarimlarla ortaya koyulan deliller son derece 6nem tasimaktadir.
Ciinkii akil olmadan kisinin miikellef olmasi bile miimkiin degildir. Kelam alimlerinin
Allah’n varligini, birligini, kidemini ve O’ndan gayr1 her seyin sonradan var oldugunu
mantik ilmindeki dogru onciillere dayandirarak aciklamalari, iman etmenin esiginde
bekleyen birgok insanin iman dairesine girmelerini kolaylastirmakta hem de koti
niyetle inanglarimiza kars1 gerceklestirilen saldirilara karst dinimizi muhafaza

etmekteye yardimel olmaktadir.

2.2. Kader
Hz. Adem’den giiniimiize kadar, hakkinda ¢ok¢a fikir one siiriilen
meselelerden biri de kader konusu olmustur. Insanlar “simdi” ile smirlandiriimis
olduklarindan dolay1 gelecegin bilgisini edinmede herhangi bir sonuca ulasamamakta

ve kader noktasinda karmasa yasamaktad1r.87

Kader konusunda miislimanlar arasinda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin
arka planindaki sebep nasslara parcaci bakis agisiyla yaklagilmasidir. Nasslarin yapist
ve nasslar1 okuyan kigilerin mizac vb. 6zellikleri kisiyi cebirci, tamamen 6zgiirliik¢ii
veya bunlarin orta yolu bir tutum sergilemeye sevk edebilmektedir.®® Kader konusu
giindeme geldiginde akla ilk gelen meseleler; Allah’mn ezeli ilmiyle her seyi bilmesinin
kulun fiillerine etkisi, kulun irade hiirriyeti, kulun kendi fiillerindeki roliiniin ne oldugu

gibi meselelerdir.

Kader sozciigii, “glic yetirmek”, “Onceden planlamak™ ve bir isi veya seyi
“belirli bir 6lciiye ve plana gore yapmak” manalarina gelmektedir.®® Terim olarak
kader ise; Allah’in, olmus ve olacak her seyi ezeli olan ilmine uygun olarak bilmesi ve
belirlemesi anlamindadir. Allah’in takdiriyle ve planlamasiyla belirlenmis olan her
seyin vakti zaman1 geldiginde yine O’nun yaratmasiyla meydana getirilmesine kaza”

denilmektedir®

Konuyla ilgili baz1 6nemli ayetler sunlardir;

8 Cagfer Karadas, Kadere Iman, 4.Baski, (Ankara: DIB Yayinlar1, 2018), 9.
8 Kulavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 143-144.
8 el-isfahani, Miifreddt, 825-8217.
% Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 174.
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“Gergekten biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.”*!

“Allah, her diginin neye gebe oldugunu, rahimlerin artirdig1 seyi ve eksilttigi

seyi bilir. Her sey O’nun katinda bir 6l¢ii iledir.”%

“Bilmez misin ki, kuskusuz Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir.
Kuskusuz bunlarm hepsi bir Kitapta (Levh-i Mahfuz’da)’dir. Siiphesiz bu, Allah’a gore

cok kolaydlr.”93

“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢bir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan Once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis olmasin. Siiphesiz bu,

Allah’a gore kolaydir.”*

Yine konuyla ilgili bir hadisi serif sudur;

Hz. Omer (r.a) Sam’a dogru yola ¢ikmust1. Serg denilen yere varinca, kendisini ordularin
bagkumandani EbG Ubeyde bin Cerrah (r.a) ile komuta kademesindeki arkadaglari karsiladi ve ona
Sam’da veba hastalig1 basgdsterdigini haber verdiler. Omer (r.a), Abdullah ibn-i Abbas’a:

“~Bana ilk Muhécirleri ¢agir!” dedi.

Hz. Omer (r.a), onlarla istisare etti ve Sam’da veba salgin1 bulundugunu kendilerine bildirdi.
Onlar, nasil hareket edilmesi gerektiginde ihtilaf ettiler. Bazilari:

“~Sen belirli bir is i¢in yola ¢iktin; geri ddnmeni uygun bulmuyoruz” dediler. Bazilar1 da:

“~Miisliimanlarin kalani ve Nebiyy-i Ekrem (s.a.v) Efendimiz’in ashabi senin yanindadir.
Onlar1 bu vebanin tistiine sevketmenizi uygun goérmiiyoruz” dediler.

Bunun iizerine Omer (r.a):

“_Gidebilirsiniz.” dedi. Daha sonra Ibn-i Abbas’a:

“_Bana Ensar’1 ¢agir!” dedi. Onlar da MuhAcirler gibi ihtilafa diistiiler. Omer (r.a):
“_Siz de gidebilirsiniz.” dedi. Sonra Ibn-i Abbas’a:

“~Bana Mekke’nin fethinden 6nce Medine’ye hicret etmis olan ve burada bulunan Kureys
Muhaécirlerinin yaglilarini ¢agir!” dedi.

Onlardan iki kisi bile ihtilaf etmedi ve Omer ibnii’l-Hattab:

]

“_Insanlar1 geri déndiirmeni ve bu vebanin iizerine onlar1 gotiirmemeni uygun goriiyoruz’
dediler.

Bu defa Omer (r.a) herkese seslendi ve:
“~Ben sabahleyin hayvanin sirtindayim, siz de binin!” dedi. Ebsi Ubeyde bin Cerréh (r.a):

“_Allah’m kaderinden mi kagiyorsun?” diye sordu. Hz. Omer (r.a):

%1 Kamer 54/49.
%2 Ra’d 13/8.
% Hac 22/70.
% Hadid 57/22.
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“~Keske bunu senden baskasi sdyleseydi ey Ebii Ubeyde!” dedi. S6ziine soyle devam etti:

“~Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kagiyoruz. Ne dersin, senin develerin olsa
da iki tarafi olan bir vadiye inseler, bir taraf verimli diger taraf corak olsa, verimli yerde otlatsan
Allah’1n kaderiyle otlatmis; ¢orak yerde otlatsan yine Allah’in kaderiyle otlatmis olmaz miydin?”

Tam o esndda birtakim ihtiyaglarini karsilamak igin ortalarda goériinmeyen Abdurrahman ibn-i
AVf (r.a) ¢ikageldi ve:

“~Bu hususta bende bilgi var; Rastlullah (s.a.v) Efendimiz’i:

«Bir yerde veba oldugunu isittiginizde oraya girmeyiniz! Bir yerde veba ortaya ¢ikar, siz de
orada bulunursaniz, hastaliktan kacarak oradan digar1 ¢ikmayiniz!» buyururlarken isitmistim” dedi.

Bunun iizerine Omer (r.a), Allah’a hamd etti ve oradan ayrilip yoluna devam etti.*®

2.2.1. Seyyid Sabik’a Gore Kader
Seyyid Sabik, kaderi aciklarken Kur’an’i Kerim ayetlerini temel almakta ve
kader kavramini Allah’in kainatta koymus oldugu diizen ve kanunlar olarak ifade
etmektedir. Bu baglamda diinya hayatinda gerceklesen her sey Allah’in koymus

oldugu kanunlar ve diizen ¢ergevesinde cereyan etmektedir.*®

Sabik, Yiice Allah’in kaderde kulunun iradesine zorlamada bulunmadigini
belirtmekte ve kadere inanmanm imanmn ciiz’ii oldugunu soylemektedir. Allah’in
kulunun fiillerini bilmesi, kulunu Allah’mn bildigi seyleri yapmaya zorlayan bir bilgi
degildir. Kulun fiillerine higbir sekilde etkisi de bulunmamaktadir. Bir seyi bilmek
demek o seye etki etmenin sifatt oldugu anlamma gelmemektedir. Bilmek,
bilinmeyenin ortaya ¢ikarilmasi anlamindadir. Mesela; Bir adam ¢ocugunun ¢ok akilli
oldugunu tiim derslerine ¢alistigini, calistigt meseleleri ¢ok 1yi kavradigini bilmesiyle,
cocugunu bu isleri yapmaya zorlamasi birbirlerinden farkli seylerdir. Cocukla ilgili
biitlin bu hususlart bilmek ¢ocugun fiileri yapmasina veya yapmamasma etki

etmemektedir.®’

Sabik’a gore kader, ne tembellik etmenin sebebidir ne de giinah iglemenin bir
bahanesidir. Yiksek hedeflerin gerceklesmesi i¢in bir yoldur. Kader, yine kaderle
degistirilir. Mesela; a¢ kalmak kaderse, calisip rizik elde etmekte kaderdir.

Hastalanmak kaderse ¢alisip sifasin1 bulup iyilesmekte kaderdir.”

% Ebf Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i el-Buhdri, nsr. 1zzeddin Dali, 3. Bask1
(Dimesk: Nasiran, 2015), “Kitau’t-Tip”, 30 (No.5729).
% Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 95.
% Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 96.
% Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 98.
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Seyyid Sabik, kullarin kadere iman etmesinin hikmetini; Allah’in kainatta
koymus oldugu 6l¢ii ve diizenleri ¢alisarak bilmesi ve tanimast O’nun nimetlerini ve
hazinelerini ortaya ¢ikarmasina baglamaktadir. Sabik’a gére kadere inanmak, Allah’in
koydugu Olgiileri arastirip ortaya c¢ikarmaya ve kainat kitabin1 okuma yolunda
calismaya tesvik eden itici bir giictiir. Yine kadere imanin bir hikmeti, kullara kainatta
olan her seyin Allah’in hikmetiyle gerceklestigini gostermesidir. Boylece kisi
kendisine bir kotiiliikk isabet ederse feryatiifigan etmemektedir. Bir iyilik islerse ise
kendisinden bilerek kibirlenmemektedir. Sabik’a gore, kader konusunda bu
aciklamalardan fazlasim konusmak caiz degildir. Insan akliin bu agiklamalarin daha

Stesini kavramast miimkiin degildir.*

2.2.2. Kelam Mezheplerine Gore Kader
Cebriyye mezhebinin bas aktorii olan Cehm b. Safvan’a gore; Allah’tan baska
fiili olan hi¢ kimse yoktur. Kullarin igledikleri fiiller yalnizca mecazi agidan kullara
nisbet edilmektedir.*® Cebriyye, Allah’in yiiceligine ¢ok fazla yonelmistir. Allah’mn
kudretine ve iradesine sinir getirmeme gayesinden yola ¢ikmis ancak iradesi ve ihtiyari
olmayan bir kulun sorumlu tutulmasimin ilahi adalete uygun olmayacagini

o . .. 101
gorememistir.

Mu‘tezilenin kader anlayis1 ve insan fiilleri hususundaki goriislinlin temeli
onlarin adalet anlayisina dayanmaktadir. Mu‘tezileye gére, Adil olan Allah, hicbir
cirkin isi meydana getirmemelidir, kotii fiilleri meydana getiren yalnizca kullarin
kendileridir. Allah’in kullarinin fiillerinin yaraticist olmast durumunda kulunu
miikellef kilmakla zalim olmus olurdu. Allah bundan miinezzehtir. Allah’in kullarin
fiilleri {izerinde etkisi yoktur. Insanlar kendi fiillerini tamamiyle kendileri

yaratmaktadlr.102

Mu‘tezile bazi fiillerin herkeste meydana gelememesi durumunu bu
tezini destekleyen akli bir delil olarak kullanmaktadir. Mesela; fiillerin yaraticis1 Allah
ise, o fiillerin sadece normal birinde degil ayn1 zamanda engelli birinde de meydana

gelmesi zorunlu olmaktadir.'%®

% Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 96-97.

100 o|_Es<ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 404.

1% lyas Celebi, “IIk Keldm Tartismalart Ve Inan¢ Gruplar:”, Kelam, Ed. Saban Ali Diizgiin, 8. Baski
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2019), 55.

102 pamazan Altintas, “Sistematik Donem Keldm Okullart Mu tezile: Onemli Isimler, Temel Ilkeler Ve
Ana Eserler”, Kelam, 88.

198 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Gelenegi, 2. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017), 376.
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imam-1 Azam Eba Hanife, kader konusuna ayet ve hadisle agiklama
getirmektedir; Kur’an ayetinde Allah “Isledikleri her sey ise kitaplarda kayitlidar.”%*
“Kiictlik, biiylik her sey satir satir yazﬂmlstlr.”105 Hadisi serifte; Hz. Peygamber
Allah’in kalem’e yazmasini emrettigini ifade etmistir, Kalem de “Ne yazayim ya
Rabbi?” demistir. Allah’da ona: “Kiyamete kadar olacak seyleri yaz” buyurmustur.'%
Buna gore, olmus ve olacak her sey onceden Levh-i Mahflz-da yazilidir ve Yiice

Allah tarafindan bilinmektedir.

Gorusleri kendinden sonraki alimlere temel teskil eden Ebl Hanife, kullarin
fiillerinin ve her seyin Allah’in meydana getirmesi ile gerceklestigini ve ezeli ilmiyle
onceden bilindigini sdylemekle beraber bu bilgilerin Levh-i Mahfuzda yazili olmasinin
hiikmi degil vasfi bir yazilis oldugunu belirtmektedir. Bu yazma kaidelerden olusan bir
yazmadir.'”" Vasfi olarak yazmaktan kastedilen, bir kisinin kendi iradesiyle kiifiir
islemeyi tercih etmesi durumunda o kisinin kafir olmasi veya bir kisinin kendi istegiyle
iman etmeyi tercih etmesi durumunda mii’min olmasidir. Burada Ebx Hanife, kullarin
isledikleri fiillerde cebir altinda olmadiklarini ve tercihlerini tamamen kendi hiir

iradeleriyle yaptiklarini anlatmaktadir.

Sadiiddin et-Teftazani, kader konusunda kullar {izerinde bir zorlamanin veya
insan1 tamamiyle serbest birakmanin s6z konusu olmadigini séylemekte ve insanin
ihtiyar sahibi sekline biirliinmiis muztar oldugunu iddia etmektedir. Ona gore kullarin

isledigi fiiller Allah’in yaratma ve takdir etmesiyle meydana gelmektedir.'%®

Imam Matiiridi, kaderi agiklarken “kesp” ve “halk” terimlerine yer
vermektedir. Ona gore insanin fiilinde iki etken gii¢ vardir. Birincisi; tercih etme ve
hakikat bakimindan kulun fiile ydnelik irade ve tercihi olan kesp. Ikincisi; kulun
diledigi bu fiili hayir da olsa serde olsa kulun irade ve ihtiyar1 dogrultusunda Allah’in
halk etmesidir. Yani kullarin fiilleri gergek anlamda hem Allah’a hem de kula nispet
edilmektedir. Bilindigi tizere insanlar, bir fiili islerken sonuglarini tahmin edemedikleri

durumlarla karsilastiklar1 gibi sonuglarini tahmin ettikleri ve gayelerine ulastiklari

19 Kamer 55/52.

19 Kamer 55/53.

1% Ebii Hanife, el-Vasiyye, 68. Bkz, Ebi David Siileyman b. el-Es’as b. ishik es-Sicistani el-Ezdi,
Siinen-i Ebii Daviid, nst. Muhammed Abdul’aziz el-Halidi (Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2017),
“Kitabii’s-Stinnet”, 17 (4700)

lo7 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 188-189.

1% et-Teftazani, el-Makdsd, 586.
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durumlarda vardir. Boylelikle birinci bakimdan fiiller kullarin kendilerine ait

olmamakla beraber ikinci agidan bakildiginda ise kulun kendisine ait olmaktadir.*®

Imam Es‘ari’nin kader konusuna getirdigi aciklama Allah’mn irade sifatinin ve
ilahi kudretinin temeline dayanmaktadir. Buradan yola ¢ikarak giizel olan1 ve ¢irkin
olan1 veya iyi olanm1 ve kotii olan1 Allah, insanda yaratmaktadir. Kul olarak bizler ise
Allah’1n yarattigi bu fiillerle etkilesime gegeriz ve onlar1 kesp ederiz. Ancak burada
gerceklesen kesp dahi Allah’in kudretinin bir neticesidir. imam Es‘ari Allah c.c.’m
kudretini ve iradesini her seyin ilizerinde tutmaya Ozen gostermektedir ancak bunu
yaparken ortaya koymus oldugu kesp nazariyesi kisiyi, insanin fiil iizerinde higbir

S - - 11
etkisinin kalmadig1 sonucuna siiriiklenmektedir. 0

Boylesine 6nemli bir mesele sadece Es‘ari’nin agiklamasma bakildiginda
olduk¢a kapali kalmaktadir. Konuyla ilgili Kadi Ebubekir Bakillani’de, Es‘ari’nin
yolundan devam etmekte kazd ve kader kelimelerine imam Es‘ari gibi agiklama
getirmektedir. Ancak Bakillani, imam Es‘ari’nin konuyla ilgili agiklamalarindaki
kapaliligin ve eksikligin farkina varmistir. Konuyu bazi diizenleme ve eklemeler
yaparak agiklamistir. SOyle ki ona gore kulun fiillerini asli bakimindan yaratan
Allah’dir. Ancak kesp, kulun kendi tasarrufudur, kul fiili islemeye mecbur bir
konumda degildir. Bu sekilde Kad1 Eblbekir Bakillani, Es‘ariligin belirsiz ve kapali
durumda olan kader agiklamasini ciddi anlamda yumusatmis ve kula fiillerinde tasarruf

hakk1 tammlstlr.111

Matiiridiler, kader sozctigiinii Allah’in her seyi ezeli bir sekilde bilmesi ve
takdir etmesi, kazd sozciigiinlii ise Allah’in ezelde takdir ettigi seyleri yaratmasi,
seklinde ifade etmektedirler. Es‘ariler, Matiiridilerle kiyaslaninca, “kaza” kavramini
onlarin kullandig1 “kader” diye ifade ettikleri sdzciiglin yerine “kader” kavramini ise

’kaza” kavraminin yerine kullanmaktadirlar.**?

2.3. Allah’in Isimleri ve Sifatlari
Esma-i hiisna, isimlerin en giizel olanlar1 manasina gelmektedir. Ayetlerde ve

hadislerde Allah’a dayandirilan isimlerin tiimiinii kapsamaktadir.**®

199 es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 132.

110 Golciik, Bdkilldni ve Insanin Fiilleri, 236.

1 Golciik, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, 238.

12 Karadas, Kaderin Sirrint Anlamak, 120-121.

13 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 83.
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“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda gercegi carpitanlar1 birakin. Onlar yaptiklarinin  cezasina

(,‘arptlrllacaklatrdlr.”114

“0, yaratan, yoktan va eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur.
Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”"*°

Tirmizi’den nakledildigine gére Esma-i hiisnd doksan dokuz isimden

olusmaktadir."*®
Bu isimler alfabetik bir bigimde su sekilde siralanabilir;

Allah, Adl, Afiivv, Ahir, Ali, Alim, Azim, Aziz, Bais, Baki, Bari, Basit, Basir,
Batin, Bedi, Berr, Cami, Cebbar, Celil, Darr, Evvel, Fettah, Gaffar, Gafir, Gani, Habir,
Hadi, Hafid, Hafiz, Hakk, Hakem, Hakim, Halik, Halim, Hamid, Hasib, Hayy, Kabiz,
Kadir, Kahhar, Kavi, Kayylim, Kebir, Kerim, Kuddis, Latif, Macid, Malikii’l —Miilk,
Mani, Mecid, Melik, Metin, Muahhir, Mugni, Muhsi, Muhyi, Muid, Muizz,
Mukaddim, Mukit, Muksit, Muktedir, Musavvir, Miibdi, Miicib, Mitheymin, Mii’min,
Mimit, Miintakim, Miteali, Miitekebbir, Miizill, Nafi, Nar, Rafi, Rahim, Rahman,
Rakib, Raif, Resid, Rezzak, Sabir, Samed, Selam, Semi, Sehid, Sekir, Tevvab, Vacid,
Vahid, Vali, Varis, Vasi, Vediid, Vehhab, Vekil, Veli, Zahir, Zii’l-celali ve’l-ikram. "’

Yiice Allah’m bu 99 isminin &zel manalar1 bulunmaktadir.**®

Kur’an’t Kerim’de en giizel isimlerin Allah’in oldugu ge¢mektedir. Yiice
Allah’a ait olan bu isimler ayni zamanda O’nun sifatlarma isaret etmektedirler.
Allah’in isimleri olan Esma-i hiisnd yani en giizel isimler, manalara sahip olan
koklerden tiireyen sozciiklerdir. Dolayisiyla bu isimleri Allah’a dayandirdigimizda
ayni zamanda isimlerdeki manalar1 da Allah’a dayandirmis oluruz. Boylelikle Allah’in
sifatlarin1 isimlerinden almaktayiz. Dogru bir Allah inancina sahip olabilmek i¢in

O’nun kemal sifatlar1 bilinmeli ve tiim eksikliklerden tenzih edilmelidir.*® ilahi

14 A’raf 7/180.

15 Hagr 59/24.

18 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 83.

Y7 Bkz. Ebii Is4 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Cami ‘i - Tirmizi, (Karadas: Mektebetii’l-Biisra,
2014), “Ebvabii’d Da’avat”, 46/111 ( 3565).

118 Bkz. Bekir Topaloglu v.dgr., Isldm’da Iman Esaslari, 3 Baski (Ankara: DIiB Yayinlari, 2017), 156-
162.

19 Saban Ali Diizgiin, “Ildhi Isim Ve Sifatlar”, Kelam, 217-218.
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sifatlar, Miisliiman ulema tarafindan birbirinden farkl sekillerde gruplara ayrilmis ve
siirlandirilmigtir. Bu noktada ulemanin temel amaci, Allah’in sifatlarinin 6gretimini
kolaylastirilmasidir. Bazi sifatlar1 gérmezden gelip bazilarini 6ne ¢ikarmak diye bir
durum asla s6z konusu degildir. Sifatlarin gruplara ayrilmasi, bazi sifatlarin
digerlerinin alt baslig1 altinda toplanmasindan Gtiiriidiir. Yani birbiriyle ayn1 veya
anlamca yakim olan farkli sifatlar bir araya toplanmistir. Ornegin; “kadir”, “kahir”,

“kahhar” gibi sifatlarin “kudret” sifatinin altinda degerlendirilmesi gibi.**°

2.3.1. Seyyid Sabik’a Gore Allah’in Sifatlar
Sabik, Allah’in sifatlarini; Selbi sifatlar (Zati Sifatlar), Siibati sifatlar (Maani

sifatlar) ve Fiili sifatlar seklinde siniflandirmaktadir.*** Buna gore;
Selbi Sifatlar; (Zati Sifatlar)

Evvel ve Ahir: Allah’in varolusunun bir baglangicinin ve varligmm bir sonunun

asla olmamasidir. Yokluk O’nun i¢in imkansizdir.*?

Hicbir Seye Benzemez: Insanlarin Allah’in zatiyla ilgili aklina gelen higbir sey
O’na benzememektedir. Baz1 varliklarin sifatlar1 yoniiyle Allah’a benzemesi sadece
isimlendirme yoniiyledir. O’nun tiim sifatlart kamildir. Yaratilanlarin sifatlari ise

Zaylftlr.123

Ahad’dir: Allah sifatlart olsun, zat1 olsun, fiilleri olsun her acitan tektir. Yiice

zat1 ciizlerden meydana gelmemistir. Zatinda, fiillerinde ve sifatlarinda benzersizdir.***

Samed’dir: Her sey ona muhtactir. Ancak O hickimseye ve hicbir seye muhtag
degildir.'®

Dogurmamistir: Higbir sey O’ndan iireyerek meydana gelmemistir.126

Dogmamistir: Hicbir sey O’nu meydana getirmemistir. O her zaman

kendiliginden vardir.*?’

120 Cagfer Karadas, [sldm Akaidi, 2. Baski (Ankara: Ay Yaymcilik, 2017), 46-47.
121 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 53,71.

122 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 53.

12 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 57.

124 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 59.

125 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 60.

126 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 60.

127 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 60.
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Higbir Sey O’nun Dengi Degildir: Allah’a denk higbir sey olamaz ve higbir sey

O’na benzeyemez.'?®

Subti Sifatlar; (Meani Sifatlar)

Hayat: Ilim, irade, kudret, basar ve semi gibi sifatlara sahip olmak hayat sahibi

olmakla miimkiindiir. Dolayistyla O, en miikemmel ve tastamam bir hayat sahibidir.*?°

[lim: Gegmiste ve gelecekte ve bulundugumuz anda zaman ve mekan
sinirlamasindan miinezzeh olarak her seyi bilendir. Kiilli seyleri bildigi gibi ayni

sekilde cliz’i seyleride bilendir.**

Kudret; Allah’1 aciz birakabilecek higbir sey yoktur. Var olan her sey O’nun
Kudret’inin eseridir. O her seye iistiin gelir. O’nun Kudret’ini gece ve giindiiz, yasam

ve 6liim ve her sey kanitlamaktadir."**

Irade: Miimkiin olan seyleri kendisi i¢in cdiz olan seylere gevirir. Bu sifata gore

alemde diledigini diledigi sekilde yapandir.**?
Kelam: Allah’mn harf ve ses olmaksizin kelam sifati vardir.*®

Semi: Bir seyi isitmesi diger seyleri isitmesine engel olmaksizin her seyi ayni

anda isitendir. O’nun isitmesi organsiz ya da aletsizdir.***

Basar: Herhangi bir organa veya alete ihtiyac1 olmaksizin her seyi ayni anda

gérendir.m5

Goriildugi lizere Seyyid Sabik tekvin (yaratma) sifatin1 Allah’in siibiti (meéni)
sifatlar1 arasinda degerlendirmemektedir. Ancak Matiiridiler’e gore, Allah ezeli ve

miistakil bir tekvin sifatina sahiptir. Bu konunun tizerinde duracagiz.

Fiili Sifatlar ise, Yaratma ve riziklandirma gibi sifatlardir.'*®

128 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 60.
129 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 68.
30 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 67.
B Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 65.
132 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 66.
133 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 69.
134 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 70.
135 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 70.
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2.3.2. Ehli Siinnet’e Gore Allah’in Sifatlar

Allah’in sifatlarinin gruplara ayrilmast ve siniflandirilmasi noktasinda Ehl-i
Stinnet alimleri arasinda bile, tam anlamiyla birlik oldugu s6ylenememektedir. Ancak
daha once de belirttigimiz gibi bir sifatin yok sayilmasi s6z konusu degildir. Mesela;
Ebl Hanife sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere iki baslik altinda incelemektedir. Zati
sifatlar; hayat, ilim, irade, kudret, kelam, semi ve basar’dir. Fiili sifatlar ise; yaratma,
Orneksiz yaratma, insd etme anlaminda yapma ve riziklandirma gibi sifatlardir.*®
Ancak bu smiflandirma Ehl-i Siinnet’in iki 6ncii imami1 Eb’l Hasan el-Es‘ari ve Imam
Matiiridi’de daha farklidir. EbG Hanife’nin zati sifatlar diye adlandirdig: sifatlar daha
sonralart maani sifatlar, manevi sifatlar, siibati sifatlar ve viicidi sifatlar diye de

adlandirilmistir. Bunun disinda {i¢lii siniflandirmalar da yapllmlstlr.138

Allah’1n zati sifatlar (selbi sifatlari) ; viicud, kidem, beka, vahdaniyet, kiyam-1
bi nefsihi, muhalefetiin-lil’havadis’tir. Allah’in zat1 ile kdim olan siibGti sifatlar ise
Es‘arilere gore; hayat, ilim, irade, kudret, kelam, semi ve basar sifatlaridir.
Matiiridilerde ise bunlara ek olarak bir de tekvin sifati vardir. Boylece Matiiridilerde
bu sifatlar sekiz tane, Es‘arilerde ise yedi tane olmaktadir. Es‘ari alimler, kudret
sifatinin igerisine tekvin’i de katmaktadirlar. Onlara gore, tekvin ayri bir sifat degil
Kudret sifatinin igerisinde yer alan bir sifattir. "> Ayrica isminin zikredilmesine gerek
yoktur. Buna karsin Matiiridilerde, tekvin sifati bagimsiz ve miistakil bir sifat olarak
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Es‘ariler ve Matiiridiler arasinda tekvin sifatinin

miistakil bir sifat olup olmadig1 hususu tartisma konusu olmustur.

»140 ayetini

Matiiridiler; “O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir...
delil gostermekte ve su agiklamalarla tekvin sifatinin bagimsiz ve ezeli oldugunu

savunmaktadirlar;

Ayeti kerimede Allah kendini agik bir ifadeyle “Yaratici” olarak
nitelemektedir. Allah’in tekvin sifat1 vardir ve ezelidir. Tekvin sifat1 yaratilmis olsaydi,

Allah’m ezeli bir sifat1 olamazdi. Ayeti kerimenin mecazi anlamda olmasi veya yalan

136 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, T1.

3" Ebii Hanife, “el-Fikhu 'I-Ekber”, 70.

138 Diizgiin, “Allah’a Iman”, Isldm Inan¢ Esaslart, 80.

139 Serafettin Golciik, Isldm Akdidi, 7. Baski (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2016), 72-83.
149 Hagr 59/24.
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olmasi durumlar1 asla s6z konusu olamaz. Allah bundan ve tum eksikliklerden

miinezzeh olandir.**

Yiice Allah’tan herhangi bir fiilin ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmasi eger ezeli
degilde sonradan miimkiin olmussa o halde bu durum ya zatindan veya zat1 haricinde
bir nedenden dolayidir. Eger kendi zatindan dolay1 fail degilse zaten gercek anlamda
fail sayillmaz. Allah bundan miinezzeh olduguna goére, demek ki ezelden beri tekvin
sifatina sahiptir ve faildir.'*? Ezeli bir sifat olan tekvin sifat1 Allah’m ilim ve iradesine
uygun bir bi¢imde var edilecek seyleri vakti gelince var eder. Bu sifat ezeli ve ebedi

oldugundan varlik alemine ¢ikarilacak her seye tealluk etmektedir.**?

Seyyid Sabik’in tekvin sifatina ayrica yer vermemis olmasinin o sifati yok
saydigindan degil, fiili sifatlar bashg altinda degerlendirmesinden dolay1 oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii agik¢a goriilmektedir ki Sabik, Kur’an ayetlerine sikica tutunan
bir alimdir. Dolayisiyla Kur’an’da Allah’in yaratici oldugundan bahsederken onun bu
ve benzeri ayetleri gérmezden gelmesi miimkiin degildir. Nitekim selef alimleri de bu

sekilde yapmustir.

2.4. Kelamullah Tartismasi
Allah’in kelam sifatiyla ilgili olan Kur’dn’in yaratilmis olup olmadig:
meselesi uzunca tartisilmig bir konudur. Ciinkii Kur’an’in mahlik oldugunu iddia

etmek, Allah’in kelam sifatinin ezeli olmadigimnin diistiniilmesine yol agmaktadir.

Yiice Allah’in keldm sifati, IslAm’in inan¢ meselelerinde tartisilan ilk iki
konudan biridir. Bu tartismanin baslangici hicri I. asrin sonu ve Il. asrin basina tekabiil
etmektedir Allah’t biitiin eksik sifatlardan tenzih etmek ve biitiin kemal sifatlar1 ona
nisbet etmek i¢in risaleler bu donemde yazilmaya baslanilmistir.*** Ciinkii Allah’in

kemal sifatinin yok sayilmasi kabul edilemez bir durumdur.

Mu‘tezili olan Memun halifeligi zamaninda (218/833) yili itibariyle Kur’an’in
yaratilmis oldugu fikirini zor ve siddet kullanarak halka ve alimlere kabullendirmeye
calismistir. “Mihne” adi verilen bu siiregte birgok alim siddet ve baski gérmiis‘u'ir.145

Sonug itibariyle miisliiman alimlere Kur’an’in yaratilmis oldugu meselesinin

141 es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 82-85.

192 o|-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 129.

13 es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 82-85.

Y4 Kulavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, 367.
145 Kologlu, Keldm Tarihine Giris, 22-23.
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dayatilmasi ve zulmedilmesi, Ehl-i Siinnet kelam mezhebinin ortaya ¢ikisini etkileyen

sebepler arasinda olmustur.

Mu‘tezile’nin, keldmullahin  yaratilmis oldugu fikrini savunmasinin
nedenlerinden biri; Allah’in keldmimin kadim oldunu sdylemenin, Allah’tan baska
kadim varliklarin oldugu sonucuna gétiirmesi ve bunun ise tevhide aykiri olmasidir.**®
Mu‘tezile’ye gore kelam-1 nefs yoktur, sadece ses ve harflerden olusan kelam vardir

ve o kelam yaratilmigtir.*’

Selef’e gore, Kur’an’it Kerim keldmullahtir. Kur’an’1i olusturan, harfler ve
manadir. Kur’an’in harfleri de manasi1 da yaratilmamistir. Kur’an’t Kerim Allah ile

kaimdir, Allah’tan ayr1 degildir.**®

Es‘ariler ve Matiiridiler arasinda bazi ufak ayriliklar gézlemlense bile Allah’in
kelamini ikiside nefsi ve lafzi keldm diye iki acidan ele almiglardir. Buna gore nefsi
kelam; Hanbelilerin dedigi gibi Allah’in ezeli bir sifatidir. Lafzi olan kelam ise
Mu‘tezile’'nin iddia ettigi gibi yaratilmistir. Allah’in miitekellim oldugu aklen ve
naklen sabittir. Kelam sifat1 Allah’a aitse kadim olmalidir. Buna karsin bizim
isittigimiz ve yazdigimiz keldm yaratilmistir. Demek ki iki segeneginde
degerlendirilmeye dahil edilmesi gerekmektedir. Buradan da kelam sifatinin nefsi

tarafinin kadim, lafzi tarafinin ise yaratilmis oldugu sonucuna varilmaktadir.

Seyyid Sabik kelam sifati konusunda, Allah’in keldm sahibi oldugunu ancak
konusmasinin harf veya sesle olmadigini sdylemektedir. Sabik’a gore, Allah’in
herhangi bir sifatinin mahiyeti hakkinda konusmak veya arastirmak cdiz degildir.
Allah’mn zatin1 anlamak kullarin kapasitesi dahilinde olan bir sey degildir. Bunlar dine

sonradan sokulmus seylerdir.149

Imam Matiiridi, bir kisinin Allah’mn kelam sifat1 hakkinda tevakkuf etmesinin
iki sekilde gergeklesebilecegini sOylemektedir. Birisi; kelamin Allah’in ayni da gayn
da olmadigmi soyleyerek tevakkuf etmektir. Digeri ise; kelamin yaratilmig veya
yaratilmamis oldugunu bilmemesidir ki, bu durum isabetli degildir. Ciinkii bu

taklitcilerin yoludur. Oysaki konuya vakif olanlarin ¢ogu bu husustaki bir belirsizlige

8 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, 2. Baski (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari,
2016), 180.
Y7 Arslan, Bozkurt, Sistematik Keldm, 181.
148 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 130.
19 Sabik, el- ‘Akdidii I-Islamiyye, 69-70.
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karsilardir. Dahasi onlar kelamin yaratilmig veya ezeli oldugunun bilinmesinin
zartriliginin tizerinde ittifak halindedirler. Allah’a nispet edilen kelam noktasinda
tevakkuf etmek kisiyi li¢ halden birine mecbur kilar. Birincisi; bilgi eksikligi veya
cehalet dolayisiyla kisinin tevakkuf etmesidir. Tevakkuf bilgi eksikliginden
kaynaklantyorsa yapilmasi gereken kisinin konuyu iyice Ogrenmesidir. Ciinki
tevakkuf etmek icin bir nedenin ileri siiriilmesi gereklidir. Ikincisi; Allah’m zit:
disinda bir seyle miitekellim oldugunu bilir ki, bu durumda Allah’in kelami1 O’ndan
baska birsey olmaktadir. Oysaki O’ndan gayri var olan her sey yaratilmistir. Ugiinciisii
ise; kisi karsisindakinin sordugu soruyla neyi kastettigini tam olarak bilmemektedir.
Mesela; Soruyu soranin “Kur’an” veya “kelamullah” demesinden kasit Allah’in ezeli
kelami1 midir, yoksa parcalardan olusan metin seklindeki keldmi mi? Gibi. Bu son
durumdaki kisi, soru sahibinin sorusuyla neyi ifade ettigini tam olarak anlamadigindan
dolay1 ihtiyath davranarak cevap vermemekte ve tevakkuf etmektedir ki, bu durumda

en dogru olanda budur.™

Anlagilacag tizere kelam ulemas: higbir konuda keyfe keder arastirma veya
tartigma yapmamistir. Miisliimanlarin kalplerine niifuz ederek imanlarini tehlikeye
atabilecek konular1 en hizli big¢imde yanitlama gayretinde olmuslardir. Ciinkii bir
bilginin eksik veya pargaci yaklagimla insanlara sunulmasi bazen kisiyi iman agisindan
son derece riskli yerlere gotiirebilmektedir. Ayrica belirtilmesi gerekir ki, kelam
alimlerimiz samimi ve iyi niyetlerinden siiphe etmedigimiz zahid ve abid insanlardir.

Sunlar1 6rnek olarak gdsterebiliriz;

Ebl Hanife ticaretle ugrasmakta ve kendi sagladig1 kazanciyla, ilim insanlarina
ve talebelerine her sene maddi yardimlarda bulunmaktaydi. Comertligi, ilmi, takvasi,
abid ve zahidane bir kisilige sahiptir. Dénemin yoneticilerinden kendisine teklif edilen
yiiksek makamli gorevleri ve hediyeleri haksizliklara g6z yummamak ic¢in kabul

etmemistir. Ayrica yapilan haksizhiklari elestirmekten geri durmamugtir. ™

Eb(i Yiisr el-Pezdevi, Imam Matiiridi’nin Ehl-i Siinnet {izere yasadigin1 ve

yasami boyunca ilimle mesgul oldugunu sdylemektedir. Seyh Imam babasi

1% el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 149-150. . .
131 Ahmet Ozel, Imam Ebii Hanife ve Hanefi Mezhebi, 3. Baski (Izmir: DIB Yayinlar, 2018), 20.
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Pezdevi’ye, Zahid Seyh Imam Abd-el-Kerim b. Miisa ceddin’den naklederek, imam

Matiiridi’nin oldukga zahidane yasadigim ve kerametlerini anlatmustir.>

Imam Es‘ari, dedesinden kendisine miras kalan, Basra’daki arsasindan eline
gecgen 17 dinarlik bir gelirle hayatin1 idame ettirmekteydi. Kendisinin ekonomik ag¢idan
baska bir geliri olmadigindan dolayi, olduk¢a zdhidane bir yasantiya sahip oldugu

anlagilmaktadir. Ayrica ¢cok zeki oldugu bilinen bir alimdir.*®

Bu sekilde zeki olan bir kisinin, zekdsim1 ve gayretlerini diinyevi islerde
kullanmas1 da pek miimkiindiir. Ancak onlarin, dhiret i¢in ¢abalayip diinyalig1 en aza

indiren kimseler oldugu goriilmektedir.

3. UCUNCU BOLUM
3.1. NUBUVVAT

3.1.1. Peygamberlik
“Peygamber” kelimesi sozliik manasi bakimindan, “haber getiren” anlamina
gelmektedir. Bu kelime, Tiirk¢e diline erken donemde ge¢mis ve yer edinmistir.

“Peygamber” kelimesi aslen Fars¢a bir sozciiktiir.™*

Terim anlami olarak ‘“peygamber” ise, Allah’in insanlara emir ve
yasaklarini iletmek iizere se¢ip gorevlendirdigi ve ilahi vahiy ile sereflendirmis oldugu

el¢i manasinda kullamlmaktadir.*>

Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de agik ifadelerle peygamberler gonderdigini
ve gondermis oldugu peygamberlerin hepsine iman edilmesini emretmektedir; Allah,

Hz. Muhammed ve ondan énce peygamberlerin gelip getigini,™®

insanlara gondermis
oldugu peygamberlere iman edilmesinin gerekliligini ve iman etmeyenlerin Allah’in

sevmedigi kafirlerin ziimresinden olacagini buyurmaktadir.™’

152 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 23.

153 {rfan Abdulhamid, “Es‘ari (Ebii’l Hasan)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 11/445.

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 31/247.

1% Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Girig, 211.

1% Ali fmran 3/144.

157 Al imran 3/32.
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3.1.2. Peygamberligin imkam

Yahudiler, Hristiyanlar, Berahime ve Siimeniyye diye isimlendirilen
gruplar tarafindan Islamiyetteki peygamberlik anlayisina kars1 ortaya atilan elestiriler,
niibiivvet konusundaki tartismalarin tam anlamiyla baslangicina temel teskil
etmektedir. Bu tartigmalar hicri Il. asirdan itibarendir. Hristiyanlar ve Yahudiler, Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkdr etmektedirler. Berdhime ve Siimeniyye diye
isimlendirilen gruplar ise, peygamberlik kurumunu tamamen inkar etmektedirler.
Biitiin bunlarin yaninda bazi asir1 Sii gruplarin, imamlarina peygamberlik vasfi
yiiklemeleri de konuyla ilgili tartismalarin artmasia neden olmustur.**® Yine cahiliyye
doneminde yasayan bazi Araplar da, bir yaraticinin oldugunu ve bir ¢esit yeniden
yaratilma anlayislarinin olmasina ragmen Allah’in géndermis oldugu peygamberleri

reddetmekte ve putlari ahirette kendilerine sefaatci olarak gérmekteydiler.'*

Stimeniyye peygamber gonderilmesini aklen caiz gérmemektedir. Onlarin bir
kismi biitiin peygamberleri inkar etmis bir kismi ise niibiivvetin aklen cdiz oldugunu
soyleyerek Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’in peygamberligini kabul etmis fakat diger
peygamberleri reddetmislerdir. Branmanlar denilen Hintli grup ise; Hz. ibrahim, Hz.
Nuh, Hz. Idris’i peygamber olarak kabul etmekte ve diger peygamberleri inkar
etmektelerdir. Onlar kendilerinin Hz. Adem’in soyundan gelmedigini ve daha once o

topraklarda var olduklarini iddia etmektedirler.*®

Berahime, Ibahiye ve Siimeniyye diye isimlerdirilen gruplar peygamberlik
kurumunu inkérlar1 noktasinda kendilerine delil olarak; peygamberin getirdigi seyler
eger akll seylerse kendi akillariyla da o seylere vakif olabileceklerini dolayisiyla
peygamberin getirdigi seylerin gereksiz oldugunu Allah’in da gereksiz islerle
ugragsmayacagini soylemektedirler. Onlara gore akil bir seyi gecersiz goriirse o seyin

muhakkak gegersiz olmasi gerekmektedir.'®*

3.1.3. Seyyid Sabik’a Gére Peygamberligin Ispati
Seyyid Sabik, Allah’in her limmete peygamber gonderdigini ve ayrim
gozetmeksizin ismi zikredilen veya edilmeyen biitiin peygamberlere iman etmeyi

emrettigini ifade etmektedir. Sabik, Allah’in peygamberine itaat edilmesi konusundaki

158 Arslan, Bozkurt, Sistematik Keldm, 310.

159 es-Sehristani, Milel ve Nihal, 453.

160 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 141.

181 Bbii’l Berekat en-Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, Trc. Temel Yesilyurt (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), 75-76.
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emrini gdrmezden gelen ve inkar eden kimselerin kafir olacagini belirtmektedir. Son
gonderilen peygamber Hz. Muhammed aleyhisselamdir. Onun peygamberligi biitiin
iimmete yoneliktir ve onunla birlikte risaletin kesilmis olmasiyla beraber baska bir
peygamber de gonderilmeyecegini belirtmektedir.® Yani Yahudiler ve Hristiyanlar
gibi bazi peygamberlere inanip bazisin1 reddeden veya Berahime ve Siimeniyye gibi

niubivvet makamini terkedenler kafir olmaktadir.

Seyyid Sabik, insanin diinya ve ahiret saadetine erismesini saglayan salih
amellerin ancak peygamberler vesilesiyle dgrenilebilecegini soylemektedir. Insanin
boylesine yiice ogretileri sinirli akliyla, ilahi bir yardima mazhar olmaksizin elde
etmesi miimkiin degildir. Bunlar ancak Allah’in peygamberleri araciliiyla
Ogrenilebilmektedir. Sabik, Allah’in tiim kavimlere peygamber gonderdigini
soylemektedir. Allah, peygamberleri araciligiyla ilahi buyruklarini ulastirmadigi hig
bir topluma azap etmeyecektir. Allah’in tiim toplumlara peygamberler gondermis
olmasinin bir hikmeti de, O’nun otoritesini ve kudretini inkar edenlerin cezaya maruz

kaldiklarinda ileri siirecekleri bahaneleri gecersiz hale getirmesidir.'®®

Seyyid Sabik, Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar eden Hristiyanlar’a ve
Yahudilere, Tevrat’ta ve Incil’de Hz. Muhammed’in peygamber olarak gelecegini
gosteren birgok deliller bulundugunu séylemektedir. Mesela; Tevrat’ta gecen Hicaz
bolgesinin eski ismi olan “Faran” denilen yerden bir “n(r” gelecegi haber
verilmektedir. Hz. Muhammed aleyhisselam bu yerden gelmistir. Yine Sabik, Yuhanna
Incil’inde “Kutsal Ruh”un gelecegi ve insanlara her seyi dgretecegi miijdesi verildigini
ifade etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber diinyevi olan her seye zahidane bir tavir
sergilemistir. Maddi olan higbir seye, makam veya mevkiye diiskiin olmamistir. Ayni1
zamanda Hz. Peygamberin okuma yazmasi olmamasina ragmen son derece biiyiik
isleri gergeklestirmesi ve onu diismanlarinin bile, kendisine giivenilen kisi anlaminda

Muhammed’iil-Emin diye nitelendirmeleri niibiivvetinin delillerindendir. Ayrica Allah,

Hz. Muhammed’in niibiivvetini mucizelerle de desteklemistir.164

192 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 173, 205.
183 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 178-179.
184 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 201-206, 208.
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3.1.4. Kelam Mezheplerine Gore Peygamberligin ispati

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, peygamberlerin insanlara teblig ettigi
seylerin akli delillerle de gii¢lendirilmesinin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bu
durumu bir seye birden fazla delil getirmeye benzetmektedir. Bir sey hakkinda bir
delille yetinildiginde bile, diger delillere de bagvurmanin abes bir yani yoktur. Yiice
Allah’in peygamber gondermesinin, akli hiikiimlere gore Allah’in kullarina bir litfu
olduguna gore inkarcilarin iddialar1 bosa ¢ikmaktadir. Ciiveyni, bu konuyu su sekilde
orneklendirmektedir; hasta bir kimse, genel anlamda kendisine neyin iyi gelecegini
bilmesine ragmen doktora gidip iyilesmek i¢in ilag sormaktadir ve doktorun belirledigi
ilagla sifa bulmaktadir. Iste bu durum bir peygamberle onun iimmeti arasindaki iliskiye
benzemektedir. Peygamber de, o doktor gibi hakikatleri siipheye yer birakmayacak
sekilde ortaya koymaktadir. Insanlar1 ulagsmak istedikleri diinya ve ahiret saadetine

gotiiren yollari en dogru sekilde agiklamaktadir.*®

Ebu’l Mu’in en-Nesefi’ye gore; Allah peygamber gondermeseydi ve
yarattiklarin1 sorumlu tutsaydi, kullar bu durumu kendi lehlerine kullanarak yaptiklar
hatalardan sorumlu tutulmamalart gerektigini savunabilirlerdi. Ancak Yiice Allah
hikmetinin bir geregi olarak peygamberler géndermistir. Kullarini yeryiiziinde basibos

blrakmamlstlr.166

Ebl Seleme es-Semerkandi’ye gore, peygamberlik meselesinde esas teskil
eden sey onun gerceklesmis olmasidir. Bu sonsuz nimetleri kullarina bahseden bir
yaraticiya siikretmek gereklidir. Ancak insanlar “siikr”{in tiirlerini, hakikatini ve
Olglistinii  bilmekten acizdirler. Dolayisiyla kulun aklinin ermedigi meselelerde

kendilerine rehberlik edecek peygambere ihtiyaclar vardir.'®’

Teftazani’ye gore, peygamberlerin getirdigi seyler aklin idrak etmeye giic
yetiremedigi seylerdir. Insan akli, caiz olan seyler hakkinda hiikiim vermekte
zorlanmaktadir. Onlar1 ne haram ne de farz kabul edebilmektedir. En fazla yapacag,
iyl sonuglanan seylere karsi ilgili, kotii sonuglananlara karsi ise reddedici tavir
sergilemektir. insanoglu kendisine peygamberlerin ilettigi mesaja muhattap olup,

fiillerin 1yi ve kotli sonuglarini kesin bir bi¢imde 6grendiginde, ona biiyiik kolaylik

165 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd, Trc. Adnan Biilent BALOGLU v.dgr., 3. Bask1
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 249.

188 Ebti’1-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-Keldm, Trc. Ramazan Biger, 4. Baski (Istanbul: Gelenek Yayinlar,
2019), 93-94.

%7 Ebii Seleme es-Semerkandi, Matiridiligin Temel Inang Ilkeleri, Trc. Ahmet Saim Kilavuz (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019), 100.
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saglanmig olmaktadir. Ayrica dinin getirdigi bir seyin insan aklina uygun olmasi
niibiivvetin abes olmasin1 gerektirmemektedir. Bilakis, Allah’in kullarina bir litfu ve
kolaylik salglatma&dlr.168 Peygamber araciligiyla, iyinin ve kotiinlin yalnizca akilla
bilinebildigi noktalarda akla destek saglanmakta, akilla bilinemedigi noktalarda ise
peygamberlik  araciligiyla  bilinmesi  saglanmaktadir.  Boylece  siipheler
defedilmektedir.'®®

Oncelikle bilinmelidir ki, yapilan islerin sonugsuz ve gayesiz olmasi bir
yaraticinin hakim olmadigina isaret etmektedir. Bu durum ise yaraticiya yakismayan
bir niteliktir. Allah yaratmis oldugu canli varliklara belirli bir yasam siiresi tayin
etmistir, onlar1 yasamlarini stirdiirebilmeleri igin yeme ve igmeye mecbur kilmistir ve
uzun yasamayl onlara sevdirmistir. Eger Allah’a emir ve yasaklarimi kullarina
ulastirmamis olsaydi herkes kendi nefislerinin ve arzularinin pesinde daha uzun ve
keyifli yasayabilme gayesiyle birbirleriyle catisacak ve savasacak ve neslin devami

miimkiin olmayacaktl.170

Allah’in peygamberi araciligiyla emir ve yasaklarini kullarina ilettigini,
inkar edenlerin varacagi sonug, alemlerin sadece var olmak i¢in yaratilip vakti gelince
yok olacagi sonucudur. Halbuki bu bos istir ve bos islerle ugrasmak kusursuz bir
yaraticinin sanina yakigsmamaktadir. Bununla beraber yeryiiziindeki onca diizen ve

giizellik onun hikmetli bir yaraticist oldugunun acik delilidir.'™

Akl basinda bir insanin, bilgisiz ve diisiincesiz olan nefsinin kendisini
sehvet batakligina c¢ekmesini, bilerek ve isteyerek kabullenmesi miimkiin degildir.
Bilakis akli basinda olan her kimse, yaptigi islerin sonuglarinin oviilecek sekilde
sonuglanmasini istemektedir. Yapisinda hoyratlik ve bilgisizlik bulunan nefisle,
fiillerin sonucglarma yonelik kararlari almak miimkiin degildir. Bu kararlar1 dogru
almak ve nefislerin egitilmesini saglayacak terbiyeyi vermek ancak bir peygamberle
miimkiin olmaktadir. Peygamber gondermek Allah’in kullarina bahsettigi biiyiik
nimetlerinden birisidir. Peygamberin getirdigi emir ve yasaklar, insanin yasamini

kolaylastiran ve giizellestiren kemale en kolay bigimde erebilmenin yollarini gosteren

168 es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 100.
169 ot-Teftazani, el-Makdsid, 622.
170 o|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 349-350.
1 e|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 348, 361-362.
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nimetlerdir. Insan akliyla ortaya koyulan her tiirlii nizam ve kanunlara nefsi etkenler

karisabilmektedir."?

Kullar1 ve nefislerini yaratan Yiice Allah’tir. Allah, insan nefsinin zayif
yonlerini ve giigli yoOnlerinin yaraticisidir. Dolayisiyla O’nun, peygamberleri
vasitasityla bizlere yol gostermesi, bizlerin binlerce yil tecriibe ederek ortaya

koyabilecegimiz bir hakikatten bile daha saglam ve dogrudur.

Kur’an’1 Kerim’de geliskiler oldugunu iddia edenlere gelince; Bu iddia
yanligtir. Ciinkii ¢eligkinin s6z konusu olmasi i¢in ibarenin ve mananin bir arada
olmas1 gereklidir. Soyut haldeki bir ibarede ¢eliski olmamaktadir. Mesela; Zeyd’in
evinde olmamasina ragmen “Zeyd evdedir” denildiginde, biri Zeyd b. Halid 6biirii ise
Zeyd b. Abdullah olarak iki sahistan birisi sdylenmek istenmisse bu durumda bir
celiski s6z konusu olmamaktadir. Yine Kur’an da gergekten de ¢eliskiler olsaydir Hz.
Peygamberin doneminde yasayan Araplarin bu geligkileri kesinlikle bilmeleri ve ona
kars1 akli birer delil olarak kullanmalar1 gerekirdi. Ancak boyle olmamistir. Ciinki

Kur’an’da ¢eliski yoktur.173

Yine bu inkarci gruplardan bazisi, biraz dil bilgisine sahip bir kisinin dahi
Kur’an’in aynisini veya ondan on tane sure meydana getirebilecegini iddia etmektedir.
Oysaki bu iddianin gecersiz oldugu gayet agiktir. Ileri seviyede Arapca dili ve fesahati
bilgisiyle donanmig olan ve Kur’an’t aciz diisiirmek i¢in ellerinden gelen her seyi
yapabilecek bazi Araplar bile, Kur’an’in aynisini getirmekten aciz kalmiglardir. Yine
onlardan bazilar1 Kur’an’t Kerim’deki ayetlerin bir kisminin miitesabih bir kisminin
ise muhkem olmasinin sebebini Kur’an’t inkar etme adina ileri siirmislerdir. Oysaki
Allah’in hikmet ve adalet sahibi oldugu kesin bir sekilde bilindiginde O’ndan gelen her
seyde muhakkak bir hikmetin olacaginin da bilinmesi gereklidir. Mesela; Allah’in
kullarin1 diisiinmeye ve fikir yiiriitmeye tesvik etmesi, taklitten ve bilgisizlikten men
etmesi, Kur’an’in miikellefe daha ¢ok sevap kazandirma kapisi olmasi, Kur’an’in
fesahat ve i’caz olarak en yiiksek diizeyde oldugunun ortaya koyulmasi gibi bir¢cok

hikmetleri vardr.>"

172 o|-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 352.
18 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/476, 478.
1% Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 476.
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Ebl Muin en-Nesefi, Hz. Muhammed’in peygamber olusunun dellillerinin
mucizeler oldugunu  belirtmektedir.'”®  Cinkii  Hristiyanlar ve  Yahudiler
peygamberlerinin niiblivvetini ispat etme noktasinda peygamberlerinin mucizelerini sik
sik one stirmektedirler. Dolayisiyla bir¢ok mucize gostermis olan Hz. Muhammed’in

niibiivvetini de kabul etmeleri gerekmektedir.

Fahreddin er-Rézi Kur’an’in bir mucize oldugunu inkéar edenlere, Hz.
Peygamberin Kur’an’i Kerimle herkese meydan okudugunu hatirlatmaktadir. Ayni
zamanda Kur’an’in icazina itiraz edilmemis veya edilememis olmasiin bir mucize
oldugunu sOylemektedir. Ayrica Hz. Peygamberin birgok mucizesi bizlere
nakledilmistir, bu rivayetler dhad bile olsa en azindan bir kisminin sahih olmasi
gereklidir. Bu da Hz. Peygamberin mucizelerinin oldugunu dolayisiyla da onun

Allah’1n génderdigi elgisi oldugunu ispatlamaktadur.*®

Sabuni, Hristiyanlardan bazisinin, Hz. Muhammed’in sadece Araplarin
peygamberi oldugunu iddia ettigini sdylemektedir. Eger Allah’in elgisinin sadece
Araplara peygamber olarak gonderildigini gercekten kabul ediyorlarsa o halde Allah’in
el¢isinin yalan sdylemesinin miimkiin olmadig1 da sabittir. Hz. Peygamberin birgok
kez tiim insanliga son peygamber olarak gonderildigini ifade etmesi ve akli delil
olarak; Bizans imparatoruna, Iran sahina ve bolgedeki diger inanislara sahip
hiikiimdarlara islim’a davet mektuplar1 géndermesi ve onlar1 hak din olan Islam’a
cagirmasi gibi durumlar, onun biitiin insanliga gonderilmis bir peygamber oldugunu
agika ispatlamaktadir.’’’ Dolayisiyla bu iddia asilsiz bir iddia olmaktan oteye

gecememektedir.

3.1.5. Peygamberlerin Erkek Olusu
Niibiivvet konusunda, alimler kadinlardan da peygamber olup olamayacagi

konusunda farkli goriisler beyan etmistir;

Bu konuda Seyyid Sabik, peygamberin sadece erkek olabilecegini

178

savunmaktadir.”'® Ciinki Kur’an’1 Kerim’de Allah’in, Hz. Muhammed’e, kendisine

75 en-Nesefi, Bahrii'I-Kelam, 93-94.
178 Fahreddin Er-Razi, Me dlimii Usiili’d-Din, Trc. Muhammed Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 176,178.
77 es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 109.
178 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 178.
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vahiy  verdigi erkeklerden bagkasin1 peygamber olarak  gondermedigini

sdylemektedir.'”

Sablni, niibivvet makamina gelme hususunda erkek olmanin bir sart
oldugunu ve kadin olmanin peygamber olmaya engel teskil ettigini s6ylemektedir.
Yine Sabtini, peygamberlerin insan aklinin imkéansiz gorecegi meseleleri agiklarken
mucizelerle iddiasini destekleyecegini ve siirekli 6n planda olmalarmin gerektigini
sOylemektedir. Oysaki kadin olmak tesettiir ve ortiinmeyi gerektirmektedir. Bu sekilde
o6n planda olma durumunun dinimizin ©6n gordigi tesettiir anlayisiyla

ortiismeyeceginden dolay1 kadinin peygamber olmasi miimkiin deg:;rildir.180

EbG Yisr el-Pezdevi kadinlardan peygamber hig génderilmedigini,181
Ebii’l Berekat en-Nesefi erkekligin peygamberligin sart1 oldugunu ifade etmektedir.'®?
Ayni sekilde Siraceddin el-Usi’de erkek olmanin peygamber olabilmenin bir sarti
oldugunu ve Matiiridiler’in kanaatinin de bu oldugunu belirtmektedir. Ciinkii niibiivvet
makami kadinlarin kaldiramayacagi ¢ok ¢etin ve gesitli miicadeleleri de beraberinde
getiren bir makamdir. Baz1 peygamberler bircok kez mecbur kalarak hicret etmis,
bazisi ise Oldirilmistiir. Yasamlari siiresince inkarci kimselerle miicadele igerisinde
olmuslardir. Es‘arilerin Hz. Meryem’e vahiy geldigini delil gostermesine karsilik
olarak arilara ve yerkiireye de benzer sekilde vahyedildigini hatirlatmaktadir. Ayrica
insanlik tarihinde higbir zaman kadin bir peygamber geldiginden soz edilmemistir.
Teftazani, kadinlardan peygamber olabilecegi konusunda Es‘arilerden ayrilmaktadir.
Yine Teftazani’ye gore peygamber olmak, kemal derecesinde bir akli seviyeye sahip

olmay1 ve erkek olmay1 gerektirrnektedir.184

Kadindan peygamber olup olmayacag: tartismasi giiniimiize bakan yoniiyle
anlam ifade etmeyen bir tartismadir. Ciinkii kadinlardan da bir peygamberin
gonderilebilecegini sdylemenin giliniimiiziin miisliman Kadinlarina dair herhangi bir

problemin hallinde fayda saglamayacagi agiktir. Ayn1 zamanda bir kadinin peygamber

79 Enbiya 21/7.

180 es-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, 100-101.

*®! el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 147.

182 en-Nesefi, Isidm Inancimin Ana Umdeleri, 80.

183 Siraceddin Ali b. Osman E1-Usi, Emdli Serhi, Trc. Bekir Topaloglu, 5. Baski (istanbul: Marmara
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 70-71.

1% et-Teftazani, el-Makdsid, 646.
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olarak gonderildigi duyulmamistir. Dolayisiyla bu tartisma entelektiiel bir fikir
ayriligindan bagka birsey degildir.'®

Bu konuda Seyyid Sabik da dahil olmak {izere miisliimanlarin
¢ogunlugunun, Kadmlarin  peygamber olamayacagi fikrini  benimsedikleri

gorilmektedir.

3.1.6. Peygamberlerin Masumiyeti
Hakkinda farkli goriisler beyan edilen meselelerden birisi de Allah’in
kullarmma gondermis oldugu peygamberlerin giinahtan masum olup olmadiklari

hususudur.

3.1.6.1. Seyyid Sabik’a Gore Peygamberlerin Masumiyeti

Seyyid Sabik, Allah’1in 6ziinde ve séziinde dogru olmakla ve kendisine verilen
gorevi hakkiyla eda etmekle gorevlendirmis oldugu peygamberlerinin biiyiikk veya
kiigiik giinahlar1 isleme konusunda, Allah tarafindan korunduklarini séylemektedir.
Allah’in hem egittigi hem de Ovdiigii ve insanlara Ornek olarak gonderdigi
peygamberlerin giinah islemeri miimkiin degildir. Onlar, kemale ulagsmaya c¢alisan
insanlara en ideal Ornektirler. Eger gilizel ahlaka uymayan fiillerde bulunsalar veya
haram isleyen kimseler olsalardi, insanliga hidayet onderleri degil kotii Ornek

olurlard:.*8®

3.1.6.2. Kelam Mezheplerine Gore Peygamberlerin Masumiyeti
Réfizilerden bazilar1 Allah’in peygamberinin, Allah’a karsi isyankar olmasini
caiz gormektedirler. Miircie’den bazilari, peygamberlerin biiyiik giinah islemelerini
caiz goérmustiir. Diger bazis1 da biiylik giinah islemelerinin miimkiin olmadig1 ancak

187 Yine Havaric’den

kiiciik glinah islemelerinin caiz oldugunu iddia etmektedirler.
bazisinin goriisii de, peygamberlerin kii¢iik veya biiyiik giinahlardan masum olmadigi

v e . 188
yoniindedir.

EblG Yisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet’e gore peygamberlerin kasitli olarak

biiyliik veya kiigiik giinah islemekten masum olduklarin1 ancak ¢ok kiiciik hatalar

185 Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Aralik 2006), 120-121.
186 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 170, 172-173.
7 el-Es*ari, el-Makdlatii'I-Islamiyyin, 98, 228.
1% el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 260.
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yapma ihtimalleri oldugunu ve o hatalarinda giinaha sebebiyet vermeyecek derecede

kiigiik unutma ve hata mukabilinde seyler oldugunu aktarmaktadir.*®

Sabiini, peygamberlerin 6zelliklerinden bahsederken onlarin en zeki en iyi
ahlakli olmas1 ve peygamberlik vazifesini tasimasina engel olacak niteliklere sahip
olmamas1 gerektigini sOylemektedir. Eger peygamberligi Oncesi bdyle bir sifata
sahipse bile Allah, peygamberligi esnasinda onu diizeltmektedir. Peygamberler, hem
fillerinde hem de sozlerinde masumdurlar yani hatalardan korunmuslardir. Ayrica
Matiiridi, peygamberlerin giinahlardan korunmus olmasi halinin diinya imtihanini
ortadan kaldirmayacagini sOylemektedir. Cogu mislimana gore, peygamberler
vahiyden Once de sonra da giinahlardan korunmusturlar. Ancak Ehl-i Siinnet’in
konuyla ilgili kanaati peygamberlerin giinahlardan korunmus olmasi halinin ilahi
vahiyden sonra oldugu yoniindedir. Yine Hasviyye de, peygamberlerin kissalarini

aktarirken, giinah islediklerini ima eden sdylemlerde bulunmaktadirlar.**°

Ebii’l Berekat en-Nesefi, peygamberlerin ilahi vahye muhatap olmadan
once de sonra da biitiin peygamberlerin giinahlardan korunmus oldugunu ifade
etmektedir.""

Es‘arilere gore, peygamberler hatalardan korunmustur ancak kendilerine

192 Teftazani bu konuda

peygamberlik gelmeden Once giinah isleyebilmektedirler.
peygamberlerin nefret ettirecek, sahsiyetini zedeleyebilecek ve niibiivvetin hikmetine
yakismayacak her tiirli seyden uzak olmalarmin yani korunmus olmalarinin

gerektigini ifade etmektedir. 198

Fahreddin er-Razi, peygamberlerin masumiyeti meselesinde nebilerin
ismet sifatinin zorunlu oldugunu séylemektedir. Allah’in peygamberlerine olan nimeti
diger insanlara olandan nimetlerinden daha fazla oldugundan dolayi, onlarin giinah
islemesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir. Ciinkii onlarin giinah islemesi,
iimmetin tiim glinahkarlarinin giinahlarindan daha ¢irkindir. Ancak onlar giinahkar
olmadiklart i¢in Allah’in nimetlerine mazhar olmuslardir. Razi, giinah isleyenin fasik
olacagim1 ve onun soylediklerine giivenilemeyecegini dolayisiyla peygamberlerin

giinah islemeyecegini belirtir. Razi’ye gore, Allah’mm peygamberlere uymamizi

189 o)-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 260.

190 es-Sabitini, Matiiridiyye Akaidi, 110-111.

101 en-Nesefi, Isidm Inancimin Ana Umdeleri, 80.
192 o|_pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 261.

193 ot-Teftazani, el-Makdsid, 646.
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emretmesi onlarin giindhkar olmadiklarinin bir delilidir. Ciinkii peygamberler
giinahkar kimseler olsaydilar, Allah onlara uymamizi emretmeyecekti. Razi’ye gore
peygamberlere giinah diye isnat edilen seyler, aslinda daha iyi olanin terki
mabhiyetindedir. Kesin bir sekilde masiyet olursa bu muhakkak peygamberlikten dnce

olmustur.™®*

Kadi Abdulcebbar’a gore peygamberler, nefreti gerektiren her davranistan
uzak olmalidir. Buna biiyiik giinahlar da, kiigiik glinahlar da dahildir. Allah, kullarina
fayda saglamak i¢in peygamberler gondermektedir. Eger peygamberler giinah
isleseydiler, insanlar onlarin getirdiklerini kabul etmezlerdi. Dolayisiyla Allah’in
peygamberlerini  bu tip durumlardan korumasi gereklidir. Ayrica Allah’in
peygamberlerini giinahlardan korumasi hali hem niibiivvetten 6nce hem de sonrasinda

da gecerli olmalidir.*®

Genel olarak Ehl-i Stinnet’in peygamberlerin giinahlardan korunmuslugu

meselesindeki diisiincelerini su maddelerle siralamak miimkiindiir;

1. Teblig ettigi dini hiikkiimler noktasinda korunmus olmalarinda ittifak

edilmistir.

2. llahi vahyin gelmesinden &nce de sonra da kiifiir ve sirkten korunduklari

noktasinda icma edilmistir.

3. Vahiyden sonra bilerek biiyilk giinah islemekten masumdurlar. Fakat

niibiivvetten once biiylik glinah islemeleri ihtimali vardir.

4. Peygamberler vahiyden oOnce de sonra da istemeden biiyilk giinah

isleyebilirler bu durum ismet sifatina zarar veren bir durum degildir.

5. Biiylik veya kiiciik gilinahlar1 diinya yasamlar1 boyunca bilerek veya

bilmeyerek islemeleri imkan déhilindedir.**

3.2. Mucize
Sozliik anlami1 bakimindan mucize sozciigii, “bir seye gii¢ yetirememek”
manasina gelen “muciz” kelimesinin isim hali olmakla beraber “acz” kdkiinden

. . . . .. 197
tiireyen bir sozciiktiir. ’

19% er-Razi, Me dlimii Usili’d-Din, 196-198.
195 Abdiilcebbar, Serhu'I-Usili’l-Hamse, 436,438.
196 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam'a Girig, 229-230.

59



Mucize, mecaz olarak yaygin bir sekilde kullanilan ve genis manalara gelen
temsili bir kelimedir. Ger¢ek anlami aczi yaratan yani, aciz birakandir. Peygamberin
meydan okudugu kisiler aciz kimseler olmamalarina ragmen mucizeler karsisinda aciz

kalmlslardlr.198

3.2.1. Seyyid Sabik’a Gore Mucize

Seyyid Sabik, alimlerin mucizeyi; niiblivvetin ispat edilmesi gayesiyle Allah’in
peygamberleri vasitasiyla gergeklestirdigi, olaganiistii olaylar olarak tarif ettigini
aktarmaktadir. Sabik’a gore, mucizeler miimkiindiir. Bu olaylara mucize denilmesinin
nedeni ise aklin onlar1 agiklamaktan aciz kalmasi ve benzerini gergeklestirmeye
kimsenin gii¢ yetirememesindendir. Yine Sabik, mucize gdstermenin peygamberlere
vacip oldugunu soOylemektedir. Ciinkii mucizeler, Allah’in hiiccetleridir. Ayrica
mucizelerin insanlarin giiclinlin iizerinde, madde kanunlarima aykir1 bir sekilde
gerceklesmesi gerekmektedir.199 Sabik bunlara ek olarak, ruhlar dlemi ve hipnotizmaya
dair alimlerin yazdiklarimi1 inceleyenlerin olaganiistii seylerin gergeklesmesinin

miimkiin oldugunu anlayacaklarin ileri sirmektedir.?%

3.2.2. Kelam Mezheplerine Gore Mucize
Es‘arlyye mezhebinin alimlerinden, Kadi Beyzavi mucizenin, benzerinin
yapilmas1 miimkiin olmayan meydan okuma ile ger¢eklesen olaganiistii isler oldugunu
ifade etmektedir. Bu olaganistii hadiseler, Allah izin vermesiyle insanin kendi
viicudundaki organlar1 yonetmesi seklinde gerceklesmektedir. Mesela; Hz.

Peygamberin parmaklarindan su akitmasi vb. durumlar buna 6rnek teskil etmektedir.?*!

Imam Matiiriddi mucizeleri; Hz. Muhammed’in kendi sahsiyeti, hissi
mucizeleri ve akli mucizeleri seklinde ayirmaktadir. Hz. Muhammed’in bagkasina
benzetilemeyen farkli bir giizelliginin olusu, ona bakan kisilerin bir dolunaya bir de
Hz. Peygambere baktiklarinda, Hz. Peygamberin daha giizel oldugunu ifade etmekten
kendilerini alamamalari, terinin kokusunun giizel kokuya karistirilmasi, her tiirli
maddi manevi kusurdan temizlenmis oldugunun sdylenmesi, yalan sdyledigine hig
sahitlik edilmemis olmasi, ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametli olmasi, kendisini

diistinmeden insanlara ikram edecek kadar comert olmasindan dolayr Allah’in o kadar

Y7 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 220.

198 e|-Ciiveyni, Kitdbii'I-Irsid, 252.

19 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 208.

200 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 209.

201 K 4di Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli u’l-Envar, Tre. ilyas Celebi-
Mahmut Cinar, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 220.
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eli agik olmamasi noktasinda kendisini uyarmis olmasi vb. haller Hz. Peygamberin

niibiivvetini ortaya koyan sahsiyetine dair agik delillerdendir.?%

Duyularin algilamasina dayanan ve Hz. Muhammed’in kendi zatinin diginda
gerceklesen hissi mucizelerinden bazisi ise; agacin yerinden kalkarak Hz. Peygamberin
yanina gelmesi, ayin ortadan ikiye boliinmesi, tasin Hz. Peygambere konusmasi,
devenin Hz. Peygambere halini sikayet etmesi, Hz. Peygamberi takip eden koti niyetli
birisinin atinin topraga gémiilmesi, kizartilmis koyunun zehirli oldugunu peygambere

haber vermesi vb. seklinde siralanabilmektedir. 203

Bunlara ek olarak; Hz. Peygamberin okuma ve yazmasinin olmadiginin
bilinmesine ragmen Kur’an’1t Kerim gibi benzersiz bir kitapla gelmesi, Allah’in Hz.
Peygamberin biitiin hallerini arasgtirmalarim1 ve getirdiklerini kabul etmemelerini
gecerli sayabilecek herhangi bir delil getirmelerini istemesine karsin onlarin hi¢ bir
kusur bulamayisi. Hz. Muhammed’in muhataplarin1 diger dinleri de arastirmaya davet
ederek aklen en giizelinin ve en dogrusunun hangisi oldugunu tespit etmeye davet
etmesi, Hz. Peygamberin haber verdigi hadiselerin vakti gelince muhakkak cereyan
etmesi gibi durumlarda, Hz. Muhammed aleyhisselamin Allah’in peygamberi

204 Imam Matiiridi, siralamis oldugu bu delillerin de Hz.

205

oldugunun delilleridir.

Muhammed’in peygamberligini ispat eden mucizeler oldugunu séylemektedir.

Ciiveyni, mucizenin bazi niteliklerinin oldugunu sdylemektedir. Bunlarin
birincisi; gergeklesen hadisenin, Allah’in fiili olmasidir. Ciinkii Allah’n fiili degil de
kadim bir sifat1 olsaydi, insanlarin bir kismina degil tamamina karsi olmasi gerekirdi.
Ikincisi; gerceklesen mucizenin harikulade bir hadise olmasidir. Ciinkii siradan bir
kimse mucizeler gergeklestirebilirse, bu durumu koétiiye kullanir ve yalanci peygamber
olarak ortaya c¢ikabilir. Boyle bir durumda, Kimin peygamber kimin ise sahtekar
oldugunu anlamak miimkiin degildir. Ugiincii nitelik; mucize, mucizeyi gerceklestiren
kiginin ortaya attig1 iddiayr destekleyici nitelikle olmalidir. Yani peygamberlik
iddiasinda bulunmayan kimsede gerceklesen mucize degildir. Dordiincii nitelik;

mucizenin, ortaya atilan iddiadan Once ger¢eklesmemesidir. Ciinkii Oncesinde

202 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 393-394.
203 es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 104-106.
20% o|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 397-406.
205 o|-Matiiridi, Kitdbii ‘- Tevhid, 408.
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gerceklesenin hikkmii gegmistir. Son nitelik ise; mucize gosterecek olan peygamberi

yalanlayacak harikulade bir seyin ortaya ¢tkmamasidir.”®

Teftazani, mucizenin bir meydan okumayla ger¢eklesmekte olan
olaganiistii hadiseler olduklarin1 ve mucize hakkinda tartisma olmayacak derecede
belirgin olmas1 gerektigini sdylemektedir. Clinkii mucize benzeri yapilamayan seydir.
Allah’m eseridir, bliyli ve sihir gibi seylerden tamamen farklidir. Teftazani’ye gore,
mucizeler mimkiindiir. Ayni zamanda bu miimkiinliik zorunludur. Mucizenin
gergeklestigi esnada orada olmayan kisilere o mucizenin iletilmesinin miimkiin olmasi
da zorunludur. Mucize Allah’in tasdik etmesidir. Teftazani, mucizenin peygamberlik
makamini ispatlamanin yontemi oldugunu ifade etmektedir. Kadi Beyzavi, mucizenin
imkan1 husununda filozoflarin; Hz. Peygamberin nefsinin ¢ok iyi korunmus
olmasindan dolayi, fiziki zorunluluklara mecbur kalmaksizin meleklerin biiytikleriyle
temasa gegebildiklerini, Hz. Peygamber’in hayalindeki seyin onun kuvve-i
miitehayyilesine ve sonra da goriilen ve hissedilen dleme inmekte oldugunu bizlere
aktarmaktadir. Vahiy ve mucizeler de bu sekilde gerceklesmektedir. Beyzavi'nin
konuyla ilgili goriisii ise; Allah’in kimi dilerse ona vahiy indirebilecegi ve mucizeyi
dilediginin vasitasiyla gergeklestirebilecegi ve diledigine melekleri gonderebilecegi

yoniindedir.?’

Kéadi Abdulcebbar, Allah’in peygamberinin biitiin din ve inanglar
reddettigi ve hepsine yalniz basina meydan okudugu zaman, licretle ¢alismakta ve
maddi agidan zayif bir durumda oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber Islam’
Kureys’e ilk kez teblig edeceginde, kendisine her tiirlii fenaligin yapilabilecegini ve
hatta basinin koparilabilecegini bilmektedir. Ancak Allah, Hz. Peygamberini tim
tehditlerden ve kotiiliiklerden koruyacagini ona haber verdiginde, Hz. Peygamber can
tehlikesini ve tehditleri hi¢e sayarak sirtin1 yalnizca Allah’a dayayarak, ilahi emri
yerine getirmistir. Allah resulu tek basma bu iddiasini ortaya attiginda hicbir krala
veya yoOneticiye yanasmamis bilakis hepsine birden meydan okumus ve
ofkelenmelerine sebep olmustur. O yalnizca Allah’a dayanmistir ve Yiice Allah’in ona
vaadine dayanarak onlarin kendisini Oldiiremeyeceklerini sdylemistir. Onlar tiim
nefretlerine ve gliglerine ragmen bir¢ok tuzaklar kursalar bile Hz. Peygamber’i

6ldiirememistir. Bu durusu, Hz. Muhammed’in peygamberi oldugu hususunda yeterli

206 o|-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd, 252-258.
27 e|-Beyzavi, Tavdli'u’l-Envar, 218, 220.
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bir delildir. Hz. Peygamberin sergilemis oldugu bu durus ancak Allah’a giivenip teslim
olan bir kisinin durusudur. Onun sapasaglam durusu atese atilacak birinin Allah’in
korumasiyla ateste yanmayacagini bile bile atese girmesine ve ateste yanmayan kisinin

durumuna benzemektedir.?%

Thomas Aquinas mucizenin teolojik ag¢idan delil olusu ve imkéani
konusunda, Allah’m tiim varliklart uymalart i¢in mecbur kildig1 diizenin gogunlukla
alisilmig bir sekilde Allah’in koymus oldugu genel sebeplere dayanmakta oldugunu ve
her seyin ona gore gerceklesmektigini sdylemektedir. Ancak bu diizen daimi degildir.
Elbetteki Allah’in koymus oldugu sebepler, dogasina uygun bir bi¢imde kendi
sonuclarint gergeklestirmektedirler. Fakat bu durum bazen degisebilir. Allah bazi
zamanlar kudretini gostermek ve ispat etmek gayesiyle kendi takdir etmesinde bir
degisme s6z konusu olmaksizin tabiatta siiregelen nizami asan hadiseler
gerceklestirebilmektedir. Ancak bu hadiseler Allah’in tabiatta kurmus oldugu nizami
bozmamakta veya degistirmemektedirler. Bu tip harikulade hadiselerin sekilleri
degisiklik gosterse bile gayeleri her zaman ayni1 olmaktadir. Aquinas’a gore, O’nun
kudretini ispatlama noktasinda uyguladigi en iyi yol budur. Bir miiessirin, eseriyle olan
bag1 gibi biitlin yaratilmislar da Allah ile irtibatlidirlar. Bundan dolay:r biitiin alem
Allah’a ait bir sanat eseri gibidir. Boylece sanatkarin meydana getirdigi eserde farkli
bir calisma gergeklestirmesiyle sanat¢inin temel niteliklerine ters bir durum ortaya
c¢itkmamaktadir. Dolayisiyla Allah da insanlarin alisagelmis oldugu kainat diizeninden
farkli bir hadise gergeklestirirse bu da kainatin diizenine ters diisen bir durum

olmamaktadir.?%®

Bir hadisenin mucize sayilabilmesi igin tagimasi gereken bazi nitelikler

bulunmaktadir;

1. Mucizelere mecazi olarak peygamberin denilmesine ragmen aslinda
onlar Allah’n fiilleridirler.

2. Mucize siiregelen doga kanunlarinin 6tesinde harikulade bir hadisedir.

3. Mucizeler niibiivvet sorumlulugunun yiiklendigi kisilerde zuhtr eden

hallerdir.

208 Kad1 Abdulcebbar b. Ahmed, Teshitu Deldili 'n-Niibiivve, Trc. M. Serif Eroglu - Omer Aydin,
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 46, 48, 50.

% Thomas Aquinas, “Mucizeler”, Trc. H. Ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/8 (2003), 103-104.
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4. Mucizeler niiblivvet iddiasiyla beraber bulunur. Niiblivvet iddiasinin
oncesinde veya ¢ok sonrasinda gergeklesmemektedir.

5. Mucizeler peygamberlerin talebine uygun bir sekilde gergeklesmektedir.
Bir seyi mucize olarak talep eder de baska bir sey gergeklesirse bu mucize
olmamaktadir.

6. Mucizelerin en etkili olduklar1 vakit, yalanlama olay1 olduktan sonradir.

7. Mucizeler ademoglunun gerceklestirmekten aciz kaldigi nitelikte

olmalidirlar.?*

3.3. Keramet

3.3.1. Seyyid Sabik’a Gore Keramet
Seyyid Sabik’a gore keramet; Allah’in salih kullar1 eliyle agiga ¢ikardigi
fevkalade seylerdir. Mesela; Hz. Meryem hakkinda Kur’an’da gecen bazi fevkalade
hadiseler, Allah’a kars1 ihlash olan, tertemiz fitrata sahip ve kendilerini ibadete adamis
kimselerde Allah’in liitfu olarak meydana gelebilmektedir. Kerametler insanlarin
alisageldigi seylerden de olabilmektedir. Allah’a ibadet ve taatte basarili olmak, ilmi

veya ameli yonden basarili olmak da birer keramet ve Allah’in ikramidir.?**

3.3.2. Kelam Mezheplerine Gore Keramet

Rafiziler, Cehmiyye ve Mu‘tezile, peygamberlerin mucizelerinin hak oldugunu
soylemekle birlikte velilerin kerametlerini reddetmektedirler. Ciinkii onlara gore
velilerin kerametini kabul etmek, velileri ve peygamberleri birbirine denk tutmak
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla peygamberlerin niibiivvetlerini ispat eden mucizeler
de yok sayilmaktadir. Bundan dolayr da Kur’an’da, Hz. Meryemle ilgili gegmekte olan
kerametleri Hz. isa’nin ve Hz. Yahya’nin kerametleri olarak gérmektedirler. Ancak
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e gore peygamberlerin mucizelerine benzememekle beraber
velilerin kerameti miimkiindiir.*** Bu konuda Kadi Abdulcebbar, Allah’m salih

kullarina dayandirilan kerametlerin bid’at’ten ibaret oldugunu 6ne siirmektedir.?">

Hakim es-Semerkandi’ye gore evliyalarin gosterdikleri kerametler gercektir.
Bunu inkar eden kisiler bid’at ehlinden olmaktadir. Semerkandi’ye gore her miisliiman

buna bu sekilde inanmalidir. Semerkandi, kerameti inkar eden kisiye, miisliimanin mu,

20 K ilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akdidi ve Kelam'a Giris, 241-242.
211 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 214, 215.

212 en-Nesefi, Bahrii’I-Keldm, 89.

213 Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 410.
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yoksa kafirin mi daha hayirli oldugunu sormaktadir. Miisliimanin daha hayirlh
olduguna gére ve bir anda diinyanin bir ucundan diger ucuna gidebilen Iblis’inde kafir

olduguna gore miisliimanlar evliyanin kerametine inanmalidirlar.**

Sabiini, kerametin caiz oldugunu belirtmektedir. Tabiattaki genel kanuna ters
bir sekilde gerceklesen ilahi bir fiil oldugunu ve Allah’in kuluna itaatinin meyvesi
oldugunu soylemektedir. Keramet, kulun basiretini ve inancini saglamlastiran ve

dininin hak oldugunu gésteren bir nimettir.?*

Ebl’l Berekat en-Nesefi, veli kisinin, hak yolu bulmaya calisan kimseleri
onlara manevi anlamda destek olmalar1 ve sarfettikleri gayretlerde onlari tesfik
etmeleri i¢in gosterilen kerametin caiz oldugunu ancak kendini begenme ve Gviinme

gayesine yonelik olarak caiz degildir.216

Fahreddin er-Razi ye gore keramet caizdir.?!’

Teftazanl’ye gore keramet
peygamberlik iddiasi olmaksizin veli kullardan sadir olan islerdir. Ayrica mucize
cinsinden kerametlerin gerceklesmesini de miimkiin gormektedir.?’® Kadi Beyzavi,
kerametin miimkiin oldugunu séylemektedir. Buna delil olarak kerametlerin Ashab-1
Kehf kissalarin1 ve Kur’an’da gecen Hz. Meryem’in yasadigi fevkalade hadiseleri

gé')sterrnektedir.219

Ummetin gogunlugunun keramet konusunda soyledikleri bizi kerametlerin

Allah’1n sevdigi kullarina ikrami1 seklinde gerceklesebilecegi sonucuna ulagtirmaktadir.

3.3.3. Keramet ve Mucizenin Farki
Seyyid Sabik’a gére mucize ve keramet farkli seylerdir. Keramet Allah’in
salih kullarina ikram ettigi olaganiistii olaylardir. Ancak keramette meydan okuma s6z
konusu degildir. Keramette esas olan saklama ve gizlemektir. Mucize de ise bunun tam
tersidir. Ciinkii mucizenin agik bir sekilde gosterilmesi vaciptir. Mucize meydan
okumayla gerceklesmekte ve peygamberin niibiivvetini ispatlayan agik bir delil niteligi

ta§1maktad1r.220

214 es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, 136, 142.
215 es-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, 112-113.
216 en-Nesefi, Isidm Inancimin Ana Umdeleri, 84.
27 er-Razi, Me dlimii Usili'd-Din, 188.
218 ot-Teftazani, el-Makdsid, 652.
29 o|-Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 230.
220 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 213-214.
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Sabilini, mucizenin kerametten farkli oldugunu, mucizenin niibiivvet iddiasiyla
bulunmasi gerektigini ve velinin bdyle bir iddia da bulunmasi durumunda kafir
olacagin1 sOylemektedir. Ayni zamanda bir veliye ait her keramet tabi oldugu

peygamberin mucizesi sayilmaktadir.?**

Muin en-Nesefi, mii’min olsun kafir olsun, Allah’a itaat eden veya etmeyen,
giinahkar veya muvahhid olan herkesin, mucizeyi gérebilecegini, kerameti ise yalnizca
velayet makamindaki bir sahis veya keramet sahibinin kendisinin bilincinde
olabilecegini soylemektedir. Ona gore fasik olan bir kimse kerametin farkina
varamamaktadir. Bir diger farklilik ise peygamberin rabbine dua etmesiyle bu duaya
cevap olarak Allah ona mucizeyi nasip etmektedir. Keramet ise Allah’in bazi
zamanlarda veli kulunun makamini yiiceltmesi gayesiyle ger¢eklesen bir ikramdir.
Kerametin kendisinde gerceklestigi kimse ise o kerameti bagkasinda ger¢eklesmis gibi
anlatmakta ve gizlemeye c¢alismaktadir. Mucizeyi ise peygamber agik bir sekilde
anlatmakta ve ilan etmektedir. Kendisininde gerceklesen mucizeye inanmasiyla

beraber insanlarin inanmas i¢inde gayret gdsterir.?*?

4. DORDUNCU BOLUM
4.1. SEM‘IYYAT

4.1.1. Melekler

Iman esaslarimizdan ikincisi olan meleklere iman, Kur’an-1 Kerim’de acik

ifadelerle birgok kez zikredilmektedir.

Yiice Allah Kur’an’da insanlari uyarmalari i¢in emirlerini igeren vahyi,
melekleri vasitastyla kullarindan diledigine indirebilecegini ifade etmektedir.”® Yine
bir baska ayeti kerimede Allah’in meleklerine diisman olanlarin kafir olacagi ve

Allah’in da onlara diisman olacagim®* séylemektedir.

221 es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 113.
%22 en-Nesefi, Bahrii'I-Keldm, 90.

223 Nahl 16/2.

224 Bakara 2/98.
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“Elk”, “miilk” ya da “le’k” koklerinin herhangi birisinden tiiremekte olan
melek sozctgii “kuvvetli; tasarruf sahibi ve idare edici; elgi” gibi manalara

gelmektedir.?®®

Ilyas Celebi terim anlami bakimimdan melek kavramini, Allah’in yaratmis
oldugu, bir¢cok farkli sekillerde goriilebilen, zor isleri yerine getirmede gii¢ sahibi,
yorulmak gibi kusurlardan hali, disi veya erkek olmayan Allah’a itaat halindeki latif

226

varliklar oldugunu sdylemektedir.”> Meleklerin, peygamberlerden iistiin olup olmadigi

konusunda farkli goriisler ortaya koyulmustur.227

4.1.1.1. Melekler ve Insanlar Arasindaki Ustiinliik Derecesi
Seyyid Sabik melekleri, maddi agidan bir viicuda sahip olmayan ve duyu
organlarimizla algilamamizin miimkiin olmadig1 varliklar olarak ifade etmektedir.
Melekler tim nefsi duygulardan arindirilmis giinah islemeleri veya hata yapmalari
miimkiin olmayan varliklardir. Yeme, igme gibi zorunluluklar1 yoktur. Istedikleri farkli
surete girme kabiliyetine sahiptirler. Erkek veya disi degildirler. Meleklerin mekani

goklerdedir ve onlar nurdan yatratllmlslardlr.228

Seyyid Séabik Kur’an’da gecen ayetlerden yola ¢ikarak, insanlarin
meleklerden daha istiin varliklar oldugunu ifade etmektedir.??® Allah’in sundugu
isimleri yine Allah’mn kendisine bildirmesiyle Adem peygamber dogru bir sekilde
yanitlamis ancak melekler bu konuda aciz kalmis boylelikle insanoglunun tstiinligi
ortaya ¢ikmistir.”®® Yine Sabik’a gére Adem aleyhisselama meleklerin secde etmesi

emrinin verilmis olmasi insanlarin iistiinliigiine isaret eden bir baska delildir.?*!

Sabik’in konuya iligkin bir baska delili de meleklerin ibadet ve itaatinin
onlarin fitratindan ileri gelmesidir. Meleklerin kotii olani terkedip gilizel olam
secmeleri i¢in ekstra bir ¢aba sarfetmeye ihtiyaglar1 yoktur. Ancak insanoglunun
miicadele ettigi seytan ve nefis gibi zorluklar mevcuttur.?* Dolayistyla insanlarin

meleklerden tistiin oldugu bu noktada da ortaya ¢ikmaktadir.

22 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 210-211.
22 {lyas Celebi, Isldm Inancinda Gayb Alemi, (istanbul, Ensar Nesriyat, 2007), 47.
227 e|-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 610.
228 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 111.
229 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 113.
%0 Bakara 2/31.
23! Bakara 2/34.
232 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 113-114.
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Teftazani, $ia®*ve Ehl-i Siinnet’in gogunlugu miisliman olan insanlarin
meleklerden istiin oldugu kanaatindedirler. Bu konuda; Kaderiyye ve Mu‘tezilenin
tiimii?®*, Kadi Bakillani, Halimi,?® Fahreddin er-Razi,%® islam felsefecileri ve bazi
Es‘arl kelam alimleri; meleklerin genel olarak peygamberlerden once zikredilmeleri,
soyut varliklar olmalar1 ve peygamberlerin onlar vesilesiyle vahiy almalarina
dayanarak, meleklerin insanlardan daha stiin varliklar oldugu sonucuna

Varmlslardlr.237

Rafizilere gore istiinliik siralamasinda peygamberlerin konumu meleklerin
konumundan daha yiiksektir. Bununla beraber imamlarm konumu da meleklerin

konumundan daha yiiksektir.?*®

Imam Matiiridi ve el-Halimi es-Safi el-Buhari’ye gore iistiinliik onceligi
sirasiyla su sekildedir; insanlardan rasul olanlar sonra meleklerin elgi olanlari, sonra
insanlarin nebi olanlari, sonra takva sahibi olan insanlar, son olarak ise avam

mii’minler ve avam meleklerdir. Ehl-i Siinnet’in biiyiik gogunlugu da bu kanaattedir.?*®

Insanlardan peygamber olanlarmn meleklerden {istiin oldugunu savunanlar

genellikle su delillere dayanmaktadirlar;

Birincisi; melekler Hz. Adem’e secde etmislerdir. Bu fiili ancak mevkisi
daha diisiik olan kendisinden daha yiiksek olana kars1 gerceklestirir. Iblis biiyiiklenmis
ve buna gerekce olarak atesten yaratildigini, bundan dolay:r da daha hayirli oldugunu
one siirmiistiir. Topraktan yaratilan Adem’e secde etmeyi reddetmistir. Bu olayda
secde edilenin yiiceltilmis oldugunu ispatlamaktadir. ikincisi; Allah, Hz. Adem’i
yiiceltmek i¢in ona isimleri 6gretmis ve o isimleri meleklere dgretmesi emredilmistir.
Bu sekilde meleklere {istin kilinmustir. Ugiinciisii; Melekler alem kavraminin
icerisinde yer almaktadirlar. Allah, Hz. Adem’i, Hz. Nuh’u, Imran ailesini ve Hz.
Ibrahim’i alemlerden {istiin eylemistir. Dordiinciisii; nice engellere ve zorluklara

ragmen Allah’a ibadet ve itaat etmek, sevap elde etme noktasinda daha kiymetlidir.?*°

233 et-Teftazani, el-Makdsid, 646, 648.

2% el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 317.

2% et-Teftazani, el-Makdsid, 648.

236 er-Razi, Me dlimii Usili'd-Din, 194.

27 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akadidi ve Kelam’a Girig, 294.
238 el-Es‘ari, Makalatii ’Z-isldmiyyfn, 610.

2% e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 324.

240 ot-Teftazani, el-Makdsid, 648.
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Meleklerin insanoglundan daha iistlin oldugunu savunanlardan olan Fahreddin
er-Razi’nin savunmasina getirdigi delillerden biri Allah’in sira bakimindan melekleri

peygamberlerden 6nde tutmasinin, onlarin bizden iistlinliigiine isaret etmesidir.?*

Teftazani ise, meleklerin Once zikredilmesindeki hikmetin var olma
bakimindan insanlardan 6nce olmalar1 ve gozle goriilemediklerinden, onlara giiclii bir
imanin gerekli olmasindan dolay1 oldugunu sdylemekte ve bunun meleklerin iistiin

oldugu anlamma gelmeyecegini ifade etmektedir.*?

Rézi’nin bir bagka delili, meleklerin insanlarda oldugu gibi sehvet vb. koti

niteliklere sahip olmamasidir.**

Teftazani ise, nefse karsi durarak ve zorluklar agarak gergeklesen kullugun
daha faziletli oldugunu dolayisiyla bu konuda insanoglunun daha {istiin sayildigini

ifade etmektedir.?*

Rézi, bir diger delilini su ifadelerle dile getirmektedir; “Felekler meleklere
ait bedenlerin mecrasinda hareket ederler. Yildizlar kalplerin mecrasinda hareket
ederler. Bedenin bedene kalbin kalbe nispeti, parlaklik ve safiyet bakimmdan ruhun

ruha nispeti gibidir.”**°

Teftazani One siiriilen bu iddialarin felsefi temellere dayandirildigini ve
muarizaya sebep oldugunu ifade etmektedir.**® Yani felsefi temellere dayanan bu

deliller kendi igerisinde tutarsizliklara sahiptirler.

Insanoglunun diinya hayatindaki imtihan1 boyunca, seytanmn hileleri, nefsin
baskisi, bedenin yorulmasi, zihnin yorulmasi ve buna benzer nice giicliiklere
katlanarak, Allah’a siikiir ve ibadette bulunmasi, bunlara benzer higbir problemle
karsilagsmayan meleklerin ibadeti ve siikriinden iistiin oldugu fikrinin ilahi adalete daha
uygun oldugu kanaatindeyiz. Ancak gilinahkar insanlarin da meleklerden daha {istiin

olmadiklar1 ortadadir.

241 or-RAzi, Me dlimii Usili'd-Din, 194.
242 ot-Teftazani, el-Makdsid, 652.
243 er-Razi, Me dlimii Usili'd-Din, 196.
244 ot-Teftazani, el-Makdsid, 652.
245 er-Razi, Me alimii Usiili'd-Din, 196.
248 ot-Teftazani, el-Makdsid, 652.
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4.1.1.2. Meleklerin Masumiyeti Tartismasi
Meleklerin hata ve giinahtan masum olup olmadigi yoniinde ihtilaf edilmistir;
Meleklerin masumiyetini savunan kisiler, Kur’an’1 Kerim’de gegmekte olan meleklerin
kibirlenmeyeceklerini, onlara emredileni yapacaklar1n1247 ve siirekli Allah’1 tesbih

248

etmekte olduklarini®*® ifade eden ayetleri delil olarak gostermektedirler.**

Seyyid Sabik meleklerin Allah’a kayitsiz sartsiz itaat ve ibadet halinde
olduklarini, kendi iradeleriyle bir sey yapmaya kadir olamadiklarini ve yalnizca
Allah’in dilemesi ve iradesiyle dlemde tasarrufta bulunduklarim ifade etmektedir.?>

Yani meleklerin giinah islemeleri s6z konusu degildir.

Meleklerin hata ve giinahtan masum olmadiklarini 6ne siirenler ise yine bir
ayeti kerimede gecen iblisin reddetmesi, kibirlenmesi ve kafirlerden oldugu251,
meleklerin yeryiiziinde fesat gikaracak birisini mi yaratacaksm?®?, sorusunu sorarak
insanin giybetini yapmis olmalarin1 ve bir bagka ayette Harut ve Marut’un sihir

yaptiklari i¢in cezalandirilmalarini 6rnek gostererek iddialarini savunmaktadirlar.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Bakara suresinin, 102. ayetinin bir¢ok yerde
hatali bir sekilde agiklanmasi yanlis anlasilmalara sebebiyet vermektedir. Harut ve
Marut’u birer melek olarak kabul edip sonra da Yahudilerin “Ziihre Hadisi” ndeki gibi

giinaha girdikleri iddiasinin dogru olabilecegini diistinmeye imkan yoktu r.2%4

Sabik, melekler konusunu bitirmeden 6nce onlarin varligina iman etmenin,
miiminlerin ruhunu yiiceltecegini ve yaratilis amacini gerceklestirme yolunda biiyiik
destek olacagmi belirtmektedir. Ona gore melekler alemine hi¢ siiphe duymaksizin
inanmayan birisinin kalbinde iman kesin surette meydana gelmemektedir. Sabik,
miiminlere samimi bir sekilde ibadet ederek ve nefsini tezkiye ederek meleklere yakin

olmaya c¢alismalarini nasihat etmektedir.?>®

247 Nahl 16/49.
28 Enbiya 21/20.
249 et-Teftazani, el-Makdsid, 646.
20 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 114.
5! Bakara 2/34.
252 Bakara 2/30.
253 et-Teftazani, el-Makdsid, 646.
24 Ahmet Bedir-H. Hiiseyin Tuncbilek, “Harut Ve Marut iki Melek Mi?”, Harran Univ. Ilahiyat Fak.
Dergisi 10/10 (Aralik 2002), 28.
5 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 128.
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Meleklerin varligt ve giinah islemeyecekleri konusunda miislimanlarin
cogunlugu fikir birligi halindedir. Seyyid Sabik’in meseleyle ilgili agiklamalarinin da
Ehl-i Stinnet’in goriisiiyle Ortiistiigiinii gérmekteyiz. Bu konudaki goriis ayriliklar
nasslarin farkli degerlendirilmesine dayanmaktadir. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun

goriisiiniin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

4.1.2. Cinler
Cin sozciigli ‘cenn’ kokiinden tiiremekte olan bir isimdir. ‘Cinni’ kelimesi
de bu sozciiglin tekil halidir. Sozliilk anlami bakimindan ‘ortiilii olan’, ‘gizli sey’

anlamlarina g:,relmel<tedir.256

Terim anlami bakimindan ‘cin’ kelimesi, varliklarin1 duyu organlarimizla
algilayamadigimiz, irade sahibi olmasi bakimindan insanlara benzeyen ve insanlar gibi

miikellef olan varliklar seklinde agiklanmaktadir.?>’

Cinler akilli varliklardir. Gozle goriilmeme nitelikleri bakimindan akilli ve
iradeli varliklarin goriinmeyen kisminmi temsil etmektedirler. Gorlinen kismi ise
insanlar temsil etmektedirler. En genis anlamiyla ele alindiginda ‘cin’ kelimesi
‘goriinmeyen varlik’ anlamini tagimaktadir. Yani bu bakimdan melekleri, cinleri ve

seytanlari kapsamaktadlr.258

Bazi kisiler, cinlerin miikellef varliklar olup olmadigi konusunda farkli
goriisler beyan etmislerdir. Bir grup Mu‘tezili ve bazi kisiler; cinlerin ihtiyar sahibi
varliklar oldugunu dolayisiyla emir ve yasaklara muhatap olduklarini ifade
etmektedirler. Bazi1 baska kimseler ise cinlerin zorunlu varliklar olduklarini yani,
ihtiyar sahibi olmadiklarin1 6ne siirmektedirler.?*® Ayrica bazi kimseler; meleklerin de
gozle goriilmemelerinden yola ¢ikarak cin olduklarini, diger baz1 kimseler ise; onlarin

cin olmadiklarini éne siirmiislerdir.?®

Seyyid Sabik’a gore insanlar ve cinler, miikellef olmalari, akil sahibi
olmalar1 ve iradeli olmalar1 bakimindan aynidirlar. Ancak cinler, insanlar gibi cismani
olmayan rithani varliklardir. Gergek sekilleriyle goriilmemektedirler ve farkli sekillere

girebilme kabiliyetlerine sahiptirler. Sabik cinlerin taninmasinin tek yolunun vahiy

8 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1993), 8/5.
257 Celebi, Isldm in Inan¢ Esaslari, 104.
258 Karadas, Isldm in Inan¢ Yapisi, 115.
29 o|-Es‘ari, Makdlatii'I-Islamiyyin, 610.
200 o|-Es‘ari, Makdlati'I-Islamiyyin, 612.
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oldugunu séylemektedir. Allah’in cinleri dumansiz atesten yarattigini ve yaratilig vakti

bakimindan insanlardan dnce olduklarmi belirtmektedir.?®*

Sabik, cinlerin kimisinin misliman, kimisinin kafir olabilecegini
belirtmektedir. Buna gore kafir olanlarinin cehenneme odun olacagini sdylemektedir.
Allah’mn diledigi peygamberler disinda insanlardan veya cinlerden hi¢ kimsenin gayb1

bilemeyecegini belirtmektedir.?*?

Seyyid Séabik’in ifadelerinden de agik¢a anlasildigina gore cinler ve
melekler birbirlerinden farklidirlar. Cinler irade sahibi olarak iyiye ve kotiiye
meyledebilen fakat melekler ise kotiilye meyletme ihtimalleri olmayan siirekli Allah’1

tesbih ve ibadetle mesgul olan emir kullaridirlar.

Ebli Hanife’nin, mi’min cinlerin cennetle nimetlenmeleri hususunda,
nimetlenemeyeceklerini sdylemesine karsin, Imam Muhammed ve Ebd Yusuf
onlarinda nimetleneceklerini sOylemislerdir. Pezdevi bu konuda, EbG Hanife nin
talebelerinin goriisiiniin daha sahih oldugunu diisinmektedir.?®® Aciklamalarindan
cinlerin de miikellef oldugu, kafirlerinin ve mii’minlerinin oldugu, kafirlerinin

cehenneme girecegi anlasilmaktadir.

Teftazani, cinlerden hem asi olanlarin hem de itaatkdr olanlarin var
oldugunu ve cinlerin atesten yaratilmalara karsin galip unsurlarinin hava oldugunu
ve bu sayede zor islere gii¢ yetirebildiklerini ifade etmekte ve herhangi bir cisme sahip

varliklarin sekillerinde goriinebilmelerinin de miimkiin oldugunu séylemektedir.?*

Yiice Allah, Kur’an’t Kerim’de, hem insanlara hem de cinlere uyarici

peygamberler gonderdigini ve insan ve cinlerden, diinya hayatina aldananlarin

kafirlerden oldugunu,265

266

gaybt Allah’in bildirdigi kimseler hari¢ hi¢ kimsenin
bilemeyecegini,”" ifade etmektedir. Bir baska ayeti kerimede; cinlerin aralarinda

kendilerini Allah’a teslim eden miisliman cinlerin de mevcut oldugu, Allah’in

201 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 133-134.
262 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 135, 137.
263 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 327-328.
264 ot-Teftazani, el-Makdsid, 504.

285 En’am 6/130.

266 Cin 72/26-28.
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gonderdigine uymayarak kendilerine yazik edenlerinde var oldugu ifade

edilmektedir.?®’

Kur’an ayetlerinde de ifade edildigi iizere cinler miikellef varliklardir.
Anlagildig1 tlizere ¢iplak gozle goriilmemeleri nedeniyle bazi kimseler onlari
meleklerden saysa bile onlarin konumunun, miikellefiyet bakimindan, akilli varliklar

olmalar1 bakimindan, giinah isleyip islememe bakimindan insanlar gibi oldugu agiktir.

4.1.3. Seytanlar ve iblis
Seytan kelimesi sozliikk anlami bakimindan; “hak olandan ve hayirli olandan
uzak olma” manasindaki “satn” kokiinden, ya da “asir1 sekilde yanmak” ve “helak
olmak” manalarina gelen “seyt” kokiinden tiiremektedir. Kur’an’da on bir yerde seytan
anlamiyla kullanilmakta olan “Iblis” sézciigiiniin Arapga diline ibraniceden gectigi ve
Ibranicedeki karsihiginin “Azazil” kelimesi oldugu diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda
“pisman olma” ve “Umidini yitirme” anlamlarindaki “iblas” sozctigiinden geldigide

diisiiniilmektedir.?%®

Seyyid Sabik “Iblis” sdzciigiiniin Arapga kdkenli bir sézciik olmayip gayri
munsarif oldugunu séylemektedir. Farkli bir goriise gore Arapgadaki “iblas™ kokiinden

gelmekte ve Allah’in rahmetinden timidi olmamak manasini ‘[aslmaktadlr.269

Terim anlami bakimindan seytan s6zciigii, insanlar1 dogru yoldan ¢ikarmaya

calisan gozle goriilemeyen, azgin, kibirli ve ruhani yaratik manasina gelmektedir.270

Iblis’in melek, cin ya da farkli bir varlik olup olmadig1 noktasinda alimler
birbirinden farkli fikirler ortaya koymuslardir.?”* ibn Mes’ud, ibn Abbas ve ibn
Miiseyyeb aslinda Iblis’in de bir melek oldugunu ancak Allah’a isyan etmesinden
dolayr melek olma konumunu kaybettigini sdylemektedir. Miifessirlerin ekseriyeti,
Ehl-i Siinnet kelamcilarin1 da kapsayan Islam alimlerinin ¢ogunlugu, Said b. Ciibeyr
ve Hasan Basri ise Iblis’in cinlerin atas1 oldugu ve meleklerden olmadiklarini ifade &ne

siirmektedirler.?’2

7 Cin 72/14.

2%8 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 293.

299 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 139.

20 Topaloglu v.dgr., Islam’da inang Esaslar1, 229.

Z; Ramazan Biger, “Seytan ve Seyatin”(Seytani Eylem Sahipleri), Keldm, 285.

Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 303.
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Seyyid Sabik’a gore; seytanlar, cinlerin isyan eden kesimidir. Iblis ise,
onlarin atas1 ve ilk isyan edenidir. Hatta en koétii igleri yapmaya sebep olabilen ve en

fazla tuzak kuran seytanlar, Iblis’e daha yakin ve daha sevimli olmaktadirlar.”"®

Ayrica Ragib el-Isfahani’ye gore, cinler ve meleklerden ayri olarak bir grup
daha bulunmaktadir. Bu grup seytanlari kapsamaktadir ve iblis de onlarmn ilki

olmaktadir.?™

Seytanlarin, sekil degistirebilme kabiliyetleri hususunda ihtilaf edilmistir.
Kimisine gore seytanlarin sekil degistirmeleri miimkiindiir. Diger baz1 kimselere gore
ise bu miimkiin degildir.?”® Teftazani’’® ve Omer Nasthi Bilmen farkli sekillere
girebileceklerini beyan etmektedirler.?”” Ayni zamanda Kadi Beyzavi de kelamcilarin
ekseriyetinin seytan ve cinlerin tiirlii sekillere girmeye gili¢ yetirebilen varliklar

oldugunu ifade etmektedir.?’®

Ehl-i Siinnet’e gore cinler ve seytanlar insanoglunun nefsine girebilmekte
ve kalplerine vesvese verebilmektedirler.?”® Sabik’a gore de, seytan insanin nefsine
girebilmektedir. Insanin nefsindeki hastaliklar, seytanin girebilecekleri kapilardir.
Sabik, seytanin insanin {lizerindeki tesirini, bir mikrobun insan viicudundaki etkisine
benzetmektedir. Nasil mikrop viicudun zayif animi yakaladiginda tahrip etmeye
baslarsa, seytan da o sekilde nefisteki hastaliklar1 firsat bilerek vesveseleriyle tesir
etmektedir. Bunun igin kisi kotli sayilabilecek davranislardan uzak durarak nefsini

seytana kars1t muhafaza etmelidir.?®°

Seyyid Sabik, Allah’in kendisine diisman olan Iblis’i neden yarattigi
sorusuna alimlerin $oyle cevap verdigini aktarmaktadir; Allah zit olan her seyi
yaratmaya kadirdir ve yaratiklarin en sereflisi olan Cebrail’in aksine en serir ve kotiisi
Iblis’i yaratmustir. Ciinkii insan bir seyin iyi oldugunu ancak kétiisiinii goriince fark
etmektedir. Bu durum giindiiziin zitt1 olan geceyle bilinmesine benzemektedir. Seyyid
Sabik’a gore; kotiiliklerin olmamasit durumunda biiyiik hayirlarin  gergeklesmesi

imkan1 ortadan kalkmaktadir. Seytanlarin yaratilmamis olmasi durumunda ise Allah’a

23 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 139.
21 Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akadidi ve Keldam'a Giris, 303.
25 e|-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 606.
276 ot-Teftazani, el-Makdsid, 504.
21" Bilmen, Muvazzah [im-i Kelém, 291.
278 Beyzavi, Tavdli'u’l-Envdr, 146.
219 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 357-358.
80 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 153-154.
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taat sekillerinden olan cihad, Allah rizasi igin kotiiliikklerden uzak durmak vb. ibadetler

sonucunda elde edilecek sevap kapilar kapanmaktadir.?*

Sabik’in diisiincesinin dogru oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii gece olmadan
giindiiziin kiymetini, kotiiliik olmadan iyiligin degerini bilemeyiz. Allah’in yarattigi
her sey bizim bildigimiz veya heniiz 6grenemedigimiz birgok hikmetlere binaen

yaratmistir.

4.1.4. Ruh ve Nefis
Arap dilinde, “soluk, riizgar, hafif esinti” manalariyla kullanilan “rGh”
sOzciigiinii dilbilimciler, “bir seyin cani, hakikati, zati, ruhu, varlig1” anlamlarina gelen

“nefs” sozciigli ile ayn1 anlamda kullanmaktadirlar.

Terim olarak “rGh” sdzciigii insan viicudunda yer alan ve canli olmasim

< A 282
saglayan manevi varliktir. 8

Seyyid Sabik, “el-*Akaidii’l-Islamiyye” eserinde alimlerin ruhun tarifini,
maddeden soyut halde olan, suyun yesil yapraga niifuz etmesi gibi insan bedenine
sirayet eden, boliinmeyi kabul etmeyen, viicuda yasamin gereklerini veren, maddi olan

cisimden farkli, canli ve niirani bir sey seklinde a¢ikladiklarini ifade etmektedir.?®®

Bazi Ehl-i Stinnet alimleri, ruh konusunda konusmayi caiz gérmemektedir.
Ancak genel olarak ehl-i kible’nin goriisii ruh hakkinda konusmakta sikintt olmadig:
yoniindedir. Nitekim Hz. Peygamberin ashabindan bazilar1 ruh meselesi hakkinda
konusmuslardir. Mesela; Abdullah b. Abbas ve sahabinin 6nde gelenlerinden bazisi
ruh konusunda konusmuslardlr.za4 Oncelikle belirtmek gerekir ki ruhun var olduguna
biitlin miisliimanlarin inanmasi1 zorunludur. Ciinkii Kur’an ayetleri agik bir sekilde
ruhun varligini delillendirmektedir. Lakin soyut bir sey olusu veya cisim olusu gibi
detaylara iliskin konular1 konusmakta sakinca yoktur. Ciinkii bu konular zarGrat-1

diniyyeden degildir.”®®

Mu‘tezile’den baz1 kisiler; ruhun araz oldugunu ve hayat oldugunu one

stirmiistiir. Eb0’1-Huzeyl ruhun araz ve hayat olmasinin hatta cisim olmasimnin miimkiin

281 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 155-156.

%82 Celebi, Islam Inancinda Gayb Alemi, 63.

283 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 224.

284 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 354-355.

%8 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 354.
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oldugunu o6ne siirmiistiir. Baz1 felsefeciler ruhun kan oldugunu diisiinmiislerdir. Ehl-i

Stinnet, ruhu latif bir cisim olarak gormektedir. Ruh has bir kuvvet ve nefestir.?%®

Seyyid Serif Ciircani; meshur filozoflarin, Gazzali’nin ve Ragib el-
Isfahani’nin insanlarin nefislerinin cisimsel bir gii¢ ya da cisim olmadig: bilakis soyut
oldugu ve bedenle olan alakasinin yalnizca onu yonetme seklinde oldugu,

diisiincesinde olduklarini sdylemektedir.”®’

Ciiveyni, Razi, Nazzdm, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve
miitekaddimin kelamcilarmin ekseriyetinin bu konudaki fikri; ruhun bedene giil
suyunun giiliin igerisine niifuz edisi gibi sirayet ettigi, latif bir cisim oldugu ve ruhun

insan bedeninden ayrilmasiyla 6liimiin meydana geldigi yoniindedir.

Es‘ariyye’den Teftazani insan nefsini soyut olarak goérmemektedir. Hatta
kendi gibi nefsi soyut kabul etmeyen keldmcilarin one siirdiigii delilleri soyle

siralamaktadir;

1. Insanlarda tikelleri idrak edenin, diger canlilarda oldugu sekliyle
cisim oldugunu,

2. Kisinin ‘ben’ dediginde goriinen ve isaret edilenin yine kisinin
sahip oldugu cisim olmasini,

3. Nefsin soyut kabul edilmesi durumunda tiim diger bedenlere de
nefsin yani rihun intikalinin miimkiin olabilecegini,

4. Nasslarin zahiri anlamlarinin kesinlik arz etmeyecegini ifade
etmekte ve nefsin soyut olduguna dair herhangi bir delilin mevcut olmadigimni

.. .. . 288
One surmektedir.

289 ye Ciircani nefsin, yani ruhun hadis oldugu fikrinde din ehlinin

Beyzavi
ittifak ettigini soylemektedir.”®® Bu konuda Seyyid Sabik’ta aym fikirdedir. Ciinkii

29! yine Teftazani de nefsin ister somut olsun

292

Allah’tan bagka kadim mevcud degildir.

ister soyut olsun, hadis olmasinin gerekliligini savunmaktadir.

2% el-Pezdevi, Enl-i Siinnet Akdidi, 355.
%7 Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-Mevdkif, Trc. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 2/1212.
288 ot-Teftazani, el-Makdsid, 480.
89 Beyzavi, Tavdli'u’l-Envdr, 156.
290 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/1222.
21 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 234.
2% et-Teftazani, el-Makdsid, 484.
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Teftazani, varid olan nasslar zahiri acidan incelendiklerinde, nefislerin
bedenlerden 6nce mi yoksa sonra mi yaratildigi noktasinda farklilik arz ettiklerini
sdylemektedir.®® Bu noktada Sabik, ruhun bedenin sekillenmesi ve cenin haline
gelmesinden sonra ortaya ¢iktigini ve bedene sirayet edip ona canlilik verdigini ifade

etmektedir.?%*

Genel olarak selef alimleri rhun Allah katindan bir sir oldugu ve insan
aklinin onun mahiyetin kavramaktan aciz oldugunu sdylemektedirler. Ciinkii Allah,
Kur’an’t Kerim’de, peygambere ruhla ilgili soru soruldugunda ruhun, Allah’in
emrinden oldugu ve o konuda kendisine az bir bilginin verildigini sOylemesini
emretmistir. Ancak sonra gelen alimler, bu ayetten anlagilmasi1 gerekenin ruhla ilgili
bazi niteliklerin belli bir yere kadar anlasilabilir oldugu ydniindedir.?®® Sabik da
cesetten ruhun ayrilmasiyla 6liimiin gerceklesecegini ve buna ek olarak 6ldiikten sonra

yanina gelenleri idrak edecegini de ifade etmektedir.®

4.1.5. Kabir Hayat1 (Berzah)
Arap dilinde ‘kabr’ sozctigii; ‘6lii kimsenin gomiildiigii yer’ manasinda
kullanilmaktadir. Tiir¢e dilimizde bu kelimenin es anlamlist ise ‘mezar’ sozciigiidiir.
Kur’an’it Kerim’de ‘kabr’, ‘mekabir’, ‘kubir’, ‘el-Miimtehine’, ‘el-Infitar’ ve ‘el-

Adiyat’ sozciikleriyle ifade edilmektedir.?®’

Kelam ilminde kabir sozcligli, insanlarin Oldiikten sonra ve mahger
giiniindeki dirilisten evvel tecriibe edecegi berzah yasantisini ifade etmektedir. islam’a
gore bir kisi nerede ve nasil Oliirse Olsiin berzah hayatimi tecriibe edecektir. Kabir
meselesinde 1i¢ meseleden sik¢a bahsedilmektedir. Bunlar; Kabirde insanin
karsilasacagi  sorgu, kabirde gorillecek olan azab ve kabirde insanin

nimetlendirilmesidir.?%®

Kabir azabi, hakkinda ihtilaf edilen meselelerden birisidir; Rafizilerin ve

9

Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu®® ve Haricilere gore kabir azabi kabul edilmemektedir.

2% et-Teftazani, el-Makdsid, 484.

294 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 234.

2% Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akadidi ve Kelam’a Giris, 356.

2% Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 236.

27 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2001), 24/33.

2% Siileyman Toprak, “Kabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/37-38.

2% el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 253.
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Miisliimanlarin ¢ogunlugu ise onu kabul ettiklerini sdylemektedirler.*® Ayrica Hakim
es-Semerkandi kabir azabini kabul etmeyen kisilerin sapkin, bid’at¢i ve Mu‘tezili
kimseler olduklarini iddia etmektedir.**" Bu konuda Mu‘tezileden Kadi Abdulcebbar;
Mu‘tezile mezhebinden ayrilarak, Cebriyye mezhebine katilan Dirar b. Amr’in hikaye
ettigi gorlis disinda, immet igerisinde bir ihtilafin olmadigini ifade etmektedir.
Abdulcebbar, Ibnii’r-Ravendi’nin Mu‘tezileyi kinamasmi buna dayandirmaktadir.
Hatta Kadi Abdulcebbar, kabir azabinin sabit olduguna dair Kur’an’da gegen, bazi
kimselerin hatalar1 nedeniyle bogulduklar1 ve cehenneme koyulduklarindan bahseden
ayetteki ‘fa’ edatinin miihlet icin degil takip i¢in oldugunu belirtmektedir. Oysaki
cehenneme girme yalnizca cezalandirma igindir ve bu konuda farkli bir yorum
bulunmamaktadir. Yine Abdulcebbar, Kur’an’da gegen firavun ve onun taraftarlarinin
sabah aksam atese koyulacaklarini ifade eden ayetin ve Hz. Peygamberin iki kabre
ugradiginda ikisinin de azab gordiigiinii s6ylemesinin, dogrudan kabir azabini ifade
ettigini sOylemektedir. Hatta kabir azabinin, insanin kabirde yeniden diriltilerek
gerceklesecegini aksi halde cansiz ve ruhsuz bir bedende akil da bulunmayacagindan

dolay1 bu sekilde ger¢eklesmesinin miimkiin olmadigin belirtmektedir.%?

Sabiini bir seyin gergeklesmesi miimkiinse ve o seyin hakkinda herhangi bir
nass gelirse ona inanmanin mecburi oldugunu sdylemektedir. Ehl-i Siinnet’e gore
oliimden sonra kabir azabi ve suali ger¢eklesecektir. Kabirde gergeklesecek olan azab
ve sorgu insanin ruhunun tekrar bedeniyle bir araya getirilmesiyle meydana

gelecektir.>*

Pezdevi; Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e, baz1 miiminlere ve hatta bazi kafirlere
gore kabir azabiin var oldugunu bildirmektedir. Pezdevi, Kur’an’t Kerim’de gegen,
Allah’in bazi kimseleri sabah aksam atese sokacagini ve kiyamet giinii geldiginde
Firavunun adamlarinin en agir azaba sokulacagini bildiren ayetin kabir azabini
ispatlayan bir delil oldugunu sdylemektedir. Clinkii firavunun adamlarina vadedilen
atesin kiyamet giinlinden once oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Hz. Peygamberden
nakledilen 6liinlin yakinlarinin aglamasindan dolay1 olilye azap edilecegi yoniindeki

haberler de kabir azabina isaret etmektedirler.>*

300 o|-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 596.

s01 es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, 89.
%02 Abdulcebbar, Serhu 'I-Usiili I-Hamse, 2/662-664.
303 os-Sabani, Matiiridiyve Akaidi, 177.
0% e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 253-255.
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Seyyid Sabik, kabirdeki sorgunun; kisi gomiilse de, yakilarak kiil olsa da,
bogulup denizin dibine ¢okse de eger iyilerdense iyilikle, kotiilerdense kotiiliikle
muamele gorecegini soylemektedir. Kabirde ger¢eklesecek muamelenin cesede ve ruha
birlikte yapilacagimi sdylemektedir. Ayrica Oliiniin cesedinin  pargalanmasi
durumunun, sorgunun ve karsihik vermenin meydana gelmesine engel teskil
etmedigini, ¢linkii birbirinden ayrilmis pargalart Allah’in toplamaya kadir oldugunu

ifade etmektedir.3®

Imam Es‘ari, kabirde Miinker ve Nekir’in gelerek insan1 sorgulamasi
hakkinda ihtilaf edildigini s6ylemektedir. Ciinkii ehlii’l-istikametin iki melegin gelip
sorgulama yapacagin1 kabul etmesine karsin, ehlii’l heva’nin ekseriyeti bunu kabul
etmedigini sdylemektedir.*® Es‘ari, kabir azabi hakkinda oldugu gibi, Miinker ve
Nekir’in; Allah’in, insan bedenini kabirde yeniden dirilttikten sonra sorgulama
yapacagmin da hak oldugunu ve bunu reddedenlerin Mu‘tezile ve bid’atgilerin
cogunlugu oldugunu belirtmektedir.*®” Mu‘tezile’den Kadi Abdulcebbar bu konuda

yalnizca nassla bilgi edilebilecegini ve akilla bilinemeyecegini belirtmektedir.*®

Kadi Beyzavi,*®® Sadiiddin et-Teftazani,*'° Fahreddin er-Rézi kabirde azap
ve iyi karsilik gérmenin hak oldugunu sdylemektedirler.*™* Yine Seyyid Sabik’ta bu

géﬁistedir.312

4.1.6. Kiyamet Alametleri
Kiyamet sozctigii “kalkmak, dikilmek, ayakta durmak™ gibi sozliik
anlamlarin1 ifade eden kiyam kelimesinden gelen bir masdar veya isimdir. “Dirilip

mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma” gibi anlamlara gelmektedir.

Terim olarak kiyamet kelimesi; yeryiiziiniin diizenini koruyan sistemde

gerceklesecek olan degisim ve sonra oOliilerin dirilmesiyle sonsuza dek siirecek olan

305 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 237.
308 e|-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 662.
307 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 253-255, 257.
%08 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/664.
39 Beyzavi, Tavdli'u’l-Envdr, 248.
310 ot-Teftazani, el-Makdsid, 674.
311 or-Razi, Me’dlimii Usili'd-Din, 226.
312 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 237.
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313

alem anlamina gelmektedir.”> Yani yeryliziinde tiim yasamin son bulmasi ve

insanlarin, Allah tarafindan yeniden diriltilmesiyle baglayacak olan hayattir.

Kelime anlam1 “alamet” olan esrat, “serat” sozciigliniin ¢ogul halidir. “Es-
saa” ise belirlenmis vakit anlami tasimaktadir. Iki sozciigiin bir araya gelmesiyle
esratii’s-sda yani “kiyamet alametleri” manasi ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda Kur’an’i
Kerim’de dogrudan kiyamet alametleri anlamina gelen ‘esratii’s-saat’ terkibi yer
almamaktadir. Ancak Kur’an’mn bir¢ok yerinde kiyamet anlaminda kullanilan “es-saa”
sozcugli gecmektedir. Boylelikle kiyamet alametleri denilen ‘esratii’s-saat’ terkibi
ortaya ¢ikmaktadir. Terim olarak kiyamet alametleri; kozmolojik nizamin ¢okiistinden
once gergeklesecek olan ve kiyamet vaktinin yaklagtigin1 gosteren belirtiler anlamina

gelmektedir.®™

Omer Nasiihi Bilmen, kiyAmetin vuku bulmasimin &ncesinde “esratiis’sae”
yani kiyamet alametleri denilen, birtakim hadiselerin ger¢ekleserek malum vaktin

yaklastigina delalet edecegini ifade etmektedir.>™

Imam Ebt Hanife, kiyamet alametleri meselesi hakkinda; Deccal’in
geleceginin, Ye’ciic ve Me’ciic’lin zuhlr edisinin, Giines’in dogudan degil de batidan
dogacagmin, Isa aleyhisselimin gdkten inmesinin ve sahih haberlerle yani, Kur’an’
Kerim ve Hz. Peygamberin sahih hadisleriyle bizlere ulastirilan kiyamet alametlerinin
hepsinin hak oldugunu dolayisiyla da hepsine inanmanin gerekli oldugunu ifade

etmektedir.31®

Matiiridilik mezhebinin 6nciisii olan Imam Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’de

kelam ilminin igerdigi, bircok meseleyi enine boyuna ele almis olmasina karsin

317

eserinde kiyamet alametleri meselesine yer vermemistir.”" Aym sekilde Hakim es-

313 Bekir Topaloglu,”Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 25/517.

31 yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/522.

315 Bilmen, Muvazzah [im-i Kelém, 325.

%18 Eba Hanife, el-Fikhu'l Ekber, 58.

317 Bkz. Ebl Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, (istanbul: ISAM Yayinlari,
2012).
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Semerkandi de, Sevadii’l A’zam’inda bu konuyu ele almamaktadir.**® Yine Nureddin

es-Sabani kiyamet alametleri konusuna basliklari altinda yer vermemistir.**°

Teftazani, Deccal’in ortaya cikisi, Hz. Isa’nm yeryiiziine inmesi, Giines’in
batidan dogusu, Ye’clic ve Me’ciic, Dabbetii’l-Arz, ilim ve emanetin kaybolmaya yiiz
tutmasi, hiyanet ve biiyiik giinah islemenin ¢ogalmasi, biiyiik giinah sahipleri ve ayak
takimlarinin yoneticilik siiflarina gegmesi, kadin niifusunun erkek niifusunu epeyice
asmasi, Islam dininin yok olmaya yiiz tutmasi, mevcut nizamin bozulmasi, {i¢ tane yer
¢okmesinin meydana gelmesi gibi kiyamet alametlerinin hak oldugunu ve bunlarin

yasanacagini séylemektedir.e’20

Galiyye’den bir firka, Hz. Ali’nin kiyamet kopmadan once tekrar diinyaya
dbénecegini ve yeryiizlinii adaletle dolduracagini 6ne stirmektedirler. Ayrica Hz. Ali’nin
6lmedigini soylemektedirler.*** Teftazani bu iddianin asilsiz ve tutarsiz bir iddiadan

teye gecmeyecegini ifade etmektedir.*??

Kamil Cakin Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yazdig
makalede, Kiyamet alametlerinin ilk donemlerde herhangi bir siniflandirmaya tabi
tutulmadigini, “biiyiik” ve “kiiciik” seklindeki ikili siniflandirmay1 ise ilk olarak X.
asrin ulemasindan Ali b. Hiisameddin el-Muttaki el-Hindi kullandigin1 s6ylemektedir.
Cakin, El-Hindi’nin bir asir sonrasinda ise Muhammed b. Resul el-Berzenci el-
Hiiseyni’nin, kiyamet alametlerini iicli simiflandirma seklinde gruplara ayirdigini
sOylemektedir. Buna gore birinci grupta yer alan alametler, “Uzak Geg¢miste Zuhur
Etmis ve (Olmus)Bitmis Alametler”, Ikinci grupta yer alanlar, “Ortaya Cikmus ve
Halen Devam Eden Alametler” Ugiincii gruptakiler ise, “Yaklasan Biiyiik
Alametler”dir. Cakin, kiyamet alametlerinin kiigiik ve biiyiik seklinde kategorize
edilmesinin aslinda birbirlerini takip eden alametler olmalarindan dolayr oldugunu

belirtmektedir. Cilinkii kiiglik belirtiler ortaya ¢ikmadikca biiyiikleri de ¢ikmayacaktir.

318 Bkz. Ebt’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, Trc. Hiisamettin Vanlioglu
v.dgr. (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2017).
319 Bkz. Nireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, 18. Baski (Istanbul: M.U
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2018).
320 ot-Teftazani, el-Makdsid, 776.
321 o|-Es‘ari, Makdalati'I-Islamiyyin, 58.
%2 et-Teftazani, el-Makdsid, 774.
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Kiigiik alametlerin ¢ikmasiyla ise biitiin kiyamet alametleri ardi sira gelmeye devam

edecektir.3?

Seyyid Sabik, kiyametin kopacagi zamanin Allah’in gizli tutmasiyla
insanlar tarafindan bilinmedigini ancak, kiyametin yakinligimi bize gosteren bazi
alametleri ortaya koydugunu ifade etmektedir. Bu alametlerin bir kismi biiyiik

alametler diger kismu ise kiiciik alametlerdir.3**

Sabik kiyamet alametlerini kii¢iik alametler ve biiyiik alametler basliklari
altinda ozet bir sekilde soyle ifade etmektedir. Kiiclik alametler; Hz. Muhammed’in
gelisiyle risaletin son bulmus olmasi, Ahlak bakimindan zayif olan kadinlarin
cocuklarinin emir, melik ve reis olmalaridir. Buna ek olarak; imam Bahari’den
nakledilen hadiste gegmekte olan; davalar1 ayn1 olan iki ziimrenin arasinda biiyiik bir
savasin kopmasi, otuza yakin yalanci deccalin peygamberlik iddiasinda bulunmasi,
ilmin yok olmasi, depremlerin artmasi, zamanin kisalmasi, fitnelerin yayilmasi,
6ldiirme olaylarinin artmasi, mal ve miilkiin ihtiya¢ sahipleri kalmayacak derecede
cogalmasi, insanlarin bina yapmada yarismasi ve kabrin yanindan gegen kimselerin
kabirdekilerin yerinde olmayi arzulamalari gibi durumlan kiiciik alametler baslig
altinda zikretmektedir. Biiyiik alametleri ise; Giinesin batidan dogmasi, Dabbetii’l-
Arz’m ortaya ¢ikisi, Mehdi’nin gelmesi, Deccal’in ortaya cikisi, Hz. isa’nin inmesi

seklinde siralamaktadir.®®

Omer Nasthi Bilmen kiiciik kiyamet alametlerini; Isldm ilimlerinin yok
olmaya yliz tutmasi, cahilligin yayginlasmasi, sarhos edici seylerin acik¢a kullanilmasi
ve fuhsiyatin yayginlagsmasi seklinde siralamaktadir. Biiyiik kiyamet alametlerini ise;
Mii’minleri nezle yapacak ve kafirleri ise sarhos edecek kirk giin devam edecek bir
dumanin c¢ikmasi, istidrac denilen harikalar gosterecek deccalin ortaya c¢ikmasi,
insanlarla konusacak olan ve yerden ¢ikacak olan garip bir dabbenin ¢ikmasi, Giinesin
batidan dogmasi, Hz. Isa’nin inmesi, Ye’ciic ve Me’ciic’iin zuhuru doguda batida ve
Arap yarimadasinda yer batmalarinin meydana gelmesi ve son olarak da Yemen’de

biiyiik bir atesin ¢ikisi seklinde siralamaktadir. 326

323 Kamil Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglaminda Toplumlari Cokiisii”, Kafkas Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Temmuz 2018), 2-3.
324 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 245.
325 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 245-248.
326 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, 325-326.
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Yukarida da goriildiigii tizere Ehl-i Stinnet ulemast ilk donemlerde, kiyamet
alametleri hakkinda pek tartismamislardir. Hatta bazisi kelam eserlerinde kiyamet
alametleri meselesinden hi¢ bahsetmemektedirler. Kiyamet alametlerinden bahsedenler
ise genellikle fazla detaylara inmeksizin nakle dayanan haberleri tekrar etme
niteliginde ve nakledilen sahih haberlere oldugu sekliyle iman etme seklinde kisa ve

kapsamli ifadelerle yetinmektedirler.

Kiyamet alametlerinin bazi alimlerce farkli tasniflere tabi tutulmasi
alametlerin sayisinda farklilik gdstermesine neden olmaktadir. Mesela; Omer Nasthi
Bilmenin siniflandirmasinda doguda, batida ve Arap yarimadasinda ¢Okmenin
meydana gelecegini tek madde icerisinde®®’ saymasina karsilik Serafettin Golciik,
doguda gergeklesecek olan yer ¢okmesini bir maddede, batida gergeklesecek olan yer
¢Okmesini ayr1 bir maddede ve Arap yarimadasinda gerceklesecek olan yer ¢cokmesini

328 simiflandirmustir. Dolayisiyla kiyamet alametlerinin 6zet bir

ise tigiincli bir maddede
sekilde verilmesi farkli basliklar altinda bir araya toplanmalari, 6nem siralarina gore
kategorize edilmeleri gibi sebepler bu alametlerin sayisinda farkliliga sebep

olabilmektedirler.

4.1.7. Sefaat
Sozliik anlam1 bakimindan “tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale
getirmek; birinin Oniine diisiip isini géormeye calismak, isinin goriilmesi i¢in birinin
araciligini istemek” manalarina gelmekte olan ve “sef” sozciligiinden tiireyen sefaat,
“sugunun bagislanmas1 veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme”
anlamma gelmektedir. Sefaat kelimesinin terim anlami ise “kiyamet giiniinde
peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagislanmasi igin

Allah katinda niyazda bulunmasi”dir.*?

Seyyid Sabik, sefaati; insanlarin hayir gormesi niyetiyle yapilan ve kabul
edilen dualar seklinde agiklamaktadir. Hz. Muhammed’e bahsedilmis olan sefaat

hakkinin ise en biiyiik sefaat hakki oldugunu séylemektedir.>*

Hz. Peygamberin sefaatinin iimmetinden kiiglik giinah isleyenler i¢in mi

oldugu yoksa biiylik giinah isleyenler icinmi oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Bu

327 Bilmen, Muvazzah [im-i Kelém, 326.
%28 Goleiik, Islam Akdidi, 207.
329 Mustafa Alict, “SEFAAT”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/411
330 Sabik, el- ‘Akdidii 'I-Islamiyye, 273.
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konuda Mu‘tezile biiyiik giinahlar i¢in sefaat olmayacagini savunmaktadir. Onlara gore
Hz. Peygamberin sefaat etmesi bir ikram seklindedir. Kendilerine sefaat edilenlerin
cennetteki makamlar1 yiikseltilecektir. Es‘ari bu konuda Ehlii’s-Siinnet ve’l-
IstikAmet’in goriisiiniin; Hz. Muhammed aleyhisselamin iimmetten miirtekib-i kebire

sahiplerine sefaat edecegi oldugunu sdylemektedir.**

Imam Matiiridi, sefaat konusunda Kur’an’a ve siinnete dayanan birbirinden
farkl1 delillerin ortaya koyuldugunu sdylemektedir. Bu konuyla ilgili yaygin kanaatin,
sefaatin Allah’in gazabina ve cezalandirmasina neden olabilecek kiiciik giinahlar i¢in
gecerli oldugu yoniindedir. Buna gore bu cesit giinahlar1 isleyenler iyi kisilerin ve

Allah’in rizasina erisenlerin vesilesiyle sefdate mazhar olmaktadirlar,>*

Ebl Yisr el-Pezdevi, sefaatin var oldugunu ve timmetten biiyiik gilinah
isleyenler i¢in ger¢eklesecegini sdylemektedir. Rastller, nebiler ve alimler cehenneme
girmeden evvel biiyiik giinaha giren miislimanlara sefaatte bulunacak ve Allah bu
sayede onlar1 atese atmaktan muhafaza edecektir. Ayrica atese atilmis olanlar1 da
sefaat vesilesiyle atesten cikaracak ve cennete yerlestirecektir. Pezdevi bu konuda,
bliyiik imamlardan peygambere kadar ulagsan senetlerle bir¢ok hadis dinledigini

3

soylemektedir.*®®  Yine Hakim es-Semerkandi, biyiik giinah isleyenlere Hz.

Peygamberin sefaat edecegini ve inkar edenlerin bid’at¢1 olacagim séylemektedir.334
Nureddin es-Sabini, Allah’in sebepsiz yere affetmesinin miimkiin olmasindan dolay1
peygamberlerin veya velilerin aracilifiyla da affetmesinin hayli miimkiin bir durum
oldugunu ifade etmektedir. Buna karsin Mitezilenin, Allah’in diledigini karsiliksiz
affedebilecegini reddettigi i¢in Ehl-i Siinnet’in ifade ettigi sekilde gergeklesecek

sefaati de kabul etmemektedirler.®*®

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-Makalatii’l-Islimiyyin eserinde;®* Fahreddin er-

Razi, Me’alimii Usdli’d-Din eserinde 3%’

ve Teftazani el-Makasid eserinde; sefaatin
immetin fasiklari yani biiyiik giinah islemis olanlar1 i¢in uygulanacaginin hak

oldugunu séylemektedirler.338

3L e|-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 662.

332 o|-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 697.
333 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 251-252.
334 es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, 97.
3% es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 163.
336 e|-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 662.
337 er-Razi, Me alimii Usiili 'd-Din, 238.
3% et-Teftazani, el-Makdsid, 700.
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Mu‘tezile’den Kadi Abdulcebbar, Hz. Peygamberin sefaatinin immetinden
tovbe edenler i¢in gergeklesecegini sOylemektedir. Clinkii tovbe eden biiyiik giinah
isleyip olen kimseye sefaat etmek; bir kimsenin ¢ocugunu oldiirdiikten sonra
kendisinin de 6ldiiriilmeyi beklemesine ragmen o kimseye sefaat edilmesi durumuna
benzemektedir. Boyle bir durum kabihtir. Abdulcebbar’in konuya dair bir baska delili
de, peygamberin biiylik gilinah sahibine sefaat etmeyi diledigi vakit, sefaatin ya
gerceklesecegini veya gergeklesmeyecegini sdyler. Affedilmemesi caiz degildir; ¢iinkii
Allah’in peygamberinin ikraminin reddedilmesi anlamina gelmektedir. Eger sirf bu
sefaatle bagislanacak olsa yine caiz degildir. Bunun sebebi ise sevaba miistehak
olmayan bir kimseye iyi karsilik verilmesinin kabih bir durum olmasidir. Ayrica
Allah’in zalimlere sefaat¢i olmamasini emretmesine ragmen, Hz. Peygamber onlara
sefaat ederse zalimlerden daha degerli ve kiymetli olmayacagini da delilleri arasinda
belirtmektedir.>*

Abdulcebbar’a gore Allah’in miikellef olarak imtihana tabi tuttugu bir

A (13

kimsenin cennete liituf olarak girmesi miimkiin degildir. Kadi Abdulcabbar, ‘sefaatin,
sefaat edenin riitbesinin, sefaat olunanin riitbesinden daha yiiksek olduguna delalet
ettigini” belirtmektedir. Yine ona gére sefaat etmenin konusu, kendisine sefaat edilen
kisinin ihtiyacim karsilama seklindedir. Imtiyaz, mal, esya vb. olanaklarin kendisine
saglanmast veya zararlarin giderilmesi gibidir. Hz. Peygamberin sefaatinin,
immetinden biiyilk glinah isleyenlere olacagi bilgisinin gectigi hadisi serifi

yorumlayarak; tovbe ettikleri zaman sefaate nail olabileceklerini ifade etmektedir.**°

Seyyid Sabik, sefaatin yalnizca affedilmeye layik olan kimselere Allah’in
izin vermesiyle gerceklesecegini ifade etmekte ve bazi kimselerin Allah dostlarinin
sefaatine sirtin1 yaslayarak her c¢esit fenaligi yaptiklarimi ve onlarin gefaat
beklentilerinin bosa ¢ikacagi kanaatindedir.*' Seyyid Sabik’mn ifadelerinden, biiyiik
giinah isleyerek veya salih ameli terkederek tovbe etmeden oOlenlerin sefaat
beklentilerinin bosa ¢ikacagini anlamaktayiz. Ciinkii Sabik’in s6zlerinden, salih ameli
terkedip giinah {izere Olenlerin ona gore sefaate laylk kimseler olmadig

anlasilmaktadir.

339 Abdulcebbar, Serhu’'l-UsiiliI-Hamse, 2/606, 608.
30 Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, 2/604, 606.
31 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 275.
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Imam Matiiridi’ye gore biiyiik veya kiiciik giinah isleyen miiminler iki

nedenden dolay1 affedilmeye layiktir;

“Birincisi; diinyada seytana itaat ve ibadette bulunma vasfini onlara nispet
etmemesi; ikincisi de giinahkar kuluna bagislanma ve affedilme tmidini telkin
etmesidir, ¢linkii kul isyan halinde bile seytana diisman olmayi tercih etmis ve
alemlerin rabbinin rahmetini ummustur.” Ayrica Imam Matiiridi, kisinin sefaati hak
etmesinin isledigi giinahlar sayesinde degil bilakis yaptigi iyi isler nedeniyle oldugunu

da belirtmektedir.3*?

Sabik, Allah’in bir kisiyi haketmemesine ragmen sefaat araciligiyla
kayirmaktan miinezzeh oldugunu sdylemekte ve sefaatin var olmasinin nedeni olarak;
sefaat eden kisinin duasmi kabul ederek onun yiiksek mevkisinin ve degerinin
vurgulanmasi oldugunu sdylemektedir.**® Seyyid Sabik’mn bu ifadesiyle Es‘ariler ve
Matiiridiler’in sefaat anlayisini adam kayirmaya benzettigi kanaatindeyiz. Oysaki
Allah’mn diledigi miimin kulunu affetmesine onun liitfu nazariyla bakilmasi ve O’nun
litfunun ve ikraminin adaletiyle celisen bir kayirma durumu olmadigimi

diisiinmekteyiz.

Ayrica Sabik, cehennem bahsinde Allah’in izniyle gilinahkar kimselerin
cehennemde cekecegi azab tamamen bittikten sonra Hz. Peygamber o kimseler icin

sefaat edecegini sdylemektedir.>**

Seyyid Sabik, misliimanlarin tembellikten dolayr salih amel islemekten
geri kalmalari konusunda son derece rahatsizlik duymaktadir. Bazi miisliimanlarin
sirtin1 sadece sefaat beklentisine yaslayarak giinah islemeleri ve ibadette gevseklik
gostermelerinin, Sabik’in ortaya koymus oldugu goriis tizerinde etkili oldugu
kanaatindeyiz. Sonug olarak, Sabik’in ifadelerinden sefaatin sadece, sefaat eden kisinin
kideminin gosterilmesi ve degerli olusunun vurgulanmasindan ibaret oldugu

anlasilmaktadir.

4.1.8. Cennet ve Cehennem

Cehennem, Allah’in iyice kizistirilmig atesine verilen isimdir.3*

Cehennem kelimesinin kokeninin Arapcaya dayandigini iddia edenler olmasina karsin

342 o|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 697,705.
3 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 275.
34 Sabik, el- ‘Akdidii’I-Islamiyye, 296.
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%8 Ahiret yasantisinda

bu sozciik yiiksek ihtimalle Ibranice’den gelmektedir.
minafiklari, miimin olmayanlarin ve giinahkar miiminlerin diinyada isledikleri kotii
isler yliziinden ceza gorecegi yerin ismidir. Kur’an’da; ceza ¢ekilecek yer anlaminda;
Cehennem, Cahim, Haviye, Hutame, Leza, Sair, Sakar gibi isimler ge¢mektedir.
Cehennem kelimesinin, kendi 6zel anlamina ek olarak biitiin bu kelimeleri kapsayici

bir manas1 da vardir.>*’

Cennet kelimesi “ortmek, gizlemek” manalarindaki “cenn” sdzciigiinden
tiiremis bir isim olmakla beraber “bitki ve agaclari ile topragi 6rten bahge” anlamini
tasimaktadir. Boyle isimlendirilmesinin nedeni ise umumi anlamda diinya bahgeleriyle
benzerlik tasimast ya da benzersiz nimetlerinin insanin algilamasindan saklanmis

“  Kur'an’da cennet manasinda tirli isimler

olmasi seklinde aciklanmustir.®
kullanilmaktadir. Bunlardan bazilari; Cennetii’l-Me’va, el-Firdevs, Darii’l-Hulid,
Cennetii’l-Adn, Daru’s-Selam, Daru’l-Mukame, Cennéatii’n-na’im ve el-Makamii’l-
emin’dir.3*

Fasiklarin yani biliylik giinah isleyen ve tovbe etmeden o6len kisilerin,
ebediyen cehennemde ceza g¢ekmesi hususunda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.
Mu‘tezile ve Hariciler’e gore cehenneme giren kimse bir daha asla ¢ikamayacak ve
ebedi olarak orada kalacaktir. Buna karsin Ehl-i Stinnet, Allah’in bir olduguna inanan

kible ehlinin cehennemde ebediyen kalmayacag: goriisiindedir.**°

Kadi Abdulcebbar tovbe etmeden biiyiik giinah islemis olarak Olen
fasiklarin ebediyen cehennemde kalacak olmalarini Allah’in va’idinin genel olusuna
baglamaktadir. Abdulcebbar’a gore bu delil hem fasiklarin cezaya miistehak
olduklarina hem de ebediyen orada kalacaklarmin delil olmaktadir. Ayrica bunun akli
ispati olarak; Isyankarin halini su iki halden birine benzetir. Allah o kisiyi ya affedecek
ya da etmeyecektir. Eger affetmezse demekki cehennemde ebediyen kalacaktir. Bu da
Abdullcebbar’in  iddiasidir. Ancak affederse ya cennete koyulacak ya da

koyulmayacaktir. Cehenneme koyulmayanin bir kimsenin dogal olarak cennete

5 Ragib el-isfahani, Kur'dn Kavramlar: Sézligii, Tre. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2010), 250.
3% Omer Faruk Harman, “CEHENNEM?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/225.
7 Arslan, Bozkurt, Sistematik Keldm, 394-396.
8 M. Siireyya Sahin, “CENNET®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/374.
349 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 349.
30 o|-Es‘ari, Makdlati'I-Islamiyyin, 664.
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koyulmas1 gerekmektedir. O halde Cennete koyulan oraya Allah’tan bir liituf olarak
koyulmustur bu durum ise caiz degildir. Hak etmeyeni Allah’in 6diillendirmesi caiz
degildir.***

Imam Matiiridi biiyiik veya kiiciik giinah isleyen kisinin miimin vasfin
yitirmeyecegini ve dolayisiyla iman ehlinin de ebediyen cehennemde kalmasinin
isabetsiz bir goriis oldugunu soylemektedir. Matiiridi, Allah’in peygamberine
miiminlerin giinahlarin affolmasi i¢in duada bulunmasini emrettigini ve Allah’in sirk
veya kiifiir niteligi bulunan kimseler i¢in peygamberine dua etmesini emretmesinin
miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Dolayisiyla gilinah isleyenlerin iman vasfini

kaybetmedikleri ve cehennemde ebediyen kalmayacaklar ortaya ¢ikmaktadir. >

Seyyid Sabik’in bu konudaki kanaati kible ehlinin goriisiidiir. Biiyiik glinah
isleyerek tovbe etmeden, had cezasi almadan ya da hastalik gibi vesilelerle
temizlenmeden 6len miiminin cehenneme girip cezasini ¢ektikten sonra cehennemden

cikarilarak cennet’e koyulacagini séylemektedir.gS3

Imam Es‘ari, cennet ve cehennemin ehliyle beraber ebedi olarak var olacag
veya yok olacagi konusunda bir kisim kimselerin yok olacagin1 ve diger bir kisim

kimselerin asla yok olmayacagini soylediklerini, belirtmektedir.>>*

EbG Hanife bu konuda cennet ve cehennemin ve ehillerinin sevap ve ceza
gormesi igin var olduklarin1 ve suan yaratilmig ve ebediyen var olacaklarini ifade
sdylemektedir.**> Nureddin es-Sabtni®*® ve Hakim es-Semerkandi’ye gore de, cennet
ve cehennem yaratilmistir ve igindekilerle beraber ebediyen var olmaya devam

edecektir.>’

Ebl Yiisr el-Pezdevi, Ehli Siinnet’in cennet ve cehennemin yaratildigini
ve ebediyen var olacagimi sdylemekle birlikte cennetin yiiksekte, cehennemin ise

alcakta oldugunu belirtmektedir.®®

Es‘ariyyeden Teftazani cennete giren kimsenin orada kalacagini ve inat

ederek cehenneme giren kisinin ise ebediyen orada kalarak ceza c¢ekecegini

%1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/574.

352 el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 621-622.

353 Sabik, el- ‘Akdidii'I-Islamiyye, 295-296.

4 e|-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 664.

%% Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, 68-69.

3% es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 178.

37 es-Semerkandi, Sevddii’l A’zam Terciimesi, 112-113.
%8 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 257-258.
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sOylemektedir. Teftazani buna ek olara; Cahiz ve Anberi’nin bir kimsenin tiim ¢abasini
sarf etmesine ragmen kiifiir inancina varmigsa o kisinin mazur oldugunu

diisiinmelerine itibar edilmeyecegini s<'5ylemektedir.359

Kadi Beyzavi®® ve Fahreddin er-Razi’nin bu konudaki goriisiide cennet

cehennem ve igindekilerin ebedi oldugudur.®

Cehm b. Safvan cennet ve cehennemin yok olacagmi ileri stirmekte ve
Hisam b. el-Hakem ise cehennem ehlinin, cennet ehlinin haline doniisecegi ve bunun
etkisiyle sarhos ve baygin hale geleceklerini iddia eder. Ancak Pezdevi, bu iddialarin

Kur’an’a aykir1 temelsiz iddialardan ibaret oldugunu ifade etmektedir.>®

Seyyid Sabik; cennet, cehennem ve igerisindekilerin ebediyen var olmaya
devam edecegini ve asla yok olmayacaklarini sdylemektedir. Ayrica Seyyid Sabik,
cennet ve cehennem ehlinin ebediyen var olusunun sirrin1 insanlarin 6miirleri ne kadar
uzun olursa olsun kiifiirde 1srar edenlerin yine kiifiir lizere yasacagina, ibadet ve
Allah’a itaatte bulunanlarin ise yine iyi isler yapmaya devam edecegi goriisiine

dayandirmaktadir. 363

359 et-Teftazani, el-Makdsid, 672.
30 e|-Beyzavi, Tavali u’l-Envar, 244.
%61 er-Razi, Me dlimii Usili'd-Din, 228.
%2 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 259.
%3 Sabik, el- ‘Akdidii ’I-Islamiyye, 307.
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SONUC

Misir’in el-Ezher Universitesinde basarili bir 6grencilik siireci gegiren Seyyid
Sabik, mezuniyetinden sonra da ilmi g¢aligmalarima devam etmistir. Uzun yillar
akademisyenlik yapmistir. Akademik hayatinda yiizden fazla tez ¢alismasina rehberlik
etmistir. Bir¢ok kongre ve konferansa katilmistir. Kendisine hatr1 sayilir ddiiller
takdim edilmistir. Yasadigi donemde ismini duyuran alimlerden olmustur. Bazi

alimlerin elestirilerine, diger baz1 alimlerin ise dvgiilerine muhatap olmustur.

Sabik, yillar boyunca duyduklar1 ve gordiiklerini taklid etmekle yetinmis
miisliimanlari, yeniden ilahi vahiyle bulusturmaya gayret gostermektedir. Ona gore
miisliimanlar salih amel ve kadmil iman sahibi olmalidirlar. Bunun ancak Islam’in
akidelerini delilleriyle dogru bir sekilde bilmeleriyle ve onunla amel etmeleriyle
miimkiin oldugunu sdylemektedir. Kaleme almis oldugu ‘“el‘Akaidii’l-Islamiyye”

eseriyle, insanlara bu konuda yol gostermeye gayret gostermistir.

Seyyid Sabik’in genel olarak kisa ve anlagilir bir anlatim tarzina sahip oldugu
goriilmektedir. Baz1 konularda, goriislerini ayet ve hadislerle destekleyerek ortaya
koyduktan sonra akli Onermelere de yer vermektedir. Ancak onun sdylediginin

Otesinde konusmay1 caiz gormemektedir.

Akaid ilmi, Islim dininin temel esaslarini cok sade ve 6z bir sekilde
aciklamaktadir. Bu tarz eserleri ortaya koyanlarin ¢ogunlugunun, Selefiyye mezhebine
mensup oldugunu sdyleyebilmekteyiz. Kelam ilminde ise, inang esaslarinin detaylari
diyebilecegimiz noktalar uzun ve ayrintilh bir sekilde tartisilmakta ve
delillendirilmektedir. Seyyid Sabik’mn “el-Akaidii’l-Islamiyye”, eserindeki iislubuna
dikkat ettigimizde, selef metoduna uygun bir akdid eseri izlenimi verdigini
gormekteyiz. Ancak kelam eserlerinde tartisilan birgok mesele hakkinda nasslardan
cikarim yapmak suretiyle kendi gorislerini beyan etmektedir. Bu durum selef
metoduyla ortiismemektedir. Mesela; kadinlarin peygamber olup olamayacagi, sefaatin
mahiyeti, peygamberlerin ismet sifatinin mahiyeti, cennet ve cehennemin ebedi veya
gegici olusu, kerametin mahiyeti ve imanin mahiyeti gibi konularda ortaya koydugu

gorisler bunlardan bazilardir.

Seyyid Sabik, “el-‘Akaidii’l Islamiyye” eserinin daha mukaddimesinde,
mezheplerin {slam’a zarar verdigini, insanlar1 dinin 6ziinden uzaklastirdigini ve kor bir

taklide yonelttigini soylemektedir. Tezimizi hazirlarken, Sabik’in kaleme almis oldugu
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ve Kelami goriislerinin yer aldigi “el-‘Akaidii’l-islamiyye” eserinin, “Kur’an ve
Siinnete Gére Miisliiman Nasil Olmali” ve “Islam DAaveti* eserlerinin tamamini okuma
imkan1 bulduk. Bununla beraber; Imam Matiiridi’nin “Kitabu’t-Tevhid”inin, Imam
Es‘ari’nin “El-Ibane”, “Makalatii’l-Islamiyyin” ve “el-Liima’ Fir-Red ‘Ala Ehli’z-
Zeyg ve’l-Bida” eserlerinin, Ebli Muin en-Nesefi’nin “Bahrii’l Kelam”nin,
Gazzali’nin “El-Iktisad fi’1-I‘tikad”in1n, Teftazani’nin “el-Makasid”min
terciimelerinden, Kelama dair bir¢ok kaynak eserden ve diger bazi eserlerden istifade
etme imkani bulduk. Biitiin bunlara dayanarak bir mukayese yaptigimizda, Seyyid
Sabik’in kelami meseleler hakkinda ortaya koymus oldugu agiklamalarin, kelam
alimlerinin ortaya koydugu fikirler ve deliller karsisinda yetersiz ve zayif kaldigi
sonucuna vardik. Ayrica Seyyid Sabik’in eserinde bir¢ok yerde, gayri miislim
bilginlerin s6zlerine ve tespitlerine yer vererek kendi goriislerini delillendirmesine
karsin miisliiman kelam alimlerinin konuya dair delillendirmelerine yer vermemesi de

dikkatimizi ¢eken bir baska husus olmustur.

Kelam ilmi, Islam dinini her tiirlii fikri saldiriya karsi savunmakla beraber
miisliimanlarin imanini taklid seviyesinden alip tahkik seviyesine yiikselten bir ilimdir.
Ciinkii kelam eserleri incelendiginde, IslAm’1n inang esaslarinin akli ve nakli delillere
dayanarak ispatlandi@in1 gérmekteyiz. Bir seyi ispatlarken birden fazla delil ortaya
koymak o seye zarar vermemektedir. Delillerin sayis1 arttik¢a, ispatlanmaya ¢alisilan
seyin giivenilirligi daha da artmaktadir. Kelam alimlerinin dini meseleleri naklin
yaninda akli delillerle giiclendirmesi buna benzemektedir. Delillerin sayis1 arttikca
kisinin inanci daha da saglamlagsmakta ve kalbi tatmin olmaktadir. Islim dinine
muhabbet besleyen ancak igerisindeki siiphelerden kurtulamayan bir¢ok insanin ancak
keldm alimlerinin ortaya koymus oldugu delillerle kafalarindaki soru isaretlerini

gidererek dogru yola girebilecekleri kanaatindeyiz.
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