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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum bu c¢alismayr bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir bdliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakgada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmayi kabul ederim.

Ad1 Soyad:1 :
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OZET

Adi Mehmed bin Siilleyman olan Fuzuli, 1483 — 1556 yillar1 arasinda yasamis
olan XVI. Yiizyil Tiirk Divan Edebiyati’nin en biiyiik sairlerinden biridir. Genel olarak
Divanlart ve kendine 6zgii ifadelere yer verdigi beyitleri ile bilinen Fuzuli, aym
zamanda derin bir ilme sahip, felsefe, astronomi, sosyoloji gibi bilim dallarinda

zamaninin ilerisinde bir ilmi tahsil etmis olan diistiniirdiir.

Fuzuli’nin Matlau’l ItikAd adli eseri iizerine yapilan calismalarm sayis1 ¢ok
azdir. Arapca kaleme aldig1 bu eseri adeta bir ders kitabi niteligindedir. Fuzuli, bu
eserinde, insanin yasam yolculugu iizerinde durmakta ve okuyucuya Allah’t idrak

etmenin yol ve yontemini gostermektedir.

Bu calismada, Fuzuli’nin Matlau’l itikdd adli eserinde yer alan Kur’an ve
hadislerle ilgili ifadelerin anlam baglaminda edebi o6zellikleri ele alinmaktadir.
Amacimiz, iizerinde olduk¢a az ¢alismanin oldugu bu esere dair kapsamli bir inceleme

sunmak ve okuyucuya yararli olmanin yaninda literatiire katkida bulunmaktir:

Anahtar Kelimeler: Fuzuli, Matlau’l itikdd, Hadis, Kur’an, Anlam, Edebi
Ozellikler.



ABSTRACT

Fuzuli, whose name is Mehmed bin Siileyman, is one of the greatest poets of
the XVI century Turkish Divan Literature that lived between 1483 and 1556. Fuzuli,
who is generally known for his Divan and his couplets where he has his own
expressions, is also a thinker who has a deep knowledge and has collected a science

ahead of time in the fields of science such as philosophy, astronomy and sociology.

The number of studies on Fuzuli's work titled Matlau'l Itikad is very few. This
work he wrote in Arabic is almost like a textbook. In this work, Fuzuli emphasizes the
journey of life of man and shows the reader the way and method of realizing God.

In this study, the literary features of the expressions about the Qur'an and
hadiths in Fuzuli's Matlau'l Itikdd are discussed. Our aim is to provide a
comprehensive review of this work with little work on it and contribute to the literature

as well as being useful to the reader.

Key Words: Fuzuli, Matlau’l ItikAd, Hadith, Quran, Meaning, Literary

Characteristics.



ONSOZ

Bu tez calismasinda, Fuzuli’nin Matlau’l itikdd adli eseri esas alinarak, adi
gecen eserin edebi Ozellikleri, Fuzuli’nin yasadigi dénemin edebi manzarasi, onun
varliga ve insaliga bakis agisi, hilmanist diislinceleri, kaleme aldig1 ifadelerde Kur’an
ve Hadis ile ilgili olanlar {izerine bir arastirma yapilacaktir. Edebiyat alaninda
literatiire bakildiginda Fuzuli ile ilgili gerek Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii ve gerekse
Dilbilim Boéliimiinde ¢ok sayida yiiksek lisans ve doktora tezinin yapildigi goriilmekle
birlikte, Fuzuli’yi ve O’nun eserlerini konu alan bilimsel yayimlarin ¢oklugu da dikkat
cekmektedir. Fuzuli ve eserlerine dair bu tarihe kadar 48 adet tez calismas1 yapildigi
goriilmektedir, tez harici bilimsel yayimlarin sayisi ile sayilamayacak kadar goktur.
Bununla birlikte, literatiire bakildiginda, ilgili ¢alisma sayis1 ¢ok olsa da, Matlau’l
Itikad’in edebi ozellikleri ayrica bir tez veya kitap halinde ¢alisiimamistir. Matlau’l
Itikdd’in poetikasina ait herhangi bir tez bulunmamakla birlikte, Matlau’l Itikad’in
ozellikleri hakkinda bilimsel makaleler de ¢ok azdir. Matlau’l itikad eserinin edebi
ozelliklerini arastirmakta maksadimiz, literatiirde doldurulmas: gereken boslugu

ortadan kaldirmaktadir.

1483 — 1556 yillar1 arasinda yagamini siirdiiren ve asil adi Mehmed bin
Stileyman olan Fuzuli, doneminin en biiytik sairlerindendir. Divan Edebiyati alaninda
Tiirk siirini 6nemli Olgiide etkileyen bir sair olan Fuzuli’ye dair calismalarin
kapsaminin daha da artirilabilecegi diistiniilmektedir. Matlau’l itikat adli eser temel
alinarak yapilan en kapsamli ¢alisma olma ihtimali hayli yiiksek olan tezimiz, ayrica
Fuzuli’nin Matlau’l itikad eserinde onun edebiyat, evren, hiimanizm, varlik, insan,
iman, “nereden geldik, nereye gidiyoruz?” sorusuna cevabini ve ahlak hakkinda
Kur’an ve Hadislere dayanarak ileri siirdiigii fikirleri tahlil etmekle Tiirkoloji literatiire
katki saglayabilecegini zannediyoruz. Literatiire bakildiginda s6z konusu eser ve konu
ile ilgili olarak yapilan ¢alismalarin niteliginin kapsamli olmadigi ve sayisinin hayli az
oldugu goriilmektedir. Bu nedenle, calismamiz literatiire kaliteli, kapsaml1 ve farkl bir

eser olarak kaydedilmeyi amaglamaktadir.



Bu baglamda, calismam siliresince benden destegini esirgemeyen ve daima
yanimda olan danismanim Dog. Dr. Ramazan Ahmedov’a, Boliim Baskanimiz Dog.
Dr. Tiirkan Géziitok’a, Dog. Dr. Abdullah Aydin’a, Dr. Ogretim Uyesi Muhammet
Ince’ye, Dr. Ogretim Uyesi Serife Agari’ya ve Dr. Ogretim Uyesi Zafer Topak’a,
ayrica, birbirimizden uzakta da olsak daima yanimda hissettigim degerli aileme

tesekkiir ederim.

Karabiik, 2020.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Fuzuli’nin Matlau’l itikad Eserinin Ozellikleri (Kuran Ayetlerine Ve Hadislere

Gondermeler)

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu eserin Fuzuli'nin diger eserlerinden farkli olduguna ulastim. Eser edebi bir
metinden ziyade kelam ilmine yonelik bir ders kitabi1 mahiyetindedir. Bu nedenle eser
Fuzuli'nin diger eserlerinden farkli bir yapidadir. Eserde Allah'1 idrak etmek i¢in dogru
bilgiye ulasma yollar1 anlatilir. Eser iizerinde yaptigim calismalar neticesinde ayrica
Fuzuli'nin kelam ilmindeki derin bilgileri, felsefi irdelemeleri ve inang yapisi hakkinda

fikir sahibi oldum.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Eserin okunup , fislenmesi , fislenen bilgilerin yorumlanmasi, karsilastirmali,

ifadeler ile agiklamalarin yapilmasi, veri taramas .... gibi.
ARASTIRMA HIPOTEZLERI / PROBLEM

Bu tezi neden yaptigini cevapini yapmali?

Sonug kistminda verdigi sonuglarin sebebi aslinda problemin kendisidir.
KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Konunun genis olmasi,

Her yoruma acik ifadelerin bulunmasi, fuzuli'nin tiim eserlerine ulasmanin

zorlugu.

Kapsami yalnizca matla'il itikad adli eserin incelenmesi Ayet ve hedislerin

farkli tefsirlerinin olmas1 (Giigliik).
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GIRIS

Tiirk Divan Edebiyati’nin en biiyiik sairlerinden olan Fuzuli, Tiirk¢e’nin yan1
sira Farsca ve Arapga eserler de kaleme almistir. Calismamiza konu teskil eden
Matlau’l itikdd Fi Ma’rifeti’l-Mebdei ve’l-Mead adli eseri de Fuzuli’nin Arapga

kaleme aldig1 mensur bir eserdir.

Fuzuli bu eserinde, “nereden geldik, nereye gidiyoruz?” sorusuna yanit
aramaktadir. Kelam ilmi ¢ergevesinde adeta bir ders kitab1 olarak yazdigi bu eserde
Fuzuli, hayat yolcugunda nereden gelip nereye gitmekte oldugu idrak eden bir kisinin
dogru yola ilk adim1 attigim bildirmektedir. Oyle ki Fuzuli’ye gére kisinin yasamdaki
temel amact Allah’in zatin1 ve fiillerini idrak etmektir. Bu da ancak akil ve bilgi ile
miimkiindiir. Fuzuli, Allah’in insana en biiyiik ihsani olan akla sahip olan her bir
kulun, Allah’t idrak etmekle miikellef oldugunu bildirmektedir. Insanlar esit
yaratilmigtir, diinya {izerindeki fani yasamlar1 siiresince edinecekleri bilgiler ile
birbirinden farklilagirlar. Bilgiyi edinmek ve islemek daha sonra yorumlayarak bu
bilgileri amele doniistirmek icin gerekli yontemlerin en basinda Allah’in emir ve
yasaklarina riayet etmek gelmektedir. Bu baglamda Fuzuli, bilgi ve bilgiyi elde etme

yollarina bu eserinde deginmektedir.

Fuzuli’nin kisa ama derin anlamlar igeren bu eserine bakildiginda O’nun ne
denli ilim sahibi oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu eserde yer alan satirlarinda tabii
olarak keldm ilmindeki {stiin vasiflarini1 gérmenin yani sira, felsefe, astronomi,

sosyoloji gibi alanlarda da derin bir bilgi sahibi oldugunu gérmek miimkiindiir.

Fuzuli Matlau’l itikad eserinde, Islam dininin ve Islami 6gretinin bildirdikleri
ile Yunan filozoflarinin diislincelerini mukayese etmekle birlikte kimi ihtilafl
hususlarda farkli Islami ekollerin diisiincelerini de kendi aralarinda kiyasa tabi
tutmaktadir. Biitlin bu mukayeselerin sonucunda Fuzuli’nin vardigi nokta aynidir:
“Birden bir ¢ikar”. Bu hususu biraz agmak gerekirse, Allah’1 idrak yolunda edinilen
bilgilerin neticesinde varilan sonu¢ birdir. Bu yolda her kapi1 Allah’in varligina,

diriligine, birligine ve sonsuz kudretine ¢ikmaktadir.

Fuzuli’nin bu eseri, her biri altinda farkli boliimler igeren dort riikknden ibarettir.

Mukaddime kisminda su ifade ile niyetini acik¢a ortaya koymaktadir:

12



"Ben varliklara duygu ve akil goziiyle baktim. Onlar iizerinde fikir ve diisiince

ayagiyla yiiriimeye ¢alistim.” (Cosan,2014:17.

Buradan da anlasilacag: iizere, Fuzuli bu eseri ile okuyucusuna Allah’1 idrak
etme yolunda gerekli olan bilgileri iletme gorevini {istlenmis ve eserinde de bu gaye

yolunda ¢aba gostermistir.

Eserin muhteviyati hakkinda kisa bir bilgi vermek gerekirse sunlar1 séylemek
miimkiindiir: Eserin ilk riiknunda ilim ve marifenin bilinmesi hususu {iizerinde
durulmaktadir ve bu ilk rikkn bes boliimden olusmaktadir. Bu riikniin basliklar1 su
sekildedir: Ilim ve Marifenin Mahiyeti, Allah’t Bilmenin Gerekliligi, Bilginin
Kisimlari, Bilgi Yollari. Birinci riikknde Fuzuli, Bir miiminin evvela Allah’1 bilmesi ve
idrak etmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Ayrica, Allah’1 idrak etmek igin
gerekli olan ilim ve bilgiye ulasma ve bu bilgiyi Allah’1 idrak etmede miiminin nasil

kullanabilecegi tizerinde durmaktadir.

Fuzuli, bir 6miir boyu mutlak hakikati aramistir. Onun diislincesine gore,
mutlak hakikate gétiiren yol marifettten gecer. Marifett, insanin kendi gorevlerini, hak
ve hukuklarini idrak edebilmesidir. Yalniz bu sade gergegi idrak edebilenler hakikat
yolunun yolculart — salik- adlanmak serefine layiktirlar. Zira bu gercegi anlayabilen

kisi hayatta hi¢bir zaman “ rizk i¢in ehl-i fenaya ¢aker olmaz”:
Her cihetten farigim alemde, hasa, kim ola
Rizk i¢in ehl-i beka ehl-i fenanin ¢akeri.

Fuzuli, insanin bu diinyaya yemek i¢in dogmadig1 goriisiindedir. Yasamin manasini
eglencede, yemekte gorenlerlerden farkli olarak hakikat yolunun yolcular: asla ebedi
diinyay1 eglence diinyasina, fani, gegici hayata degismezler. Boyle sahislar ebediyet

diinyasinin yaranlar1 olduklari i¢in fani diinyay1 kutsayanlarin hizmetgisi olmazlar.

Ikinci riikn kainatin ahvalinin bilinmesi konusunda olup bes boliimden
olusmaktadir. Bu ritkkniin bashklari su sekildedir: Kainatin Mebdei, Alemin Ciizleri,
Alemin Siniflari, insanin Mahiyeti, Cinlerin Mevcudiyeti. Ikinci riikknde fuzuli alem,
insan ve cinler yani yaratilanlar izerinde durmaktadir. Eserin {i¢iincii riikniinde Fuzuli,

Vacibii’l-viicid’un ve onunla ilgili hususlarin bilinmesi {izerinde durmaktadir ve bu
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riikn sekiz boéliimden olusmaktadir. Bu riikniin basliklar1 su sekildedir: Onceden
Bilinmesi Gereken Hususlar, Devir ve Teselsiiliin Ciirtitiilmesi, Vacibii’l-viiciid’un
Mevcudiyeti, 'Allah’in Zati, Allah’in Sifatlari, Allah’in Fiilleri', Glizellik ve Cirkinlik,
Hayir ve Ser, 'Bir Seyin Allah Uzerine Gerekli Olup Olmamasi'. Bu boliimler arasinda
Allah’in  Zat1 baglikli boliim numaralandirilmanin  disinda birakilmistir.  Eserin
Dordiincii Riikniinde, Niiblivvet kavrami ve niibiivvetle ilgili meseleler iizerinde
durulmaktadir ve bu riikkn sekiz boliimden olugmaktadir. Bu riikniin basliklar1 su
sekildedir: Insanlarin Peygambelere Olan Ihtiyaclari, Peygamberlerin Ismeti,
Peygamberimizin Niibiivveti, Peygamberimizin Diger Peygamberlerden Ustiinliigii,
Imamet, Hasir, Ruhun Oliimden Sonra ve Bastan Onceki Durumu, Onun Lezzet ve

Elem Duymasi, Mizan, Sirat ve Hesap.

Fuzuli’nin Matlau’l itikad eseri Divan Edebiyat: kapsaminda degerlendirilen ve
lizerinde nice caligsmalar olan eserlerinden ¢esitli yonlerden farklilik gdstermektedir.
Oncelikle belirtmek gerekir ki, bu eser bir siir kitabi degildir. Adeta bir ders kitabi
niteliginde kaleme alinan Matlau’l itikdd, Fuzuli’nin felsefi ve ilmi derinligini gdsteren
bir mensur eserdir. Arapga kaleme alinan eserin diline de bakildiginda miibalagadan ve
edebi sanatlardan uzak, yalin, anlasilir ve sade oldugu, eserin Fuzuli’nin mebde ve
mead kavramlar ile ilgili diisiincelerini diger diisiiniirlerin ve Islami ekollerin fikirleri
ile mukayeseli olarak ortaya koydugu goriilmektedir. Bu baglamda Fuzuli’nin Tiirk¢e
Divaninda oldugu iizere bu eserde beyitlerin alisilagelmis sekilde yer almadigi

goriilmektedir.

Fuzuli’nin Matlau’l itikAd Fi Ma’rifeti’l-Mebdei ve’l-Mead adli eserinde sufi
sairin Kur’an-1 Kerim' ve hadislere dayanarak edebiyat, insanlik, ebediyet, fanilik,
insanlik hakkinda disiinceleri incelenmis ve belirli anlamda bu isin miistakbel

Tiirkoloji arastirmacilara yararli olmak hedefi amaglanmaktadir.
“Matlau’l itikad” Eserinin Arastirilma Tarihi

Fuzuli ve onun eserlerine dair yapilan calismalar incelendiginde ilk sirada
Fuzuli’nin Divani’nin ve daha sonra da gazellerinin geldigi goriilmektedir. Tiirk Dili
ve Edebiyati alaninda, Fuzuli ve eserleri ile ilgili yapilan c¢alismalara bakildiginda
bizim ¢alismamizi hazirladigimiz tarih itibariyle toplamda kirk sekiz adet tez ¢alismasi

oldugu goriilmektedir. Bu calismalar genellikle, Divan’daki cesitli unsurlarin tahlili,
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Fuzuli’nin diger Divan sairleri ile kiyasi, gazellerin ¢esitli acilardan tahlili ve pek

azinda da dini kavramlarin incelenmesine dayanmaktadir.

Calismamizin temeli olan “Matlau’l ItikAd” adli esere dair tez diizeyinde
herhangi bir akademik c¢alismanin bugiine dek yapilmadig: goriilmektedir. Caligmamiz

bu agidan bir ilk olmas1 hasebiyle ayr1 bir 6neme haizdir.

Ancak, literatiir taramasinin kapsami genisletildiginde, “Matlau’l Itikad” adli
esere ¢cok defalar atifta bulunuldugu goriilmektedir. Fakat, bu esere dogrudan dogruya,
ismen isaret ederek atifta bulunan yaym sayisinin da az oldugu goriilmektedir. Oyle ki,
icinde dogrudan dogruya isim vererek sdz konusu eserden bahseden yirmi yedi adet

akademik yayin oldugu goriilmektedir.

Fuzuli’nin “Matlau’l ItikAd” adl1 eserine y&nelik olarak kaleme alinmis, baska
bir ifade ile dogrudan dogruya “Matlau’l itikad” adli eseri konu alan tek bir ¢alisma
mevcuttur ki bu yaym, 1996 yilinda, ilmi Arastirmalar: Dil, Edebiyat, Tarih
Incelemeleri adli siireli yayinda yayimlanan, Yekta Sarag’a ait, “Fuzuli’nin Kelam’a
Dair “Matlau’l itikad” Isimli Eseri ve Onemi” adli calismadir. (Sarag, 1996). Sarag’in
bu calismasi haricinde, “Matlau’l Itikdd”1 konu alan herhangi bir akademik ¢alisma

s0z konusu degildir.

Yukarida verilen bilgiler 1s13inda, Fuzuli’nin “Matlau’l itikdd” adli eseri ile
ilgili akademik ¢alisma sayisinin yalnizca bir ile sinirh kaldig goériilmektedir. Bunun
nedeni belki de, “Matlau’l Itikad’in, Fuzuli’nin, diger eserlerine nazaran daha hayli

gec kesfedilmis bir eseri olmasidir.

“Matlau’] itikdd” adli eserin ismi ilk kez Katib Celebi tarafindan zikredilmis
olsa da, bu esere ancak 1950’li yillarda Doénemin Sovyetler Birligi’'nde bulunan
Leningrad Sarkiyat Enstitiisii’'nde bir mecmua igerisinde rastlanmistir. Eserden bu
haliyle ilk bahseden Rus sarkiyat¢1 Yevgeniy Eduardovi¢ Berthels olmustur. (Cosan,
2014). 1958 yilinda Azerbaycanli akademisyen Hamid Arasli, eserin bu ilk
niishasindan fotokopi ederek Matlau’l Itikid’1 Bakii’de ilk kez yaymlamistir. Eser
ikinci kez, 1962 yilinda Muhammed Tanci tarafindan tashih edilerek yine Arapca
olarak yaymlanmistir. (Ipekten, 1973).  Yine aym sene icerisinde Tanci’nin

diizenleyerek bilimsel bir ¢ergeve igerisinde yayinladigi eser, Mahmud Esad Cosan ve
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Kemal Isik tarafindan Tiirkge’ye terciime edilerek Ankara Universitesi Dil, Tarih ve
Cografya Fakiiltesi tarafindan nesredilmistir (Cosan ve Isik, 2014; Cosan ve Isik,
1962).

“Matlau’l itikdd” adl1 eserin 2021 yilinda ulasilan en giincel hali 1962 yilinda
Muhammed b.Tavid et-Tanci taradindan yazilan ve M. Esad Cosan ve Kemal Isik
tarafindan terclime edilen eserin, 2014 yilinin Subat ayinda yeniden gozden gecirilerek

diizenlenmis ve yaymlanmis niishasidir. (Cosan, 2014)

Bu baglamda sonu¢ olarak belirtmek gerekirse, Fuzuli’nin diger eserlerine
nazaran daha geg, 1950°1i yillarda Eski Sovyetler Birliginde kesfedilen bu ¢aligmaya
dair herhangi bir akademik tez calismasi s6z konusu degildir. Calismamiz bu agidan
bir ilktir. Ayrica, “Matlau’l itikdd” adl eseri konu alan yegane bilimsel yaym 1996

tarihinde yayilanmaigtir.

16



BIiRINCI BOLUM
FUZULI’NIN HAYATI VE EDEBI KiSiLiGi

1.1. Fuzuli’nin Hayati

Tiirk Divan Edebiyati’nda 6zel bir yere sahip olan ve en biiyiik sairlerden biri
olarak kabul edilen Fuzuli’nin asil adi Mehmed bin Siileyman el-Bagdadi, dogum yili
1480 ve oliim yil1 1556°dir. Fuzuli mahlasini segmesinin nedenlerini Fars¢a kaleme
aldigt Divani’nin baglangic boliimiinde agiklamaktadir. Buna gore Fuzuli’nin bu
mahlasi segmesinin iki nedeni vardir. Bu nedenlerden ilki, Fuzuli mahlasinin kendini
ilgilendirmeyen konulara miidahil olmasi ve bu baglamda fuzuli kelam etmesi iken

ikinci neden bu kelimenin ayni1 zamanda “yiice ve erdemli kisi” manasina gelmesidir

(TDAE, 1979).

Literatiire ve divan edebiyat1 eserlerine bakildiginda Fuzuli’nin hayatina dair
bilgilerin yeterli olmadig1 goriilmektedir. Riyazi’nin kaleme aldig1 Tezkire’de yer alan
“Cun hak-i Kerbelast Fuzuli makam-1 men” dizesinden Fuzuli’nin Kerbela’da

dogdugu kanisina varilmaktadir.

(o plia Aol B8 QB ¢sa - Ciinkii Kerbela topragidir, Fuzuli, benim

makamim
Gl gy il 39 4S WS A 49 a2l — Nereye gitsem siirim ondan hiirmet goriir.
Cod Jad Conrl 108 Coad a3 — Altin, giimiis, miicevher, pirlanta degil;

Gy S A Jg saly & <l dA — Topraksa da ben kulunun siiri, Kerbela

topragidir. (http://bahramasadi.blogfa.com/post/68)

Miiverrih Ali, Kiinhii’l-ahbar adli eserinde Fuzuli’nin Bagdatli oldugunu ifade
ederken, Kinalizade Hasan Celebi ve Sadiki ise Fuzuli’nin memleketinin “Irak’in Hille
kenti” oldugunu sdylemektedir. (Ipekten, 1973:15) Bu baglamda Fuzuli’nin asil
memleketi hakkinda fazla soylence oldugunu belirtmekle birlikte, Fuzuli’nin giiniimiiz
Irak cografyasinda dogdugunu ve yetistigini soylemek miimkiin gériinmektedir. Oyle

ki, Fuzuli’nin Tiirk¢e Divani’nin mukaddimesinde su ifade yer almaktadir: “Mengse’ ve
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mevlidim lrak-t  Arab olup temdm-i omriimde gayrt memleketi seydhat
kilmadigimdan...” (Ipekten, 1973:16). Yine Fuzuli Divani’min giris bdliimiinde,
Fuzuli’nin bir siire Necef Sehrinde bulundugu da goriilmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda
Fuzuli’nin Kerbela, Necef, Bagdat ve Hille’de omriinii geg¢irdigini sdylemek yerinde

olacaktir. (G6lpmarli, 1961:3).

Fuzuli doneminde yazilanlara bakarak Fuzuli’nin Irak’ta Kerbela sehrinde bir
hastaliga yakalanarak 1556 yilinda vefat ettigi bilgisine yer verilmektedir. Bu
baglamda, dogum yerindeki karmasanin aksine Oliimii konusunda hemen hemen

arastirmacilar hem fikirdir. Fuzuli’nin defnedildigi yer Kerbela’dir. (Karahan, 1995:8).

Fuzuli’'ni Tiirkge Divan’in giris boliimiinde Fuzuli, okula erken yasta
basladigini ifade etmekle birlikte, bir yandan ilim tahsil ederken 6te yandan siirlerini
yazmaya devam ettigini bildirmektedir. Bununla birlikte, Fuzuli’nin siirlerine
bakildiginda, Fuzuli’nin dénemin ilmi cevreleri tarafindan kabul goren disiplinler
cercevesinde, fikih ve hadis gibi dini ilimler ile kimya, cografya, astronomi ve tarih
gibi alanlarda da egitim aldig1 goriilmektedir. Ayrica, Fuzuli lizerine arastirma yapan
yazarlar Fuzuli’nin heniiz erken yastan baglayarak hayati boyunca kuvvetli bir tahsil

gordiigiinii ve ilimle alakasini siirdiirdiigiinii bildirmektedir (Karahan, 1995:76).
1.1.1. Egitim Hayati

Fuzuli’nin hayatina dair bizi kesin bilgiye ulastiracak verilerin azlig1 Fuzuli’nin
egitim hayatinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Fuzuli’nin gordiigii egitim, aldig dersler,
cocukluk ve genglik donemindeki ilmi ¢alismalar1 hakkinda kesin bir dogruya erismek
s6z konusu olmamaktadir (Isik, 2004:771). Gerek Fuzuli’nin kaleme aldig1 siirlerden
elde edilen ¢ikarsamalar ve gerekse Fuzuli hakkinda yapilan arastirmalarin sonucunda
istifadeye sunulan eserlerde, kesin olmamakla birlikte Fuzuli’nin Arapga ve edebiyat
alaninda egitim aldigim1 sdylemek miimkiin goriinmektedir (Tevfik, 1987:21).
Fuzuli’nin siirlerinden elde edilen kronolojik ¢ikarsamalara gore, Fuzuli’nin egitim
hayatinin Kerbela, Hille ve Bagdat’ta gergeklestigini soylemek miimkiindiir (Karahan,
1996:241).

Fuzuli, edebiyat ve Arapc¢a’nin yani sira farkli alanlarda da ilim tahsil etmistir.

Tiirk¢e Divani’nin girig boliimiine bakildiginda Fuzulinin matematik, astronomi ve fen

18



bilimleri alaninda dersler aldig1 ve ayrica hadis ve tefsir gibi dini ilimler lizerine egitim
gordiigine deginilmektedir (Kilig, 2004:111). Fuzuli hakkinda kaleme alinan eserlere
bakildiginda Fuzuli’ye atfedilen Molla ve Mevlana gibi sifatlar da Fuzuli’nin engin bir

birikime sahip oldugunu destekler niteliktedir.
1.1.2. Dini Hayati

Fuzuli’nin dini hayat1 denildiginde akla ilk olarak O’nun mezhebi gelmektedir.
Fuzuli’nin mezhebi ile ilgili tartigmalar giinlimiize dek uzanmaktadir. Bir kisim
arastirmact ve yazar Fuzuli’nin Sii oldugu savimi desteklerken bir diger kisim ise
O’nun Siinni kimligine atifta bulunmaktadir. Ipekten’e gére Fuzuli Sii iken, Fuzuli’nin
Kanuni Sultan Siileyman’a yazdigi eserde imam-1 Azam’a atifta bulunmas1 ve Leyla
ile Mecnun mesnevisinde Hz. Ali ile birlikte diger halifelere de yer vermesi O’nun
Siinni  olduguna dair isaretler olarak yorumlanmaktadir. Ancak bunun aksine,
Fuzuli’nin kaleme aldigi bazi naatlarda halife olarak yalnmizca Hz. Ali’nin adinin
gecmesi ve ayrica Beng i Bade adli mesnevisinde Sah Ismail’e yonelik benzetmeleri
ile Sultan II. Bayezid’e yonelik ifadeleri ve bunun yaninda Hadikati’l sii’eda ve
Kerbela mersiyelerinde Hz. Hiiseyin’e yonelik kaleme aldigi hisler ipekten tarafindan
Fuzuli’nin Sii olduguna dair yeterli kanit olarak degerlendirilmektedir (Ipekten,
1973:17).

Ayrica tezimizin konusuna zemin teskil eden Matla’u’l Itikdd adli eserine
bakildiginda da Fuzuli'nin Sii oldugu hususundaki tezlerin desteklendigi
goriilmektedir. Oyle ki Fuzuli bu eserinde, Imamiyye’ye atifta bulunmaktadir. Ayrica
Fuzuli’nin hayatinda bakildiginda da Necef’teki Hz. Ali Tiirbesinin vakfindan aldigi
maddi yardim da Fuzuli’nin Sii olduguna kanit sayilmaktadir (Yener, 1966:88).

1.2. Fuzuli’nin Edebi Kisiligi

Fuzuli, Tiirkge, Farsca ve Arapca dillerini iyi bilmekle birlikte Tiirk, Fars ve
Arap Edebiyati alaninda hayli bilgili ve her iigiine de vakif bir sairdir. Yasadig
donemdeki beserl ve dini ilimlere olan ilgisi siirlerine de yansimistir. Tiirkce
Divant’nin giris boliimiindeki su ifadesi, Fuzuli’nin aldig1 egitimin ve tahsil ettigi
ilimin edebi kisiligini sekillendirdigini ortaya koymaktadir (Ipekten,1973:18): “Ilimsiz

siir yok esasi divar olur ve esassiz divar gayetde bi-itibar olur.”
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Fuzuli’nin bu ifadesi, aldig1 egitimin, ikmal ettigi tahsilin ve engin bilgilerinin
siirlerine yansimasi olarak gériilebilir. Oyle ki Fuzuli’nin siirlerinin bu denli ayr1 bir
yere sahip olmasinda da bu yaklasiminin etkisi oldugu muhakkaktir. Ilimsiz bir siiri
temeli olmayan bir duvara benzeten Fuzuli, siire itibar kazandiran unsurun ilim oldugu
savunmaktadir. Fuzuli’nin eserlerinin her biri Fuzuli’nin aldig1 egitimin ve tahsil ettigi
ilmin izlerini tasir. Fuzuli’ye gore ilim ve siir birbirinden ayrilamaz. Fuzuli’yi ilim
tahsil etmeye yonelten baslica etken, siirini ilim ve marifettle besleme arzusu olmustur.
Bu baglamda Fuzuli, akli ve nakli ilimlerin tamamii tahsil etmeye koyulmustur

(Ipekten, 1973,:15-16 ).

Giintimiize kadar uzanan siirecte halen bir¢ok sair ve yazari etkilemekte olan
Fuzuli, kendine 6zgii bir edebi tarza sahiptir. Omriinii ¢cok dar bir cografi alanda
geciren Fuzuli, farkli sairlerle tanisma ve goriisme imkani bulmadigindan bu
Ozgiinliigiinii koruma hususunda basarili olmustur. Ancak, Azerbaycan Edebiyatinin
onde gelen isimlerinden Habibi’den aldig1 Edebiyat derslerinin Fuzuli {izerinde etkisi

oldugu degerlendirilmektedir (Ipekten, 1973:18).

Nev-i sahsina miinhasir bir sair olan Fuzuli’yi diger sairlerden ayiran ve O’nun
edebi kisiliginin anlagilmasina yardimci olacak birtakim o6zellikler vardir. Bu
ozellikleri Ipekten soyle siralamaktadir: Fuzuli bir ask sairidir ve siirlerinde agkin
maddi boyutundan uhrevi boyutuna kadar her tiirii yer almaktadir. Fuzuli’de Ask
kavraminin beseriden ilahiye doniisiimiinii en 1yi sekilde gdzler Oniine seren eserin
Leyla vii Mecnun adli mesnevisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fuzuli’nin
siirlerinin en 6nemli unsuru Tasavvuftur. Fuzuli eserlerinde agka oldugu kadar 1stiraba
da yer vermektedir. Fuzuli igin Ask daima elemi de beraberinde getirmektedir. Fuzuli
hicrani, aciy1 ve melankoliyi mutluluga ve sevince, ayrilmay1 ve kavusamamayi1 da
vuslata tercih etmektedir. Oyle ki Fuzuli’nin siirlerine bakildiginda kullandig
kelimelerden hicrana olan meylini gormek miimkiindiir. Fuzuli’de Divan sairlerinin
¢ogu gibi Diinya’nin faniligini bilmekte ve Diinya hayatin1 karamsar bir bakis agisi ile
ele almaktadir. Fuzuli’ye gore Diinya fani, elem ve 1stirapla doludur. Diinya nimetleri
aldatici, yoldan cikaricidir ve kisi fani Diinyaya aldanmamalidir. Kadere iman
hususunda oldukga kat1 olan Fuzuli basina gelenlerden ve kisilerden sikayet etmez

ancak kimi zaman kaderinden dolayr yakinir. Fuzuli’nin bu karamsar bakis agis1 ve
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1stiraba olan yakinligr O’nun edebi kisiligini beslemis ve dizelerinin ortaya ¢ikmasina

vesile olmustur. (Ipekten, 1973:19)

Ayrica, edebiyatta bazi 6zel kavramlarin ve diisiincelerin dile getirilmesinde
kullanilan ve dile yerlesmis s6z ve anlatim halini alan, mana, anlam ve kavramlar olan
mazmunlarin (Pala, 2018:226), kullanim1 hususunda da Fuzuli gerek kendinden 6nceki
sairlerden ve gerekse kendi cagdasi ve kendinden sonraki sairlerden farklilik
gostermektedir. Fuzuli, mazmun kullaniminda hayli ustalagsmistir. Fuzuli’nin her bir
siiri ilk okumada anlasilan ve okuyucuya edebi bir lezzet sunan anlama sahipken,
okuyucu Fuzuli’nin eserlerini tekrar okuyunca asil anlamin ardinda daha derin bir
mana bulmaktadir. Fuzuli’nin beyitleri iizerinde ne kadar diisiiniiliirse okuyucunun
bulacagi anlam da o kadar derinlesmektedir. Bununla birlikte Fuzuli’nin siirlerine
bakildiginda O’nun igtenligi goze ¢arpmaktadir. Siirleri lirik 6zellik tasimaktadir ve
O’nun yiireginden en saf hali ile viicut bularak okuyucuyla bulusmaktadir. Fuzuli adeta
okuyucu ile dertlesircesine kendini ifade etmektedir. Dil ve anlam baglaminda
degerlendirildiginde de Fuzuli’nin Tiirk¢e’ye olduk¢a hakim oldugu goriilmektedir.
Siirlerindeki dili ve edebi tislubu oldukca sade ve kusursuzdur. Fuzuli siirlerinde yer
verdigi hislerini olduk¢a sade ve anlamli bir sekilde ifade etmektedir. Kullandig1 her
kelime yerli yerine ve anlamhdir. Fuzuli’nin eserlerinde imale ve zihaf gibi aruz

hatalarina rastlamak miimkiin degildir. (Ipekten, 1973:19-22).
1.2.1. Fuzuli’nin Eserleri

Fuzuli, Tiirkge, Fars¢ca ve Arapca eserler kaleme almistir. Her {i¢c dilde de
eserleri Manzum ve Mensur olarak yer almaktadir. Ayrica Fuzuli’nin kaleme aldigi
bilinen ancak niishasina erisilemeyen eserleri de vardir. Fuzuli’nin eserlerini su sekilde

siniflandirarak saymak miimkiindiir (Ipekten, 1973:24-26).

1. Tiirkce Eserleri
a. Manzum:
i. Tirk¢e Divan
ii. Leyla vii Mecnun
iii. Beng i Bade
iv. Terceme-i Hadis-i Erba’in

V. Sohbet’ul Esmar
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b. Mensur:
i. Hadikatii’s Sti’eda
ii. Mektuplar

2. Farsca Eserleri

a. Manzum:
i. Farsca Divan
ii. Sakiname (Heft-Cam)
Iii. Hiisn-i Ask (Sthhat-u Maraz)
iv. Enisi’l Kalb

b. Mensur:
i. Rind i Zahid
ii. Risale-i Mu’amma

3. Arapga Eserleri

a. Manzum:
I. Arapga Divan
b. Mensur:

i. Matla’i’l I’tikad
4. Heniiz elde edilmemis ancak varligi bilinen eserleri:
I. Sahu Geda
ii. Husrev i Sirin
iii. Cagatayca — Farsca manzum Liigat

iv. Ciimclimename
1.2.1.1. Tiirkce Eserleri
1.2.1.1.1. Manzum Eserleri
I. Tirkge Divan

Fuzuli’nin en ¢ok bilinen eseri olan bu Divan’da iinlii siirlerinin tamami yer

almaktadir. Bir mensur mukaddime baglayan bu eser igerisinde kaside, gazel,

musammat, kit’a ve rubai tlirlinde yazilar barindirmaktadir. Ayrica bu eserde Fuzuli’yi

yazmaya iten nedenler, Fuzuli’nin yazin hayati, edebi anlayis1 gibi hususlara dair

fikirleri de yer almaktadir.
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Eserin mukaddime kismindan sonra Kasaid kismi yer almaktadir. Bu kisim da
artarda iki tevhid ve dokuz naat yer alir. Divan’da ayrica Kanuni Sultan Siileyman’a
yonelik bir terkib-i bend, Bagdat Valisi Ayas Pasa’ya yonelik sekiz adet kaside
bulunmaktadir. Bunu diger devlet adamlarina yonelik kasideler yer almaktadir. Bu
kasideleri takiben yazili bulunan Divan’in Gazeliyyat kisminda ii¢ yiiz adet gazel
bulunmaktadir. Yukarida bahsedildigi {izere bu gazeller genellikle hicran ve istirap

odaklidir.

Fuzuli’nin Tirkg¢e Divani toplamda kirk adet kaside, ti¢ yiliz iki adet gazel, bir
adet miistezad, bir adet terkib-i bend, ii¢ adet terci-i bend, iki adet miiseddes, iki adet
muhammes, iki adet tahmis, li¢ adet murabba, kirk adet kit’a ve yetmis iki adet

rubaiden miitesekkildir. (Mazioglu, 1997:1).
ii. Leyla vii Mecnun

"Kaleme alindig1 andan itibaren Tiirkge konusulan cografyada biitiin halk
kitleleri tarafindan biiyiik bir begeni ve ilgi goren bu eser Mef’llii Mefa’iliin Fa’dliin
vezninde yazilan, adet oldugu iizere aci, hicran ve 1stiraba odaklanan Mesnevi tarzinda
bir eserdir. Bu eser ayrica Ingilizce ve Rusga basta olmak iizere farkli dillere de

terciime edilmistir". (Ipekten, 1973:29).
iii. Beng i Bade

Mesnevi tarzinda yazilan bu eser takribi dort yiiz elli beyitten ibarettir. Eserde
afyon ile sarap kiyaslanmakta ve sarabin afyona {istiinliigli belirtilmektedir. Safevi
hiikiimdar1 Sah Ismail’e ithaf edilen bu eser aruzun hafif bahrinin Fe’ilatiin Mefa’iliin
Fe’iliin kalib1 ile yazilmistir. Kisa bir tevhid ile baslayan bu eser, miinacaat, naat ve
Hz. Ali ve Sah Ismail’e yonelik birer methiye igermektedir. Bunlarin ardindan hikaye
kismi baslar. Alegori unsurlar1 igeren ve sembolik bir anlatima dayali olan bu eser
Fuzuli’nin agik¢a dile getiremedigi hislerini dolayli yolda ifadesine bir 6rnek teskil
etmektedir. (Ipekten, 1973:36). Ayrica bu eserde Fuzuli’nin Bade ile Sah Ismail’i
Beng ile de Sultan II. Bayezid’i sembollestirdigi diisiiniilmektedir. Eserini Sah Ismail’e
ithaf ettigini ve eserde sarabi afyona iistiin getirerek Sah Ismail’den taraf oldugunu
soylemek mimkiindiir. Bu da Yukarida Fuzuli’nin mezhebi hakkinda yer verilen

tartismalar icerisinde Fuzuli’nin Sii olduguna bir kanit olarak 6ne siiriilebilir.
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iv. Terceme-i Hadis-i Erba’in

"Bu eser aslen Cami’nin Farsca kaleme aldig1 Terceme-i Hadis-i Erba’in adli
eserinin Tiirkge’ye tercimesidir. Fuzuli bu eseri aslina uygun sekliyle Fe’ilatiin
Mefd’ilin Fe’ilin kalib1 ile yazmistir. Bu eser Hz. Muhammed’in kirk hadisine
dayanmaktadir. Fuzuli bu eseri “umumun feyzi” i¢in Tiirkge’ye terciime ettigini ifade
etmektedir. Bu eser her ne kadar Cami’nin eserinin terciimesi olsa da Fuzuli eseri
tercime ederken birebir terciime etmemis, daha ziyade Cami’nin terclimesinden
yararlanarak sade bir dilde halkin kolaylikla anlayacag: sekilde lizerinde ¢alismis ve

kendi yorumunu da dahil etmistir”. (Ipekten, 1973:38).
V. Sohbetii’l Esmar

Varlig1 yakin bir zaman Once ortaya ¢ikan bu eser iki yiiz beyitten ibarettir.
Mesnevi tarzinda kaleme alinan bu eserde meyvelerin sohbetine yer verilir. Eserde her
bir meyvenin kendini 6vdiigii ve digerlerini yerdigi goriiliir. Sair meyveler arasinda
gecen atigmalara yer verdikten sonra, biitlin 6viinglerin bos ve anlamsiz oldugunu ifade

ederek sembol bahgesini terk eder. (Ipekten, 1973:39).
1.2.1.1.2. Mensur Eserleri
i. Hadikatii’s Sti’eda

"Fuzuli bu eserinde Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisini anlatmaktadir.
Mensur bir eser olmasina karsin ufak manzum parcalar da icermektedir. Anlatim tarzi
ve ifade yogunlugundan dolay1 eser Sii kesimlerde oldugu kadar Siinni kesimlerce de
benimsenmis ve iinlenmistir"(Ipekten, 1973:40). Bu eser, bir mukaddime ile baslar ve
mukaddimeyi takiben on bab ve bir Hatimeden ibarettir. Eserde peygamberlerin
katlandiklar1 cefalardan bahsedilir. ikinci babda Hz. Muhammed’in ¢ektigi zorluklar
yer alirken besinci babda Hz. Ali’nin cektigi eziyetlere yer verilir. Geri kalan bablarda
Kerbela olayr ve Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile ilgili duygulara yer verilmektedir

(Ipekten, 1973:40).
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ii. Mektuplar

Bu eserde, Fuzuli’nin yazdigi mektuplara yer verilmektedir. Simdiye dek bes
tanesi bilinen bu mektuplar ve bilhassa Sikdayetname, Fuzuli’nin halet-i ruhiyesini
anlamak adma aydinlatici niteliktedir. Bilinen bes adet mektuptan birincisi Nisanct
Pasa Mektubu veya diger ad1 ile SikAyetname, ikincisi Ahmet Beg Mektubu, Ugiinciisii
Ayas Pasa Mektubu, dordiinciisii Kadi Ala’tiiddin Mektubu, besinci ve sonuncusu

Sahzade Bayezid Mektubudur. (ipekten,1973:42)
1.2.1.2. Farsc¢a Eserleri
1.2.1.2.1. Manzum Eserleri
i. Farsca Divan

Fuzuli’nin bu eseri Tiirk¢e Divani’na kiyasla daha kapsamli bir igerige sahiptir.
Yaklasik dort bin beyitten ibaret olan ve Fuzuli’nin Farsga siirlerini topladigi bu Farsca
Divan, mukaddime ile baslar. Bu boliimde Fuzuli’nin siir hakkindaki diisiincelerini
gormek miimkiindiir. Ayrica Hz. Hiiseyin ve Kerbela vakasina ait sozlerin ardindan bir
dua ile mukaddime boliimii sona erer. Eserde Mukaddimeyi takiben ii¢ adet miinacaat,
bir adet naat, kirk alt1 adet kaside, dort yiiz on adet gazel, bir adet terkib-i bend, iki
adet musammat, kirk alt1 adet kit’a, yliz alt1 adet rubai ve bir adet de mesnevi yer
almaktadir. Bu mesnevi Sakiname ya da Heft-Cam olarak bilinir. (Ipekten, 1973:47).

Bu mesnevi ayr1 bir eser olarak ele alinacaktir.
ii. Sakiname (Heft Cam)

Ug yiiz yirmi yedi beyitten ibaret olan bu eserde kisa bir mukaddimeyi takiben
yedi kisim ve bir hatime mevcuttur. Eserde mey ve bade meclisi konu alinmaktadir.
Fuzuli alegori ve sembolizmi tercih ettigi bu eserinde miizik enstriimanlarini
konusturmaktadir. Fuzuli ictigi her bir heft ile neselenerek sirasiyla enstriimanlar ile
sohbet eder. Sirasiyla ney, def, ¢gang, ud, tambur, kanun ve mutrib adli enstriimanlar ile
konusan Fuzuli bu 'eserinde miitekarib bahrinin Fa’iliin Fa’Gliin Fa’Gliin Fa’ul' veznini

tercih etmistir (Mazioglu, 1997:31, Ipekten, 1973:47).
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iii. Hiisn-i Ask (Sihhat u Maraz)

Fuzuli’nin alegorik 6geleri kullandigi ve sembolizme yer verdigi mesnevi
tarzindaki bu kisa eser, Fuzuli’nin tababet ilmindeki bilgilerini gérmemizi
saglamaktadir. Ayrica eserde Fuzuli’nin edebi kisiliginin bir pargasi olan istirap ve
actya meyletme yaklagimi acik¢a ifade edilmektedir. Fuzuli bu eserde, kisinin
katlandig1 ac1 ve elemlerle paklandigini bildirmekte, nefsini 6ldiirmeyi basaran kisinin
ilahi aska ve fenafillaha erisecegini ifade etmektedir. Eserde bedene ve bedendeki
organlarla hayati dokulara sembolik ifadelerle yer vermekte ayrica kisinin hislerini de
kisisellestirmektedir. (Ipekten, 1973:48 - 49)

iv. Enis’ul Kalb

Fuzuli’nin Fars¢a kaleme aldigi bu eser yiiz otuz dort beyitten ibaret bir
kasidedir. Eser, farkl1 sairlerin kasidelerine nazire olarak yazilmakla birlikte kasidenin
sonunda bu kasideye Enis’iil Kalb admin verildigi yer almaktadir. (Mazioglu). Fuzuli
eserinde kendi diinya goriislinii dile getirmektedir. Fuzuli bu eserinde birtakim
tenkitlerde bulunmaktadir ve ayrica Fuzuli bu eseri Kanuni Sultan Siilleyman Bagdat’1

almadan 6nce kaleme almis ve Istanbul’a gdndermistir. (Ipekten, 1973:50).
1.2.1.2.2. Mensur Eserleri
i. Rind i Zahid

Bu kisa Farsca eserde Fuzuli bir Rind ile bir Zahidin arasinda gecen diyaloglara
ve her ikisinin basindan gecen olaylara yer vermektedir. Rind ile Zahid baba oguldur.
Eserde baba yani Zahid akli sembolize ederken ogul yani Rind ise gonlii sembolize
etmektedir. Eserde uhreviyyat ile diinyeviyata yer verilmektedir. Bu eserde Fuzuli akil
ile gonlii bulusturmakta ve birlestirmektedir. Goniil ve duygunun akil ve fikir ile
karsilastirildigi bu eserde ask ve goniil akla ve fikre {istiin gelmektedir. (Kiirkgiioglu,
1956:15).

ii. Riséle-i Mu’ammmeyat

Fuzuli’nin yasadigi zaman diliminde bilhassa Iranli sairler arasinda muamma

yazmak bir gelenek halini almistir. (Ipekten, 1973:52). Fuzuli bu eserinde &ncelikle
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neden boyle bir risale kaleme aldigini ifade etmektedir. Bu eser, teshil, tahsil, tekmil
ve tezyil olmak tizere dort kistmdan olusmaktadir. (Arashi, 1946:27). Fuzuli’ye gore bu

dort kistm her muammada mutlak suretle yer almalidir. (Ipekten, 1973:52).
1.2.1.3. Arapg¢a Eserleri
1.2.1.3.1. Manzum Eserleri
i. Arapga Divan

Fuzuli Arapca Divani hakkinda, Fars¢a Divaninin giris bdliimiinde bilgi
vermektedir. (Tarlan, 1950:15). Ayrica Sadiki’nin Tezkiresinde de bu konuya
deginilmektedir. (Ipekten, 1973:53). Arapca Divan basili olarak giiniimiize kadar
ulasmamis olsa da 1589 yilindan 6nce yazilmis bir niishast 1930 yilinda Sovyetler
Birligi’nde ortaya ¢ikmistir. Sovyet Bilimler Akademisi Dergisi’nde yayinlanan yaziya
gore Fuzuli’nin Arap¢a Divani dort yiiz yetmis beyitten ibarettir. Eser, "Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye hitaben yazilmis on bir kaside icermektedir”. (Ipekten,
1973:53 - 54). Fuzuli’nin Arapg¢a Divani diger eserlerine nazaran daha kiiciik 6lgekli
bir eser olarak degerlendirilse de Fuzuli’nin Arapga’ya olan hakimiyetini gostermesi

acisindan yeterli bir kanit teskil etmektedir.
1.2.1.3.2. Mensur Eserleri
i. Matla’iil- I"tikad

Bu calismanin konusuna esas teskil eden eser olmasindan dolayr bu eser

hakkinda daha ayrintili bilgi vermenin yerinde olacagi degerlendirilmektedir.

"Eserin tam ad1 Matla’ii’l-i’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad olarak yer
almaktadir. Esere ilk kez Katib Celebi’nin eserlerinde yer verildigi bildirilmektedir".
(Altintas,2002:39). Eserin giiniimiize kadar tek bir niishasi ulasmis olup bu niisha
Leningrad Sarkiyat Enstitlisiince yaymlanan siireli bir yaymn igerisinde Rus dogu
bilimci Yevgeni Eduardovi¢ Bertels tarafindan kaleme alinan yazi araciligi ile
giinimiize tasmmustir. Eserin ilk baskist 1958 yilinda Bakii’de gerceklestirilmistir.
Daha sonra Tavit et-Tanci tarafindan gbozden gegirilmis bir baskisi daha

yaymlanmistir. Eser, 1962 yilinda Mahmud Esad Cosan ve Kemal Isik tarafindan
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Tiirkge’ye kazandirilmistir ve aymi yil Arapga asli ve Tirkge terclimesi birlikte

yayimlanmustir. (Cosan ve Isik, 1962, sayfa:7).

Fuzuli’'nin bu eseri Kelam ilmi ile alakalidir. Kelam ilmini Cuncani Ta’rifat
adli eserinde soOyle tarif etmektedir: “Allah in zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete
ait meselelerden mebde’ ve meddkaydiyla miikevvendtin ahvalinden Islam esaslarina

gore bahseden bir ilim”. (Sarag, 1996:113).

Kelam ilmi {izerine yazilan bu eserde Fuzuli Kelam’in Cuncani tarafindan
yapilan taniminda da belirtildigi iizere, insanin itikadinin mebde’ ve me’adin1 bilmesi
yoluyla ortaya ¢ikacagini ifade eder. Yani, insanin nereden gelip nereye gitmekte
oldugunu bilmesi kisinin hakikate erisebilmesi i¢in yegane yoldur. Fuzuli bunun i¢in
olmazsa olmaz kosulun bilgi oldugunu 6ne stirmektedir. Fuzuli’nin bu eserine gore,
gerekli olan bilgiyi elde etmek isteyenler ii¢ gruba ayrilirlar. Bunlardan ilki,
miitekellimler ve filozoflar bagka bir ifade ile rasyonalistler, ikincisi seriat ehli yani
nakilciler ve iiciinciisii de kesif ehli yani sufilerdir. (ipekten, 1973:54 - 55). Fuzuli
eserinde bu ti¢ kesime dair ayrintili agiklama yaptiktan sonra Allah’1 taniman ve ona
ulagsmak adina insanin 6grenmesi gereken bilgilere deginmektedir. (Cosan, 2004, 9-
15) .Bu bilgiler, kaynagi Allah kelam1 Kuran’t Kerim olan ayetlerle insana
bildirildmistir Fuzuli, eserinde bu bilgilere miiminin nasil ulagacagin1 ve dahasi bu
bilgileri nasil kullanacagmi aktarmaktadir. Bu baglamda Matla’i’l-ItikAd, her biri bir

riikn olan dort boliimden ibaret halde kaleme alinmastir.

Eserin mukaddime baslig1 altindaki giris boliimiine bakildiginda, eserin
besmele ile basladigini, eserin icerigi hakkinda bilginin verildigi goriilmektedir.
Burada Fuzuli, eserin ne hakkinda oldugu ve degindigi konulara yer vermektedir.
(Cosan, 2014:17-18) Daha sonra Birinci Riikkn’de ilim ve marifett tizerinde duran
Fuzuli bu boliimde her miiminin Allah’1 idrak etmesinin ne denli elzem oldugunu
bildirmekte, bunun i¢in gerekli olan bilgiye, bu bilginin kategorilerine ve bu bilginin
nasil elde edilecegine deginmektedir. (Cosan, 2014: 18-20) Ikinci Riikn’de Fuzuli
Islam dini Ogretisine gore evrenin ve varligin ortaya ¢ikisi, alemlerin kisimlar,
felekler, yeralt1 zenginlikleri, yeriistli canlilar1, bitkiler, hayvanlar ve insanlar {izerine
diistincelerini bildirmektedir. Ayrica bu bolimde insanin o6zellikleri ve cinlere de

deginilmektedir (Cosan, 2014: 23-25) . Ugiincii Riikn’e bakildiginda ise varhigin ve
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evrenin yaraticis1t Allah’in zat1 ve sifatlari ile eylemleri ve ayrica hayir ve ser iizerinde
duruldugu goriilmektedir. Dordiincii ve son Riikn’de ise Allah’in insanlara liitfu ve
ihsanina deginilmektedir. Bu boliimde ayrica, Allah’in insanlar1 ikaz ve ihtar etmek
tizere yolladigi peygamberlerden, peygamberlerin amellerinden ve o6zelliklerinden
bahsedilmektedir. Ayrica bu boliimde Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden
farklar1 ve istiin yonleri lizerinde durulmakta, ahiret giinii, sirat kopriisii ve mizan

kavramlarindan bahsedilmektedir. (Cosan, 2014: 58-60)

Eser, muhteviyati ve Fuzuli’den sonra diger yazarlar ve aragtirmacilar agisindan
da ele almis1 agisindan ayri bir yer ve dneme sahiptir. Oyle ki, Fuzuli'nin mezhebi
hakkinda ortaya atilan tartismalarda bu eserin iizerinde siklikla durulmaktadir. Ancak
eserin igerigine bakildiginda "Fuzuli’nin S$ii mi yoksa Siinni mi olduguna dair bir"
"cikarsama yapmak hayli belirsiz goriinmektedir. Eserde goze ¢arpan bir husus vardir
ki Fuzuli’nin eserdeki ifadeleri Sia ve Ehl-i Siinnet tarafindan iizerinde mutabik
kalinacak sekilde kaleme alinmistir. Fuzuli’nin eseri yiiksek bir biling ve bilgi birikimi

ile olusturdugunu séylemek miimkiindiir". (Sarag, 1996:113).

Bu eserde Fuzuli’nin Kelam ilmini ele alis tarzinin, Kelam {izerine yazilmis
diger eserlerden Uslup ve bigem agisindan farkli oldugu goriilmektedir. Yukarida
belirtildigi tizere Fuzuli, eserinde bilgiyi arayan kisileri ii¢ gruba ayirmistir, bununla
birlikte eserinde siklikla ehl-i kesif olarak nitelendirdigi sufilerin goriis ve
diisincelerine yer vermektedir. (Cosan, 2014:10-20-24) Ayrica bu baglamda bir diger
fark ise ehl-i siinnet adina Esarilere atifta bulunmus olmasindan ileri gelmektedir.
Biitlin bunlara ek olarak Fuzuli, diger kelam eserlerinin aksine karmagik ve detayli
anlatimdan kaginarak, kendine has fikir ve diisiincelerine de eserinde yer vermektedir.
Fuzuli’nin bu eserinde, diislincelerini Kuran’t Kerim’e dayandirdiginmi gormek
miimkiindiir. Eserin her bir boliimiinde boliimiin basliklarinda bildirilen hususlarda

bilgiler aktarilmaktadir.
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IKINCi BOLUM

EDEBIYAT KAVRAMI VE FUZULI’NIN ESERLERININ EDEBI
OZELLIKLERI

'Fuzuli’nin Matla’i’l-1’tikdd fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad adli eserinin
edebi 6zelliklerini ele almadan' 6nce edebiyat ve edebi 6zellik kavramlari ile ilgili
detayl1 bilgi vermek konunun derinlemesine incelenmesi adina yararl olacaktir. Bu
baglamda sirasiyla edebiyat kavrami ve edebi 6zellikler kavraminin tizerinde durulacak

ve bu iki kavramdan ne anlasildigina yer verilecektir.
2.1. Edebiyat ve Edebi Ozellikler

2.1.1. Edebiyat Kavram

"Tirk Dil Kurumu edebiyatt “olay, diisiince, duygu ve hayallerin dil
araciligiyla sozlii veya yazili olarak bi¢cimlendirilmesi sanat1” olarak tanimlamaktadir.
Bununla birlikte, edebiyat bilimini ise “edebiyati biitiin yonleriyle arastiran, inceleyen,

irdeleyen ve tahlil eden bilim dali, yazin bilimi” olarak tanimlamaktadir" (TDK,2019).

Tiirk Dil Kurumu’nun tanimindan yola ¢ikarak edebiyati, insanlarin, duygu ve
diistincelerini, yasadiklarin1 ve hayal ettiklerini miimkiin olan en giizel sekilde yazili
veya sozli olarak ifade etmelerine olanak taniyan sanat dali olarak nitelemek

mumkindiir.

Edebiyat, Arapca “edeb” (<2V) kokiinden gelmektedir. Edeb, Arapga “terbiye”
anlamima gelmekte birlikte, ahlak, nezaket, diisiinceli davranmak gibi anlamlara da
karsilik gelmektedir. Tiirk¢e’de de kullanilan edep kelimesi, iyl huy, yararlh davrans,
terbiye, glizel ahlak gibi anlamlar icermektedir. Aym sekilde Tiirk Dil Kurumu edep
kelimesini sozliikte soyle tanimlamaktadir: “Toplum toresine uygun davranma, iyi

ahlak, incelik, terbiye”. (TDK, 2019).

'Edebiyat, diinya genelinde yazili eserlerin tamami i¢in kullanilan bir kavram
olarak da karsimiza ¢ikmaktadir'. Oyle ki, Tiirk Edebiyati, Arap Edebiyati, Rus
Edebiyat1 gibi her kiiltiiriin barindirdig1 yazili eserlerin timii i¢in kullanilmakta ve en

nihayetinde Diinya Edebiyati gibi bir kaliplasmig ifade olarak da karsimiza
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cikmaktadir. Edebiyat kelimesinin ¢ogu bat1 dilindeki karsilig1 “literatiire” olarak goze
carpmaktadir. Literature kavrami, bilhassa yiiksek sanatsal degere sahip olan yazih
eserler olarak tanimlanmaktadir. Ayrica, Tiirk¢e’de de kullanilan “literatiir” kelimesi,
bilhassa uzman kimseler tarafindan yazilan, bir konu ile ilgili bilgileri barindiran
eserler toplulugu olarak tanimlanmaktadir. Hukuk literatiirii, tip literatiirii, literatiir

taramasi gibi s6z gruplar1 bu kavramdan ileri gelmektedir.

Biitlin bu tanimlar, edebiyatin yazili eserlerin toplami oldugunu gostermektedir.
Calismamiza konu olan eser de Divan Edebiyati kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu
baglamda s6z konusu eserin edebi 6zellikleri degerlendirilirken, Divan Edebiyatinin

onciillerinden yola ¢ikilacaktir.
2.1.2. Edebi Ozellikler

Edebi ozellikler denildiginde akla gelen tanim, bir eserin edebiyat bilimi
cergevesinde degerlendirilmesini saglayan onciillerdir. Keza Tiirk Dil Kurumu “edebi”
kavramini gdyle tanimlamaktadir: “Edebiyatla ilgili, edebiyata iliskin, yazinsal” Bu
baglamda bir eserin edebi 6zelliklerinin incelenmesi, o eserin yazinsal niteliklerinin

degerlendirilmesi ve tahliline dayanmaktadir.

Edebi o6zelliklerin incelenmesi ve lizerinde ¢alisiimasi i¢in edebi kavramlarin
iyl bilinmesi gerekmektedir. Bu kavramlarin basinda, sanatsal ifadeler, mecazlar,
tesbih, istiareler, miibalagalar, telmihler gibi edebi unsurlar gelmektedir. Biitiin
bunlarla birlikte, edebi ozelliklerde esas unsur yazilan ile ifade edilmek istenen
arasindaki baglantidir. Fuzuli’nin eserleri incelendiginde, yukarida sayilan edebi
sanatlarin ve unsurlarin ziyadesiyle kullanildig1 goriilmekle birlikte Fuzuli’nin anlam

acisindan ne denli derin ifadelere yer verdigini de géormek miimkiin olmaktadir.
2.2. Fuzuli’nin Eserlerinin Edebi Ozellikleri

Divan Edebiyati, yiiz yillarin birikimi ile olugsmus engin bir okyanustur. Fuzuli
de bu okyanusun en derininde yer almaktadir. Dolayisiyla Mir Celal Pasayev’in de

ifade ettigi gibi Fuzuli’yi anlamak ve siirini serh etmek zordur. (Pasayev, 2017:1-5).

Calismanin ilk bolimiinde de bahsedildigi iizere, Fuzuli yasadigi doénemin

hemen her tiirlii ilmine vakif, yiiksek biling diizeyine sahip, derinlikli bir sanat¢idir.
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Fuzuli’nin beyitlerine bakildiginda, sliphesiz bu derinlik géze ¢arpmaktadir. Biiyiik bir
sair olan Fuzuli’nin diisiince diinyasi, entelektiiel yapisi, ilmi zenginligi O’nun
ifadelerini sekillendirmektedir. Fuzuli’nin igtimai yaklasimlari, aska dair ifadeleri, dini
ve ahlaki derinligi, caginin ilerisindeki felsefi diisiinceleri yalnizca kendine 6zgii tarzi

ile dile getirilmistir.

Fuzuli’nin beyitlerinde mecazlar goze ¢arpmaktadir. Fuzuli kullandig1 mecazlar
ile beyitlerine derinlik kazandirmis ve az soz ile ¢ok anlam ifade edebilmistir. (Fehmi,
2012:133). Fuzuli’nin beyitlerinde okur, zahir olan1 okur ancak anlam daha derindedir
ve okurun beyit lizerinde tefekkiir etmesini gerektirir. Bununla birlikte, Fuzuli,
beyitlerinde okuyucuya isitsel bir tat sunmaktadir. Bunun i¢in sanatli ifadelere yer
vermektedir. Fuzuli’nin eserlerinde, beyitlerin sanatl terkiplerden olustugunu gérmek
miimkiindiir. Bir beyitin basi ile sonundaki ifadelerde tenasilip, ve beyitlerde
mazmunlarin kullanildig: goriilmektedir. Ayrica beyitlerdeki tasvirlerin iistiin bir edebi
incelikle islendigi de goze ¢arpmaktadir Fuzuli’nin beyitlerinde kullandigi tesbihler
O’nun istiin ilmini ve yetenegini yansitmaktadir. Fuzuli’nin gazellerinde kullandigi
mufassal tesbihler, O’nun Divan Edebiyati’nin en biiyiik sairi olarak kabul edilmesinin
bos yere olmadigini kanitlamaktadir. Fuzuli, mufassal tesbihler ve tekidli tesbihler gibi
benzetme sanatlarini ¢ogu zaman bir arada kullanarak, beyitlerine biiyiik bir edebi
derinlik kazandirmakta ve okuyucunun zihninde ayni1 anda birden fazla imge

canlandirmaktadir. (Fehmi, 2012:134 - 135).

Fuzuli’nin beyitlerinde goze carpan bir diger edebi unsur da istiarelerdir.
Fuzuli, benzeyenle benzetilenden yalnizca birinin bulundugu beyitlerinde cansiz
varliklar1 kisisellestirme yoluyla insanlara benzetmektedir. Bununla birlikte, Fuzuli’nin
ask tasvirlerinde bilhassa goze ¢arpan bir sanatsal yaklagim da miibalagadir. Fuzuli’nin
bu tutumu, beyitlerinde agik ve secik olarak goriilmektedir. Miibalaga ile okuyucuda
cosku uyandiran Fuzuli, telmihler yoluyla da okuyucunun zihninin ¢aligmasina vesile
olmakta ve diislincenin okuyucunun zihninde iyiden iyiye canlanmasini saglamaktadir.

(Fehmi, 2012:134 - 135).

Biitiin bu edebi unsurlar incelenerek sairin edebi yaklasimi anlasilmaktadir.
Ancak yukarida da belirtildigi lizere, asil 6nemli olan sairin ya da yazarin biitiin bu

sanatsal yaklagimlar1 kullanarak neyi anlatmak istediginin kesfedilmesidir. Fuzuli’nin
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kaleme aldig1 beyitlerin edebi 6zelliklerinin incelenmesi i¢in O’nun yasadigi donemin

ve Divan Edebiyatinin 6zelliklerinin de bilinmesi gerekmektedir.
2.3. Divan Edebiyatimin Ozellikleri

Bir toplumun yerlesik hayata ge¢cmesi ile birlikte o toplumda cesitli sosyal
tabakalarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Farkli kaynaklarda Saray edebiyati, Havas
edebiyati, Yiiksek zlimre edebiyati, Klasik edebiyat vs terimlerle tanitilan Divan
edebiyati ¢ok uzun tarihi bir yol ge¢mis ve bin yildan fazla bir donemde okurlara
hizmet vermistir. Divan edebiyati, Arap ve Fars edebiyatlar1 ile mukayesede Tiirk
Edebiyatina ge¢ niifuz etmis, yaklasik 13.-19. yiizyillarda etkili olmustur. Hatta
Cumhuriyet déoneminde de belirli bir zaman siiresinde kendi varligini muhafaza eden
divan edebiyatinin, mutantan devri, bizim fikrimizce, 16.-17. asirlardir. Toprlumsal
konularin yok denecek mevcut oldugu Divan edebiyatinda miinferit duygu ve
diisiinceler, dini konular istiinliik olusturmustur. S6z sanatina genis meydan verilmis
Divan edebiyatini kolay kolay anlamak oldukga zor istir. ~Siirin, manzumenin dominat
oldugu Divan edebiyatinda mensur eserler az yazilmistir. Tanidik mensur eserlerdeki
tamlama zincirlemeleri ise nesir climlelerini ¢ok agdali bir duruma getirmistir.
Somutluktan daha ziyede soyutluk, miicerretlik Divan edebiyatinin en Onemli
noktalarindan biridir. Divan edebiyati edipleri diiz yazilarinda i¢ kafiye kullanilan 6zel
ifade tarzina bagvurmus ve bu yontemle yazilmis nesir orneklerini seci adlandirmigslar.
Tabii ki, Divan temsilcileri kendi diiz yazilarinda zaman-zaman siislii yazi, nesr-i
miizeyyen tilirlini de ihmal etmemis, bu tiirlii yazilarinda sesli ve sessizlerin
uyumundan 0Ozel ahenk olusturmasini basarmislardir. Divan ediplerinin temel
kaynaklar1 ise basta Kuran-1 Kerim ve Hadisler olmakla, fikih, kelam, tefsir, risale,
kissalar, din tarihi vs kitaplar olmustur.  Tiirk Divan Edebiyatinin Hoca Dehhani,
Ahmet Paga, Necati, Fuzuli, Baki, Nefi, Nabi, Nedim ve Seyh Galip gibi ¢cok meshur

temsilcileri vardir.

Bu sosyal cesitlilik dogal olarak edebiyat alaninda da sirayet eder. Her
medeniyet gibi Tiirk toplumu i¢in de bu durum gecerli olmustur. Tiirklerin Islamiyet’i
kabulii ile birlikte, Islami unsurlar Tiirk kiiltiirii ile sentezlenmis ve yeni bir edebi
anlayis ortaya c¢ikmistir. Bilhassa saray ve medrese ¢evresinde ve okuryazarlar

arasinda ragbet gdren bu yaklasim Divan Edebiyatidir. Divan Edebiyati, islami
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unsurlardan neset eden ve bilhassa Iran Edebiyati’'nin etkisi altinda kalan ancak
bununla birlikte Tirk Kiiltiiriinlin edebi unsurlari ile yogurulmus bir edebiyat dalidir.
Divan Edebiyati’nin XIII. Yiizyil’da ortaya ¢iktig1 ve varligin1 Tanzimat Doneminde
de siirdiirdiigli goriilmektedir. Kendine has bir sanat algisi ve anlayisi vardir. Dil
yapisi, estetik algisi, duygularin ifadesi, benzetmelerin kullanilisi, nazim sekilleri,
vezinleri kendine has ve farklidir. Fikri yapis1 Islami ogretiye ve dini unsurlara
dayanmaktadir. Kendi igerisinde siki bir disiplin inga etmistir, sekilci ve kuralcidir. Bu
baglamda divan edebiyatini olusturan unsulart su sekilde saymak miimkiindiir:

(Timurtas, 1981:10).

- Divan edebiyati temel olarak, ayet ve hadisler basta olmak {izere dini
Ogretiye ve dini unsurlara dayanmaktadir.

- Divan edebiyati, tefsir ve kelam gibi islami ilimler ile sekillendirilmistir.

- Islam tarihi ve Tiirk tarihi ile bir sentez olusturmaktadir.

- Tasavvufun etkisi hayli yiiksektir.

- Tiirk kiiltiiriiniin yan1 sira Iran kiiltiiriiniin de etkileri goriilmektedir.

- Peygamberlerin hayati ve kissalar etkili olmustur.

- Donemin ilimleri sairlerin diislince diinyasini sekillendirmistir.

- Donemin dili, edebi yaklasimlar1 ve dil bilgisi Divan edebiyatinda sekli

etkileyen unsurlar olmustur.

2.4. Edebi Metnin Ozellikleri

'Fuzuli’nin Matla’i’l-1’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad adli eserinin'
edebi 6zelliklerinin incelenmesine gegmeden dnce bir edebi metnin 6zellikleri ile ilgili

genel bilgi vermek lizumludur.

Bir edebi metin, anlati ve dil yoluyla yazarin okuyucu ile iletisim kurmasini
saglayan bir anlatma ve anlagsma araci olarak tanimlanabilir. (Aktas, 2009:187 - 200).
Bir edebi metin, yazarin diislincelerini okuyucu ile bulusturdugu bir ara¢c olmasi
hasebiyle, kuskusuz o yazarin kendine 0Ozgii dil ve anlatim 0&zelliklerini de

barindirmaktadir.

Bir edebi metin, giizel sanatlar ¢ercevesinde ortaya konmus fikri bir eserdir. Bu

nedenle, sanatsal deger tasir ve sanat 6geleri barindirir. Dil, bir sanat eseri olan edebi
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eserin temelini olusturur. Dil edebi eseri siniflandiran en etkin unsudur. Bir edebi
metnin tirii o eserin dil Ozelliklerinden anlasilmaktadir. Dilin kullanimi ile edebi
sanatlar ortaya cikar ve edebi metni sekillendirir. Edebi metnin gergeklik ile olan
iligkisi de bu dilin kullaniminin bir sonucudur. Edebi metnin kurmaca bir eser oldugu
ve gercekligi oldugu gibi yansitmaktan ziyade o gergekligi yorumlayarak ve edebi
sanatlarla silisleyerek ifade ettigi bilinmektedir. Zira, edebi eser kaleme alinirken bir
estetik kaygi da giidiilmektedir. Biitiin bu edebi 6zelliklerinin yani sira, bir edebi metin
en nihayetinde tamamlanmis bir yapittir. Tamamlanmis her bir edebi eserin belli bir
tema tlizerine insa edildigi goriilmektedir. Ask, hasret, gurbet, elem, 1stirap, seving,
mutluluk gibi temalar edebi eserin sekillenmesine temel teskil eder ve edebi metnin

ifadeleri bu temadan dogar. (Aktas, 2009:187 - 200)

Bir edebi metnin anlam yogunlugu ve zenginligi vardir. Sair ya da yazar, bir
kelimeye birden fazla anlam yiikleyebilir ve bu anlamlar okuyucunun yorumu ile
anlagilabilir. Oyle ki edebi metin, yazar ile okuyucu arasinda bir iletisim aracidir.
Edebi metnin en onemli &zelligi yazildigi donemi temsil etmesidir. Ornegin
calismamizda Fuzuli’nin s6z konusu eseri iizerinde duruldugunda, bu eserin Fuzuli’nin
yasadig1 donemin bilgi ve kiiltiir diinyasinin bir yansimasi oldugu goriilmektedir.
Edebi metinde ti¢ farkli ifade bi¢imi vardir. Bunlar; anlatma — nakletme, coskuyla dile

getirme, gosterme yoluyla anlatma olarak sayilabilir. (Aktas, 2009:187 - 200).
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UCUNCU BOLUM
MATLAU’L iTIKAD’DA FUZULI'NIN HUMANIST BAKISI

Bu béliimde, 'Fuzuli’nin Matla’i’1-1’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad adli
eserinde Fuzuli’nin hiimanist bakislar1 {izerinde durulacaktir. Oyle ki, Fuzuli’nin bu
eserinin edebi Ozellikleri incelenirken O’nun 6zgiil sdyleminin 6zelliklerinin ve mana
diinyasinin ifadelerine yansimasinin irdelenmesi yerinde olacaktir. Zira, bir yazarin ya
da sairin belirli bir eserine yonelik gergeklestirilen edebi ozellik tahlilinin birincil
amaci o yazarin ya da sairin soyut bir kavram olan diisiin diinyasini idrak etmektir.
Todorov bu durumu Poetika taniminda ifade ederken, bunun gercek edebiyatla degil,

miimkiin edebiyatla ilgili oldugunu vurgular. (Todorov, 2001:33)
3.1. Matlaw’l itikadin Edebi Ozelliklerinin Genel Olarak incelenmesi

Bu esere dair genel bilgi ¢alismanin Onceki boliimlerinde verildigi igin bu

baslik altinda s6z konusu eserin edebi 6zelliklerine genel olarak deginilecektir.

Fuzuli’nin Matla’ii’1-i’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad adli eseri  kelam
ilmi zemini iizerine insa edilen ve kelam ile felsefeyi bir kiyasa tabi tutan risale
niteliginde bir eserdir. Bu eserin bir kelam risalesi oldugunu belirtmek miimkiindiir.
Eser bir biitiin olarak ele alindiginda Fuzuli’nin kelam ilmi hususunda ne denli derin
bir bilgiye vakif oldugu ve dahasi aym sekilde felsefeye dair ne denli bir birikime
sahip oldugu goriilmektedir.

Fuzuli’nin bu eserinin baslhigindan da anlasilacag {izere “mebde ve mead”
kavramlarima Onem atfettigi ve eserinin Oziini bu iki kavramin olusturdugu
goriilmektedir. Eserin admin Tiirk¢e’ye terciimesi, “varliin baglangici ve sonu

itibariyle itikadin dogdugu” yer olarak ifade edilebilir.
“Mead” kelimesinin tasavvufi anlam “6ldiikten sonra tekrar dirilmektir”.
Kelam ilminde varliga dair meseleler ayet ve hadislerle agiklanmaktadir.

Eserin mukaddimesinde Fuzuli besmele ile soze baslayarak, eserin igerigi ve

varolus {izerine Islami 6gretiden esinlendigi diisiincelerine yer vermektedir. Asagida da
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iizerinde durulacag gibi, Fuzuli baslangic boliimiinde “IImi sihir de olsa 6greniniz”
hadisi ve “Biz ona siir ogretmedik” ayetine deginmektedir. Eserin heniiz basinda yer
alan bu hadis ve ayet bir bakima eserin temas: hakkinda okuyucuya bir ipucu
vermektedir. Fuzuli, siir hakkinda bahsettigi zaman Kuran-1 Kerimin 36.suresinin 69.
ayetine istinat etmistir. Bizim fikrimize gore, Fuzuli, Islam Peygamberinin siir
sOylememesini siirde kullanilan s6z sanatiyla agiklamistir. Zira, siir hakkinda o
donemde bdyle fikir yaygindi: En giizel siir, daha ¢ok yalan mevcut olan siirdir. Tabii
ki, yalan derken, miibalaga, mecaz, tecrid vs sdz sanat1 kastedilmistir. Ornegin, Fuzuli

siirlerinin birinde
Ger derse Fuzuli ki, giizellerde vefa var
Aldanma ki, sair sozii elbette yalandir

fikrini savunmustur. Peygamberler hakkinda ise “Resuller dogrudurlar” hiikmii
buyurulmustur. O yiizden de Peygamber Efendimizin miibarek dudaklara “yalan
sOylemek”, bagka sozle siir soylemek yakismaz. Vahiyden farkli olarak siir, hayal
trlintidiir; siirde mecaz, tesbih, miibalaga, s6z sanati vardir; siirde yalan var. Vahiy ise

ALLAH emridir, diiriist ve dogrudur, haktir. ( bl 5 lasll 28 j2a 8 Alsic Y] allas )

Allah Teala Nebiyyi Zisdni Muhammed (s.a.)e siir Ogretmedigini haber
vererek, ona bunun gerekmedigini bildiriyor. Yani onun tabiatinda sairlik yoktur. Iyi
siir yazmadigi gibi bunu sevmez de. Yaratilisi bunu gerektirmez. Bunun i¢in Hz.
Peygamberin muntazam olarak vezniyle bir beyti ezberlemedigi, eger bir siirden bir
misra okuyacak olursa bunu tamamlayamadig1 veya zihaf yaptig1 varid olmustur. Ebu
Ziir'a er-Razi der ki: Abd'il Muttalib ogullarindan ister erkek ister kadin olsun, her

dogan siir sOylerdi. Yalnizca Rastlullah (s.a.) miistesna.

"Ibn Ebu Hatim der ki Bana babam Hasan el-Basri'den nakletti ki o sdyle

demis: Rastlullah (s.a.) bir siiri  $6yle okuyordu™:
AL 5l 2213 o5ty A8
“Kisiyi kotiiliiklerden alikoymak icin IslAm ve ihtiyarlik yeter”.

"Hz. Ebubekir dedi ki: Ey Allah'n Rasuli, o siir soyledir"
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“Ihtiyarlik ve Islam yeter kisiyi kotiiliiklerden alikoymak igin”

"Ebubekir veya Omer sonra sdyle dedi: Senin Allah'n Rasdlii olduguna
sehadet ederim. Ciinkii Allah senin hakkinda: «Biz, ona siir 6gretmedik. Zaten ona
gerekmezdi de. “Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazd: da - A ALy -y
buyuruyor. Ayetteki “yenbegi” sozii “ & < fiilinden geliyor™: :138 Jady o (M iy Lag

Ada g Vg cd (@l ¥

Siir soylemenin ALLAH’mn El¢isine nicin yakismadigim1 Fuzuli su sekilde
acikhyor:

"Ger derse ki, Fuzuli giizellerde vefa var",
" Aldanma ki, sair sozii, elbette yalandir"'.
Rasiilullah ise yalmz gercegi soyler ( sadaka’l murselin ).

"Beyhaki, Delail ( (= 458 - 384) en-Nibiivve'de ( N & ) der ki:
Rastlullah (s.a.) Abbas Ibn Mirdas'a demis ki: «Benim talanimla Ubeyd'in talanini
Akra' ile Uyeyne arasinda mi kabul ediyorsun?» diyen sen misin? O siirin ash «Benim
talanimla Ubeyd'-in talanmm1 Uyeyne ile Akra' arasinda mi kabul ediyorsun?»
seklindedir demis; bunun iizerine Hz. Peygamber; her ikisi de aynidir, buyurmus. Yani
anlam bakimindan bir sey degismez. Allah'in salat ve selami onun {izerine olsun".
"Ebulkasim Siiheyli (508 H.K.- 581 H.K.) ) ibn Hasim’in Peygamberin hayatina
ithaf ettigi' 4353 3 ) ¢ & - ""Peygamberin Siyerinin A¢iklamasi”ni yorumlayan
«er-Ravd el-Enf)» isimli eserjnde Hz. Peygamberin soziindeki bu takdim ve te'hir i¢in
cok uzak bir miinasebet kurarak, Akra' Ibn Hébis'in Uyeyne ibn Bedr'e iistiinliigiinii
belirtmekte ve Uyene'nin Hz. Ebubekir zamaninda irtidad ettigini sdylemektedir. Allah

en iyisini bilendir”.

"Imdm Ahmed Ibn Hanbel der ki: Huseym..?. ({25 & 544 W) Hz. Ayse
(r.a.)den nakletti ki; o soyle demis: Hz. Peygamber bir habercinin yavas geldigini

goriince, Tarafe'nin su beytini misal verirdi'":

"Azik vermedigin kisi bana haberlerle gelir”.
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Hz. Aise'ye istinaden sdylenen bazi hadislerde Peygamber Efendimizin engok
“hoslanmadig1 soziin siir oldugu” iddialar1 vardir. Matlau’l itikad’da Islam
Peygamberinin “Ben peygamberim, yalansiz, / Ben Abdiilmuttalib'in ogluyum.” siirsel
sekilde fikir bildirmesi hakkinda fikir de tespit edilmistir.

Fuzuli’nin Matlau’l Itikad eserine dair genel baglamda edebi 6zelliklere yer
verirken, Fuzuli’nin Arapca esere aldig1 bu eserin diline ve anlatim iislubuna da dikkat
¢cekmek yerinde olacaktir. Fuzuli bu eserinde her ne kadar Arapgayi tercih etmis olsa
da, eserin edebi bir incelikle degil daha ziyade O’nun fikih ve kelam gibi Islami
ilimleri tahsil ederken 6grendigi tabir yerindeyse akademik bir Arapca ile yazildigi
soylemek miimkiindiir. Fuzuli, kendisi de Arapg¢a yazmasma dair su sozleri sarf
etmistir: “Siirlerimi bazen Arap diliyle yazdim ve bunlarla bu dili bilenleri mesrur
ettim. Bu benim igin zor bir sey degildi. Ciinkii Arap dili, bilgilerimin ve mesgul
oldugum konularin dilidir.” (Cosan, 2014:13). Ayrica belirmek gerekir ki, bu eser
Arapga dilinde yazilmis olsa bile yer yer Tiirkce kelimelerin kullanildigi, anlam ve

ifadelerde Tiirk¢e’ nin etkisinin goriildiigii de bir gergektir.
3.2. Matlau’l itikad Eserinde Kur’an ve Hadislere Gondermeler

Bu boliimden itibaren c¢alismamizin ana konusu iizerinde bir analiz
gerceklestirilecektir.  Bu baslik altinda, 'Fuzuli’nin Matla’ii’l-1’tikad fi Ma’rifeti’l-
Mebde’ ve’-Me’ad adli eserinde Kur’an ve Hadislerle ilgili beyitlerin edebi 6zellikleri
anlam' ve ifade baglaminda ele almmacak ve ilgili her bir beyit edebi tahlile tabi
tutulacaktir. Matla’iil itikdd adli eserin giiniimiize ulasan tek bir orijinal niishas
yukarida da belirtildigi lizere Leningrad Sarkiyat Enstitlistinde muhafaza edilmis ve
diger dillere de terciimesi bu belge lizerinden gerceklestirilmistir. Calismamizda
Muhammed b.Tavit et-Tanci tarafindan diizenlenen 1962 tarihli niishasindan ve
Mahmud Esad Cosan ile Kemal Isik tarafindan terciime edilen 2014 tarihli

niishasindan mukayeseli olarak istifade edilecektir.

Bu boliimde, s6z konusu eserin her bir riiknii ayr1 bir baglik olarak ele alinarak
hem riiknlarla ilgili bilgi verilecek, hem de ilgili rilkknde yer alan Kur’an ve Hadislerle
ilgili beyitlerin edebi 6zellikleri lizerinde durulacaktir. Her bir riikkniin igerigi ve temasi

farkli oldugu i¢in bu tiir bir ayrima gitme yolu tercih edilmektedir.
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3.2.1. Mukaddime 4«sia
Fuzuli Mukaddime yani giris kismina su ifade ile baglamaktadir:
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslar ve O 'ndan yardim dileriz.

Eserin ilk ciimlesinde Fuzuli i¢in asil 6nemli olaymn Allah’in rizasini ve
inayetini kazanmak oldugu goriilmektedir. Bu ciimleyi takip eden beyitlerde Allah’a
hamd-ii send eden Fuzuli, hamd-ii sena ile salat ve selam arasinda siikriinii

tamamlarken agagidaki beyit ile Bakara Suresi’nin 31.Ayetine atifta bulunmaktadir.
Hz. Adem'e Ogretilenler:

Fuzuli s6z konusu eserinde Allah Tealanin Hz. Adem'e her seyin ismini
ogreterek meleklere Ogretmemesi sonucu ona verdigi serefi hatirlatmistir.  Secde
boliimiinden 6nce bu sereflenme bolimiiniin Fuzuli tarafindan 6ne alinmasi, buradaki
durumla, halifenin yaratilis hikmetini bilmeyerek, meleklerin soru sormalar1 ve Allah

Teala'nin kendisinin onlann bilmedigini bilecegini sdylemesindeki hikmet" “arasinda
miinasebet kurmak icindir. Fuzuli, Matlau’l Itikad eserinde ¢esitli hadislere dayanarak
kendi fikirlerini dogrulamaga Ozen gdstermistir. Mesela, Siiddi.. ibn Abbas'dan
nakleder ki o, Allah Adem'e biitiin isimleri dgretmis» ayeti hakkinda soyle demis:
Insan ve canli biitiin varliklarin ismini ona gdstermisti. Hayvanlarin su merkep, su
deve, su at denilerek isimlerini belletmisti. Dahhak Ibn Abbas'dan nakleder ki bu ayet
hakkinda o sdyle demis: Bu isimler insani, hayvani, gégii, yeri, karayi, denizi, deveyi,

merkebi ve buna benzer diger topluluklar bildigi sekilde isimlerdi

Fuzuli’nin iddiasima gore, Allah Adem'e kader ve sahifenin adini Ogretmistir.
Bu hususta, sair, Hamid el Sami’ye dayanarak hatta yildizlarin da adlarin1 6grettigini
bildirmistir. Sair emindir ki, Adem’e meleklerin ve soyunun adi da bildirilmistir.
Allah Teala “Sonra onlar1 meleklere gostererek” buyurmaktadir ki bu ibare bu ibare
akledilen seyleri ifade etmektedir. Nitekim Allah Teala bir baska ayeti kerimede soyle
buyurur: “Allah her canliyr sudan yaratmistir. Onlardan kimisi karni {izere yiiriir,
kimisi iki ayak ile yiirlir, kimisi de dort ayak ile yiiriir. Allah diledigini yaratir.
Muhakkak ki Allah herseye kadirdir". (Nur, 24/45)
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Fuzuli’nin diisiincesine gore, her sey Hz. Adem'e toplam sunulmustur. Yine
Hasan ve Katade'den bu isnadla «Eger sadiklardan iseniz» ayeti hakkinda su rivayeti
nakletmislerdir. Ben nasil bir yaratik yaratirsam, siiphesiz ondan daha iyi bilirim, eger
siz sadiklardan iseniz bu seylerin isimlerini bana bildiriniz". ( Kuran Kerim-Tefsiri-
(Ibni-Kesir)

Fuzuli’nin eserinin heniiz mukaddime kisminda ilk olarak bu ayete atifta
bulunmasi sebepsiz degildir. Ayette biitiin isimlerden kast edilen maddi ve manevi
varliklarin, kavramlarin isimleridir. Fuzuli i¢in de ifade de 6nem arz eden husus var
edilen biitiin varliklarin isimlerinin bilinmesi ile anlamin ortaya ¢iktig1 ve Allah’in
hikmetinin bu isimlerle ifade edilmesidir. Oyle ki, bu ayetin tefsirinde de, Adem’e bu
sekilde dil icat etme kabiliyetinin 6gretildigi bildirilmektedir. (Karaman, 2003:104 -
105).

M. Fuzuli, Mukaddime boliminde Hz. Muhammed’e salat ve selamim
ardindan, Yasin Suresi’nin 69. ayetine gonderme yapmistir. Burada Fuzuli soyle

buyurmustur:
Ol diir-i diirc-i Ene efsah ki hikmet dayesi
Si'r sehdiyle leb-i can-perverin ter kilmamig
Si'r bir ziverdir amma biz gibi nakislara
Ol ki kamildir an1 muhtag-1 ziver kilmamis ( Fuzuli, Eserleri, I. c., s. 12)

Su misralarda asla Fuzuli’nin siiri kotiiledigi diisiiniilmemelidir. Fuzuli burada
Hz. Muhammed’e Allah tarafindan vahyedilen ayetlerin bir siir degil aksine kainatin
sirlarini agiklayan kutsal s6zler oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte, kendisi de
yoniinii bu ayetle bularak, varliklarin nizammin ve kainatin intizamimin Allah’in
sonsuz bilgisi ile gergeklestigini idrak ettigini ifade etmektedir. Bununla birlikte,
Fuzuli bu boliimde, “ilmi sihir de olsa 6greniniz” hadisine de yer vermektedir ki, bu
hadis ile Fuzuli’nin okuyucuya aktarmak istedigi diisiince ilimin ne denli 6nemli

oldugu ve ayirt edilmeksizin ilmin kutsal addedildigidir.
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3.2.2. Birinci Riikn

1. Riikn — (S kelimesinin s6zliik manasi ¢oktur. Tiirk¢cede anlam “esas,
temel, Eserin birinci riiknii bes bolimden olusmaktadir. [k bolim, “Ilim ve
Marifet’nin Mahiyeti” bashigi altindadir. Ilim ve Marifett ile ilgili
diisiincelerini bildirdigi bu riiknde Fuzuli, miiminlerin Allah’1 anlamasinin
miiminler i¢in ¢ok dnemli oldugunu dile getirmekte ve bunun i¢in gerekli
olan bilgiye nasil ulasilacagini bazi filozoflarin diisiinceleri ile Islami

Ogretinin bildirdiklerini kiyaslayarak ifade etmektedir.

Allah’tan gelen ilim ile diinyevi ilim arasindaki farki mukayeseli bir bicimde
aciklayan Fuzuli, Asr Suresi’nin 3.ayetine atifta bulunmaktadir. Bu kisimda Fuzuli

sOyle demektedir:

“Iman, marifetden ibarettir. Zira o, tasdiktir. Tasdik ise kendine marifet adi
verilen ilimden bir pargadir. O halde marifet “..ancak iman edenler ve en iyi amellerde

bulunanlar” ayetinden de anlasildig1 gibi biitiin iyi amellerden 6nce gelmektedir.”

Fuzuli, hem siirin ilme dayanilarak yazilmasini, hem de imanin marifettle
beraber miimkiin olabilecegi goriisiindedir. Onun diisiincesine gore, marifettsiz iman
temelsiz yapita benzer, kiiciicik kipirdama sonucunda hemen tahrip olacaktir.

Boylelerinin sonucu kaginilmaz hiisrandir.

Fuzuli’nin bu ifadesinden anlasildig1 iizere, ilim ancak iyi ameller icin
kullanildig1 takdirde Allah’in rizasi elde edilir. Fuzuli’ye gore ilim ancak amel ile
amacina ulagir. Ayetin tefsirinde de insanlarin adil olmalar1 ve adalet diizenini tesis
etmeleri gerekliligi {izerinde durulmaktadir. Oyle ki, kul, iman ve salih ameller

sayesinde Allah’in rizasina ve inayetine nail olabilir. (Karaman, 2003:682 - 684).

Fuzuli’ye gore, marifet, Allah’in sevdigi seylerin en basinda gelmektedir.
Fuzuli’ye gore ilim, Allah’1 anlamanin yegane yoludur ve ancak hayirli amellerle
Allah’mm Kur’an’da buyurdugu sekilde davranarak amaca ulasilmaktadir. Fuzuli bu
hususta bir hadis-i kutsi oldugu bildirilen ifadeye dayanmaktadir. Bu hadis-i kutsi su
sekildedir:

i gof S G IR el O Copald Ddsia ]S s, 1
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“Ben gizli bir hazine idim, bilinmemi arzuladim ve beni bilmeleri i¢in varliklar

yvarattim” (Cosan, 2014:20)

Bu hadis-i kutsi Fuzuli tarafindan ilmin Allah tarafindan Allah’in idrak

edilmesi i¢in insanlara ihsan edildigi seklinde yorumlanmaktadir.

Birinci riikniin ikinci boliimi  “Allah’t  Bilmenin Gerekliligi” bashgini
tasimaktadir. Fuzuli bu boliime, Zariyat Suresi’nin 56.ayetine atifta bulunarak baslar.
Fuzuli’ye gore Allah’t bilmenin gerekliligi akil ve nakil yollari ile sabit kilinmistir ve
bu baglamda Zariyat Suresinin 56.Ayeti, Fuzuli tarafindan nakil yoluyla Allah’1 idrak
etmenin bir kanit1 olarak yorumlanmaktadir. Fuzuli ise bu ayete dayanarak soyle

demektedir:

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim mealindeki
ayette zikredilen ibadetten maksat marifetzullah yahut taat ve mdsiyet sebeplerinin

islenilmesi veya sakinilmasi yoéniinden bilinmesine bagl oldugu seydir” (Cosan,

2014:20)

Denildigine gore bu ayet, yiice Allah'in ezeli bilgisine gore kendisine ibaliet
edecek kimseler hakkinda Gzeldir. Ayet umumi bir lafizla gelmis olmakla birlikte
anlami 6zeldir. S6z konusu ayetin manasi da sudur: Ben cin ve insanlardan bahtiyar

kimseleri ancak Beni tevhid etsinler diye yarattim.

Fuzuli, insanlar1 bir olan Allah disinda baska varliklara tapmamaya, onlari
kutsamamaya, nefslerine sahip ¢ikmaya, ahiret diinyasina erken yastan hazirlanmaya
davet etmistir. Kuran-1 Kerimin ayetlerine dayanarak insanlar1 batini inanglardan uzak

durmaya seslenmis, malum ayeti hatirlatmistir:
"Ancak Bana ibadet edin.”

Fuzuli, “ibadet”i “abd”- kul — kelimesiyle agiklarak yiice kudret sahibine insan
yalniz kul olabilir, bu makama o, sadece kulluk, yani, ibadet yapmakla hizmet verebilir
diisiincesindedir. Sufi sair, kulluk etmek ile ibadetin kastedildigi ¢ikarsamasini
yaparak, Allah’1 idrak etmek i¢in Allah’in buyurdugu hiikiimlere bagli kalmak ve
Allah’a ulagmak igin taat ve masiyet kavramlarna dikkat etmek gerekliligini

vurgulamaktadir.
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Fuzuli, MatlauL Itikad eserinde bilgiyi siniflandirmakta ve aciklamaktadir.
Fuzuli’ye gore, bilgi diinyevi ve uhrevi olarak ikiye ayrilmaktadir. “Diinyevi bilgi
diinya isleri ile ilgili olan bilgilerdir. Uhrevi bilgi ise itikat ve ibadetlerle alakali
bilgilerdir.” (Cosan, 2014:20 - 21):

i. Diinya ile ilgili olan bilgiler
ii. Din isleriyle ilgili olan bilgiler
a. [ltikatlarla alakali bilgiler
I. Vacibii’l-viicid’a ait konular
1. Zatiyla ilgili konular
2. Sifatlartyla ilgili konular
Ii. Mimkinii’l-viicid’a ait konular

b. Ibadetlerle alakal bilgiler

Fuzuli, bilgiyi diger adlimlerin nasil siniflandirdigina deginmekte ve bu hususta
ayrintili bir agiklamaktadir. Fuzuli igin bilgi gayet 6nemli bir nimettir zira sair, bilgiyi

bilgi Allah’a gétiiren yolun en iyi kilavuzu olarak gormektedir.

Daha sonra Fuzuli, “Bilgi Yollar1” adli kisimda Allah’1 idrak etmek igin
gerekli olan bilgiye miiminin nasil ulagabilecegi hakkinda kendi goriislerini ifade

etmistir.
3.2.3. ikinci Riikn

Bes boliimden olusan bu riikknde Fuzuli, kainatin ahvalinin bilinmesi {lizerinde

durmaktadir.

“Kainatin Mebdei” baslikli ilk boliimde, Fuzuli ¢esitli felsefi akimlarin kainata
dair diisiincelerine yer vermektedir. Boylelikle Fuzuli’nin Yunan Felsefesi basta olmak
lizere Islami Ogretinin disindaki felsefe ekollerine de asina oldugu ve bu baglamda
gerekli ilmi tahsil ettigi anlasilmaktadir. Oyle ki, Fuzuli Thales (o« ) ve Plato gibi
Yunan diisiiniirlerin kainata dair ifadelerini Islami Ogreti’nin kainata dair yaklasimlar
ile kiyasa tabi tutarak, her iki alanda da sahip oldugu bilgiyi yorumlayarak okuyucuya

aktarmaktadir. Fuzuli’nin bu tutumu O’nun engin bilgisine bir 6rnek olarak sunulabilir.
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Fuzuli’ye gore Thales’in kainat ile ilgili tutumlar1 Kur’an ile ortiismektedir.

Fuzuli bu hususta, Hid Suresinin 7.Ayetine atifta bulunmaktadir.

'Fuzuli’ye gore', Thales’in varolusa dair ilk unsurun su oldugu diisiincesi, s6z

konusu bu ayet ile ortiismektedir.
Gokleri ve Yeri Yaratan

Fuzuli, ALLAH’1n her seye kadir olmasi hakkinda farkli din alimlerinin
fikirlerini yansitmis ve bu fikirlere kendi bakislarini da ifade etmegi ihmal etmemistir.
Fuzuli, inirAn Ibn Husayn'dan bir rivayeti érnek getirmistir: Allah Rasilii (s.a.): Ey
Temim ogullan, miijdeyi kabul ediniz, buyurmustu. Onlar: Bize miijdeledin, o halde
bize miijdeledigini ver, dediler. Ey Yemen ehli, miijdeyi kabul ediniz, buyurdu, onlar:
Biz kabul ettik, bu isin (baslangicinin) nasil oldugunu bize haber ver, dediler. Her
seyden Once Allah vardi. Ars' su tlizerindeydi. Levhi mahfiz'da her seyi yazdi. Sonra
gokleri ve yeri yaratti, buyurdu. Imran ibn Husayn devamla sdyle anlatir: Birisi bana
gelip: Ey imran, deven bagindan bosand, dedi, pesinden ¢iktim ve bilmiyorum benden
sonra neler oldu? Bu hadis Buhari ve Miislim'in Sahih'lerinde degisik lafizlarla tahric

olunmustur. Onlardan birinin lafz1 soyledi”.

Fuzuli, hadislerle beraber Kuran ayetlerinden de ¢ok faydalanmistir. Allah
Teala: "Hanginizin daha giizel ameli oldugunu denemek i¢in...» buyurur ki O, gokleri
ve yeri tek ve ortagi olmadig1 halde kendisine ibadet etsinler diye yarattigi kullarinin
faydalanmasi i¢in yaratmistir. O, bunlar1 bos yere yaratmamistir. Nitekim Allah Teéla,
baska ayetlerde soyle buyurur: «Biz gdgii, yeryiiziinii ve ikisinin arasinda bulunanlari
bosuna yaratmadik. Bu, kiifretmis olanlarin zannidir. Vay o kiifretmis olanlara
cehennem atesinden.» (Sa'd, 27), «Sizi bosuna yarattigimizi ve bize hic
dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz? Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. O'ndan
baska tanr1 yoktur ve O, ylice Ars'm Rabbidir.» (Mii'min{in, 115, 116), «Ben cinleri ve

insanlar1 ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim". (Zariyat, 56).

"Andolsun ki; 6liimden sonra muhakkak siz yine diriltileceksiniz, desen™;
"kiifredenler mutlaka. Bu, apagik bir biiyiiden baska bir sey degildir, diyeceklerdir.»
ayetinde Allah Tedla buyurur ki. Ey Muhammed, sen bu misriklere Allah'in

kendilerini nasil ilk defa yaratmigsa aynen onun gibi dliimlerinden sonra diriltecegini
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haber versen, gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu bildikleri halde kiyameti ve
ba'su ba'del mevti yine de inkar edeceklerdir. Allah Teala bu hususu su ayetlerde dile
getirmektedir . «Andolsun ki; onlara kendilerini kimin yarattigin1 sorsan; Allah
diyeceklerdir.» (Zuhrif, 87), «Andolsun ki, onlara: Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve
ayl buyrugu altinda tutan kimdir? diye sorsan; siiphesiz «Allah'tir.» diyecekler.»
(Ankebit, 61), Biitiin bunlara ragmen, onlar, ilk defa yaratmadan daha kolay olmakla
birlikte, kiyamet giinii diriltilme ve O'na dondiriilmeyi inkar ederler. Allah Teala
baska ayetlerde soyle buyurur: «Once yaratan, sonra onu tekrar eden O'dur. Bu, O'nun
icin daha kolaydir.» (Rlim, 27), «Sizin yaratilmaniz da, yeniden diriltilmeniz de bir tek
kigininki gibidir.» (Lokman, 28). Onlar: Bu apagik bir biiyiiden baska bir sey degildir,
diyeceklerdir. Bu sozlerini sirf kiifiir ve inadlarindan soylerler ve derler Kki:
Diriltilmenin vuku bulacagina dair haberini dogrulamayiz, tasdik etmeyiz. Bunu ancak
biiytiledigin kimse kabulle-nir ki, ancak o senin sdyledigine tabi olur”. (Kuran Kerim-
Tefsiri-(ibni-Kesir).

Fuzuli’ye gore Dogu ve Bati bilim adamlarmin (Anaxagoras, Empedocles,
Heraclitus, Pythagoras, Plutarch ve Socrates gibi diger filozoflarin) diisiinceleri de bu
ayet ile ortiismektedir. Bu agidan bakildiginda, Fuzuli’nin diigiin diinyasinda Allah
kelam1 olan Kur’an mutlak dogrudur ve filozoflar da bu bilgiden habersiz olduklar
halde mutlak dogru olan1 bulma yolunda diisiinsel eylemler sergilemistir. Fuzuli’ye
gore, kainat, Allah’in “ol” emri ile olmustur ve varolusa dair nedenler ile agiklamalar
Kur’an’da yer almaktadir. Islami 6gretinin disindaki filozoflar da akil yolu ile mutlak
dogruya ulasmaya ¢aligmaktadirlar. Fuzuli bu savin1 Peygambere atfettigi “Allah’in ilk
halk ettigi varlik akildir” Jied 4 (5L g/ hadis-i serifi ile desteklemektedir (Cosan,
2014:26) Zira Fuzuli’ye gore Allah 6nce akli yaratmis, daha sonra akil yolu ile idrak
edilmesi miimkiin olan kainati1 var etmis ve Hz.Adem’e kainat1 6gretmek iizere isimleri

belletmigtir".

"Varolusa dair ¢ikarsamalarin1 bu bdliimde siirdiiren Fuzuli, akil yolu ile idrak
edilen bilgiyi bir kez daha iyi ve kotli ayrimima getirmektedir (Cosan,2014:28-30).
Goriilmektedir ki Fuzuli’ye gore idrak ilimle, ilim amelle miimkiindiir. Ancak iyi olan
kimseler iyi ameller islerler ve iyi olan ile ddiillendirilirler. Bu baglamda Fuzuli bu

diistincesini Sura Suresinin 7.ayetine dayandirmaktadir”.

46



“Demek ki muhabbet ve adavet, hayrin ve serrin illetleridir. Hadiseler bu
tarzda ta hasre kadar devam eder. Hagir giintinde haywr serden ayrilir, iyi veya kotii

filllerin sahipleri de “(insanlarin) bir béliigii cennette ve diger bir boliigii atestedir.’

Ayetinin bildirdigi duruma geli” (Cosan, 2014:27)

Fuzuli boyle diistinmistiir ki, insanlar ilmi iyiye veya kotiiye kullanmislardir.
[lmi kétiiye kullananlar nefsine yenik diisen insanlardirlar. Fuzuli insanin iradesi ile
muhabbeti ya da adaveti segebilecegini bildirmekte ve bu tercihin ahirette
odiillendirilecegi ya da" cezalandirilacagini ifade etmektedir. Fuzuli, ilmi hakkin
simgesi olarak kabul ettigi icin onu hak isi i¢in kullanilmasinin helal olacagini

diistinmiistiir.

“Alemin Ciizleri” kisminda  Fuzuli, alemin yaratihisim ve kisimlarin
arastirmustir. Ad1 gecen boliimde de Islami 6greti disindaki Yunan diisiiniirlerinin
goriiglerine yer vererek felsefe ilmindeki yetkinligini gostermekte ve ¢ikarsamalarini

yine Islami degerler 15181nda irdelemektedir.

Fuzuli, gok cimlerini- seyyareleri, felsefe bilgisinin yani sira astronomi ilmine
dair bilgilerini de okuyucuya aktarmaktadir. Genel olarak teknik bilgi iceren bu
boliimde, Fuzuli, gezegenleri agikladiktan sonra Diinya iizerindeki madenleri, bitkileri
ve hayvanlar1 da anlatmaktadir. Ayrica, hava, su, ates ve toprak elementlerine de
deginmektedir. En nihayetinde insan aklina yer veren Fuzuli, insanin sureti, heyulasi,

cismi, nefsi ve akli izerine durmaktadr.

“Alemin Smiflarr” boliimiinde Fuzuli’ye gére, Ehl-i alemin ilk kismi vahiy ve
ilham yolu ile bilinecek seylere vakif olan ya da akillarim1 kullanan, Allah’in
bildirdiklerine goére yasayan kimselerdir. Fuzuli’ye gére bu kimseler nebiler ve bu
nebilere tabi olanlardir. Fuzuli’ye goére, insanlarin bin yillarca arayip bulamadiklar

mutluluk burada saklidir.

Fuzuli, insanlar1 “Alemin Smiflari” bolimiinde siniflandirarak, A’raf suresinin

172.ayetine atifta bulunmaktadir.

Fuzuli bu ayeti yorumlayarak, insanlart dort kisma ayirmaktadir.
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"Allah Teala; Ademogullannm ziirriyyetini, Allah'm kendilerinin Rabb1i ve
maliki olduguna, O'ndan baska higbir ildh bulunmadigina sahid olarak siilalelerinden
kendilerini, ¢ikardigini haber veriyor. Nitekim Allah Teéld onlar1 bu fitrat iizere
yaratmistir. Baska bir ayette sdyle buyurur: «Oyle ise sen yiiziinii Hanif (muvahhid)
olarak dine, Allah'im fitratina ¢evir ki, Allah insanlari bunun iizerine yaratmistir".

(Ram, 30).

"Buhari ve Miislim'in Sahih'lerinde Ebu Hiireyre (r.a.), den rivayet edilen bir
hadiste Allah Rasilii sdyle buyurur: Her dogan fitrat iizere dogar. Bagka bir rivayette
ise: Bu din flizere dogar Ana babasi onu yahddilestirir, hiristiyanlastirir ve
mecustiestirir. Nitekim hayvan da tam, biitiin hayvan dogurur. Siz onda hig bir organin
eksikligini hisseder misiniz? Miislim'in Sahih'inde Iyaz ibn Himar'dan rivayet edilen
bir hadiste Allah Rasilii (s.a.) soyle buyurur: Allah Teala buyurur ki: Ben, kullarimi
muvahhidler olarak yarattim. Seytanlar gelip onlar1 dinlerinden saptirarak uzaklastirdi,

onlara helal kilinanlari, kendilerine haram kildilar".

"Imam Ebu Ca'fer Ibn Cerir Allah ona rahmet eylesin der ki: Bize Y{nus ibn
Abd'iil-A'la'nm... Sa'd ogullarindan Esved Ibn Seri'den rivayetine gore; o, sdyle
demistir: Allah Rasilii (s.a.) ile beraber dort gazvede bulundum. Kavim, savasanlari
oldiirdiikten sonra, ziirriyyetlerini alip (61diirmeye) basladilar. Bu durum. Allah Rastli
(s.a.) ne ulasinca, ona ¢ok agir geldi (6fkelendi) ve soyle buyurdu: Bu kavimlere ne
oluyor da ziirriyyeti aliyorlar? Birisi: Ey Allah'in elgisi, onlar miisriklerin ¢ocuklari
degiller mi? diye sordu. Hz. Peygamber: Sizin en hayirhilariniz, misriklerin
cocuklaridir. Dikkat edin, dogan her insan; fitrat iizere dogar. Dilleninceye kadar fitrat
tizere devam eder. Anababas1 onlar1 yahldilestirir veya hiristivanlastirir. Hasan der ki:

Allah Teala kitabinda: «Hani, Rabbm ademogullarinin sulbiinden soyunu ¢ikarmis".

"Bu hadisi Nesei Siinen'inin Kitab'iit Tefsir béliimiinde Muhammed Ibn
Abdurrahim kanaliyla, Hiiseyn ibn Muhammed elMervezi'den rivayet etmistir. Ayni
hadisi ibn Cerir ve Ibn Ebu Hatim de Hiiseyn Ibn Muhammed kanaliyla rivayet
ederler. Ancak Ibn Ebu Hatjn, hadisi mevkuf olarak rivayet etmistir. Hadisi
Miistedrek'inde Hiiseyn Ibn Muhammed ve baskalar1 kanaliyla... Giilrim Ibn Cebr'den
rivayetle tahric eden Hakim; isnadi sahihtir, ancak Buharl ve Miislim tahric

etmemislerdir. Miislim, Giilsim Ibn Cebr'i hiiccet kabul etmistir, der. Hadisi

48



Abdiilvaris de, Giilsiim Ibn Cebr kanaliyla... Ibn Abbas'tan mevkuf olarak rivayet eder.
Yine ayn1 hadisi Ismail Ibn Uleyye ve Veki', Rabia Ibn Giilsiim'dan, o Ciibeyr'den, o
da babasindan rivayet etmislerdir. Ata ibn Saib Habib ibn Ebu Sabit ve Ali Ibn Bezime
de bunu Said Ibn Ciibeyr'den ibn Abbas'm s6zii olarak rivayet ederler. Avfi ve Ali ibn
Ebu Talha da bunu, Ibn Abbas'tan rivayet etmislerdir. Bu, daha ¢ok sabittir. En
dogrusunu Allah bilir".

"Ibn Cerir der ki: Bize ibn Veki'nin... Ibn Abbas'tan rivayetine gore; o, sdyle
demistir: Allah Teald Adem'in ziirriyyetini onun sirtindan zerreler seklinde sudan bir
dalga icindeyken cikarmistir. Yine ibn Cerir der ki: Bize Ali Ibn Sehl'in...
Ciiveybir'den rivayetine gore; o, sdyle demistir: Dahhak ibn Miizahim'in alti giinliik
bir ¢ocugu Olmiistii: Ey Cabir; oglumu lahdine koydugunda yiiziinii a¢ ve bagini ¢6z.
Muhakkak ki oglum oturtulup sorulacak, dedi. Bana emrettigini yaptim. Bitirince:
Allah sana merhamet etsin. Ogluna ne sorulacak? Ona bunu kim soracak? dedim.
Adem'in sulbiinde iken ikrar etmis oldugu misaktan sorulacak, dedi. Ben: Ey
Ebu'lKasim, Adem'in sulbiindeyken ikrar etmis oldugu misik nedir? diye sordum.
Soyle cevab verdi: Bana ibn Abbas'in rivayetine gore; Allah Teald, Adem'in sulbiinii
meshetmis ve kiyamet giiniine kadar yaratacag: biitliin insanlar1 ondan ¢ikarip; yalniz
O'na ibadet" "edeceklerine ve O'na hi¢ bir seyle sirk kosmayacaklarina dair
kendilerinden s6z almis, onlann riziklarim tekeffiil etmis ve sonra onlar1 Adem'in
sulbiine iade etmisti. O giin s6z verenlerin hepsi dogmadik¢a kiyamet asla
kopmayacaktir. Onlardan son misaka erisip ona vefd gosterenlere bu ilk misak fayda
verecek; son misaka erisip de vefa gostermeyenlere ise ilk misak fayda vermeyecektir.
Son misaka kavugsmadan once kiiclik olarak oOlenler ise; ilk misak iizere, fitrat lizere
Olmiistiir.  Biitin  bu  kanallar hadisin Ibn Abbés'ta mevkuf oldugunu

kuvvetlendirmektedir ki en dogrusunu Allah bilir".

Omer ibn Hattib'dan rivayetine goére; ona «Hani Rabbin, ddemogullarinin
sulbiinden soyunu ¢ikarmis ve kendilerini nefislerine sahid tutmus: Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? demisti...)) dyeti sorulmus. Omer ibn Hattab soyle demis: Allah Rasilii
(s.a.) ne bu ayetin soruldugunu isittim. Soyle buyurdu: Allah Tedld Adem (a.s.) i
yaratti. Sonra sirtin1 sivazlayip ondan ziirriyyetini ¢ikardi ve soyle buyurdu: Sunlar
cennet icin yarattim Cennet ehlinin amelini isleyecekler. Sonra Adem'in sirtin1

sivazlamis ve ondan ziirriyyetini ¢ikarip soyle buyurmustur: Bunlar1 cehennem igin
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yarattim. Cehennem ehlinin islerini yapacaklar. Bir adam: Ey Allah'in elgisi; o halde
amel niye? diye sordu. Allah Rasilii (s.a.) sdyle buyurdu: Allah Teala kulu cennet i¢in
yarattiginda, ona cennet ehlinin islerini (amellerini) yaptirir. Ve nihayet cennet ehlinin
amellerinden bir amel iizere oliir de onu bununla cennete koyar. Kulu, cehennem igin
yaratmigsa; ona da cehennem ehlinin amelini yaptirir”. Nihayet “"cehennem ehlinin
amellerinden bir amel {izere 6liir de bununla onu cehenneme koyar. Hadisi, bu sekliyle
Ebu David, Ka'nebi'den; Nesei, Kuteybe'den; Tirmizi, Ishak Ibn Musa'dan; ibn Ebu
Hatim, Ytnus Ibn Abd'ilA'la'dan; Ibn Cerir de Ravh Ibn Ubade ve Said Ibn Abdiil-
hamid Ibn Ca'fer'den rivayet etmislerdir. Hadisi, Ibn Hibban Sahih'inde Mus'ab ez-
Ziibeyri'den rivayetle tahric etmis ve bunlarin hepsi hadisi imam Malik Ibn Enea'den
rivayet etmislerdir. Tirmizi hadisin hasen oldugunu, Miislim Ibn Yessar'm Omer'den
hadis isitmedigini sdylemistir. Ebu Hatim ve Ebu Ziir'a da bdyle soylerler. Ibn Ebu
Hatim ikisinin arasinda Nuaym Ibn Rabia oldugunu ilave eder. Ibn Ebu Hatim'in bu
sdyledigini Ebu Davad Siinen'inde, Muhammed Ibn Musaffa kanaliyla Nuaym Ibn
Rabia'dan rivayet eder. O, sdyle demistir: Omer Ibn Hattab'in yanindaydim. Ona «Hani
Rabbin; ademogullarmin sulblinden soyunu ¢ikarmisti...» ayeti soruldu... sonra ravi;
hadisin devamini zikreder. Hafiz Darekutni der ki: Ebu Ferve er-Ruhavi, Omer ibn

Ca'sem Yezid Ibn Sinan'a tabi olmustur.

Hadis 6rneklerine Fuzuli yer yer kendi fikirlerini de ilave etmistir: "Ben de
derim ki: Imam Malik'in; Nuaym Ibn Rabia'yl, durumunu bilmedigi i¢in kasden
zikretmedigi aciktir. O, sidece bu hadisi ile bilin-mektedir. Imam Malik, ayn1 sekilde
hoslanmadigi kimselerden bir toplulugun da ismini diigiirmiistir ~(Isnadda
zikretmemigstir). Bu sebeple bircok merfii' hadisi miirsel, bircok mevsil hadisi de

maktu’ olarak rivayet eder. En dogrusunu Allah bilir".

"Hadisi, yukardakine benzer sekilde Ibn Ebu Hatim de Tefsir'inde
Abdurrahman Ibn Zeyd Ibn Eslem kanaliyla... Ebu Hiireyre (r.a.) den, o da Hz.
Peygamber (s.a.) den rivayet etmistir. Ancak hadisin, sonra onlar1 Adem'e gostermis...
kismindan sonrasi bu rivayette soyledir: Sonra onlan Adem'e gostermis ve: Ey Adem,
bunlar senin ziirriyyetindir, buyurmustu. Adem bir de bakmus ki, onlarin iginde
clizzamlilar, abraglar, korler ve ¢esitli hastalar var. Ey Rabbim, ziirriyyetime bunu
ni¢in yaptin? diye sormus, Allah Teala da: Nimetime siikredilsin diye, buyurmustu.

Adem: Ey Rabbim, insanlarin nurlar1 en agik ve parlak olarak gordiigiim su kimseler
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de kim? diye sormus ve: Ey Adem, bun-lar senin ziirriyyetinden peygamberlerdir,
buyurulmustur. Sonra ravi hadisin kalan kisminda David kissasini yukarda gectigi

sekilde zikretmistir".

"Abdurrahméan Ibn Katide en Nasri'nin babasindan, onun Hisdm ibn Hakim
(r.a.) den rivayetine gore; bir adam, Hz. Peygamber (s.a.) e: Ey Allah'in el¢isi, ameller
yeni mi basliyor, yoksa.hiikiim verilmis midir? diye sormus. Bunun lizerine Allah
Rasdlii (s.a.) soyle buyurmus: Muhakkak ki Allah Teala Adem'in ziirriyyetini onlarin
sirtlarindan (sulble-rinden) ¢ikarmis ve sonra onlan kendilerine sahid tutmus, sonra da
on-lar1 yayarak: Sunlar cennette, sunlar da cehennemde, buyurmustur. Cennet ehline
cennetliklerin ameli; cehennem ehline de cehennemliklerin ameli kolaylastirilmustir.

Hadisi ibn Cerir ve Ibn Merdfiyeh muhtelif kanallardan rivayet etmislerdir".

Allah Teala: Ey ashabi simal, diye seslenmis, onlar: Buyur, Lebbeyk ve
Sa'deyk, demisler.

Allah Teala, Adem'in ziirriyyetini onun sulbiinden ¢ikarmus, cennet ve
cehennemlikleri ayirmistir. Allah Teala bagka ayetlerde de s0yle buyurmaktadir: «Sizi
verdikleriyle denemek i¢in, yeryiiziinde halifeler yapan O'dur”. (En'am, 165),

"Sizi yeryliziiniin halifeleri kilan...» (Nemi, 62), «Nitekim sizi de, baska bir

kavmin soyundan getirmistir”. (En'am, 133).

Fuzuli’ye gore, Allah’in ayetinde kullarina sordugu soruya ilk grup insan evet
ikinci grup insan da hayir demistir”. (Cosan, 2014:36-38) Daha sonra {igiincli grup
insan kabul edenler arasindan inkar edenler ve dordiincii grup da inkar edenler
arasindan kabul edenlerden olusmustur. Fuzuli burada insanlar1 siiflandirirken, Allah
kelamina uygun davranip davranmamay1 esas almig ve imanin insanlar1 birbirinden

ayirt edici bir unsur oldugunu 6ne stirmiistiir. Ayn1 sekilde bu diisiincesini

“Ruhlar grup gruptur. Onlarin birbiriyle asinaligi olanlari anlagir,

olmayanlart ayrilir” hadis-i serifi ile desteklemektedir".(Cosan, 2014:33)

"Bu dogrultuda Fuzuli icin insanlar hakikate iman edenler ve etmeyenler ile
iman eden ve Hz. Muhammed’e tabi olanlar ve olmayanlar seklinde bir ayrima tabi

tutulur.
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Fuzuli’ye gore, aslolan yegane dogru Allah’a iman eden ve Hz. Muhammed’e
tabi olan yani Islam’1 benimseyen kimselerin saadete erisecegidir. Fuzuli takip eden

boliimde insan tizerinde durmaktadir”.(Cosan, 2014:36-38)

"Bu riikniin dérdiincii béliimiiniin bashig “Insamin  Mahiyeti” olarak
belirtilmektedir. Fuzuli bu boliime “insan ruh ve bedenden ibarettir” diyerek baslar
ve ruhun varliginin sabit oldugunu ifade eder”. Bu diisiincesini destekler fikirlere yer

verdikten sonra su hadise yer verir:
“Ruhlar, bedenlerden iki bin yil one yaratilmistir.” (Cosan, 2014:36)

Hadis kaynaklarina bakildiginda bu hadisin hi¢ kuskusuz bezm-i elesti isaret
ettigi acik ve anlasilir sekilde ortadadir. Fuzuli bu hadis-i serifi ruh ve bedenin
birbirinden ayr1 oldugunu ve insan i¢in asil varolusun ruhta sakli oldugunu ifade etmek
amactiyla kullanmistir. Ancak bu hususta one siirdiigii tartigmaya farkli bir bakis agisi
olarak da agik bir sekilde yazmasa da Mii’min(in Suresinin 14.ayetine atifta bulunarak,

ruh ve bedenin birlikte yaratildigini diisiinen kimselerin oldugunu bildirmektedir.

"Bu boliimde gecen ‘“‘yaratiyoruz, getiriyoruz” gibi fiillerin asillar1 ayetlerin
metninde gegmis zamanhdir. Kur’an’da verilen bilginin kesinligine isaret etmek gibi
baz1 sebeplerle simdiki, gelecek veya genis zaman yerine gegmis zaman fiilinin
kullanildig1 bilinmektedir. Konumuz olan ayetlerde her bir insanin yaratilis siireci
anlatildig1 ve bu silire¢ devam ettigi icin buradaki fiillerin simdiki zaman sekliyle

cevrilmesi daha uygun gorildi".

"Halk (yaratma) kokiinden gelen halik kelimesi 14. ayette ¢ogul sekliyle
(halikin) kullanilarak yaratmanin Allah’tan bagkasina da nisbet edildigi goriilmektedir.
Tefsirlerde Araplar’in halk kavramini, “bir sey yapma, iiretme” (sun‘) anlaminda
insanlara nisbet ederek kullandiklar1 da bildirilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu
kavram miislimanlar arasinda zamanla sadece Allah i¢in kullanilmis, O’ndan
bagkasina nisbet edilmesi kulluk edebine aykirt goriilmiistir”. ( Kur'an Yolu Tefsiri
Cilt: 4 Sayfa: 13-15 )

Fuzuli’'nin bu ayete atifta bulunarak bildirmek istedigi anlam {izerinde
diisiinmek yerinde olacaktir. Oyle ki, bu ayette varolusu topraga dayanan insanin anne

karninda biiyliylip sekil almasina dikkat cekilerek, insanin yaratilisi ve olusumu
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Ozetlenmektedir. Fuzuli’ye gore insan bir yandan topraktan yaratilmig basit bir canli
iken Ote yandan Allah’in bahsettigi akil, vicdan gibi 6zelliklerle meleklerden dahi
iistiin bir varliktir. Fuzuli, bu ayette yer alan “nihayet onu bambagka bir yaratil halinde
inga ediyoruz” ifadesinde, insanin fiziksel Ozelliklerinin Gtesinde Allah tarafindan
bahsedilen manevi 6zelliklere sahip olduguna dikkat ¢cekmektedir. Her ne kadar Fuzuli
bu diisiinceyi ruh ve bedenin ayni anda yaratildigini diisiinen kimselerin var oluguna
isaret etmek i¢in bildirmis olsa da, eserin basindan beri dile getirdigi Allah’1 idrak i¢in
bilgi, bilgiyi islemek i¢in aklin gerekli oldugu savini destekler nitelikte, insan1 insan
yapanin fiziksel 6zelliklerin 6tesinde bahsedilen gozle goriilmeyen, manevi hususlar
oldugunu ima etmektedir. Oyle ki, bu gozle goriilmeyen unsur ruhtan baska bir sey

degildir.

Bu béliimde, ruh hakkinda diistincelerini Yunan diisiiniirlerinin diistinceleri ile

de mukayese eden Fuzuli en nihayetinde sdyle demektedir:

“Soz soyleyenlerin en dogrusu olan Allah, ruh hakkinda soyle buyurmaktadir:
“De ki: Ruh, Rabbimin bir isidir. Size (bu hususta) ilmin ancak birazi verilmistir.”

(Cosan, 2014:37)

Fuzuli’nin burada, Isra Suresi’nin 85.ayetine atifta bulundugu gériilmektedir.

2

Fuzuli, oncelikle “s6z sOyleyenlerin en dogrusu olan Allah...” ifadesini kullanarak,
kendi soziinde ve diisiinesinde dahi hasil olabilecek bir hatadan Allah’a sigindigini ve
hatasiz olan tek soziin, Allah’in kelami oldugunu bildirmektedir. Bu, Fuzuli’nin
itikadinin ve inancinin bir ifadesi olarak kabul edilebilir. Bunun ardindan s6z konusu
ayete atifta bulunarak, gliniimiizde dahi sirr1 tam olarak anlagilmayan ruh kavraminin o
donemde de anlasilmadigini ve anlasilamayacagini bildirmekte ve O’na gore tek
gercek ve ebedi varolug bigimi olan Ruh’un Allah’in bir hikmeti olarak tezahiir ettigini

ifade etmektedir.

Fuzuli bununla birlikte, bu boliimde, ruhu tek gercek varolus bicimi olarak
kabul ettikten sonra fiziksel dzellikler iizerine yazmaktadir. Burada, Islami 6gretiye
vahiy ve hadis baglaminda bir atifta bulunmamakta ancak ilmi yonden fiziksel
unsurlarin bir degerlendirmesini yapmaktadir. Boliimiin sonunda, duyular iizerine kisa
bir degerlendirme yapmaktadir. Burada Fuzuli’nin siklikla Ciircani’nin Serhii’l

Mevakif adli eserine basvurmus oldugu goriilmektedir.
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Bu riikniin besinci boliimii “Cinlerin Mevcudiyeti” olarak adlandirilmistir.
Fuzuli bu boliime tipki bir dnceki boliimdeki gibi kesin bir ifade ile baglamaktadir.
Fuzuli’ye gore cinlerin varligi, akli ve nakli delillerle sabittir. Fuzuli, herhangi bir ayet
bildirmeden Kur’an-1 Kerim’e atifta bulunarak, cinlerin atesten yaratildiklarim

bildirmektedir. Burada Fuzuli’nin Rahman Suresi’nin 15.ayetini kastettigi agikardir.

Fuzuli’nin bu tarz dini bilgi aktarimlarinda, kesin bir ifade kullanma yoluna
gitmesi, O’nun imanli bir Miisliman olmasindan ileri gelmektedir. Zira, oncelikle
nakli delili olarak Kur’an ayetini bildirerek, ardindan akli deliller ile bu nakli delilin
desteklendigini daha dogrusu akli ve nakli delillerin ortiistiigiinii ifade etmekte bu

savini detaylandirmaktadir.

Fuzuli’ye gore cinler de tipki insanlar gibi iyi ve kotii olarak ayrildigini
bildirmekte, iyi ve kotii kavramlarini, melek ve seytan ile 6rnekledikten sonra, insanin

esref-i mahlukat oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Insamin mabhiyeti hakkindaki bu izahlardan maksat onun hddis olduguna
isarettir. O halde, kendisine diinya nimetlerinden biri verildiginde veyahut ilimlerden
bir ilim bahsedildiginde, Allah’in onu yeryiiziinde halife kilmasina ve ona biitiin
isimleri oOgretmesine istinad ederek kendisinden asagi olarak varliklari gérerek
gurulanmamasi, Firavun ve Hdman gibi kibirilenmemesi, ancak varolmasinin
sebeplerini arastirmasi, Allah’in nimetlerine siikretmesi ve onun kudretini ydd etmesi

lazimdir. ”(Cosan, 2014:39)

Burada Fuzuli’nin “Allah’in onu yeryiiziinde halife kilmasi” ifadesi ve “ve ona
biitiin isimleri ogretmesine... " ifadesi, Bakara Suresinin 30.Ayetine yapilmis bir atiftir.
Fuzuli burada, itikadi meselelerde ortaya ¢ikan anlasmazliklarda, miimin kimselerin
ittifak ettigi bir nokta oldugunu ve bu hususun da nefs terbiyesi oldugunu
bildirmektedir. O’na gore, kisinin nefsine uymamasi ve nefsin arzularindan
uzaklagmas1 kisiyi diinyanin rahathigindan ayirarak, Allah’a yoneltmekte ve kisinin

Allah’1 idrak etmesini miimkiin kilmaktadir.
3.2.4. Uciincii Riikn

Sekiz bolimden olusan bu rilkknde Fuzuli, Vacibii’l-viicid’u ve onunla ilgili

bilinmesi gereken hususlari ele almaktadir.
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Bu riikniin birinci boliimiiniin bashig1 “Onceden Bilinmesi Gereken Hususlar”
seklindedir. Fuzuli bu boliime “Allah in varligini ispat konusunda birkag¢ esas vardir”
ifadesi ile baslamaktadir ve burada diisiiniirlerin Allah’1t idrak etme hususundaki

cabalarini bildirmektedir. Bu baglamda Fuzuli s6yle demektedir:

“Allah’t ispat hususunda bu iddiamin bize zarart yoktur. Fakat Allah’in
miirekkep varlik yaratmaya kudreti olmadigi hususu mutazammin bulundugundan

kabul edilmemesi daha miinasip olur.” (Cosan, 2014:42)

Burada, Fuzuli’nin Allah’1 idrak etmek ve ispat etmek ile ilgili diistiniirlerin
“birden bir ¢ikar” minvalindeki aciklamasinin ispata giden yola ¢ikacagini bildirdigini
ve bu hususta tartismaktan bir ¢ekincesi olmadigin1 anlamak miimkiindiir. Filozoflar

ile kelamcilarin diisiincelerini ve anlagsmazliklarini bildiren fuzuli sdyle demektedir:

“Vacibu’l viicid’a gelince, O, fail-i muhtardir. Mahluklarini diledigi gibi
yvaratir.” (Cosan, 2014:42)

Fail-i muhtar ifadesi ile Fuzuli, Allah’in re’yinde miistakil oldugunu ve
istedigini yapmaya muktedir ve serbest oldugunu bildirmektedir. Allah, yarattig

varliklarin tizerinde ve onlarin yaratiliglarinda eksiksiz tasarruf sahibidir.

Bu bolimde Vicibu'l viicid ile ilgili diigiiniirlerin, kelamcilarin ve ehl-i
stinnetin “bir ancak birden ¢ikar” hususu lizerine tartigmalarina yer veren Fuzuli, akil
ve varlik iizerine Islami 6gretiden neset eden diisiincelerini bildirdikten sonra, “Devir
ve Teselsiiliin Ciirtitiilmesi” baglikl1 ikinci boliime gecer. Bu boliimde, Fuzuli, devir ve
teselsiil kavramlarmin tanimm yaparak s6z baslar. Yine Islami dgreti ve Islam dist

diistiniirlerin diislincelerine mukayeseli olarak yer vermektedir.

Bu riiknlin {¢gilincli bolimiiniin  basligr “Vacibu’l-Viichd’un Mevcudiyeti”

seklindedir. Fuzuli bu boliime su soz ile giris yapmaktadir:

“O, vardir ve O’nun varligini ispat ic¢in bir¢cok yol mevcuttur.” (Cosan,

2014:46)

Fuzuli bu ifade ile, Allah’in varligina ve birligine olan kayitsiz sartsiz imanin

dile getirmekte ve iman eden bir kimsenin kalbinde var olan ilham ile her nereye
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baksa, Allah’in varligina dair bir emare gorecegini kastetmektedir. Bununla birlikte
Fuzuli, Allah’in varhiginmi ispat i¢in bir takim yontemleri dile getirmektedir. Burada
Fuzuli’nin itikadi ile ilminin ne denli oOrtiistigiini gérmek miimkiindiir. Fuzuli,
okuyucunun da yapmasini istedigi gibi, ilmi Allah’1 idrak etmek i¢in bir ara¢ olarak

kullanmaktadir.

Fuzuli, Yunan filozoflariin da diisiincelerine yer verdikten sonra, soyle

demektedir:

“O, her seyi cami ve her seye samildir. Hatta ademi ve miimteni olan seyleri de
umumi imkami dahiline sokmaya kddirdir. O, ezeli ve ebedidir. O, bir zdattir ve O 'nun
bir¢ok mertebeleri, her mertebede bir vechesi ve bir adi vardir. Degisen biitiin haller

O ’nun isleridir. Iste Vicibu l-viicid budur.” (Cosan, 2014:47)

Fuzuli’ye gore, Allah, el-Cami esmasi ile toplayandir. Burada her seyi
toplamaktan kastin Mahserde her mahlukati1 bir arada toplayan, hasreden, iyi sifatlari
kendinde toplayan, yeryliziindeki biitiin varliklar1 bir arada tutan, kalpleri birlestiren,
insan1 kiyamet giinlinde dirilten ve yeniden birlestiren olarak yorumlanabilmektedir.
Samil ise, her seyi kapsayan demektir. Ezeli ve Ebedi olan Allah, varolusun her
asamasini kapsamaktadir. Fuzuli’ye gore, Allah her yerdedir. Iste bu yaklasim

Fuzuli’nin Vacibu’l-viiciid anlayisini isaret etmektedir.

Fuzuli’ye gore, Hz.Muhammed, bu hadis-1 serifi ile, arif olan insanin, kendi
zatinin ve sifatlarinin farkindadir ve davraniglarinin bu sifatlar vasitasiyla kisinin
kendinden neset ettigini bildirmektedir. Dolayisiyla kendinin farkinda olan bir kimse,
nefsinin de bilincinde olacaktir ve buradan yola ¢ikarak kendinde ciiz’i olarak zuhur
eden kimi sifatlarin aslinda Allah’a kiilli ve smirsiz bir sekilde var oldugunu idrak
edecektir. Fuzuli’ye gore, Allah’in varliklardaki tezahiiriinii idrak eden kimse dogruyu

bulmus olacaktir.

Bu riikiinde herhangi bir bdliim numaras: bildirilmeden yer alan bir baghk
vardir. Bu baghik “Allah’in Zat1” seklindedir. Bu bdliimde Fuzuli Allah’in zatinin
anlasilmasi iizerinde durmaktadir. Fuzuli’ye gore insanlar Allah’in zatin1 idrak etme

hususunda bir anlagsmazlik i¢erisindedir.
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Fuzuli’ye gore insanin Allah’in zatin1 idrak etme hususundaki anlasmazliginin
cesitli nedenleri vardir ve insan akli, akli yaratan Allah’in zatin1 idrak hususunda
yetersiz kalmaktadir. Ayrica Fuzuli bu bashk altinda Islam harici dinlerin Allah
tasavvurlarina yer vermektedir. Hayli kisa olan bu boliimden sonra dordiincii boliim

oldugu belirtilmis “Allah’in Sifatlar1” baslikli boliime ge¢gmistir.

Bu béliimde Fuzuli yine bir anlagmazliktan s6z eder ve oldukca sade bir

bicimde su yargiy1 bildirir:
") Cilda B ) liS) 1

“Insanlar, Allah’in sifatlart konusunda ihtildfa diismiislerdir” (Cosan,

2014:51)

Fuzuli burada filozoflar ve Mitezile’nin savundugu fikirlerin yani sira,
Es’arilerin de diistincelerine yer vermektedir. Farkli fikirleri mukayese ederek ele alan

Fuzuli s6yle demektedir:

“Kudreti, viiciibilik ve zorunluluktan, hayati 6liimden, ilmi mahdud ve mahsur
olmaktan, iradesi gecikmeden, isitme ve gérmesi duyulduktan, birligi cokluktan,
keldmi da yalandan miinezzeh olan yiice Allah’1 tespih ve takdis ederim.” (Cosan,

2014:54)

Fuzuli’ye gore Allah’in kudreti sonsuzdur, Allah ezeli ve ebedidir, ilmi sinirsiz
ve sonsuzdur, iradesi her an tecelli eder, Allah her seyi bilen, goren ve isitendir, Allah
tektir, kelam1 kusursuzdur ve dogrudur. Fuzuli’nin Allah’in sifatlarina dair farkl
yaklagimlarin diisiincelerine yer verdikten sonra Allah’1 6vgii ve imana dayali bir
teslimiyetle tespih ve takdis etmesi, O’nun imanimnin ve itikadinin bir belirtisi olarak

yorumlanabilir.

Fuzuli Allah’1n sifatlarina dair su beyitleri dile getirmektedir: (Cosan, 2014:55
- 56)

“O, bir yer ve bir yonde de degildir ¢iinkii yer ve yon, O’nun cisim olmasini
gerektirir. Halbuki O, Miicessime ve Miisebbihe nin iddia etmis olduklar: gibi cisim
degildir.
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O, kendisine aykir diisen bir seyden elem duymaz. Ciinkii O’na aykiri bir sey
olamaz.

O, lezzete muttasif degildir. Ciinkii lezzet, birtakum etkilerin idrak edilmesidir
ve mizagla ilgilidir. Halbuki Allah, béyle bir seyden miinezzehtir.

Filozoflar séyle der:

Allah kendi zdtini idrak eder. Kendi zatini idrak ise lezzetlerin en biiyiigiidiir.
Bu fikir reddedilmigtir. Ciinkii bu idrak bir kivangtir. Kivang ise lezzet degildir.
Bu iki kelime arasindaki farka gelince, kivang devaml, lezzet ise degisicidir.

O, birlesmeyi kabul etmez. Ciinkii birlesme, iki seyin bir olmasidir. Halbuki O,
zatiyla birdir.

O, araz degildir. Ciinkii araz cisme muhtagtir. Allah ise muhtag degildir.

O, baskasina benzemez. Ciinkii benzeme, bir tayin edici vasfa ihtiya¢ gosterir.

Muhtag olan ise vdcib degildir.”

Bu beyitler biitiiniine bakildiginda Fuzuli’nin Allah’in varligi hususunda ne
denli ince diisiindiigii goriilmektedir. Oyle ki, filozoflarin Allah’a yonelik &vgiileri
dahi Fuzuli’ye gore diislincesizliktir. Allah’a atfedilen idrak ve kivang gibi birbiriyle
celisen ancak iyi birer anlam ifade eden iki kelime dahi iyiyi kastetmesine ragmen
Fuzuli’ye gore Allah’a atfedilemez. Bununla birlikte, Allah’in baska hicbir varliga
benzememesini ifade etmek dahi, Allah’a atfedilemez zira Fuzuli’ye gore,
benzememek dahi Allah’in kusursuz zatini ifade etmek i¢in dogru kelime degildir.
Buradan yola ¢ikarak Fuzuli’ye gore Allah’in zatin1 idrak etmenin akil ile miimkiin

olmadiginit sdylemek yerindedir.

Fuzuli, bu bdliimde, Allah’in kimi sifatlarmi agiklayarak bu sifatlarin
anlamlarina yer vermektedir. Fuzuli’nin beyitlerine gére Allah’in siibiiti sifatlar1 ve

anlamlar s6yledir (Cosan, 2014:53 - 55):

“Allah Kadir dir, biitiin fiiller ondan sudir eder. Bu sudir, bazi filozoflarin

ileri siirdiigiine gore, viicubi ve zaruridir.
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Allah, yenilenmek veya gecikmek hali vuku bulmaksizin, ezeli bir irade ile

Miirid dir.
Allah, duygu manasiyla degil sadece idrak etmek manesiyla Semi ve Basir dir.
Allah, Hayy dir. Ciinkii fiiller, ancak diri olan bir varliktan sudiir eder.
Allah, Miitekellim 'dir. Ciinkii emretmekte ve nehyetmektedir.

Allah, birdir. Ciinkii ikilik, birbirine mani olmak sebebiyle fesad ve diizensizligi

gerektirir.”

Bu ifadeler ile Fuzuli’nin duygu ve idrak diinyasinda Allah’1 nasil algiladigini
gormek miimkiindiir. Fuzuli burada Esma-iil Hiisna’dan ziyade, Allah’in siibti
sifatlar1 olarak nitelendirdigi sifatlara yer vermektedir. O’na gore Her seye giicii yeten
Allah’mn baglangict siiriszdir ve Allah sonsuzdur. Allah diridir, varlig sabittir, Allah
her seyi goren ve isitendir ancak bu géorme ve isitme duyu organlar ile hissedildigi
sekilde degil bunun cok daha Gtesinde, boyutlar iistiinde bir gérme ve isitmedir.

Fuzuli’ye gore Allah, sdyleyendir. Allah’1in sdyledikleri miiminler i¢in emirdir.

Bu béliimde, Miitezile ekolii ve Islami ogreti disindaki filozoflara gore de
Allah’1n sifatlar1 ile zatinin ayn1 oldugu diislincesine yer veren Fuzuli, eserinin onceki
boliimlerinde de oldugu gibi bu boliimde de Allah’1 idrak yolunda Islamiyet’ten énceki
donemlerde yasayan filozoflarin dahi islam’in 6grettigin uygun sekilde bulabilecegini

kastetmektedir.

Bu riikniin besinci boliimii “Allah’in Fiilleri” bashgi altinda yer almaktadir.
Hareket kavraminin felsefi bir tanimini yapan Fuzuli hareket ile cismi 6zdeslestirerek,
Allah’in cisimden miinezzeh olmasi hasebiyle hareketten de miinezzeh oldugunu
bildirmektedir. Fuzuli bu béliimde ¢esitli Islami ekollerin ve Islam dis1 6gretilere dahil
olan filozoflarin hareket ve eylem ile ilgili diisiincelerini tahlil etmekte en nihayetinde
Allah’in fiillerinin ayn1 zamanda O’nun iradesinden kaynakladigini sdylemekte ve
Es’arilerin diislincesine katilmaktadir. Bu dogrultuda Fuzuli, asagidaki ifadeye yer

vermektedir:
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“Allah’in iradesi bir ve ezelidir. Bu irade, kullar tarafindan iktisap edilmis
olmasi yéniinden degil, sadece O’nun tarafindan yaratilmis bulunmasi bakimindan,

hayir ve ser, kendinin ve kullarimin fiillerine ve biitiin murad olunan seylere taalluk

eder.” (Cosan, 2014:55)

Goriilmektedir ki Fuzuli, Allah’in iradesine sonsuz bir teslimiyet igerisindedir.
Fuzuli’ye gore hayri ve serri yaratan Allah, kullariin eylemleri neticesinde ortaya

c¢ikan sonuca gore iradesini tecelli ettirmektedir.

Bu riikniin altinct boliimiiniin bashigr “Giizellik ve Cirkinlik” seklindedir. Bu
boliimde Fuzuli, giizellik ve c¢irkinlik kavramlarini agiklamaktadir. Fuzuli’ye gore,
giizellik ve c¢irkinlik akilla degerlendirilemez ancak bu kavramlar sadece seriat
dahilinde mevcut olabilir. Fuzuli’ye gore, seriat gercevesinde adalet gilizel, zuliim

cirkindir. Akla uygun gelen, seriata da muvafiktir.

Bu riikniin yedinci bolimi, “Hayir ve Ser” basligi altindadir. Hayir ve serrin
tanimin1 yaparak soze baslayan Fuzuli, farkli Miisliiman diisiiniirlerin dini ¢ercevede
yaptig1 hayir ve ser kavramlarina yer vermektedir. Fuzuli bu béliimde, Eg’ariler ile

Miitezile’nin hayir ve ser hususunda celisen fikirlerini mukayese etmektedir.

Sekinci boliimiin baghgr “Bir Seyin Allah Uzerine Gerekli Olup Olmamas:”
seklindedir. Bu boliimde Fuzuli’nin yine Eg’ariler ve Mitezile’nin diisiincelerini

mukayese ettigi goriilmektedir.
3.2.5. Dordiincii Riikn

Sekiz boliimden olusan bu rilkknde Fuzuli, Peygamberlik ve Niibiivvet ile ilgili

meseleleri ele almaktadir.

Birinci boliim, “Insanlarin Peygamberlere Olan Ihtiyaglari” bashig altindadur.
Fuzuli, bu béliimde Insanlarmn peygamberlere olan ihtiyacinin sabit oldugunu dile
getirmekte ve bunu once filozoflarin diisiinceleriyle ve daha sonra itikadi unsurlarla

desteklemektedir.
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Fuzuli’ye gore, sosyal bir varlik olan insanin toplum hayatini siirdiirmesi i¢in
belirli kurallara uymasi gerekmektedir. Bu kurallarin en basinda Allah’in emir ve

yasaklar1 gelmektedir. Fuzuli’ye gore,

“Allah katindan kutsi bir nefis ve meleklere yakisacak huylarla teyit ve takviye
edilen, inamilir bir kanun koyucuya ihtiya¢ vardir. Iste bu kanun koyucu peygamber,

kanunu da seriattir.” (Cosan, 2014:59)

Fuzuli, insanlarin giindelik hayatin1 siirdiirmesi, toplumsal ihtiyaglarini
gidermesi ve sosyal iliskilerini diizenlemesi i¢in Allah’in peygamberler araciligi ile
ilettigi emir ve yasaklara uymast gerektigini bildirmektedir. Fuzuli Allah’in
yeryliziindeki biitiin kavimlere peygamber gonderdigini bildirmekte ve adaletini bu

peygamberlerin sekillendirdigi seriat yoluyla tecelli ettirdigini sdylemektedir.

Yine goriilecegi iizere, Fuzuli Islam ile Yunan Felsefesinin bu hususta da
ortiismekte oldugunu gdstermekte ve mukayese sonucunda peygamberlerin topluma

yol gosterdigini ve insanlarin peygamberlere muhta¢ oldugunu ifade etmektedir.

Bu boéliimde Fuzuli insanin ruh ve bedeni arasindaki iligkiyi de irdelemektedir.

Fuzuli, Ruh hususunda bahsederken su ifadelere yer vermektedir:

“Bedenin olgunlasmasi ve tekamiilii tabii olup harigten bir yardima muhtag
degildir. Ruhun olgunlasmas ise kesbidir, gayret ve ¢aligsma ile miimkiin olur. O halde
o harigten bir égreticive muhtactir. Ogretici olmazsa ruh, kusurlu ve eksik kalir.
Kusurlu ise miitekdmile maglup olur. Bu sebepten insanlarin kemale ydnelmesi,
iclerinden birinin -ruhlar: nasihatlerle terbiye ve bedenleri birtakim miikellefiyetlerle
tedip etmesi i¢in- Allah’in bagis ve yardimi ile desteklenmesini, vahiy ve ilhama
mazhar olmasini gerektirir. Iste bu kamil kisi peygamber, diizen ve salah i¢in vaz ettigi

kurallar da seriattir.” (Cosan, 2014:61)

Fuzuli’ye gore, insanoglunun yaratilmasi, fiziksel ve ruhsal olgunluga erigsmesi
yalnizca Allah’1n iradesi ile gergeklesir ve Allah herhangi bir yardima muhtag degildir.
Ancak Fuzuli, kisinin ruhsal kemale ermesi i¢in Allah’in emir ve yasaklarini insana
ogretecek bir 0gretmenin var olmast gerekliligini bildirmektedir ki bu 6gretmen de
yalnizca peygamberdir. Peygamber, ruhun kusurlarini ortadan kaldirir ve eksiklerini

giderir. Bundan dolayi, Allah’in emir ve yasaklar1 yine Allah’in inayeti ve yardimi ile
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peygamberler araciligi ile anlagilmaktadir. Fuzuli i¢in insan-1 kamile giden yol,

peygamber ile bildirilen Allah’in kurallarinin idraki ile teskil edilen seriattir.

Fuzuli i¢in peygamber Allah’tan feyzalan ve insanlar1 feyizlendiricidir.
Fuzuli’nin burada feyz olarak bahsettigi husus ise seriattir. Bu noktada Fuzuli bu

feyzin idrakine dair su ifadelere yer vermektedir:

“Yiice Allah, insanoglunu diger varliklardan iistiin kilmis, onlara kudret ve
se¢me kabiliyetiyle birlikte anlama nimetini de bagislamistir. IThsamnin kemali, -onlar
dogru yola iletmesi, kurtulus ve basari vesilelerini se¢cme kabiliyetini vermesi ve her
seye samil olan nimetinin tamam olmas: i¢in- insanlara, nimetlerinin en kamilini ihsan

etmesini gerektirmistir.” (Cosan, 2014:61)

Burada Fuzuli’nin Isra Suresi’nin 70.ayetine bir atifta bulundugunu sdylemek

miimkiindiir. Isra Suresi’nin 70.Ayetinde Allah sdyle buyurmaktadir: (Diyanet, 2020)

“Andolsun ki biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik, onlar: karada ve
denizde tasidir, kendilerine giizel riziklar verdik ve onlari yarattiklarimizin ¢ogundan

tistiin kildik.”

Fuzuli’nin bu ayetten esinlenerek kaleme aldig1 bu ifadede Allah’in insana
ithsan ettigi en biiyiik nimetin akil oldugu ve kisinin kemale ermesi Allah’in bu ihsan1
ile Allah’1 idrak etmesi neticesinde gergeklesecegini anlamak miimkiindiir. Oyle ki,
boliimiin devaminda Fuzuli bu diisiinceyi destekler nitelikte asagidaki ifadeleri kaleme

almaktadir:

“Allah, kudreti ile insanlari yaratmis ve kendisini bilmeleri igin onlara akil
vermigtir. Insanlar akli muhakeme ile O nu bilseler ve kendilerini liizumlu gordiikleri
bir ibadet ile miikellef kilsalar bile, Allah’in razi oldugu ibadet yolunu nasil tayin
edeceklerdir? Hi¢ siiphesiz, Allah’in onlardan istedigi seyleri ihtiva eden esasi

ogretecek bir ogretici olmalidir.” (Cosan, 2014:62)

Buradan anlagilan odur ki, Fuzuli’ye gore Allah’in insana en biiylik ihsan1 olan
akil, insana bir idrak kabiliyeti kazandirmaktadir ancak insanin Allah’1 idraki i¢in bir
ogretici gereklidir. Yukarida da deginildigi iizere, bu ogretici hi¢ kuskusuz

peygamberdir. Fuzuli’ye gore, peygamber, insanlarin arasindan se¢ilmis bir zat
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olmalidir ki insanlara Allah’1t insanlarin anlayabilecedi sekilde 6gretsin.  Fuzuli
peygamber olarak sereflendirilen kisinin dogru sozlii olmasini ve her hareketinin, iman
edenlere 6rnek olmasi gerektigini bildirmektedir. Oyle ki, Hz. Muhammed (sav)
efendimize Muhammed-iil-Emin demeleri sebepsiz yere degildir. Hz. Muhammed’in,
miiminlere 6grettigi kurallar Allah tarafindan konulmus hiikiimlerdir ve bu hiikiimlerin

tamamu seriat1 olusturmaktadir.

Bu riikniin ikinci boliimiiniin bash@ “Peygamberlerin Ismeti” seklindedir.
Ismet kelimesi, ahlak kurallarina bagl kalma durumu, sililik olarak ya da diiriistliik ve
temizlik olarak anlamlandirilmaktadir. (TDK, 2020) Ayrica, Ibn Manzlir’a gore ismet,
“Allah’in kulunu cezalandiracag: kotii seylerden korumasi” anlamina da gelmektedir.

(TDV,2001) Fuzuli ise ismet kavramini s0yle aciklamaktadir:

“Ismet, sahibini kotiiliiklerden alikoyan bir ozelliktir. Onun varligim kabul

edildigi takdirde giinahlarin terkinde sevaba ldyik olunmamasi icap eder.” (Cosan,

2014:63)

Fuzuli ismet kavraminin peygamberlerde varligim1 yine karsit goriislerin

mukayesesi ile agiklamaktadir ve bu goriislere sirayla yer vermektedir.

Bu riikkniin ti¢linci boliimii “Peygamberimizin Niibiivveti” basghigi altinda
kaleme alinmistir. Fuzuli, peygamber efendimizin niibiivvetine dair su kelam ile

boliime baslamaktadir:

“Peygamberimizin niibtivveti, gerek hayati zamanina gerekse vefatindan

sonraki zamana ait birtakim emarelerle sabit olmaktadir.” (Cosan, 2014:64)

Peygamber efendimize bir teslimiyetle iman eden ve O’nun niibiivvetine
sehadet eden Fuzuli, bunu okuyucuya detayli bir sekilde aktarma yoluna gitmis ve
ornekleyerek aciklamistir. Fuzuli bu kisa bdliimiin sonunda peygamber efendimizin
“benden sonra hi¢bir peygamber gelmeyecektir” soziine yer vermekte ve bunu Hz.

Muhammed (sav)’in son peygamber oldugunun bir kanit1 olarak kabul etmektedir.

Bu riikkniin  dordiincii  boliimiiniin  basligi  “Peygamberimizin  diger
peygamberlerden iistiinliigii” seklindedir. Fuzuli bu boéliime, peygamber efendimizin

diger peygamberlerden iistiin oldugunun sabit olduguna deginerek baslamaktadir ve
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bunu savunan argiimanlar1 siralamistir. Fuzuli’ye gore asagida yer verilen hususlar
peygamber efendimizin diger peygamberlere olan istiinliigiiniin birer emaresi olarak

kabul edilir. Fuzuli’ye gore bu 6zellikler sunlardir (Cosan, 2014:65):

“Peygamberligin hikmeti, onun devamli olmasini gerektirir. Ciinkii, o, dleme
diizen verici ve biitiin kotiiliikleri 1slah edici olup Allah ile kullar arasinda bir temas
vasitasi teskil eder; varligi her zaman igin gereklidir. Her peygamberin belli bir
zamant ve hakimiyeti olmus, o kendi zamamni ve hakimiyetini gecirmis,
tamamlamistir. Nihayet zaman Peygamberimize erigmis ve onun hakimiyetiyle

bezenmistir. Kiyamet giiniine kadar degismeden oylece kalacaktir.

Goriildugii tizere Fuzuli i¢in peygamber efendimiz bilhassa son peygamber
olmasi hasebiyle ve Kur’an-1 Kerimin degismeden sonsuza dek muhafazasi nedeniyle
diger peygamberlerden iistiindiir ki Cebrail’in Mira¢’ta da buyurdugu iizere “Bu
(Peygamber efendimiz) beseriyetin en segkinidir. Onun hiikmii bilediginiz bir sebepten

dolayt izhar edilmigtir”.

Fuzuli bu ifadeleri takiben, Miinkirlerin peygamberligi neden kabul etmedigine

deginmekte ve inkar edenlerin kendilerince ifade ettigi nedenlere yer vermektedir.

Bu riikniin besinci béliimiiniin bashigi “Imamet” seklindedir. Bu béliimde
Fuzuli imamet miiessesesinin varliginin zaruri oldugunu bildirerek so6ze baglamakta ve
bu durumu farkli Islami yaklasimlara ait doktrinlerle desteklemektedir. Fuzuli burada

peygamber efendimizin su hadisine yer vermektedir:

“Kim zamanmmn imamini bilmedigi halde éliirse (Islamiyet’i idrak etmemis)

cahiliyette 6lmiis gibidir.” (Cosan, 2014:70)

Buradan yola ¢ikarak Fuzuli’ye gbére zamanin imaminin, peygamberin teskil ve
tekmil ettigi seriati, peygamberin 6liimiinden sonra miiminlere 6gretecek kisi oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Fuzuli bu boliimde Ehl-i Siinnet ve Mitezile’nin goriislerine yer vermekte ve
Muhakkime, Muhtariyye, Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye, Isndaseriyye fikralarina
gore imamet agiklamalarini yapmakta ve on iki imama yer vermektedir. Ayrica Mehdi

hususunda Batinilerin diigiincelerine de yer vermektedir.
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Bu riikniin altinc1 boliimii “Hasir” baglhigina sahiptir. Hagir, kiyamet giiniinde
Oliilerin diriltilip mahsere c¢ikarilmasi anlamina gelmektedir. (TDK,2020). Ayrica
Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hagsr suresinde belirtildigi lizere, toplanmak anlamina
gelmektedir.  Fuzuli hagre inanmanin dinin gerekliliklerinden biri oldugunu

bildirmekte ve s0yle demektedir:

“Bu (Hagir) ise Islamiyet’in en biiyiik riikiinlerinden biri olup nizam
sebeplerinin en ulusu ve her seyi bilen, her seye malik olan Allah’in ibadeti konusunda
hiikiimlerin niifuzunu saglayan hususlarin en saglamidwr. Ciinkii insan tabiati,
varatilistan islenmeleri cezayr gerektiren sehevi lezzetlere ve bedeni arzulara

meyyaldir. Onu, bunlardan ancak hasir korkusu ve ceza endisesi alikoyabilir.”

(Cosan, 2014:72)

Bu ifade de Fuzuli’nin hasre iman hususunun gerekliligini nedenleri ile
acikladig goriilmektedir. Fuzuli’ye gore, fitrat1 itibariyle hataya ve yanlisa meyleden
insanoglunu itikatta saglam kilacak husus siiphesiz mahser giiniinde hasrolundugunda

goriilecek hesaptir.

Fuzuli’ye gore hasir hususu su gotiirmez bir gergekliktir. Oyle ki, insanoglunun
miikellefiyetleri basl basina hasre delalettir. Ciinkii Allah’in kullarin1 miikellef kildig
hususlar, yapilmalarinda birtakim gii¢liikler bulunan ve ceza veya miikafati gerektiren
amellerden ibarettir. Ceza ve miikafat ise ancak Oliimden sonra olabilir. Ancak

miikellefiyet Omiir boyu siirer. Fuzuli bu diislincesinden su sonuca varmaktadir:

“Eger lezzet siikretmeyi icap ettiriyorsa elemin de bir karsiligi olmast lazim

gelir”. (Cosan, 2014:72)

Fuzuli’nin Divanindaki beyitlerde de goriildiigli lizere ve bu caligmanin ilk
boliimiinde de belirtildigi lizere Fuzuli’ye gdre insanin varligi bastan sona yalnizca
elemden ibarettir. insanin varliginda siikrii gerektirecek bir lezzet séz konusu degildir.
Zira Fuzuli’'ye gore varligin baslangici bilgisizlik makami, sonu da zaaf ve oliim

korkusu mevkiidir. Fuzuli dogum ve 6liim arasini soyle ifade etmektedir:

“Bu iki konak arasi ise yagamak icin gerekli ¢caliymalarin giicliikleriyle dolu bir
verdir. O halde, hi¢ siiphesiz miikellefiyetler, miikdfat veya cezayr gerektiren
amellerdir.” (Cosan, 2014:72)
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Goriildugi iizere Fuzuli’ye gore kisi ameliyle degerlendirilecektir ve bu
degerlendirme de mahgser giiniinde ahirette olacaktir. Ayrica Fuzuli’ye gore kisinin
diinyada ki zenginlik ve fakirlik, sakathk ve saglik gibi halleri de ahirette

degerlendirilecek ve karsilik bulacaktir. Bununla birlikte Fuzuli sdéyle demektedir:

“Allah’in adaleti, dogru ve yanlisin ayrilmasi ve dogruluk iizere bulunan
kimsenin takdiri, hatali sahsin da tekdiri icin kararlastirilmis bir yerin bulunmasini
gerektirir.” (Cosan, 2014:73)

Bu ifade ile Fuzuli, mahser giiniinde mizanin karsisinda hasrolan kullarin fani
diinyadaki amelleri, mutlak suretle mizanda tartilacak, dogru ile yanlis birbirinden

ayrilacak ve herkes hakkettigini alacaktir.

Ahirete dair diislincelerine yer veren Fuzuli, s0yle hasir hususunda soyle

demektedir:

“Insanlar arasinda malum olan ve hissedilen lezzetle elemin ahirette vuku
bulma keyfiyeti ve bunlarin, dogru sézlii olan Allah’in haber vermis oldugu hususlarla
uyusmasi gereklidir. Cuinkii Allah, insanlari, onlarca mdlum olan, geng¢ ¢ocuklar,
koskler, ipek ve cesitli meyveler... gibi birtakim kelimeler kullanarak, lezzet ve
miikdfatla miijdelemis; zincirler, halkalar, ates ve siddetli soguk... gibi birtakim
kelimeler kullanarak da elem ve azaptan korkutmus ve mahsus varliklarin tamamen
ayni olarak vuku bulmast Allah’in kelamiyla uyusmasi bakimindan zorunludur ve bu

hususta herhangi bir tevile liizum yoktur.” (Cosan, 2014:76)

Fuzuli’nin bu ifadesinden anlagilmas1 gereken husus, Allah’in sdziiniin kesin ve
dogru oldugudur. Oyle ki, Allah’m Kur’an’da bahsettigi miikafat ve cezalarm tevil
edilmesine gerek yoktur ve oldugu gibi anlasilmalidir. Fuzuli, ahirette o6diiliin ve

cezanin Kur’an’da yazdig sekilde verilecegini bildirmektedir.

Bu riikniin yedinci béliimiiniin bashigi “Ruhun Oliimden Sonra ve Bastan

Onceki Durumu, Onun Lezzet ve Elem Duymas1” olarak belirtilmektedir.

Fuzuli bu hususun kesinligini Bakara Suresi’nin 154. ayetine atifta bulunarak

desteklemektedir. Bu ayette soyle buyrulmaktadir:
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“Allah yolunda oldiiriilenler icin “oliiler” demeyin. Hayw, onlar diridirler,

fakat siz bilemezsiniz.”

Fuzuli’ye gore idrak eden beden degil ruhtur. Ruhun bedenden ayrilmasi

halinde beden ne lezzeti ne de elemi idrak edebilir.

Bu riikniin sekizinci ve eserin son boliimiiniin bashgi “Mizan, Sirat ve Hesap”
seklindedir. Fuzuli’nin eserin onceki boliimlerinde ahiret ile hagir gibi dini esaslar
hususunda ayrintil1 bilgi vermesinden miitevellit bu boliimiin gérece daha kisa oldugu
diistiniilmektedir. Bu bolimde Fuzuli, mizan, sirat ve hesap kavramlarinin varliginin
sabit oldugunu bildirmekte ve Kur’dn-1 Kerim’de yer aldigina gore akla uygun olup
olmadiklarini tartismanin yersiz oldugunu ifade etmektedir. Fuzuli bu bdliimde birer

climle ile cennet ve cehenneme deginmekte ve eserini su ciimle ile sonlandirmaktadir:

)

“Dogrusunu Allah bilir.”
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DORDUNCU BOLUM,

MATLAU'L iTIKAD ESERINDE XVI. YUZYIL EDEBI
MEKTEBININ ETKISI

Fuzuli’nin omriinii gegirdigi 16.Yiizyi1l’da Anadolu Edebiyati, Azerbaycan
Edebiyat1 ve Cagatay Edebiyati’nin 6zelliklerinin anlasilmasi ve bunlarin Divan
Edebiyat1 6zellikleri ile bir arada incelenmesi, Fuzuli’nin edebi mektebinin ve bu edebi
mektebin geleneklerinin anlasilmasi i¢in yararli olmaktadir. Bu baglamda, gerekli
incelemelerle birlikte Fuzuli’nin eserlerinden 6rnekler vererek, bu béliimde Fuzuli’nin

edebi mektebinin geleneklerinin Fuzuli’nin eserlerine yansimasi {izerinde durulacaktir.

Azerbaycan Edebiyati’na gelince, Fuzuli’nin yasadigi bolgede yani Irak’ta ve
Azerbaycan’da yasayan Tirklerin edebiyatinin Azerbaycan Edebiyatt oldugu
goriilmektedir (Ipekten, 1973:1). Azerbaycan Edebiyati da Cagatay Edebiyat1 gibi
16.Yiizy1l’dan sonra Osmanli Edebiyati’nin etkisi ile giiciinii yitirmistir. Her ne kadar
Fuzuli, Cagatay Edebiyat1 ve Anadolu Edebiyati kapsaminda da degerlendirilse de,
aslen Azerbaycan Edebiyat: kapsaminda bir sairdir ve dyle ki Ipekten, Azerbaycan
Edebiyati’nin Fuzuli’den sonra biiylik bir sair yetistirmedigini ifade etmektedir

(Ipekten, 1973:1 — 2).

Fuzuli’nin yasadigr 15.Yizyil’da bu ii¢ edebiyata bakildiginda goze carpan

manzara su sekildedir:

Bu donemde Anadolu Edebiyati, Osmanli Edebiyati ve genellikle Divan
Edebiyat1 olarak anilmaktadir. Fuzuli’nin yasadigi donemde, Divan Edebiyati’nin
parlak bir devri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu donemde, Seyhi, Ahmed Pasa ve
Necati gibi biiyiik sairlerin gayretleri ile Divan Edebiyati, biiylik bir edebi mekteb
olarak sekillenmistir. Fuzuli’nin yasadigt donemde, Osmanli Devleti ylikselis
donemini yasamaktadir ve bu yiikselis edebiyata da yansimistir. Bu dénemde, etkili
olan ve sohret bulan belli bash sairler arasinda, Zati, Hayali, Baki, Ruhi, Yahya Bey,
Hakani, Lami gibi sairleri saymak miimkiindiir (Ipekten, 1973: 2 — 9).

Fuzuli, yukarida yer verilen sairlerden, yasadigi cagin siyasi, ekonomik,

kiiltiirel kosullarindan ve edebi ¢evrelerinden etkilenmistir. Bu etkileri siirlerine de
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yansimaktadir. Bunun i¢in Fuzuli’nin edebi sahsiyetini sekillendiren hususlarin iyi
bilinmesi gerekmektedir. Bununla birlikte genel kabul gérdiigii tizere Fuzuli, bir Divan
sairidir. Fuzuli’nin, Divan basta olmak iizere biitiin eserlerinde edebi mektebinin
yansimalarim1 gérmek miimkiindiir. Ancak, daha 6nce de belirtildigi iizere, Fuzuli’yi

anlamak ve siirini serh etmek kolay degildir (Pasayev, 2017).

Divan edebiyati, Osmanli Devleti’nde saray ve medrese cevrelerinde ve
topumun iist tabakalarinda ragbet gormiistiir. Divan Edebiyati’nda Islami unsurlarin
etkisi s6z konusudur. Bununla birlikte Iran Edebiyatiin ve dilinin de etkileri
goriilmekle birlikte, Arapca’nin yaninda Farsca sozciikler ve tlimceler de Divan
Edebiyatinda genis yer tutmaktadir. Divan Edebiyati’nin dili halk dilinden uzaktir, dil
algist kendine Ozgiidir ve bundan dolayr sanat anlayisi da ozellesmistir. Divan
Edebiyatinin edebi bir mektep olarak sekilci ve kuralct oldugu da goriilmektedir.

(Timurtas, 1981).

Divan Edebiyati, vahiy, tefsir, kelam gibi Islami ilimlerden beslenmekte ve
sekillenmektedir. Hemen hemen biitiin duygularin ifadesinde ayet ve hadisler basta
olmak tiizere dini unsurlarin etkisi goriilmektedir. Ayrica tarihsel bir yaklagim da s6z
konusudur. Divan Edebiyati'nda Islam ve Tiirk tarihinin sentezi goriilmektedir. Divan
Edebiyat1 ile tasavvufun birbirinden ayrilmasi neredeyse miimkiin degildir. Divan
Edebiyati’nda basta Peygamber Efendimiz Hz.Muhammed (SAV) olmak {izere, biitiin
peygamberlerin hayat1 ve kissalar1 etkilidir. Divan Edebiyatinda, donemin sairlerinin
birbirinden etkilendigi goriilmektedir. Donemin diislince diinyasi, donemin siyasi

hadiseleri, hiikkiimdarlar Divan Edebiyatinda etkilidir. (Timurtas, 1981).

Bir Divan Sairi olan Fuzuli’nin edebi mektebinin Divan Edebiyati oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda, Fuzuli’nin eserlerinde yukarida sayilan 6zelliklerin goze

carptigimin goriilmesi beklenmektedir. Filhakika, bu miimkiin ve dogrudur.

Fuzuli’nin siirlerinde, mecazlardan yararlandigi goriilmektedir ki bu Divan
edebiyatinin bir 6zelligidir. Fuzuli’nin siirlerinde bir derinlik vardir. Ayrica, beyitler
sesli okundugunda dinleyici ve okuyucu bir lezzet duymaktadir (Fehmi, 2012).
Fuzuli’nin beyitlerinde ifade sanatlarma yer verildigi goriilmektedir. Tesbihler,

mufassal ve tekidli olarak karsimiza ¢ikmakta, beyitlere hayli biiytlik bir edebi derinlik
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kazandirmaktadir. Divan edebiyatinin dil etkileri bu sekilde Fuzuli’nin siirlerinde

goriilmektedir.

Fuzuli’nin eserlerini Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a yazdigi bilinmektedir. Yukarida
da belirtildigi tizere bu durum, Fuzuli’nin aldig1 egitim ve O’nun ilmi ile alakali olsa
da Divan Edebiyati’’nin dil 6zelliklerinin de bir gostergesidir. Fuzuli, Cagatay
Edebiyati1 ve Azerbaycan Edebiyati’ndan etkilenmis olsa da daha ziyade Osmanli
Edebiyati ekolii ortaminda bulunmus ve eserlerini bu baglamda kaleme almistir. Divan
Edebiyati’ndaki Farsi, Arabi ve Tiirki yaklagimlar tamamen Fuzuli’nin eserlerinde

kendini gostermektedir (Ipekten, 1973; Fehmi, 2012).

Divan Edebiyati’'nda 6nemli bir yere sahip olan ve tabir yerindeyse Divan
Edebiyati’m sekillendiren Islami &gretinin ve Islami &gelerin Fuzuli’nin hemen her
beyitini etkiledigi goriilmektedir. Zira, iizerinde calistigimiz Matla’ul itikad adli eser

bu etkinin en biiyiik kanitlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Divan Edebiyati’nin diisiince diinyasinda elem, keder ve 1stirap biiylik bir yere
sahiptir. Fuzuli de Ipekten’in ifadesi ile bir istirap sairidir (ipekten, 1973: 20).
Fuzuli’nin eserlerinde en ¢ok kullanilan kelimelere bakildiginda hem istirap, hem ask,
hem 06zlem hissiyatlar1 ile Divan Edebiyati’nin ve bu edebi mektebin yansimalarini
gormek miimkiindiir. Bu kelimeler; “ah, hicran, hecr, kan aglamak, perisan, zdr, cevr-
i cefa, esir, derd, gam, yara, katl” gibi kelimelerdir. Divan Edebiyati’nin bir diger
yogun hissedilen temasi olan karamsarlik ve kavusamama da Fuzuli’nin eserlerinde

agir bir sekilde goriilmektedir.

Fuzuli’nin dili ve uslubuna bakildiginda, Divan edebiyatinin asil kitlesi olan
Saray ve elit, okur — yazar kitleye hitap edebildigini ve dile hakim oldugunu gérmek

mumkindiir.

Fuzuli’nin edebi mektebinin etkilerinin Fuzuli’nin eserlerindeki yansimalari,
eserlerinin yapisi ve konusunda da goriilmektedir. Onemle belirtmek gerekir ki Fuzuli,

eserlerini Divan Edebiyati’nin ¢ dili olan Tiirkce, Arapca ve Farsca kaleme almustir.

Tiirkge Divan, Fuzuli’nin Divan Edebiyati’nin izlerinin goriildiigii demek bir

yana Divan Edebiyati’'nda iz birakan en bilyiikk eseridir. Eser bastan sonra Divan
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Edebiyatina 6rnek verilebilmektedir. Eserdeki, gazeller, kasideler, tevhid ve naatlar

Divan Edebiyati mektebinin tiim 6zelliklerine haizdir. (Mazioglu, 1997).

Beng-ii Bade adli mesnevi tarzinda kaleme aldig1 Tiirkge eserine bakildiginda,
aruzun hafif bahrinin Fe’ilatin Mefd’ilin Fe’ilin kalibt goriilmekte, igerik ve
hususiyet acisindan dini  6gelerin agirligi goriilmektedir. Diinyevi ve uhrevi askin bir
arada goriilebilecegi bu eser Divan Edebiyatinda 6rnek olarak gosterilebilmektedir

(Ipekten, 1973)

Terceme-i Hadis-i Erba’in adli eser Fuzuli’nin Tiirk¢e’ye terciime ettigi bir
eserdir ve Fe’ilatiin MefA’iliin Fe’iliin kalib1 ile yazmistir. Bu eserde Islami unsurlarin
esas alindig1 goriilmektedir. Bu 06zelligi hasebiyle, Fuzuli’nin edebi mektebinin

ozelliklerini yansittigin1 sdylemek miimkiindiir.

Ikiyiiz beyitten olusan Sohbetii’l Esmar da, Fuzuli’nin kullandig1 sembol dilinin

ve varilan sonucun, Divan Edebiyat1 unsurlarini i¢erdigini gérmek miimkiindiir.

Fuzuli’nin mensur eserlerinde de O’nun edebi mektebinin 6zellikleri hayli agik
bir sekilde goriilmektedir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisini anlattigi
Hadikatii’s Sti’eda’da, gerek igerik, konu ve gerekse uslub ve bigem bakimindan Divan
Edebiyati mektebinin tim 06zellikleri goriilmektedir. Fuzuli’nin mektuplarinda da
bilhassa Sikayetname’de Divan Edebiyatinin en biiyiikk Orneklerinden biri

gorilmektedir.

Farsca eserlerinden Farsca Divan, adi iizerinde Divan Edebiyati’nin her

ozelligine sahip bir eserdir.

Ug yiiz yirmi yedi beyitlik Heft Cam, ya da diger ad1 ile Sakiname adl1 eser de
bilhassa mey ve bade meclisini konu almasi itibari ile Divan Edebiyati’nin giizide bir

Ornegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hiisn-ii Ask ya da diger bilinen adi ile Sthhat u Maraz adli eserinde, elem ve
istirap meylinin yani sira tasavvuf unsurlar ile de Fuzuli’nin Edebi mektebinin

yansimalar1 goriilmektedir.
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Bir baska Farsca eser olan Enis’iil Kalb’te Fuzuli’nin tenkidlerine bakildiginda
ve bu eseri kaleme aldiktan sonra Istanbul’a gonderdigi dikkate alindiginda, eserin
farkl sairlerin kasidelerine nazire oldugu ve bu 6zelligi ile divan edebiyatinda sairler
arast etkilesimin bir Ornegi olarak edebi mektebin Ozelliklerini yansittig

sOylenebilmektedir.

Rind — i Zahid adli eserdeki kalbi ve akli yaklasimlarin karsilastirilmasi ve en
nihayetinde kalp ve askin, akil ve fikre {istiin gelisi, Divan edebiyatinda askin 6nemine

bir isaret olarak yorumlanabilmektedir.

Risale-i Mu’ammmeyat, zuli’nin yasadigi zaman diliminde bilhassa iranh

sairler arasinda bir gelenek olan muamma yazmaya bir 6rnektir.

Ayni sekilde Fuzuli’nin Arapca Eserlerine bakildiginda da O’nun edebi

mektebinin yansimalar1 goriilmektedir.

1930 yilinda SSCB’de ortaya c¢ikan Arapg¢a Divan, Fuzuli’nin Divan
Edebiyatina Arapca biraktigi biiyiik bir Divan eseridir.

Keza Fuzuli’nin Arapca Mensur Eseri olan Matla’iil itikad da, kelam ilmi
lizerine yazilmis ve bu calismada etrafli bir sekilde ele aldigimiz 6zellikleri hasebiyle
Divan edebiyati mektebinin 6zelliklerinin tamamina haizdir. Bu eser, esasen agk ve

elem gibi diinyevi hislerden ziyade Allah’1 idrak gibi Islami ve {Imi niteliklere haizdir.

Fuzuli’nin eserlerinden kimi beyitlere 6rnek vermek gerekirse su beyitleri

se¢mek miimkiindiir:

“Miingi-i kudret ki ¢cekmis hame-i hikmet-nigar

A

Safha-i eyyama kilmis sebt-i vasf-i her diyar” (Bagdat Kasidesi)

“Menden Fuzuli isteme es'ar-1 medh i zem

Men asikam hemise soziim asikanediir” (Divan)

Ask derdi ey mualig¢ kabili darman degil

Cevherinden eylemek cismi ciida asan degil (Leyla vii Mecnun)
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4.1. Matla’ul itikad Eserinde Fuzuli’nin Kozmoloji — Tasavvufi
Bakas Acisi

Fuzuli’nin Rind G Zahid adli eseri basta olmak iizere hemen her eserinde
tasavvufi egilimi, felsefesi, diinya ve yasam goriisii hakkinda bilgi edinmek
miimkiindiir (Karahan, 1996:242). Bu bélimde Fuzuli'nin Matlau’l itikad adh
eserindeki kozmololojik ve tasavvufi bakis agisi ele alinacak ve temel kaynak olarak

eserin kendisi kullanilacaktir.

Kozmoloji, evren bilimidir. Ancak, ezoterizm, felsefe ve dinin tarih boyunca

ayrilmaz bir parcasi olagelmistir.

Evvela bir 6n kabul olarak Fuzuli, bu eserine Islam temelinde yaklasmistir ve
Islami bir bakis acis1 ile kaleme almistir. Dolayisiyla, Kelam ilmi hususunda adeta bir
ders kitab1 olan bu eserinde, tasavvuf unsurlar1 ve kozmoloji unsurlar1 Kuran-1 Kerim,

Vahiy ve iman ile uyumludur.

Fuzuli i¢in hayat ikiye ayrilmaktadir. islam’da da belirtildigi {izere diinya
hayat1 ve ahiret hayatidir ve gercek olan hayat Ahiret hayatidir. Bu nedenle Fuzuli’nin
kozmolojik olarak bu diinyaya dair derinlemesine bir bilgi verdigini gérmek miimkiin

degildir.

Ancak, kainatin mebdei adli riikkiinde, Kainat ve varolus hakkinda bilgi verdigi
goriilmektedir. Bagka bir ifade ile, Fuzuli, s6z konusu riikiinde, kainatin ve varolusun
bilgisini irdelemektedir. Bu bolimde dikkat ¢eken husus, Fuzuli’nin kozmolojik
tasavvurlarinda, Aristotales, Plato ve Tales gibi Antik Yunan dénemi diisiiniirlerinin
fikirlerine yer vermesidir. Kozmolojinin ¢ikis noktasinin Antik Yunan oldugunu goz
oniinde bulundurdugumuzda, Fuzuli’nin felsefe ve tarih bilgisinin derinligini de
gormek miimkiindiir. Bu filozoflarin yan1 sira Heraklitus, Demokritus gibi
diisiiniirlerin ve Diializm gibi ekollerin diislincelerine degindikten sonra, Alemin
ciizlerini Islama uygun sekilde ifade etmektedir. Ayrica, Aristotales, Proclis,
Themisius Ebu Nasr ve Ebu Ali bin Sina gibi diistiniirlerin diisiincelerindeki ortak

noktalara deginmektedir.
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Fuzuliye gére miimkin varliklarin bazisi ulvi bazisi siiflidir. Ulvi olanlar1 dokuz

felektir ve sOyle siralanmaktadir (Cosan, 27 — 28).
Felekii’l Kamer (Ay)
Felekii’l Utarid (Merkiir)
Felekii’l Ziihre (Veniis)
Felekii’l Sems (Giines)
Felekii’l Merih (Mars)
Felekii’l Misteri (Jiipiter)
Felekii’z Zuhal (Satiirn)
Felekii’l Biiruc (Burglar)
El-Felekii’l Atlas

Fuzuli bu boliimde bu feleklerin 6zelikleri hakkinda da bilgi vermektedir.
Ayrica bu dokuz ulvi felek ile birlikte yildizlara da deginmekte ve onlar1 parlak
cisimler olarak bildirmektedir. Ayrica eklemektedir: Yildizlar, seriat sahiplerine gore

sema melekleridir.
Fuzuli ayrica Siifli varliklar1 soyle nitelendirmektedir:

“Bunlarin birincisi toprak olup merkezi noktayr cevreler. Ikinci su olup
topragi, tigtinciisti hava olup suyu, doérdiinciisii ates olup o da havayr kusatir ve
Felekii’l-kamer in igyiiziine temas eder. Bu siiflilerin de latif birer cismi, belirli birer
merkezi, kararlt birer yeri, birer miidebbir ve idarecisi olup sonuncular filozoflara

’

gore akillar ve nefisler, seriat sahiplerine gére de yer melekleridir.’
Bununla birlikte Fuzuli, su sekilde detayli bir kozmolojik bilgi vermektedir:

Ecram-1 Felekiye, unsuriydta tesirleri bakimindan baba, unsuriydt onlarin tesirlerini
alma bakimindan ana gibidir. Boylece hasil olan miirekkep varlikliar ise mevalid-i

seldse olup sunlardir:
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Madenler Bunlar, kabiliyetlerine gére siralanmis yedi zattan 71 ibarettir. Her
birinin kendine mahsus bir tabiati; —muameldttaki dirhem veya cificilik ve terziliktekKi
aletler gibi— nizamin kendisiyle tamamlandigi, kdinattaki olaylarin onun sebebiyle

intizama girdigi ozel bir keyfiyeti vardir.

Bitkiler Bunlar cisim olma bakimindan madenlere esit; gelisme, beslenme,
tireme ve kendi seklini kendinden sonrakilere verme vasiflart bakimindan onlardan

ustiindiir. Hayvanlarin bekasini temin ederler.

Hayvanlar:  Hayvanlar, madenler ve bitkilerden daha sereflidir. Ciinkii
yaratana en yakin bulunan insana, digerlerine gére daha yakindwr. Gokteki varliklarin
suri bir doniisti vardwr ki aciktir, gériilebilir. Unsuriyatin ise manevi bir doniisii vardir.
Zira basit ve unsuri mahiyette olan cevherler, bazen terkip teskil etmeye meyleder,
birbirlerine yapisir ve derece derece madenlik, bitkilik ve hayvanlik gekillerinden
gecerler. Boylece her makamda, ulvi dlemden bir baska tecelliye mazhar olurlar. Iste
buna kevn denir. Bazen de bu ciizler birbirinden ayrilir. Her ciiz kiigiik bir kiire haline

intikal eder ve terkip dleminden teferriid dlemine gecer. Buna da fesad denir.

Burada yine Yunan diisiiniirleri ile Islam Ogretisini kiyaslayarak, neticede
dogru bilginin islam 6gretisinde bulunduguna, ve tiim kapilarin buraya ¢iktigma karar

vermektedir.

Ayrica bu eserde Fuzuli, evreni nitelik ve nicelik agisindan da irdelemekte ve,

sunlar1 demektedir:

Kainat, ayn (substance) ve arazlardan (accident) ibarettir. Aynlar kendi zatiyle
kaim olabilen varliklardir ve miitekellimlere gore miirekkeb ve gayr-1 miirekkeb olmak
tizere iki kistmdir. Miirekkeb, Es’ariler’e gore iki ve daha ¢ok, 72 Mitezile’ye gore
dort 73 veya sekiz 74 ciizden meydana gelmis olup cisim diye adlandirilir. Gayr-1
miirekkebe ise cevher adi verilir. Cevherler, filozoflara gore bes kisimdir. Zira ya hal fi
mahal (bir yere hulill edici); ya mahal li-hal (bir hulil edici i¢in yer)’dir; ya bu
ikisinden miirekkeptir; 75 yahut, idare etme bakimindan bu miirekkeple alakalidir; ve

yahut mufarikdir. Bu durumda;
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Birincisi, stret (sekil),
Ikincisi, hey@la (madde),
Uciinciisi, cisim ,
Doérdiinciisii, nefis ,

Besincisi ise akil dir.

Ukil-i Mufarika , on tane olup dokuz tanesi, feleklerdeki nefislerin, bir tanesi

de bizim nefislerimizin idarecisidir. Sonuncusu akl-1 faal adinm alir.
Denmistir ki;

Insan aklmin birgok mertebeleri, her mertebede ayr1 bir durumu ve ayri bir

ismi vardir.
Birinci mertebe; Akl-1 heyulani .
Bu, nefiste bir seyin naksolunabilme kabiliyetidir.

Ikinci mertebe; Akl-1 nazari . Bu, kiilll umrun mahiyetlerini kavrama
kabiliyetidir. Uciincii mertebe; Akl-1 ameli . Nefsin, arzuyu, istedigi ciiz’i olaylara

dogru harekete gecirme kabiliyetidir.

Dordiincii mertebe; Akl bi’l-meleke . Akl-1 heyulani’nin kemal kesbetmis
halidir.

Besinci mertebe; Akl bi’l-fiil . Nefsin, bilgiyi istedigi zaman kullanabilecek

derecede olgunlagmasidir.

Altinc1 mertebe; Akl-1 miistefdd . Bu, nefiste naksolunmus miicerret bir

mahiyettir.
Arazlar, su dokuz cins altinda toplanirlar:

1. Kemm (nicelik),
2. Keyf (nitelik),
3. Izafe (gorelik), olgunlagmasidir. Altinci mertebe; Akl-1 miistefid. Bu, nefiste

naksolunmus miicerret bir mahiyettir.
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Arazlar, su dokuz cins altinda toplanirlar:

1. Kemm (nicelik),
2. Keyf (nitelik),
3. 1zafe (gorelik),

Tasavvufi olarak bakildiginda ise Fuzuli’nin bu eserinin tamaminin Tasavvuf
temelinde sekillendigini sdoylemek miimkiindiir. Burada, Fuzuli, insanin mahiyeti
baslig1 altinda, ruhun varligini, Cinlerin mevcudiyetinde cinlerin varlig1 ve 6zelliginin

yant sira ruhun kuvvelerini hep taasvvuf ile dile getirmektedir.

Ancak, bu eserde tasavvufla ile ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken en biiyiik nokta,
vacib-ul viicudun mevcudiyetine dair olan boliimden itibaren goriilmektedir. Bunu
takiben, Allah’in zati, Allah’1n sifatlari, Allah’1n fiilleri gibi Allah’a dair yaklagimlarin

ve tespitlerin tamaminin tasavvufi oldugu bilinmekte ve goriilmektedir.

Ayrica Fuzuli’nin bu eserinde Esariler basta olmak {izere ¢esitli Islami ekollerin
goriislerine yer vermesi, bunlar1 kiyaslamasi ve neticede Allah sevgisi ve imana dayali
bir sonuca varmasi, O’nun eserinde Tasavvufun yansimasi olarak karsimiza

cikmaktadir.
4.2. 1lim ve Marifet’nin Mahiyeti

[lim, diisiiniirler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Baz1 diisiiniirlere
gore ilim, bilgiye sahip olan kisinin zihninde, bilinen seye uygun bir tasavvurun
olugmasidir. Bazi diisiiniirlere gore ise ilim, bir seyin tasavvurunun kisinin zihninde
hasil olmasidir. Sonug itibariyle, her iki tanimda da ilim ve marifetnin cehlin ziddi

oldugu anlasilmaktadir ve ikisinin ayn1 anlama geldigini sdylemek miimkiindiir.
Bazi diisiiniirler, ilmi ikiye ayirmaktadir:
Allah’m ilmidir. Bu ilmin 6niine cehalet gecemez.

Kiginin ilmidir. Bu ilmin Oniine cehalet gecebilir. Tasavvur ve tasdike

muhtactir. Bu, marifetdir

Bazi diisiiniirler ise ilmi farkli sekilde tanimlamakta ve yine ikiye ayirmaktadir:
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Huzuri ilim: Bir araciya gerek duymaksizin bilinen bilgidir.

Husuli ilim: Bir araci ile bilinen bilgidir. Bir muarrife muhtactir ve bu yiizden

marife denmektedir.

Ayrica, ilmi, kiilli ve biitliin kavramlar1 idrak etmek, marifetyi ise ciiz’i ve basit
kavramlar1 bilmek olarak tanimlayan diisiintirler de mevcuttur. Cenab-1 Allah, ciizi ve
killi olanlar1 beraberce idrak etmektedir. Allah idrak etmek i¢in herhangi bir araciya

ihtiya¢ duymaz ve her seyi ayni anda bilmektedir.

[lim ve marifet arasindaki fark bilginin niteliginden ve bilmenin yonteminden

ileri gelmektedir.

Diinya’daki bilgi ilim ve marifet olarak ikiye ayrilmaktadir. Ilim ve marifetnin
birbirine ustiinliigli hususunda diislinlirler arasinda bir tartima s6z konusudur. Bazi
diistintirlere gore Allah ve din ile ilgili mevzular ilim olarak degerlendirilirken, bazi
diistiniirlere gore ise Allah’in zati ve sifatiyla ilgili mevzular marifet olarak ele

alinmaktadir.
INSANIN MAHIYETI

Insanlar beden ve ruhtan olusur. Beden acisindan hareket etmek, insan ve
hayvan i¢in ortak bir 6zelliktir ancak insan, tarim, ticaret, sanayi gibi zihinsel gii¢
gerektiren faaliyetlerle hayvanlardan ayrilmaktadir. Ancak, ruhun varlig: sabittir. Ruh,
cismi olmayan, manevi bir miicevherdir, iyilik, kotiiliik, giizellik ve cirkinlik ruhla

ilgilidir.

Peygamber efendimiz, ruhun bedenden once yaratildigin1 séylemektedir. Ancak
baz1 diigtiniirler ise ruhun bedenle birlikte yaratildigini sdylemekte ve bunu ayetlere

dayandirmaktadir.

Aristotales’e gore ruh bedenden sonra yaratilmistir. Zira Aristotales’e gore,
eger ruh bedenden dnce var olsaydi, miireaddit olmasi gerekmektedir. Ruhun, kalbin

ayrilmaz bir pargasi oldugunu sdyleyen diisiiniirler vardir.
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Farkl diistiniirlere gore ise ruh {i¢ kuvveden olusmaktadir. Bunlardan birincisi
beyindedir ve bilgeligin kaynagidir, ikincisi kalptedir ve gazabin kaynagidir, liglinctlisti

ise karacigerdedir ve sehvetin kaynagidir.

Bununla birlikte, bedenin bir nuftenin gelismesi ile olusur, viicut dliince, yani

bedeni yasam sona erince dahi, ruhun varlig1 devam etmektedir. (Matla’ul itikad, s.20)
4.3. Cinlerin Varhgi
Cinlerin varlig1 akli ve nakdi deliller ile sabittir.
Nakli delil, vahiy ile bildirilmektedir ki buna gore cinler atesten yaratilmistir.

Akli delile gelince, diisiiniirler, bes cevheri su sekilde siralamaktadir: madde,

suret, cisim, ruh ve akil.
Melekler: tamamen iyidir ve i¢inde hig kotiiliik yoktur.
Seytan: Tamamen kotiidiir ve i¢inde hig iyilik yoktur.
Cinler: yi de olabilirler kotii de olabilirler.
Ruh: Ruhun ii¢ kuvvesi vardir:

Mutmainne: Sadece iyilik ve hayirdan ibarettir. Bu, meleklik kuvvesidir, biitiin

faziletler bu kuvvede toplanmaktadir, peygamberler ile evliyalara mahsustur.

Emmare: Tamamen kétiiliikten ibarettir. Biitlin kotiiliikleri kendine toplayan bir

seytanlik kuvvesidir, kafirlere mahsustur.

Levvame: Mutmainne ve Emmare arasinda bir kuvvedir. Hayra ve serre

meyledebilen bu kuvve insanlara ve cinlere mahsustur.

Insan, fitrat1 geregi nefsine uymaya meyillidir. Bu nedenle ruh, nefsine

uydukca sapkinliga diismektedir.

Insan, yeryiiziinde halifedir, ona biitiin isimler 6gretilmistir, insan varliklarin en

yiicesidir. Ancak insan buna dayanarak, kibirlenirse ve diger varliklar1 hakir goriirse,
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zarara diiser. Insan, Allah’in kendine bahsettiklerine siikretmelidir ve Allah’n

kudretini anmali, onu zikretmelidir.

Bu baglamda, ¢ok sayida farkli goriis olmasina karsin, ihtilafa diisseler de
faziletli insanlar, nefsin hoslandigi seylerin terki konusunda ittifak etmektedirler.
Peygamberlerin ve evliyalarin da hayatinda goriilecegi tizere, rahathig1 terk edip riyazet
yolunu se¢mek gerekmektedir. Ger¢ek miiminler, diinyanin ne oldugunu gérmektedir.
Diinya malina yonelik arzunun sonu yoktur. Nefs ile bu diinyadaki gecici mutluluk
elde edilir. Ancak, Allah’1 bilmekten ve ibadet etmekten bagka bir sey olmamasi icap

etmektedir. (Matla’ul Itikad, s.32)
HASIR

Kuran-1 Kerimde, Hasir Suresi ad1 ile 24 ayetten olusan bir sure yer almaktadir.
Bu Surede, Cenab-1 Allah, Medine’de Miisrikler ile ittifak eden bir toplulugun
siriilmesi hadisesi ile Yahudilerle anlasma yapan miinafiklardan bahsedilmektedir.

Sure Allah’a 6vgii ile baglamakta ve Allah’1n sifatlar1 ile sona ermektedir.

Alimler hasir konusunu iki ana mevzu halinde ele almaktadir. Birincisi hagre

inanmak ikinci hasrin varlig1 konusudundadir.

Birincisinde, Hasir korkusu, fitrati geregi diinyaya meyli olan insani, sehevi

lezzetlerden ve bedeni arzulardan uzak tutmaktadir.

Ikincisinde, hasir akil nazarinda agiklamaya gerek kalmayacak sekilde sabittir.

Bunun birka¢ adimi vardir:

Miikellefiyetler: Bunlar, yapilmalarinda birtakim zorluklar bulunan ve ceza ya
da miikafat gerektiren amellerdir. Ceza veya miikafat ancak 6liimden sonra olabilir.
Ancak miikellefiyetler dmiir boyu devam etmektedir. Bir yaklasima gore, Insan
dogumdan oliime kadar sirf elem dolu bir hayattadir. Stikrii gerektirecek bir lezzet
yoktur. Baska bir yaklasima gore, eger lezzet siikretmeyi gerektirmiyorsa, elemin de

bir karsilig1 vardir.

Insanlar arasindaki yasam tarzlarmin farkliligi: Insanlarin bazilar fakirlik

acisinin i¢inde bazilar1 da zenginlik lezzeti igerisinde yasamakta ve 6lmektedir. Ancak
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o0limde herkes esittir. Fakir fasik, zengin salih olmalidir. Fakirlik ve zenginlik,
tembellik veya caliskanlikla, ¢abayla ilgilidir. Ancak hastalik s6z konusu olmasi

halinde, Allah bunun miikafatin1 6liimden sonra vermektedir.

Insanm kuvve-i seheviye ya da kuvve-i gazabiye ile yaratilmis olmasi: insan
dogasini kontrol eden insana hakim olan bu iki kuvvettir. Bu iki kuvve insan tabiatina
hakim oldugunda, insan mazluma kétiililk dahi edecek kadar ileri gidebilmektedir.
Boyle bir durumda diinyada bir cezanin olmamasi adaletin olmadigr anlamina

gelmemektedir. Bunun cezasi 6liimden sonra verilecektir.

Mezhep ve Fikirlerin farkliligi: Bunun nedeni, inanc¢larin birbirinden farkli
olmasidir. Kisiler kendi inanglarinda 1srarci olabilmektedir, ayni inanglara sahip iki
kimse ise dogru ile yanlis lizere olabilir. Gergegin tezahiir edecegi yer oliimden

sonrasidir.

Kemale ermede diger varliklarin hilafina ¢alismanin tevakkuf etmesi: Ruh
baslangicta herhangi bir bilgiye sahip degildir bu nedenle ancak bedeni aracilarla,
kabiliyeti 6lciisiinde, dmriiniin basindan sonuna kadar calisarak olgunlasir. Insan icin
en biiyiik lezzet, kemale ulagsmanin lezzetidir. Kemale varmadan oOnceki lezzetler
mesakketle doludur. Cabalama evresi sona erdiginde, kuvvede bulunan kemal fiil
sahasina ¢ikar. Cekilen mesakkatler biter ve biiyilin bilgiler kamil olur. Bu lezzetin

idraki 6liimden sonradir. Calisma ve kazang miiddeti 6liim anina kadar devam eder.

Biitiin bu delillerden cismani hasrin gercek oldugunu gostermektedir. Zira
beden, bilgileri elde etmek i¢in ruh i¢in bir ara¢ islevi gérmektedir. Kemale erdikten

sonra bu araca ihtiya¢ kalmamaktadir.

Calismadan gaflete diiserek sadece fani lezzetlere meyleden kisi, siddetli bir
elem i¢indedir. Ruhani cennet ve manevi cehennem bu sekilde tezahiir eder ve cismani

bir hagre gerek kalmaz. (Matla’ul Itikad ,s. 81)
Biitiin bunlara karsilik, sunlar 6ne stiriilebilmektedir:

Birincisi, ruh bizatihi idrak edici ve fakat fiilleri aletler aracilig ile yoneticidir

ve bedenden sonra baki kalan mucerret bir cevherdir.
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Ikincisi, ruhun bedenle iliskisi asik ve masuk iliskisi gibidir. Zaman gectikge
ruh ve beden arasinda siddetli bir yakinlik ve yogun bir bag kurulmaktadir Beden

olmaksizin ruhun lezzet duymasi zordur.

Ucgiinciisii, insan, ruh ve bedenin toplamindan ibarettir. Kisi, ruh ve beden

toplami ile tasavvur olunmaktadir.

Talep aninda, mazlumun =zalimden hakkini almasi s6z konusu olunca,
bunlardan higbirisi tek basina mesul degildir. Bu nedenle, Allah’in adaleti hem ruh
hem de bedenden miitesekkil olan insanin sorumlulugunu gerektirmektedir. Bu

nedenle cismani bir hasir gereklidir.

Ruh, bedendeki kesafeti yiiziinden azap duymaktadir, bu nedenle bedenden
kurtulmus bir ruh, neden tekrar bedene donmek istememektedir yoniinde yorumlar
yapilabilmektedir. Ancak, ruh ile bedenin mizacindaki ayriliktan dolay1 bir ac1 s6z
konusu olmaktadir. Uyusmazliga neden olan etkenler ortadan kalkarsa, beden ve ruh

arasindaki uyum ve sevgi hali devam eder.

Lezzet ve elemin eksikliginin nedenlerinden biri de 6liimden sonra ruhun
bedene avdet etmesidir. Zira ruh eger azap goérmeyi hak ediyor ise, kotii olmasi
bakimindan beden, ruhun en c¢ok nefret edecegi seydir. Ruh azap gérmeyi hak

etmiyorsa, beden ve ruh arasindaki uygunluk ruhun en biiyiik saadetidir.

Dordiinciisii, insanlar arasinda malum olan ve hissedilen lezzetle elemin
ahirette vuku bulma keyfiyeti ve bunlarin dogru sozlii olan Allah’in haber vermis
oldugu hususlarla uyulmasinin gerekliligidir. Allah insanlar1 lezzetle ve miikafatla
mijdelemistir, bunu saraylar, ipekler ve g¢esitli meyveler gibi kelimelerle tarif
etmektedir. Bununla birlikte, Allah, insanlari, elem ve azaptan da korkutmus bunun
icin de ates ve siddetli soguk gibi kelimeler kullanmistir. Dolayisiyla lezzet ve elem,
bu 6zel ifadelerin aynen s6z konusu olmasi1 Allah’in kelamiyla uyusmasi bakimindan

zorunludur.

Besincisi, Allah’in sevgili kullarinin mahrumiyet, Allah diigmanlarinin ise
nimetler icinde bulunmasidir. Allah’in yiyecek, giyecek, evlenme gibi diinyevi
zevkleri Allah dostlarina vermesi daha uygun goriiliirdii ancak, Allah’in sevdigi

kullarina bu zevkleri vermemesi sliphesiz ahiretteki sonsuz saadete igarettir.
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Miinkirler, hasri iki yonden inkar etmektedir:

Birincisi, yok olan bir seyin tekrar var edilmesinin imkéansizligidir. Onlara gore,

madum, bir seyin asla mevcut olmamasidir ve onun sabit bir hiiviyeti yoktur.

Ikincisi, cismani hasrin imkansizligidir. Bunun i¢in miinkirler sdyle derler: bir
canli bir bagka canliy1 yedigi ve yenen canlinin pargasi yiyen canlinin bir pargasi

olursa, bu her iki canlinin eksiksiz va tam olarak tekrar ba’s olmalar1 muhaldir.

Birinci iddiaya su sekilde cevap verilmektedir: Madunun tekrar var edilmesinin
imkansizligina hiikmetmek, onun hakkinda bir hilkme varmak demektir. Hakkinda
hilkkme varilan her sey sabittir. ikincisine ise su sekilde cevap verilmektedir: Her
canlinin esas ve asli clizleri vardir ki kiyamet giiniinde ancak bu ciizler bir araya
gelecektir. “Yenilen canlinin ciizii, yiyenin asli ciizlerinden degildir”. (Matla’ul Itikad

s. 84)
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SONUC

Fuzuli’nin Matla’i’l-i’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad, Fuzuli’nin

Arapca kaleme aldig1 Mensur bir eseridir.

Bu eser, Guzuli’nin kelam ilmi basta olmak tizere, Fuzuli’nin ¢esitli ilimlere ne

denli vakif oldugunun bir gostergesidir.

Eser, Fuzuli’nin mezhebinin tayini hususu konusundaki tartismalarda
Fuzuli’nin Sii oldugu yoniindeki egilimleri destekler niteliktedir. Oyle ki, eserde on iki
imama ve imamet kavraminda atifta bulunmasi bu savin dayanak noktasini teskil

etmektedir.

Fuzuli’nin Matla’i’l-1’tikdd fi Ma’rifeti’l-Mebde’ ve’-Me’ad adli eserinde,
mebde ve mad kavramlar1 incelenmektedir. Eser, yapisi itibariyle hayli kisa ve 6zdiir.
Bu nedenledir ki, eserin analizinin de aynm1 sekilde kisa ve 6z olmasi kaginilmazdir.
Calismamizda, Muhammed b.Tavit et-Tanci tarafindan diizenlenen 1962 tarihli
niishasindan ve M.Esad Cosan ile Kemal Isik tarafindan terciime edilen 2014 tarihli

nlishasindan mukayeseli olarak istifade edilmistir.

Calismamiz kapsaminda, eserin her bir boliimii ayr1 ayr1 ele alinmis olup,
eserin igerisinde yer alan Kur’an ve hadis-i seriflerle ilgili ifadeler anlam baglaminda
edebi oOzellikleri acisindan tahlil edilmistir. Bu baglamda asagidaki sonuclara

ulasilmistir.

e Eser, Fuzuli adi ile miisemma olan siir tiirliniin ve Fuzuli Divani’nda
goriilen kaside, gazel gibi tiirlerin disinda, adeta kelam ilmi kapsaminda
yazilmis dgretici bir ders kitabr niteligindedir.

e Eserde, itikadi unsurlarin yani sira felsefi 6gelerde bulunmaktadir. Fuzuli bu
eserinde, Mitezile ve Esarilik gibi farkli Islami ogretilere yer vermekle
birlikte Yunan filozoflarinin goriislerini de Islami 6gretinin unsurlar ile
mukayese ederek ele almaktadir.

e Eserin temel kaynag1 Yiice Allah’in kelami1 olan Kur’an-1 Kerimdir.
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Eserin her bir riikknli Fuzuli’nin Allah kelaminin sabit oldugunu ifadesi ile
baslamaktadir. Bu baglamda Fuzuli’nin bu eserinin iman ve itikad iizerine
kaleme alindigin1 séylemek yerindedir.

Eserde tartisilan konular iman ve itikad degildir. Bu iki unsur, eserde ele
alinan konularin anlasilmasi i¢in temel belirleyici unsurlardir.

Eser, okuyucunun Allah’1 idrak etmesi, Allah’in emir ve yasaklarini iyice
kavramasi i¢in iman ve itikadin baslangi¢ noktas1 olduguna dayanmaktadir.
Fuzuli’nin eserinde yer verdigi Ayetler, onun fikirleri i¢in dayanak noktasi
teskil etmektedir. Oyle ki, her bir baslik altinda konunun dayandigi ayet
bildirilmektedir.

Bakara suresinin 31. Ayeti’nden yola ¢ikarak kaleme aldiklarina bakarak, bu
eserinden Fuzuli’nin anlama ne denli 6nem verdigini gérmek miimkiindiir.
Fuzuli’ye gore ilim kutsaldir ve 6nemlidir. Biiyiik bir sair olan Fuzuli’nin
siire ne denli dnem verdigi asikardir ancak Fuzuli i¢in en yiice kelam
Allah’1n sdyledigidir. Bu nedenle, eser anlam ve ifade agisindan biiylik bir
hassasiyet ve ciddiyet icermektedir.

Eserin her biri ayr1 bagliklar barindiran ve ayr1 konularin ele alindig: toplam
bes riiknden olusmaktadir.

Birinci riiknde, Ilim ve Marifet'nin Mahiyeti bashg altinda, miiminler igin
en 6nemli hususun Allah’1 idrak etmek oldugu ifade edilmektedir. Iste bu
yaklasim, eserin Oziinli olusturmakta ve daha sonraki bdliimlerde verilen
bilgilerin anlasilmasi i¢in bir yol gdsterici olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Eser, ilmin yalmizca hayirli ameller i¢in kullanilmasi halinde Allah’in
rizasina erismenin miimkiin olacagina vurgu yapmaktadir.

Eserde, Allah’t Bilmenin miimin i¢in vazgecilmez bir kosul oldugu
bildirilmekte ve Allah’1 bilmek ve idrak etmek icin tek aracin ilim oldugu
ifade edilmektedir. Bu baglamda miiminlerin yapmasin gereken Allah’in
buyurdugu hiikiimlerden asla sagmamak ve taat ile masiyet kavramlarina
0zen gostermektir

Fuzuli’ye gore Allah’1 idrak yolunda aslolan bilgi uhrevi olandir. Uhrevi
bilgi ise Allah’in emir ve yasaklarindan neset etmekte, kaynak bulmaktadir.
Fuzuli, Kainatin Mebdei bashgr altinda, kainatin yaratilisi {izerinde

durmakta ve Islami &greti ile Islam digindaki diisiiniirlerin fikirlerini
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mukayeseli olarak ele almaktadir. Fuzuli’ye gore netice itibariyle, Allah’1,
Insan1, Kainat1 ve ciimle yaratilan1 anlamak igin ortaya koyulan biitiin
fikirler ve gabalar en nihayetinde Allah’in kelamina ulasmaktadir.

Eserde iyi ve kotii kavramlar iizerinde de durulmaktadir. Bu baglamda,
Fuzuli iyi ve kotiliyl kiyaslarken, nefis ve irade, muhabbet ve adavet, 6diil ve
ceza, cennet ve cehennem gibi karsilastirmalarla konuyu ele almakta ve
okuyucuya anlagilir bir sekilde sunmaktadir.

Fuzuli bu eserinde, insani, yaratilanlar1 ve evreni siiflandirmaktadir. Insan
da kainatin katmanlar1 gibi sinif simiftir. Insani hayvanlardan ve cinlerden
iistlin kilan, insanin nefsine kars1 verdigi miicadeledir.

Vacibii’l-viiciid kavrami iizerine ayrintili bir sekilde bilgi veren Fuzuli’ye
gore, Allah’1in yarattig1 her sey tek ve yiice olan Allah’in varligina delildir.
Eserde, kullarin ve hatta cansiz varliklarin dahi varolus sebebinin mahserde
hasredilene dek Allah’1 idrak, Allah’a hamd ve Allah’1 tesbih etmek oldugu
bildirilmektedir.

Insan-1 Kamil’i nefsini bilen ve dolayisiyla Allah’i bilen insan olarak
niteleyen Fuzuli’ye gore Allah’in ciimle mahlukat ile tezahiiriinii idrak eden
kimse dogru yolu bulandir.

Fuzuli, eserinde Allah’1 tespih ve takdis ettigini defaten bildirmistir ki
kudreti sonsuz olan Allah’a ait sifatlar1 irdelerken Fuzuli bu husustaki
hassasiyetini de biliylik bir incelikle ortaya koymaktadir. Fuzuli’ye gore
filozoflarin Allah’in yiiceligi hakkindaki diisiinceleri bile aslinda gercegi
yansitmayacak kadar gii¢siizdiir. Allah’1 hicbir varliga benzetememek
diisiincesi dahi Fuzuli’ye goére hatadir, benzemek yahut benzememek
kavramlar1 ile Allah birlikte diistiniilmemelidir. Bu dogrultuda Fuzuli’nin
Allah’in zatin1 akil yolu ile idrak etmenin miimkiin olmadigini ifade ettigi
asikardir.

Eserde Allah’in sifatlar1 ve fiilleri kisa, 6z ancak etkili bir sekilde ele
alinmaktadir. Allah her seye muktedirdir, ezeli ve ebedi olandir. Allah
diridir ve varligr sabittir. Allah her seyi isiten, goren, bilendir. Allah
sOyleyendir ve soyledikleri hatasiz, kusursuz, degismez emirlerdir.

Fuzuli’nin Allah’in fiilleri hususundaki yaklasimi ise essiz bir bakis agisi
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sunmaktadir. Fuzuli’ye gore hareket cismani bir Ozelliktir ve cisimden
miinezzeh olan Allah hareketten yani fiilden de miinezzehtir.

Eserde, giizellik ve cirkinlik kavramlarinin akil yolu ile idrak etmenin
miimkiin olmadig bildirilmektedir. Oyle ki, seriate uygun olan giizeldir,
seriate aykirt olan c¢irkindir. Seriate uygun olan akla da uygundur, seriate
aykir1 olan akla da aykiridir. Dolayisiyla giizel olan akla ve seriate uygun
olan, ¢irkin olan akla ve seriate aykir1 olandir. Giizellik ve ¢irkinlik seriat ile
anlagilir.

Eserde sosyal bir varlik olan insanin yine kendi aralarindan Allah tarafindan
secilmis yol gosterici peygamberlere olan ihtiyact tlizerinde durulmaktadir.
Fuzuli’ye gore insan sosyal bir varliktir ve i¢inde yasadigi toplumda
varligini siirdiirmesi icin belirli kurallara uymasi gerekmektedir. Bu kurallar
Allah’in emir ve yasaklarindan dogmaktadir. Allah’in emir ve yasaklari
insanlara, onlarin arasindan secilmis dgreticiler olan peygamberler araciligi
ile bildirilmektedir. Dolayisiyla insanlarin peygamberlere olan ihtiyaci
sabittir.

Eserde Fuzuli, insanin yaratilmasimin, fiziki ve ruhi olgunluga erismesinin
yalmzca Allah’in iradesi ile miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Insan,
Allah’in emir ve yasaklarina eksiksiz bir sekilde itaat ederek ve
peygamberin 0grettiklerinden asla ayrilmayarak kemale erebilir.

Fuzuli, Allah’in insana bahsettigi en biiyilk nimetin akil oldugunu
bildirmekte ve kisinin idrak kabiliyeti ile Allah’1 idrak edebilecegini ve bu
yolda Peygamberin 6grettiklerinin yol gosterici oldugunu ifade etmektedir.
Fuzuli, Peygamber efendimizin diger peygamberlerden {istiin oldugunu sabit
kabul etmektedir ve buna yonelik kanitlar1 6ne stirmektedir. Fuzuli’ye gore,
peygamber efendimizin diger peygamberlerden istiin  oldugunun
gostergelerinin en basinda, peygamber efendimizin son peygamber olmasi
gelir.

Fuzulinin imamet kavramina yer verdigi bdliimde, Fuzuli’nin mezhebini
tayin etme yolunda c¢alismalar yapan arastirmacilarin O’nun  Sia
mezhebinden olduguna kanaat getirmelerine neden olan bir husus goze
carpmaktadir. Fuzuli bu boliimde Ehl-i Siinnet ve Mitezile’nin goriislerine

yer vermekte ve Muhakkime, Muhtériyye, Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye,
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Isnaaseriyye fikralarina goére imamet aciklamalarmi yapmakta ve on iki
imama yer vermektedir. Ayrica Mehdi hususunda Batinilerin diisiincelerine
de yer vermektedir. Bu nedenle kimi arastirmacilar, Fuzuli’nin on iki
imama atifta bulunmasindan dolayr O’nun $ii oldugunu belirtmektedir.
Hagir hususuna da deginen Fuzuli’ye gore, insanoglunun bu diinyada
sergiledigi amellerin karsilig1 6liimden sonra verilecektir ki bu bile Fuzuli
icin basli basina Hasrin kamitidir. Fuzuli’ye gore hesap giinli kesindir,
Fuzuli bu hususu Allah’in Kur’an’da bunu agik ve segik olarak bildirdigine
dayandirmaktadir.

Eserinin son boliimiinde Fuzuli, mizan, sirat ve hesap kavramlarina kisaca
yer vermektedir.

Goriildiigii iizere Fuzuli’nin Matla’u’l itikad adli eseri, bir siir kitabindan ya
da Fuzuli’nin hislerini ve diislincelerini kaleme aldig1 bir eserden yapi
itibariyle hayli farklidir. Bu eser, bir ders kitabi niteliginde olup, Fuzuli’nin
engin felsefi ilminin bir nisanesidir.

Fuzuli bu eserinde bilhassa Esarilerin ve Mutezile’nin diislincelerini
mukayese etmis, bununla birlikte Antik Yunan diisiiniirlerinin ifadelerine de

genis yer vermistir.
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