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ONSOZ

Kelam ilminin en temel konularinin baginda Allah’in varlig ve birligi, sifatlari,
varliginin delilleri ile niibiivvet ve risalete dair konular gelmektedir. Tanr ile ilgili
goriisleri agiklayan ve genellikle Teizm, Deizm, Panteizm, Agnostisizm ve Ateizm
gibi basliklar altinda incelenen diisiincelerin 6nemi dikkate alindiginda, s6z konusu
diisiince akimlar i¢inde teizme yakinligr ile bilinen ve goriildiigii iizerine hakkinda en
az bilgiye sahip olunan Deizm konusu segilerck, tarihsel ve teolojik agidan
degerlendirilmeye calisilmistir. Aym zamanda bu alanda Yeni ilm-i Kelam dénemi
alimlerin goriislerine yer verilerek, Deizmin Islim diinyas: tarafindan tartisilip
degerlendirildigi bir donem olup olmadigi konusuna agiklik getirilmeye ¢aligilmustir.

Calismamizda, 19. yiizyllda Yeni Ilm-i Keldim déneminin baslamasiyla
alimlerin ilgilendikleri konular genellikle modern Bat1 medeniyeti kaynakli problemler
olmustur. Bu problemler igerisinde Deizmin temel argiimanlarini olusturacak
meselelere yogunlasilarak, bu anlayis ile Yeni ilm-i Keldm Donemi Islam alimlerinin
temel gorisleri tizerinden Deizmin temel vurgularina karsilik gelecek anlayislarin
incelenmesi ile 21. yiizyiin modern Tirkiye’sinin gen¢ neslinin Deizm inang
problemine cevap vermesi bakimindan 6nemlilik arz ettigi diisiiniilerek aragtirma
konusu yapilmistir.

Calismamizda, Deizm iizerine yapilan tanimlar, arastirmacilarin Deizm {izerine
yapmis olduklar1 yorumlar, Bat1 diisiincesi igerisinde Deizmin ortaya ¢ikmasina sebep
olan tarihsel arka plan ve teolojik nedenler arastirilarak konu ile ilgili farkli goriislere
yer verilerek saglikli bir sonuca ulasilmaya ¢alismistir. Deist olduklar1 kabul edilen
filozoflarin iddialarina yer verilerek, geleneksel dinlere yoneltilen elestirel
yaklagimlar1 ele alimmasinda objektif bir tutum sergilenmis ve tiim deist iddialar, islam
dini acisindan degerlendirilmeye calisilmistir. Bu degerlendirmeler igin, Yeni ilm-i
Kelim Dénemi alimlerinden olan Cemaleddin Afgani, Izmirli Ismail Hakki,
Muhammed Abduh, Resid Riza ve Seyyid Ahmed Han’in Deizm fizerine goriislerine
yer verilerek bir sinirlandiriimaya gidilmistir.

Yeni ilm-i Kelam déneminde miistakil ve detayli olarak Deizm iizerine yazilan
bir kaynak bulunamamis olmasi arastirmamizi zorlastiran bir unsur olarak

soylenilebilir. Bu a¢idan Islam alimlerinin goriislerine muhtelif eserlerini incelenerek



ulagilmaya calistlmistir. Bu kapsamda bu alimlerin Tiirkge’ye terciime edilmis
eserlerinden, alimlerin goriislerini konu edinen Kitaplardan, tez calismalarindan ve
cesitli makalelerden bilgi edinilerek ulasilmaya c¢alisilmigtir. Deizm {izerine ise,
Tiirkge yazilmis ¢ok fazla eser olmamakla birlikte deist yazarlarin terciime edilen
eserleri de yok denecek kadar azdir. Bu agidan yabanci dildeki Deizm iizerine
ulasilabilen deist yazarlarin eserleri incelenmistir.

“Yeni {Im-i Kelam siireci ve Deizm” adin1 tasiyan bu ¢alismamiz ii¢ boliim ve
sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Birinci boliimde, Yeni {lm-i KelAm Dénemi’nin
ortaya ¢ikmasina neden olan gelismeler ele almustir. lkinci bélimde, Deizm
kavraminin kelime kokeni, gesitleri, tarihi seyri ve temel anlayislar1 ele alinmstir.
Uciincii boliimde ise, Yeni {lm-i Kelam dénemindeki alimlerin temel goriisleri ve
Deizmin temel argiimanlarina karsilik gelecek goriislerine yer verilerek Deizm
degerlendirilmistir.

Bu ¢alismanin yiiriitilmesindeki destek ve katkilarindan dolayr danigsmanim
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa GOREGEN’e tesekkiirlerimi sunarim. Yiiksek lisans egitimi
konusunda beni cesaretlendiren ve bu calismay1r okuyarak degerli elestiri ve
katkilarindan dolayr Dog¢.Dr. Mustafa Selim YILMAZ’a, degerli jiiri iyelerine,
calismam siirecince yanimda olan aileme o6zellikle de sevgili anneme ve babama,
hayatimin her alaninda oldugu gibi, tez ¢alismami hazirlarken de her agsamada bana

yardimci olan sevgili esim F. Enes OZ’e sonsuz tesekkiir ederim.

Zekiye OZ
Istanbul, 2020



07/

“Yeni Ilm-i Kelam Siireci ve Deizm” bashikli calismamizda Tanzimat
Donemi’nden sonra baslayan Kelam ilminde yenilenme ¢alismalar1 ele alinmistir. Bu
yenilenme ihtiyacinin tarihsel, kiiltiirel ve siyasi arka plani, yenilik arayislarinin
sebepleri, Yeni [lm-i Kelam Projesinin yontemsel ve iceriksel boyutu ile incelenmeye
calistlmigtir. Tanr1 tasavvuru ve bu tasavvura bagli olarak uluhiyyat, niibiivvet ve
ahiret konularin1 hedef alan Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm, Panteizm, Deizm
gibi diistince akimlar1 Kelamcilarin ortaya koydugu goriisler tizerinden ele alinmustir.
Bu baglamda Bati diisiincesi iginde dini ve felsefi bir anlayis olarak ortaya g¢ikan
geleneksel dinlerin -6zellikle Hiristiyanligin- Tanri, vahiy, niibiivvet gibi temel inang
esaslarina yonelik elestirel yaklasimlarda bulunan ve 18. yiizyildan giiniimiize kadar
hissedilir derece etkisini siirdiiren Deizmin, tarihsel ve teolojik ag¢idan ortaya
¢tkmasina sebep olan unsurlar incelenmistir. Bu inceleme neticesinde Yeni ilm-i
Kelam donemindeki alimlerin -6zellikle Cemaleddin Afgani, Ismail Hakki izmirli,
Muhammed Abduh, Resid Riza ve Seyyid Ahmed Han’in goriisleri incelendiginde, bu
dénemde, Deizmin temel argiimanlarin1 destekleyecek tarzda yorumlarin yer
bulmadigi ya da oncelik kazanmadig: bilgisine ulasilmistir. Bunun sebebi olarak da
Deizm 19. yiizyilda etkisini kaybetmesi ve bu diisiincenin Hiristiyanlik dini igerisinde
ortaya ¢iktigi goriilmistiir. Ciinkii Bati’da Deizme gotiiren siire¢, dogrudan dinden

kaynakli iken, Islam’da dinden kaynakl olarak bir sorun goriilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Yeni lm-i Kelam; Deizm; Niibiivvet; Mucize;



ABSTRACT

In this study titled “The Modern Theological Process and Deism”, we will
discuss the renewal in the science of Kalam (Theology) that started after the Tanzimat
period. We have attempted to examine the historical, cultural and political background
needed for renewal, the reasons for search for innovation, and the methodological and
contextual dimension of the Modern //m-i Kalam (the science of theology) as well.
The views put forward by the Kalamists (Theologians) concerning the conception of
God, the relation of Vahey (revelation) with this concept, and the views of
Materialism, Darwinism, Positivism, Pantheism, Deism, which target the issues of
revelation, prophethood, and the Herafter, have been discussed through this study. In
this regard, the present study will examine Deism, which has come to life as the
religious and philosophical understanding in Western thought, and also has critically
approached the basic belief principles of traditional religions, especially Christianity,
such as God, revelation, and prophethood, and continues to leave a noticeable effect
from the 18" century until today. The factors that caused it to emerge will also be
examined. As a result, when the views of scholars in the period of Modern ZIm-i
Kalam-especially Jamaluddin Afghdni, Ismail Hakki Izmirli, Muhammed Abduh, Resid
Riza and Seyyid Ahmed Khan were examined, it was found that interpretations that
support the basic arguments of Deism did not have a place or did not gain priority. The
reason for this is that Deism lost its influence in the 19" century and emerged within
the Christian religion. Because while the process leading to Deism in the West
originates directly from religion, the process that leads some people to adopt a deist
attitude in Islam is based on the evaluating of Islam by looking at personal opinions of
people who represent religion and religious values not from Islam itself

Keywords: Modern Ilm-i Kalam; Deism; Prophethood; Miracle;
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ARASTIRMANIN KONUSU

“Yeni Ilm-i Kelam Siireci ve Deizm” bashkli ¢alismamizin temel konusunu
Kelam ilminde 6nemli bir yere sahip olan ulthiyet, niibiivvet Ve sem’iyyat konulari
olusturmaktadir. Osmanli Devleti’nin son dénemine denk gelen Yeni Ilm-i Kelam
siirecinde alimlerin -6zellikle Cemaleddin Afgani, Izmirli Ismail Hakki, Muhammed
Abduh, Resid Riza ve Seyyid Ahmed Han’in iizerinde Deizm diisiincesinin etkili olup

olmadigi dair incelemeler yapilacaktir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islam dinin temel inang esaslarini olusturan [lahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat
konular1 zamana, mekana, anlayisa ve felsefi goriislere gore degismeyen konulardir.
Tevhid inancinin yapisi geregi insan kaynakli degisimler inang tizerinde bir degisiklige
sebep olmaz. Arastirmamizin amact bilim ve felsefenin gelismesiyle uluhiyet ve
niibiivvet konusunda ortaya ¢ikan yeni delillere Yeni Ilm-i Kelam siireci igerisinde
nasil bakildigin1 ve degerlendirildigi ortaya koymaktir. Arastirmamizin temel kurami
Islam dinin ilerleme ve gelisme yolunda bir engel teskil etmedigini aksine diisiinmeye,
akletmeye, arastirmaya davet eden bir inang sistemi oldugudur. Ayrica Miisliiman
toplumlarin geri kalmalarma sebep olarak “Islim dini”nin gdsterilmesi ile bu

doénemdeki alimler, bu goriisiin yanlhishigini ispat etmeye caligmiglardir.

Tezimizde, Yeni ilm-i Kelaim dénemindeki alimlerin genellikle ilgilendikleri
konular modern Bati medeniyeti kaynakli problemler olmustur. Bu problemler
igerisinde Deizmin temel argiimanlarin1 olusturacak meselelere yogunlasilmistir. Bu
anlayis ile Yeni ilm-i Kelam Dénemi islam Alimlerinin temel goriisleri iizerinden
Deizmin temel vurgularina karsilik gelecek anlayislarin incelenmesi ile 21. yiizyilin
modern Tiirkiye’sinin geng neslinin Deizm inan¢ problemine cevap vermesi

bakimindan onemlilik arz etmektedir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamizda genel olarak karsilastirma metodunu kullanacagiz. Islam
alemindeki ulhiyet ve niiblivvet algis1 ile Bati diinyasinin uldhiyet ve niibiivvet
algisinda yasanan kirilmalar sonucunda ortaya cikan problemlerin islam diinyasina

yansitilmasi ele alinacaktir. Deist olan Batil1 ilim adamlarinin goriislerini ve iddialarini

12



aktarip, Yeni Ilm-i Kelaim dénemi alimlerinin goriisleri dikkate alimarak bir kiyaslama

yapilacaktir.

ARASTIRMA HIPOTEZLERI/PROBLEM

Yeni ilm-i Kelam siirecinde Deizm bir problem olarak dénemin Alimleri
tarafindan tartismaya a¢ilmis muidir? sorusuna cevap aramak tizerine kurulmus bir

hipotezdir.
EVREN VE ORNEKLEM

Arastirmamizda, Yeni i{lm-i Kelim Dénemi alimlerinden olan Cemaleddin
Afgani, Izmirli Ismail Hakki, Muhammed Abduh, Resid Rizad ve Seyyid Ahmed

Han’in Deizm tizerine goriislerine yer verilerek bir sinirlandirilmaya gidilmistir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Yeni ilm-i Kelam déneminde miistakil ve detayli olarak Deizm iizerine yazilan
bir kaynak bulunamamis olmasi arastirmamizi zorlastiran bir unsur olarak
sOylenilebilir. Bu agidan islam alimlerinin goriislerine muhtelif eserlerini incelenerek
ulagilmaya calistlmistir. Bu kapsamda bu alimlerin Tiirk¢e’ye terciime edilmis
eserlerinden, alimlerin gorislerini konu edinen Kitaplardan, tez calismalarindan ve
cesitli makalelerden bilgi edinilerek ulasilmaya c¢alisilmistir. Deizm {izerine ise,
Tiirk¢e yazilmis ¢ok fazla eser olmamakla birlikte deist yazarlarin terciime edilen
eserleri de yok denecek kadar azdir. Bu agidan yabanci dildeki Deizm iizerine

ulasilabilen deist yazarlarin eserleri incelenmistir.
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1.BOLUM: YENI iLM-i KELAM DONEMI

Kelam Ilmi, Islami ilimler icerisinde bircok alim tarafindan “Esrefu’l-Ulim™*
olarak adlandirilmistir. Keldm ilmi, olusum asamasindan giiniimiize kadar farkli
stirecler gegirmistir. Genel olarak ilk donem alimlerinin kullandiklar1 Selefi Metot bazi
gelismelerden sonra yontemsel olarak terkedilip yerine Kelami Metot kabul edilmistir.
Bu gelismeler, Kelam ilminin diger ilimlerden farkli bir degisim siireci gegirmesine ve
bu degisimi igsellestirerek Oncii bir ilim olmasina neden olmustur. Bu baglamda
Osmanli Devleti’nin son donemlerinde baslayan “Yeni ilmi Keldm Hareketi” bu

degisimin bir parcasi olarak goriilmiistiir.?

Toplumsal kosullar, diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde
onemli bir role sahip olmustur. Kelam ilmi de diger diisiince akimlarinin yasadigi
yenilenme siirecini yasamis ve gereken yenilenme ihtiyaci toplumun ihtiyaglarindan
bagimsiz degerlendirilmemistir.Yapilan arastirmalara gore, bu ilmin yenilenme
ihtiyacinin dillendirildigi ve bu ihtiyaca yonelik c¢alismalarin 6n plana ¢ikarildig:

donem 19. yiizyila denk gelmistir.

Miisliiman ilim adamlar: tarafindan felsefenin degistigi yoniindeki diisiinceler,
19. ylizyilin sonlarinda “Kelam ilminin giincellenmesi” meselesinin tartisiimasina
neden olmustur. Bu dénemin durumu incelendiginde Aristo diisiincesinin giin gectikge
etkisinin zayifladigi, yerine deney ve gozlem yontemlerinin arastirmalarda kullanildigi
bilgisine ulasilmistir. Boylece {i¢ yiizyildan beri siiregelen Kelam ilminin dayandigi
temel goriisler hakimiyetini kaybetmistir. Klasik Felsefe’de yer alan “Sifestaiyye™ ve

“Dehriyye”® gibi akimlarn zamanla boslanan yerlerine, materyalist ve pozitivist

! Detayh bilgi i¢in bkz. Ebt Hamid al- Gazzali, al- fktisad fi’l I'tikad, trc. Kemal Isik (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1971), 6.; Sadeddin Teftezani, Serhu’l Akaid (Kelam ilmi ve Islam Akaidi), trc.
Siileyman Uludag, (1982), 99-100. Ayrica bkz. Fahruddin er-Réazi, Mefdtihu’I-Gayb, trc. Suat Yildirim
(Istanbul: Huzur Yaymevi,2002), 92.

2 M. Sait Ozervarl, “Yeni Ilm-i Kelam” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43: 427.

3 Bu goriis ile ilgili bkz. Ozervarli, “Yeni ilm-i Kelam”, 427.; Rabiye Cetin, “Tanzimattan Giiniimiize
Kelami Yenileme Calismalari 17, Dini Arastirmalar Dergisi 16/42 (Ocak- Haziran 2013):11.

4 Bu grup, duyularla elde edilen bilgilerin yaniltic1 oldugunu, bu bilgiler 1s1ginda aklin ulastig: hiikiimler
noktasinda emin olamayip bu bilgileri inkara varacak kadar siiphe ile yaklagmaktadirlar. Genis bilgi i¢in
bk. Ibrahim Emiroglu, “Stfestdiyye” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara:TDV
Yayinlari, 2009),37:469.

5 Dehriyye, (alemin) ezeli oldugunu ve bir yaraticisimin bulunmadigim savunan materyalist felsefe
akimi. Hayrani Altintas, “Dehriyye” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994),9:107
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akimlar gegmistir. Yani, bu diisiincenin yiiksek sesle dillendirildigi zamanda Yakin
Donem Kelamcilarinin, Kelam ilminde eski Yunan Felsefesi yerine Modern Bati

Felsefesini 6n plana ¢ikardiklarini sdylememiz miimkiindiir.

Kelamcilarin bunu yapmak istemesindeki genel amag incelendiginde ise, yeni
felsefe ile Kelam ilmini birbirine uygun hale getirerek donemin sartlarina goére
kendilerini giincellemek, degerini yitirmis ilmi bilgilerden siyrilarak yerine saglam
temel tizerine bina edilecek veri toplamak istemeleridir. Bu diisiincenin tezahiirii
olarak Kelamcilar, Bati’nin kullandigi rasyonalizm, pragmatizm gibi genel felsefi
yaklagimlart kullanarak bilim ve felsefenin ilmi disiplinlerini Kelam ilmine uygun hale

getirmek ve tatbik etmek igin calismalar yiiriitmiislerdir.®

Kelam ilminin baglangic donemleri incelendiginde, ele alinan konular Kelam
ilminin kurucu mezhebi olan Mu’tezile’nin Allah tasavvuru diisiincesinden Yyola
¢ikarak ortaya konulmus ve tartisilmistir. Bu donem Kelam ilminin ilk donemi olarak
adlandirilmustir. ikinci donemi ise, Ehl-i Siinnet Keldm ekoliiniin olusturdugu dénem
olarak kabul edilmistir. Kelam ilminin tiglincii donemi ise Miisliiman alimlerin Felsefe
iImiyle tanigtig1 ve benimsedigi donem olarak ifade edilmistir. Bu son dénemde hem
tartigilan konular degismis hem de bu tartisilan konulara yeni yontemler kullanilarak
cevap aranmustir. Bir diger husus ise, var olan her sey (mevcut) var olmasi bakimimdan
ele alinmistir. Ayrica Felsefe ilminin yaninda Mantik ilmi de Kelam i¢in ayr1 bir 6nem
arz ederek Kelam ilmindeki yerini almistir. Kisaca bu déneme ilk olarak Gazali’nin,
sonra da Fahruddin er-Razi’nin Felsefe ve Kelamin konularini birlestirdigi “Felsefi

Kelam” dénemi denilmistir.’

Yapilan incelemelerde bazi alimler, Kelam ilminin Felsefe ile i¢ ice gectigi bu
donemi Kelamin hayattan koptugu bir donem olarak elestirmis ve Kelam ilminin
ilerledigi diisiimcesinin aksine geriledigi bir dénem olarak kabul edilmistir.® Fakat
arastirmacilarin kanaatine gore, bu donem Kelam ilmi i¢in bir gerileme degil, aksine
kullandig1 metotlar itibariyle “Felsefi Kelam” olarak adlandirilarak gelisme kaydettigi

bir donem olarak goriilmiistiir. Bu donemde, akil ve vahiy olmak iizere iki temel

® Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih-Teolojide Ydntem Sorunu ve Teolojinin Meta-Paradigmatik
Temelleri-, 1.Baski (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016), 15.

" Tbn-i Haldtin, Mukaddime I, trc. Halil Kendir (Ankara: Yeni Safak, 2004), 647.

8 Bu bilgi icin bkz. Muhammed Abid el Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, trc. Burhan Kéroglu
(fstanbul: Kitabevi, 1999), 633-634.
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kaynak kabul eden Kelam, bu yolla tartisilan konular1 rasyonel bir zeminde tartismasi
ile kendine 6zel bir felsefe tirettigi ifade edilmistir. Ayrica bu felsefi birikim tizerine
Islam medeniyeti insa edilmis ve gelismistir. Bu dénemde Kelam ilminin geriledigi
hatta ¢okiis doneminde olduguna dair goriisler ortaya koymanin bu siirecte ortaya
konan birikimi goz ard1 etmek anlamina gelecegini ifade eden alimlerin goriisleri de

mevcuttur.®

Yeni ilm-i Kelam dénemi olarak isimlendirilen bu dénemde, tartisilan konulara
¢oziim bulmak, etkisi zayiflayan ilmi canlandirmak ve giincel meselelere hayat vermek

icin 19. Yiizyilda 1slahat ¢alismalar1 baslatilmigtir.20

Yeni Ilm-i Kelam siirecinin daha anlasilabilir olmas1 icin Bati’da bilim ve
diisiince alanlarinda ne gibi bir yenilenme ve degisme kaydedildigini, arastirmamiza
dahil etmek, Yeni ilm-i Kelam Dénemi’ni hangi alanlarin etkiledigi ve hangi konularin
tartigildigi1 anlamak acisindan 6nem arz etmektedir. Bu kapsamla ¢alismamizin
birinci boliimiinde, Yakin Donem Kelam ilmini etkileyen gelismeler ele alinip
sonrasinda Bat1 Bilim ve Felsefesinin bu doneme katkisi ve etkisi ifade edilecektir.
Son olarak ise bu bolimde, Osmanl Tiirkiyesi, Misir ve Hindistan’daki yansimalarin

ne sekilde oldugu degerlendirilecektir.

1.1. Yakin Dénemde Kelam IImini Etkileyen Gelismeler

Aragtirmalara gore, 19. yiizyil Kelam ilminin yenilenmesi ihtiyacinin yiiksek
sesle ifade edildigi ve bu ihtiyaca yonelik ¢aligmalarin yapildigi bir donem olarak
vurgulanmigtir. Bu yiizyilda felsefede biiyiik degisikler meydana gelmekle birlikte
pozitif bilimlerde de ilerlemeler gortilmistiir. Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm ve
Freudizm gibi akimlar bu zamanda taraftarlarin1 buldugu bilgisine ulasilmigtir. Bu
taraftarlar dini anlamda kutsal kabul edilen her tirli inang ve davranisi

reddetmislerdir. Felsefe, biyoloji, psikoloji ve sosyoloji alanlarinda teoriler gelistirerek

° Rabiye Cetin, “Tanzimattan Giiniimiize Kelami Yenileme Calismalari I, Dini Arastirmalar Dergisi
16/42 (Haziran 2013), 10.
10 Ozervarly, “Yeni IIm-i Kelam”, 427.
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dini elestiriler iiretmislerdir'!. Yani, bu siireg ile birlikte yapilan elestiriler bilimsel bir

kimlikle yapilmaya basladigini séylemek miimkiindiir.

Ulasilan bilgilere goére, Avrupa ve Latin Amerika’da dini diisiince bu yolla
sekiilerlesmeye baslamistir. Ayn1 zamanda Bati’da egitim alan aydinlar yaptiklari
terctime faaliyetleri ve yazdiklar kitaplarla kutsal kabul edilen disiinceleri reddeden
goriisleri ile kisa zamanda Islam Diinyasi’n1 etkisi altina almistir.'2 Béylece 19. yiizyil
sonlarinda Miisliiman ilim adamlari tarafindan “Kelam ilminin yenilenmesi” diistincesi

etkili bir sekilde savunulmustur.

Bat1 diisincesinde modern doénemi baslatan gelismeler, 17. yiizyil
modernlesme faaliyetleri ile 18. yiizy1l Aydinlanma Diisiincesi*® yorumlanip akabinde

19. yiizyildaki dogurdugu sonuglar anahatlariyla incelenecektir.

1.2. Bati’da Bilim ve Diisiince Alaninda Yapilan Islahatlar

Aragtirmalara gore, Bati diisiincesinin Ronesans’tan itibaren girdigi bu yeni
dénemde Yunan-Roma ve Yahudi-Hiristiyan inanci {izerine bina edilen iki belirgin
ozelligi oldugu goriilmiistiir: Bunlardan ilkinin maksadi ticari olan, pratik amacgh
hedefleri tesviki ile “6lgme” ve “bilme” ruhunu beslenmesidir. Bunun neticesinde
“dogrudan” yilizimiizl tabiata donerek ona hilkmetme istegine paralel olarak bilimsel
bir yontemin olusmasidir. ikincisinin maksadi ise, elde edilen baz1 teknik basarilar
aklin hakimiyeti ile rasyonellesmistir. Bu rasyonellesme ise, pozitivist ve materyalist
diisiincenin dogmasina neden oldugu seklinde yorumlanmistir.** Yani, bu siiregte akil

on plana alinarak bilimde bilgi kaynagi olarak kullanilmaya baslandig1 sdylenilebilir.

Yapilan Incelemelerde bu dénemde bilim, sanat ve teknik gibi alanlarda kabuk
degisimi yasanmistir. Yasanilan en biiyiik kabuk degisiminin bilimde oldugu bilgisine
ulagilmistir. Fakat bilimdeki bu degisim, iiniversitelerdeki egitim anlayigina uygun

diismedigi ifade edilmistir. Clinkii Bati’daki tiniversitelerde Ronesans ve Bilimsel

11 Rabiye Cetin, “Tanzimattan Giiniimiize Kelanu Yenileme Calismalar: 117, Dini Arastirmalar Dergisi
16/43 (Temmuz 2013), 88.

12 Bu goriis ile ilgili bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara: TDV Yayinlari, 2002),25: 201

18 M. Sait Ozervarl, Keldm ’da Yenilik Arayislari- XIX. yiizyil sonu- XX. yiizbas: basi, 3.Bask1 (Ankara:
TDV yaynlari, 2017),38.

14 Ozervarh, Keldm ’da Yenilik Arayislart, 39.
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Devrim doneminde bile Aristo gelenegi kullanilmaya devam edilmistir. Bu gelenegin
Ozelligi ise, daha ¢ok sekilci olmasi ve Doga’ya iliskin yeni bir bilgi tiretiminde
kullanilamamasi oldugu ifade edilmistir. Aristo gelenegi sadece aklin dogru bilgiyi
isletebilmesi icin gerekli olan ilkelerin ogretilmesini sagladigi belirtilmistir. Bu
nedenle 17. yiizyila kadar feodalizmin merkezi kabul edilen iiniversitelerde Aristo
gelenegi lizerine egitim verilmis, “Aristo geleneginde bulunmayan bir seyin gergek
hayatta da mevcut olamayacagi” fikri savunularak faaliyetlerini devam ettirmistir.
Fakat 17. yiizy1l ile birlikte mevcut olan anlayis degismis, hiimanist goriislii bireylerin
yetistirilebilmesi i¢in egitimciler, liniversitelerin egitim programlarinin degistirilmesi
gerektigini diistincesini gelistirmislerdir. Bu anlayisla, {iniversitede egitim goren
ogrencilerin sadece uzmanlik veya mesleki egitim bilgisi almasinin yerine, “Biitiin
Diinyaya Acik Bir Birey (Uomo Universalis)” yetistirmek amaciyla hazirlanan bir
egitim programmin gelistirilmesi gerektigini ifade edilmistir. > Buradan hareketle
Ronesans ile birlikte egitim sisteminde de bir yenilenme siireci yasandigi, tiniversite
icinde etkin olan egitim sisteminin bu yolla kapilarini dig diinyaya araladigi

distiniilebilir.

Ronesans ile birlikte tniversitelerde, “Deneysel Yontem” kullanilmaya
baglanmistir. Bu durum ayni1 zamanda tiniversitelerin onciiliigiinde tiniversite disinda
da amaca yonelik yapilarin olusmasina zemin hazirladigi bilgisine ulasilmistir. Bu
kapsamla 17. yiizyilda “Deneysel Bilim”in {iniversite disindaki merkezi, “Bilim
Akademileri” olarak goriilmistiir. Bu akademilerde gelenegin disina ¢ikilarak deneyi
on plana ¢ikaran mantiksal ve bilimsel bir dislince iizerine bina edilmis bir yapi
olusturulmak istedigi goriilmiistiir.'® Bu yoniiyle bilim sadece iiniversitelerde dgrenilen
bir bilgi olmaktan ¢ikarak toplumun geneline ulasmas: sagladigi ve herkesin

ulagabilecegi bir konuma yerlestigi sdylenebilir.

Yapilan arastirmalar sonucunda 17. Yiizyilda bircok Bilim Akademisi
kuruldugu saptanmistir. Ornegin; 1603’te Roma’da kurulan Academia de Lincei,
1657°de Floransa’da kurulan Academia del Cimento, 1660’da Londra’da kurulan
1660°da Londra’da kurulan Ingiliz Kraliyet Bilim Akademisi, 1666°da Paris’te kurulan

15 frfan Elmaci, “Osmanli Tiirkiyesi’'nde Bilim Akademisi Kurma Girisimleri ve Deney”, Osmanl:
Bilimi Arastirmalar: Dergisi XV111/2 (2017),78.
16 Elmaci, Osmanh Tiirkiyesinde Bilim Akademisi Kurma Girigimleri ve Deney, 79.

18



Fransiz Bilimler Akademisi, tarihe gecen ilk Bilim Akademileri olarak kabul
edilmistir. Daha sonra Prusya, Rusya ve Isveg’te yeni Bilim Akademileri ve Dernekleri
kurulmaya baslamistir. Bu akademiler ve dernekler, Avrupa ve Avrupa’nin somiirgesi
altinda olan iilkelerde de yayimstir. ' Bu amagla varligmi siirdiiren Bilim
Akademileri, bircok bilim adami yetismesine ve yeni yeni teorilerin gelistirilmesine

zemin hazirladig: ifade edilmistir.

Bati’da yeni bilimsel teoriler incelendiginde, metot degisiminin 6nde gelen
isimleri tarafindan ortaya konuldugu bilgisine ulasilmistir. Aktarildigina gére 6rnegin;
Ilk¢agda, Yunanli astronom Ptolemaios’un (Batlamyus, Miladi Il. yiizyil) tarafindan
gelistirilen ve sistemlestirilen yer merkezli kuramina karsi Polonyali {inlii astronom
Nicolaus Copernicus’un (1473-1543) giines merkezli sistemi'® kurami ile yeni bir
doneme gecildigi ifade edilmistir. Akabinde Johann Kepler (1571-1630) ayni ¢izgide
yurtimistiir. Ayrica Bati’da Modern Bilim'in asil kurucusu olarak tanimlanan Galileo
Galilei (1564-1642) cebirsel akilciligi ve niceliksel yaklasimi ile bilimde 6nemli bir
konum elde etmistir. Olgmek ve niteliksel olarak ifade etmek Galileo’nun temel ilkesi
olarak kabul edilmistir. Aristoteles, evrende bulunan her cismin tabiat igerisinde bir yer
kapladigin1 ve hareketinin bulundugunu ortaya koymustur. Bu goriisii Galileo, her
cismin kendi dogal yerine ulasim egilimi ile ulasabilecegi ihtimalini reddederek
elestirmistir. Galileo bunun yerine cebirsel ihtimalleri test etmek i¢in 6lgmiis, tartmus,
gdzlemlemis ve hesaplanmustir. 1° Buradan hareketle Galileo evrenin yapisim ve

yasalarini anlamak i¢in “Matematiksel yaklagimi” Kilit gérevini gordiigii sdylenebilir.

Aragtirmacilarin kanaatine goére, Bati biliminde pozitivist akimin baslangig
noktasi olarak goriilen Bilim adam1 Francis Bacon’dur (1561-1626). Temel diisiincesi,
nitel, uygulanabilir ve yararct unsurlar ile 6zetlenmistir. Bacon’a gore, insanin
geleneksel teorilerden ve yontemlerden uzaklastigi takdirde hizla gelisim gosterecegi
ifade edilmistir. Bu yoniiyle onun ileri gorislii bir bilim adami oldugu séylenmistir.
Ayrica kitap basliklarinda ve kitaplarinin bolim bagliklarinda Bacon’un Aristotelesgi

felsefeye ve skolastik diisiinceye kars1 bir durus sergiledigi belirtilmistir.2° Bacon’un

1 Elmaci, Osmanlt Tiirkiyesi’'nde Bilim Akademisi Kurma Girisimleri ve Deney, 79.

18 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozkigii, 3. Baski (Istanbul:Paradigma Yayinlari, 1999),932.
19 Cevizci, Felsefe Sozligii, 369.

20 Cevizci, Felsefe Sozligii, 96.
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aktarilan goriisiine gore, dogru ve saglam bilgiye insan ihtiyag duydugu takdirde
ulagsmas1 miimkiindiir. Bu amagla insanin istenen bilgiye ulasmasini saglayacak bir
formiil gelistirmeye calistigi belirtilmistir. Ayrica insanin bir konuyu arastirirken
plansiz ve yontemsiz davranmamasi gerektigini belirtmistir. Kisaca Bacon’un 6n plana
cikardigi seyin “yontem” oldugu saptanmustir. Bacon nasil ki bir is yaparken alete
ihtiyacimiz varsa, aklin da yardimc1 ve destekleyici bir alete ihtiyaci oldugunu ve aklin
yardimcist ve destekleyici olan aletin “yontem” oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
insan dogay1 anlayip hitkmedebilecek bir gii¢ sahibidir. O giiciin ise, bilgi oldugu ve
insan bilgisi dahilinde doga iizerinde egemenligini kurabilecegini ifade etmistir. Ayrica
Bacon, dogada deney ve gozlem yapmaksizin sadece kelimeler ve kavramlar ile
diisinmenin plansiz ve yontemsiz hareket etmek anlamini tasiyacagini, bu haliyle ise
aklin istenileni veremeyecegi ve bos yere yiiceltilmis olacagini ifade etmistir. Boylece
Bacon’nun deney yapmaksizin ve goézlemeksizin yalnizca aklin giicliyle ortaya
konulan aldatici fikirleri, spekiilasyonlar1 ve teorileri bir tiir delilik olarak adlandirdig:
ifade edilmistir. Yani Bacon, dogay1 tanimay1 ve onu kontrol altinda tutmayi bilim
yapmak?! olarak degerlendirdigi, her seyin yasali bir sekilde ve mekanik nedenlerin
neticesi olarak gordiigii, > arastirmacilar tarafindan dile getirilmis ve bu

aciklamalariyla pozitivizme yaklastigi iddia edilmistir.

Aristoteles’in  ortaya koydugu doga anlayisindan 17.yiizy1l rasyonalist
filozoflarinin vazgectikleri ve dogal siirecleri niceliksel terimlerle agikladiklar1 ifade
edilmistir. Rasyonalist filozoflar, nesnelerin 6lgiilebilen ve tartilabilen niceliksel
ozelliklere sahip oldugunu savunmuslardir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak evrenin
rasyonel bir diizen iginde diizenlendigini ve her durumun zorunlu olarak biitiinliik
icinde olusmasi igin birbiriyle iliskili oldugunu belirtilmistir. Bu ortak goriisle
felsefede insan akli kaynak olarak kullanildig: takdirde, nesnelerin ikinci niteliklerinin
arkasinda matematiksel olarak hesaplanabilecek yonlerinin oldugunu, goriiniis veya
fenomenlerin gerisindeki gercekligi ulasilabilecegini ifade edilmistir. Evrendeki her
seyin zorunlu baglantilarinin oldugunu ifade ederek her yon veya ilkenin akil ile

bulunabilecegi anlayis1 hakim olan bir anlayis olarak benimsenmistir. 23 Yapilan

21 Cevizci, Felsefe Tarihi, 259.
22 Cevizci, Felsefe Sozligii, 96.
23 Cevizci, Felsefe Tarihi, 278
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aragtirmalarin sonucu ise, bu goriis rasyonalist filozoflari, determinizme gotiirmiis ve

Ozgiirliik anlayislari, dogadaki zorunluluga bagl bir anlayis olmustur.

Arastirmacilar tarafindan gergek anlamda yeni bir sistem kuran ve modern
bilimin kurucusu kabul edilen Fransiz Filozof Rene Descartes’dir (1596- 1650).
Descartes’in, yeni bir arastirma yontemi kullanarak yeni bir doga ve insan anlayisi
ortaya ¢ikardigi belirtilmistir. Bilime yeni bir zemin olusturarak ruh ile bedeni, tinsel
olanla fiziki olani, geleneksel dini doktrinler ile yeni bilim anlayisin1 uzlagsma igine
sokacak girisimlerde bulundugu, i¢inde yasadigi ¢agin bilim anlayisin1 yeniden insa
etmeyi kendisine amag edindigi ifade edilmistir. Descartes’in, matematigi “yetkin bir
bilgi modeli” olarak kullandigi bilgisine ulasilmistir. Matematigin kusku duyulmayan
kesin bir veri elde edilmesi acisindan amacina yonelik baslangi¢ noktasi olacagini
belirten Descartes’in, felsefenin de matematikteki gibi saglam yontemler {lizerine inga
edilmesi halinde, felsefenin ilgi alanina giren konularda da kesin bilgilere sahip
olunabilecegi ftizerine goriisleri vurgulanmistir. Arastirmacilarin  kanaatine gore
Descartes, bilgi kaynagi olarak akli 6n planda tutmustur. Ona gore, insan iki akil
yetisine sahiptir: Bunlardan ilki sezgi, digeri ise tiimdengelimdir.?* Bunun yaninda
Descartes’in Tanri’nin varhigini kanitlamak igin diialist bir yaklasim sergiledigi ve bu
diialist anlayisinda zihin ve bedeni iki ayr t6z olarak ifade ettigi ortaya konulmustur.
Bu anlayisa gore, beden sekli ve boyutlar: var olan varligi ifade ederken zihin sekli ve
boyutunun olmadig1 vurgulanmis® ve bagimsiz iki toz olarak degerlendirilmistir.
Yapilan degerlendirmelerde ise Descartes’in diialist anlayiginin doénemin ilim
anlayigin1 etkileyerek sekiilerlesmesine sebep oldugu yorumu yapilmustir. Cinki
modern bilim insanlari, zihin ve bedeni birbirinden iki ayr1 t6z olarak kabul edince
dine atifta bulunmadan ilim ortaya koyduklar1 saptanmistir. Yani zamanla Tanri1, dini
sOoylemden uzaklastirilarak tabiat ve matematiksel gergeklikle ifade edildigi bilgisi

yayginlastig1 sdylenilebilir.?

Aragtirmacilar tarafindan 17. yiizyilin son g¢eyregi; Bati felsefesinde

Aydinlanmanin bagladigi donem olarak ifade edilmistir. Aydinlanmanin kuruculari ise

24 Cevizci, Felsefe Tarihi, 218

%5 Bu goriis ile ilgili bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, trc. Osman Akinhay, Derya Komiircii
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 145

% (Ozervarh, Keldm ’da Yenilik Arayislart, 39-40.
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Isaac Newton ve John Locke olarak kabul edilmistir. Bu donemde, Newton’un 1687
yilinda yaymladig1 Doga Felsefesinin Matematiksel flkeleri adli eseri, fiziki bilimin
doruk noktasina ulasmasi sagladig1 vurgulanmistir.?” Béylece Newton’un matematigi
dogaya uygulanabilir kildigi, Kopernik ve Galileo ile baslayan bilim hareketini
gelistirdigi ve donemin en etkili isimlerinden biri oldugu sdylenmistir. Newton’un
cisimleri matematiksel olarak ifade edilebilmesi icin isimlere etki eden kuvvetlerin
bilinmesi halinde hesaplanabilecegini ve bu hareketlerin mekanik ilkeler aracigiyla
aciklanabilecegini soyledigi belirtilmistir. Bunun yaninda doga bilimcilerinin bu
konularda bilgi aktaramamalarinin sebebi ise, dogadaki aktif giicler hakkinda yeterince
bilgi sahibi olmamalarina baglanmistir. Newton’a gore, bir elmanin yere diismesine
neden olan gii¢ ile gezegenlerin hareketlerine neden olan gii¢ ayni kabul edilmistir. Bu
gergevede yere diisen elmanin hareketi ile gezegenlerin hareketlerini 6zdes
matematiksel yasaya uygunlugunu ispatlanabilecegi ifade edilmistir. 2 Sonug olarak,
Newton’a gore maddi evren sebep-sonug iliskisi icerisinde yiiriidiigii ifade edilebilir.
Yani, maddi evren icinde yer alan cisimler mekanik hareketliligin haricinde
degerlendirilemeyecegi belirtilmistir. Arastirmacilar, Newton’un evreni anlama
konusunda nitel 6zellikleri yerine kesin ve 6l¢iilebilir sonuglarla anlasilabilecegine dair
ortaya koydugu teziyle donemine damgasini vurdugunu sdylemislerdir. Ayrica 0
zamana kadar iki ayr1 varlik olarak ele alinan Diinya ve gok, Newton’un ¢alismalari ile

birlestirilmistir. Bu durum ise, fizik ve astronomiyi ortak payda da bulusturmustur.

Genel olarak yapilan incelemelerde, modern bilimde her tartisilan konu
tizerinde matematiksel bir baglanti aranmistir. Bu durum ise, kati1 bir sebep-sonug
determinizmini ortaya ¢ikarmistir. Newton ile olgunlasan determinizm?® fiziki diinyay:
otomatik c¢alisan bir saat gibi telakki etmis ve mekanik fizigin bir sonucu olarak
algilanmigtir. Mekanik fizige gore, baglangicta evren ve gezegenler Tanri tarafindan
yaratilmistir. Fakat yerlesen yer c¢ekimi kanunuyla arttk evrene miidahalede
bulunmayan bir Tanr1 anlayis1 gelismistir. Ve bu anlayisa gore, miidahale edilmeyen

evren sorunsuz bir sekilde isleyen bir alemdir. Tanr1 sadece imar eden, sanatkar,

27 Cevizci, Felsefe Tarihi, 330.

28 Cevizci, Felsefe Tarihi, 240.

2 Determinizm; evrende olup biten her seyin bir nedensellik baglantisi iginde gergeklestigini, fiziksel
evrendeki ve dolayisiyla da insanin tarihindeki tiim olgu ve olaylarin mutlak olarak nedenlerine bagl
oldugunu ve nedenleri tarafindan kosullandigim1 savunan anlayistir. Genis bilgi i¢in bkz. Cevizci,
Felsefe Sozliigii, 223
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matematik¢i, mimar ve saat imalat¢is1 olarak zihinlere yerlestirilmeye baslanmustir.
Tanr1’y1 bu sekilde konumlandirmalar1 Deizmi gegerli ve degerli kilma noktasinda
etkili olmustur. Bu anlayis, 17. yiizy1l sonras1 rasyonaliteyi n plana ¢ikarirken, vahyin
arka plana itilmesine sebebiyet verdigi disiiniilmiistiir. Bu anlayisa gore, Tanr1 sadece
yarattiklariyla biliniyorsa, Tanri’nin varligimi ispatlanmasi icin Incil’e ihtiyag¢ olmadig
diisiincesi gelistirilmistir.>° Bu diisiinceler 1s181nda, bu doneme agiktan agiga Deizmin

goriislerinin benimsendigi ve savunulmaya basladigi bir donem denilmistir.

Aktarildigina gore, 18. Yiizyll Aydinlanma/Akil Cagi, Isaac Kramnick
tarafindan “yardimcisiz insan akli” olarak tanimlanmistir. Buna goére, inang ya da
gelenekler insan davraniginin kaynagi olmaktan ¢ikarilmig, yerini akla birakmustir.
Yardimcisiz insan aklindan maksat aklin ilahi bir kaynak, din ve inang gibi unsurlara
ihtiya¢c duymamas: seklinde anlasilmistir.3 Bu ¢agin en belirgin 6zelligi insana, onun
aklina ve deneyimine duyulan sonsuz giiven olarak dzetlenmistir.3? Miidahale etmeyen
Tanr1 anlayis1 ile bilimde deney ve gozlemin kullanilmasi ayn1 zamanda felsefi
deneyciligin (ampirizm) dogmasia neden olmus ve ingiltere’de etkin bir sekilde hayat
bulmustur. flkcag felsefesinde pek etkili olmayan ampirizm, 18. yiizyila gelindigin ilk
kez bu olgiide duyumlara ve deneyimlere dayali bir bilgi anlayis1 olarak gelisme

saglamgtir.>®

Ayni zamanda aragtirmacilara gore, aydinlanma ¢agina, “akil ¢ag1” denildigi
gibi “duygu c¢agi” da akademik literatiirde kullanilan bir diger ismi olmustur. Bir
anlamda duygu felsefesi kesfedilmistir. Duygu felsefesinin en 6nemli merkezi ise,
Iskogya oldugu bilgisine ulasilmistir. iskogyali filozoflardan bazilar1 18. yiizyildaki
anti-rasyonalist diistinceyi temsil etmistir. Francis Hutcheson, David Hume ve Adam
Smith’in ortaya koyduklar1 ahlaki duygu teori ile Aydmlanma’nin rasyonalist
filozoflarina kars1 anti-rasyonalist bir gelenek olusturduklari goriilmiistiir. Hume’ un
“akil tutkularin kolesidir®* ifadesi, anti-rasyonalistlerin en veciz ifadesi olarak kabul

edilmistir. Ayrica Hume’un kainatin asil amag ve hedefleri bilinmedigi takdirde, insan

0 Ozervarli, Kelam ’da Yenilik Arayislari, 43.

31 Bu goriis ile ilgili bkz. Miimin Kéktas, A4ydinlanma, Rasyonalizm ve Din, International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 10/6 Spring 2015, 641.

32 Bu goriis ile ilgili bkz. Tiirkan Firinct Orman, Geleneksel Empirist Bilgi Kurami ve Mantiksal
Empirizm A¢isindan Mantik, International Journal of Humanities and Education, 1:2, 243.

3 Ozervarh, Keldm ’da Yenilik Arayislart, 44.

34 Koktas, Aydinlanma, Rasyonalizm ve Din, 642.
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aklinin tabiat olaylarin1 anlamada yetersiz olduguna dair diisiinceleri 6n plana
¢ikarilmigtir. Yani buna gore, duyum ya da deneyim insan bilgisinin tek kaynagi
olarak kabul edilmistir. Bu kaynaklara bakilmadigi takdirde hi¢ bir seyin bilgisine
ulasilamayacag ve bilinemeyecegi bilgisi ortaya konulmustur.® Buradan hareketle
Aydinlanmayr duygu c¢agi olarak tanimlayan filozoflar, aklin hakimiyeti kabul

etmedigi bilgisine ulagilmistir.

Aragtirmacilarin kanaatine gore, Akil Cagi’nin gercek kurucularindan birinin
John Locke oldugu goriilmiistiir. Onun goriisiine gore, insan zihni dogustan bos bir
levhadir. Bu bos zihin, daha sonra deneyim ile birlikte dolmaktadir. Yani, Locke’un
bilgi teorisi deneycilige dayandirilmis ve dogustanciliga karst elestiri  de
bulunulmustur. Ayrica Locke’un dogustan idelerin ya da kavramlarin, ilke veya fikir
olarak su yiiziine ¢ikmasina karsi ¢iktigi, bu yoniiyle tamamiyla modernist bir tavir
sergileyerek gelenege, skolastik diisiinceye karsi ¢iktigi ifade edilmistir. Tanri’nin
varhigmin ispatt konusunda ise Locke’un, insanin kendi akliyla Tanri’nin varligini

bulabilecegine dair gériisleri ortaya konulmustur.®

Aragtirmacilarin kanaatine gore, Almanya’nin Aydinlanma Donemi’nde etkili
olan bir diger filozof Immanuel Kant’tir (1724-1804). Kant bilimi, felsefi olarak
temellendirirken deneysel yontemi kullandigi ifade edilmistir. Ayrica elestirel felsefi
ile insan aklinin smirlarin1 ortaya koyarken, metafizige karst bir tavir sergileyerek
Hume’den sonra en kapsamli metafizik elestirisini hayata gecirdigi kabul edilmistir.
Bu yoniiyle Kant, metafiziksel karigikliklarin dini olan argiimanlarini yok etme
gorevini Ustlendigi i¢in tam bir Aydmlanma filozofu tavrini sergiledigi vurgusu
yapilmigtir. Bunun yaninda Kant’a gore, “akil mutlak otoritenin hakimdir” sekildeki
diistinceleri aktarilarak, ahlaki davraniglar tizerinde akil ve iyi irade disinda higbir
otoritenin etkili olmayacag diisiincesi ifade edilmistir. Bu anlamda, Kant gelenegin,
sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkisini yok saydigi belirtilmistir. Fakat diger taraftan,
Hume Fransiz Aydinlanmasi’ndaki gibi Tanr1’y1 ve dini, Aydinlanma ve ahlakliligin
ontinde engel olarak gérmeyerek, rasyonel Tanr1 inancinin ahlaktan tiiredigi goriistinii
benimsedigi de sdylenmistir. Bu yaklasimi ile Kant'in sadece bilimi degil, dini de

mimkiin olmayan geleneksel metafizikten farkli temellendirmesine neden oldugu

3 Ozervarh, Keldm ’da Yenilik Arayislart, 44.
3 Daha genis bilgi i¢in bkz. Cevizci, Felsefe Tarihi, 333-342.
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saptanmustir.®’ Kisaca Kant, felsefede ilk olarak bilimi temellendirmeyi, daha sonra da
ahlakin ve dinin rasyonelligini savunmay1 hedef haline getirdigi goriilmistiir. Bu
amaci gerceklestirmek ig¢in Descartes’in rasyonalizminden ve Hume’un Emprizminden

argiimanlar alip isledigi ve kendine ait olan Transsendental Epistemolojik /dealizm

Aktarildigina gore, Ogretisel farkliliklardan ziyade, mizag ve tavir ile ilgili
olarak Kant ve Hume arasinda farkliliklar oldugu belirtmislerdir. Aktarildigina gore,
Hume bir put kirict olarak goriilmiis; eski inanglari, gelenekleri hi¢ {iziintiiye
kapilmadan her zaman ¢ope atabilecek biri olarak tanimlanmig, Kant ise, metafizik
konularda bu kadar net bir durus sergileyemedigi ifade edilmistir. Kant’in akla,
felsefeye derinden inanmakla birlikte a priori bilgilere sahip oldugu bilgisine
ulasiimistir. *® Kisaca Hume’un kurdugu sisteme gore, her sey duyulardan ibaret
goriilmiis ve metafiziksel olan her sey reddedilmistir. Kant’in, ahlaki alanda Tanr1’ya
yer verdigi ifade edilse de metafizik konularda devre dis1 biraktig1 belirtilmistir.>® Bu
durum, modern diisiinceden sekiilerlesmeye dogru gidildiginin ve 19. yiizyilin temel
anlayisi oldugunun gostergesi olarak kabul edilmistir. Aydinlanma filozoflarinin
¢ogunun, ateizme karsi ¢iktig1 ve Tanri’nin varligini kabul ettigi yargisina ulasilmistir.
Sadece Tanri’nin varligina inanma sekillerinin degistigi ve bu yoniiyle teizmden

Deizme bir gegis siireci yasandig1 belirtilmistir.*°

Aydinlanma Cagi, din ve geleneklerden tamamen uzaklasildigi ve insanin
kendi aklin1 rehber edinerek hayatini aydmlattigi bir ¢ag olarak tanimlanmistir. Bu
yaklagim ise, geleneksel Hiristiyanlik anlayisi ile Aydinlanmanin ¢atisma igerisine
girmesine sebep olan bir unsur olarak goriilmistiir. Clinkii bu kapsamda vahiy dinleri,
insanin ihtiya¢ duydugu bilgiler konusunda akli kaynak olarak kabul etmediklerini
belirtmislerdir. Bu anlayisa gore, dogru bilgiyi algi ve akil veremez. Bu donemde
Aydmlanma filozoflarinin tiim farkliliklara ragmen dini konularda ortak bir payda da
karar aldiklari, geleneksel Hiristiyanliga ve Kkiliseye karsi diigmanlik besleme

konusunda hemfikir olduklarina ulasilmistir. Boylece insan merkezli bilim ve diisiince

37 Cevizci, Felsefe Tarihi, 413-414.

38 Bu gorils ile ilgili bkz. Ahmet Cevizci, Metafizige Giris, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 96.

389 Ozervarly, Keldm *da Yenilik Arayislari, 47.

40 Bu goriis ile ilgili bkz. Habib Sener, “David Hume’un Tanr1 Anlayis: ve Antropomorfizm Elestirisi”
Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/11 (Nisan 2017): 245.
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yiikselise gecerken metafizik merkezli din ve diisiince anlayis1 giinliik yasamda
onemini yitirmistir. ** Sonug olarak, din merkezli bir hayatta aklin konumu
belirlenmeye calisilirken, sonrasinda akil merkezli bir hayatta dinin yeri belirlenmeye
caligtlmigtir. Yani, akil ve din Aydmlanma doéneminde Onem bakimindan yer

degistirmistir.

Yapilan incelemelerde Batililasma siireci ve din anlayisinin sekiilerlesme
stirecini 18. yilizy1l Aydinlanmasi’nda gergeklestirdigi ve her alanda varligi bilingli bir
sekilde siirdiirdiigii ortaya ¢ikmistir. Aydinlanma’nin din anlayisi, “aki/ dini, tabii
(dogal) din” olarak tanimlanmistir.*? Bu g¢ergevede, Huristiyanliktaki mezheplerin
goriislerinden siyrilarak, biitiin din ve mezheplere ayn1 mesafede duracak, yeni bir din
dogrusu ortaya koyulmak istenmistir. Bu yeni dini gelistirmek ve topluma empoze
edebilmek igin ise, hosgort dili kullanilmistir. Bu hosgorii anlayisi, John Locke’un
liberal diisiincesinin temelini olustururken, Locke’un din anlayis1 ise, selefi olan
filozoflarin tabii din diisincesini  gelistirmesine kaynaklik ettigi  bilgisine

ulasiimigtir. 3

Arastirmacilarin kanaatine gére, Deizm hareketinin ilk basladig1 yer Ingiltere
olur iken, temsilcileri Bacon, Hobbes ve Locke olarak kabul edilmistir. J. Toland ve
M.Tindal’in dogalciligiyla* dinsel bir renk biiriinerek * devam ettigi, Ingiliz dini
diisincesini etkisi altinda biraktigi ve Deizmin “Altin Cagi” olarak isimlendirildigi
kabul edilmistir. Deizmin Ingiltere’deki diger énemli temsilcileri ise sunlardir: Lord
Herbert of Charles, John Toland, Antony Collins, Thomas Morgan, Lord Bolingbroke,

Peter Annet, Shaffesbury, Mandeville gibi isimler yer almaktadir.*®

Ozetle, 17. ve 18. yiizyll Deizminin ortak noktasi, teolojiden tamamen
bagimsiz, ilahi bir otoriteye dayanmayan ve sadece akli bilgi kaynag: olarak goren bir

41 Bu goriis ile ilgili bkz. Vahdettin Bas, “"Deizm Kavramu ve Ortaya Cikardigi Problemler” Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/22 (Mart 2018):35.

42 Cevizci, Felsefe Sozligii, 482.

43 Basci, “Deizm Kavram ve Ortaya Cikardigi Problemler”,35.

4 Bu goriis ile ilgili bkz. Meryem Kardas, “Deizmin Incilinde Tanr1 Ve Din Tasavvuru” Din Karsiti
Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez v.dgr. (Van: Yiiziincii Y11 Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
2017), 17.

4 Cevizci, Felsefe Sozligii, 88.

46 Basci, “Deizm Kavramu ve Ortaya Cikardigi Problemler”,35.
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din anlayis1 olarak benimsendigi ve varligi koruyarak 19. yiizyila gelindiginde

materyalist bir tabiat anlayisina doniiserek Ateizm yaklastigi sGylenilebilir.

1.3. Modernlesmenin 19. yiizyilda Dogurdugu Sonuclar

Aktarildigina gore, 19. yiizyildaki misliman alimler, yukarida anlatilan
filozoflardan ve onlarin bilimsel c¢alismalarindan etkilenmislerdir. Bu etkilenisi de
zaman zaman onlar1 eserlerini terciime yaparak kimi zamanda “Felsefe-i Cedide”
adiyla nakillerde bulunarak gosterdikleri ifade edilmistir. Ayrica Bati diisiincesinin
ortaya koydugu pozitivist ve materyalist akimlarin, isldm diinyasim da ¢ok fazla
etkiledigi gorilmistiir. En ¢ok etkilendikleri filozoflar ve teorilerini ise su sekilde

siralamak mimkiindiir;

19. yiizyil ilk ceyreginde Fransa’da toplumca segkin olarak kabul edilen
kimseler, hasta olan topluma careler aramislardir. Kimisi eski kralci sistemin dinci
rejime doniistiiriilmesi gerektigini diisiintirken Kimisi reformda, yenilikte ve gelenekte
careyi bulmustur. Bu anlamda reformist olan Fransiz Auguste Comte (1789-1857) ilk
olarak bahsedilmesi gereken filozoflardan biridir.

Yapilan incelemelere gore Comte, “U¢ Hal Yasasi” ile insanlik tarihini
sirastyla “Teolojik”, “Metafizik” ve “Pozitif” olmak tizere ii¢ donemde incelemistir.
Comte’un yenilik¢i yaklasimi ile toplumu yeniden insa etmek istedigi, bunu
yapabilmek i¢inde toplumsal olaylarin teolojik ve metafizik asamalardan uzaklasip,
bilimsel yontemlerle incelenmesi gerektigi tezini savundugu ortaya ¢ikmustir.*” Ayrica
Comte’a gore, bilim ve teoloji asla birbiriyle uyum iginde olamayacak iki unsur olarak
kabul edilmistir. Dolayistyla bu diisiincenin savunucu olarak biitiin dinleri reddettigi,
fakat toplumlarda olusacak 0 boslugu doldurmak igin kendisi bir din ortaya ¢ikardig
bilgisine ulasilmistir. “Insanlik dini”*® olarak adlandirilan bu dinin temeli bilime
dayandirilmistir. Bu dinin hedefi ise, toplumda diizen ve ilerleme saglamaktir. *®
Comte’un bu tezi aktarilan bilgilere gore, basarili kabul edilmistir. Nitekim miisliiman
alimler bu diisiincenin etkisi altinda kalarak calismalar ortaya koymustur. Ayrica
Comte’un pozitif felsefesi, toplumun modernlesme ve din ile olan iliskisi iizerinde ¢ok

onemli bir yer edinmistir. Ornegin, Comte’un eserlerinde pozitivist felsefesine dayali

47 Auguste Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”, trc. Umid Merig, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi
(1964): 217-218. Ayrica bkz. Zeki Arslantiirk- M. Tayfun Amman, Sosyoloji, 86-87.

48 Ozervarli, Keldm’ da Yenilik Arayislari, 48.

49 Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”, 221.
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kurmay1 amagladig1 Insaniik dini agisindan Hiristiyanligin katolik mezhebi ile Islam’1
tahlil edildigi “Islamiyet ve Pozitivizm” adli eser incelendiginde, Islam dininin
pozitivizm diisiincesiyle uyumlu bir din oldugunu®, Osmanli’nin Tanzimat Fermani’n1
yayinlanmasindan otiirii duydugu memnuniyeti Sadrazam Mustafa Resid Pasa yazdig

mektupla dile getirdigi goriilmiistiir.>

19. yiizyilda ilgi uyandiran bir diger bilim adami1 Charles Darwin’dir (1809-
1882). Bu donemde, Pozitif bilimin ilerlemesiyle metafizik diisiinceler bir kenara
birakildigi gorilmiistiir. Darwin’in canlilarin olusumu ve iremeleri ilgili ortaya
koydugu teziyle materyalist diisiincenin oniinii agtig1 bilgisine ulasilmistir. Bu teoriye
gore, canli yapilar dogal siiregleri igerisinde gelismekte ve nesilden nesile aktarilirken
degisime ugramaktadir.®? Bu degisimin arka planinda ise, dogal ihtiyaglarin oldugunu
ifade edilmistir.>® Ayrica Darwin’in “dogal seleksiyon” goriisiine evrim nazariyesinin
icinde yer verdigi belirtilmistir. Buna gore Darwin, gii¢lii canlilar varliklarini
korurken, ¢evreye adapte olamayan, gii¢lii canlilarla rekabet edemeyen canlilar,
zayifliklarindan dolay1 yok olup gitmelerini “dogal seleksiyon” olarak tanimlamstir.
Darwin’in bu diisiinceleri, yaratilig ile ilgili bitiin bilgileri, dinden bagimsiz ayr1 bir
secenek olarak goriilmiis ve ilgiyle takip edilmistir. Ayrica Darwin’in Hiristiyanligi
reddettigi fakat Tanri’nin varligi konusunda bu kadar net olmayarak agnostik bir tavir
sergiledigi ifade edilmistir.>* Darwin’in aktarilan goriisiine gére Tanr1, insan1 yarattigi
varliklar arasinda en dstiin 6zelliklere sahip olarak yaratmadigi sadece dogal
seleksiyon igerisinde giiglii oldugu i¢in varligini siirdiirebilen basarili ve gelismis bir

hayvandan ibaret oldugu vurgulanmustir.>

Bu doneme damgasini vuran bir diger diistiniir ise Karl Marx’dir (1818-1883).
Edinilen bilgilere gére, Marx’in dogrudan dini diisiincelerini ortaya koydugu bir eseri
bulmamaktadir. Din hakkindaki gorislerini dolayli olarak Hegel, Feurbach ve

Bauer’in diigiinceleri ile ingiliz siyasi-ekonomisinin elestirisini yaparken dile getirdigi

% Detayli bilgi i¢in bkz. Auguste Comte, islamiyet ve Pozitivizm, trc. Ozkan Gozel (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012), 34-39.

5t Comte, Islamiyet ve Pozitivizm, 23.

52 Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, trc. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 1975), 11.

58 Darwin, fnsanin Tiireyisi, 69.

5 Darwin, fnsanin Tiireyisi, 130.

5 Darwin, fnsanin Tiireyisi, 66.

28



ifade edilmistir. ®® 18. ve 19. yiizyilda Avrupa’daki deist ve ateist aydinlar,
Hiristiyanlik  dininden  toplumun  ve siyasetin  diizenlenmesi  noktasinda
yararlanmiglardir. Marx, bu diisiinceyi tutarsizlik olarak goriip reddetmistir. Clinkii
ona gore, bu Aydinlanma diisiincesinden geri adim atmaktir. Ateist olan Marx’a gore,
“Hiristiyan devlet, gercek anlamda higbir zaman devlet olamaz, o ancak bir kilise
olabilir*®’ diyerek dinin devlet diizenlemesinde yeri olmadigmi belirtmistir. Buna
karsin Marx, laik devlet anlayisin temellerinin Protestanlik mezhebinde bulundugunu

ifade etmistir.>®

Karl Marx’in Kkapitalizm anlayisin ortaya cikip, yiikselise gegmesiyle birlikte
“Protestanlik ve Deizm” gibi zayif baglarla olusan dindarlik ortaya ¢ikmis ve bu yeni

dindarligin ortaya ¢cikmasina etken olan smif ise burjuva olmustur.*

Marx 1867’de yayimladigi Kapital adli eserinde, Hiristiyanlik ile Kapitalizm
arasinda bir bag kurmustur. Kapitalist toplumlarda, insan emege indirgenmistir. Bunun
sonucu olarak dindarlik bigimleri degismistir. O donem de Protestanlik, Deizm vb.
gibi uygun bulunan din sekilleri, toplumlarca kabul edilmistir.?® Ayrica Marx’a gore,
insanin kendini emegiyle tarif edemedigi durumlarda gelisme yavaslar ve insanin
dogaya bagliligi artar. Bu anlayig, hakim oldugunda insan “tabiata tapma” egilimi
gosterir. Insan bu baglamda, zamanla tabiati tanir ve “tabiati doniistiirme” fikrini
gelistirme yolunda ilerledikge, kendini emegiyle tarif eder.5! Sonug olarak, dinde kendi
diisiincesine tapan insan, kapitalist sistemle kendi elinin emegi tarafindan yoneltilen

bir stirece girdigi anlayisinin hakim oldugu goriilmiistiir.

Genel olarak, Marx’in kapitalist sisteminin din tizerindeki etkisine bakilarak,
toplumdaki din anlayismin, zamanla giiglii baglarla Kkurulan inanglardan, zayif

karakterli inanca dogru bir ge¢is yasandigini ifade etmek miimkiindiir.

19. vyizyihn bir diger o6nemli ismi Sigmund Freud’dur (1856-1939).
Aktarildigina gore, Freud akli arastirmalar yaparak Aydinlanma dénemine etkili bir

sekilde girmistir. Viyana Universitesi’ne Tip egitimi aldigi zamanlarda, yasadig

5 Bu goriis ile ilgili bkz. Cevat Ozyurt, “Marx’ta Yamlsama ve ideoloji Olarak Din” Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/2 (Aralik 2014):207.

57 Karl Marx-Friedrich Engels, Din Uzerine, 1. Baski (Ankara: Sol Yayinlari, 1976), 30-31.

58 Marx-Engels, Din Uzerine, 47.

59 Karl Marx, Kapital 1, trc. Mehmet Selik-Nail Satilgan (Istanbul: Yordam Kitap, 2010), 88-90.

80 Marx- Engels, Din Uzerine, 134.

61 Marx-Engels, Din Uzerine, 135.
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donemdeki Darwin, Freuerbach, Hermann von Helmholtz ve Ernst Briicke gibi bir¢ok
bilim adamin goriislerinden yararlanarak yeni bir ilim alan1 gelistirmistir. Freud,
Briick’un “fizigin ve kimyanin kanunlarinin insan organizmasina uygulanabilecegine”
dair goriislerini gelistirerek insanin kisilik problemlerini de bu yolla ¢6ziimlemek igin
“Dinamik Psikolojisi” adim1 verdigi kurami gelistirmistir. Bir diger adi “Psikanaliz”
olan bu kuram “serbest ¢agristm” yontemi ile “topografik kurami” gelistirerek bir
kisilik teorisi ortaya koymustur. Bu kisilik teorisini Freud, id-ego ve siiper-ego’dan
olusturmaktadir. Ayrica Freud, metafizik {izerine yapilan felsefe yerine hayat felsefesi
olarak tanmimladigi, bilim ve arastirma {izerine insa edilecek felsefenin olusturulmasi

gerektigini ifade etmistir.%?

Freud’a gore, metafizik olgularin varligin1 ortaya koyan herhangi bir delil
yoktur. Ona gore, dinin ilgilenmesi gereken, Tanri’nin var olup olmadigina iliskin
sorular degildir. Dinin, psikoloji alaninda sorulan sorulara cevap verebilmesidir. Freud
dini sadece psikanalitik teorisi ¢ercevesinde ele almistir. Bu da onu, din konusunda
indirgemeci bir yaklasim i¢ine sokmustur. Freud dini bazen saplanti nevrozu; bazen

bebeklik arzularinin tatmini; bazen de bir yanilsama olarak yorumlamistir.%

Goriildiigii tizere Bat1 diinyasindaki modern diisiince bu sekilde devam ederek
19. yiizyilda kat1 pozitivist akimlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bati’da
bilimsel ve diisiinsel bu degisimler yasanirken, Islim Diinyasi’nin da “fiili bir
degisim” siirecine girdigi tesbit edilmistir.®* Bu donemde Islam Diinyasi’n1 temsil eden
Osmanli Devleti’nin durumuna bakildiginda Bati’nin her alanda giiglenmesine karsi,
Osmanli Devleti’nin hitkmetmenin yaninda bilimsel ve diisiinsel olarak geri oldugunu,

yerel giigleriyle yeni dinamikler iretebilecek pozisyonda olmadigi sonucuna

ulasilmistir.

Diinya genelinde Islam iilkeleri, 6zelde ise Osmanli Devleti’nin her alanda geri
olmasma karsilik Bati Diinyasi incelendiginde, once askeri alandaki iistiinliigiini
ortaya koyarak dis giivenligi sagladigi, sonrasinda ticari faaliyetleriyle Sanayi Devrimi
gerceklestirdigi goriilmistiir. Ekonomik bir ilerleme sonucunda Bati Diinyasi’nin

diinya goriisiiniin sekillendigi ve bir cok bilim adami yetistirerek geleneksel islam

62 Bu goriis ile ilgili bkz. Ali Ayten, Psikoloji ve Din (Istanbul: iz Yayinlari, 2017),41-44.
8 Ayten, Psikoloji ve Din, 52-53.
84 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislari, 52.

30



diisiincesini alt st edercesine fikri akimlar ortaya koydugu ve dstiinligiini bu

alanlarla pekistirdigi saptanmustir.%®

Sonug olarak 19. yiizyilin Batili entelektiiel bilim adamlari, kendi isimlerini
verdikleri kuramlartyla Osmanli Dénemi’ndeki bir kisim aydin ve bilim adamini
dogrudan etkiledigi bilgisine ulasilmistir. Etkilenen Osmanli aydmnlarimin ve bilim
adamlarmin ne 6l¢iide etkilendigi, bu etkinin sonucunda Osmanli’ya nasil yansidig

lizere arastirmamizi siirdiirecegiz.

1.4. Osmanh ve Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin Bati {le liskilerinin Baslamasi

Yapilan aragtirmalara gore, Osmanli Devleti 1699 yilinda imzaladig1 Karlofca
Antlagsmas1 ile onalt1 yil siiren Osmanli-Kutsal ittifak savasini sona erdirmistir.
Ardindan 1718 yilinda Pasarofga Antlasmasini imzalayan Osmanli Devleti bu iki
antlasma ile Avrupa karsisindaki askeri istiinliigii kesin olarak sona erdirmistir. Bu
stiregte hem maddi hem de manevi kayiplar veren Osmanli Devleti, fetihler ve askeri
seferler disinda Bati’'min diger yonlerine dikkat kesilerek varligini siirdiirmeyi
amagladig1 bilgisine ulasilmistir. Nitekim 1721°de Osmanli’nin Yirmisekiz Mehmet
Celebi’yi Fransa’ya elgi olarak gonderdigi, 1726’da Ibrahim Miiteferrika tarafindan
matbaanin kuruldugu dair gelismeler bunun en somut 6rnegi kabul edilmistir. 1774°de
Kiigiik Kaynarca Antlagmasi ile Osmanli’nin himayesi altinda olan ve miisliimanlarin
¢ogunluklu yasadigi Kirim’1 Rusya’ya birakmasi ile bir kez daha bir ¢ok alanda reform
yapilmas1 gerektigi kanaatine ulasilmistir.® Askeri alanlarda baslayan yenilikler, daha
sonra mali ve diplomatik alanlarla devam ettirilmistir. Osmanli Devleti’nin tasra
teskilatin1 Fransiz modeline gore sekillendirdigi ve bu amagla ilk kez daimi elgilikler
actig1 ve bu sekilde Bati cemaatini yakindan takip etme imkanini yakaladig: ifade

edilmistir.%’

Aktarildigina gore, Il. Mahmut (1808-1839) doneminde de pek c¢ok yeni

degisimler yapilmaya devam edilmistir. 1l. Mahmut vefat ettikten sonra yerine oglu

65 Mehmet Akgiil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasnin Degisim Siireci ve Din Anlayiginda
Yasanan Kirilma” Makalat, (1999/1):59-60.

% flber Ortayli, “Osmanli Diplomasisi ve Disisleri Orgiitii, Tanzimat’tan Cumhurivet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 1985)1: 278.

67 M. Ali Kiligbay, “Osmanl Batilasmas1”, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 1985)1:149.
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Abdilmecid geg¢mistir. Bu donemde Batili iilkelerin destegiyle Avrupa’da elgilik
gorevinde olan Mustafa Resid Pasa 6nce sadrazam olmus, sonra Tanzimat Fermani’ni
ilan etmistir. Arastirmacinin kanaatine gore, 6zii itibariyle Tanzimat’in tepeden inme
bir hareket olmasina ragmen Osmanli toplumuna kokli degisimler getirmis ve
Cumhuriyet sistemine dogru ilerleyen bir yaklasimla Batilasma ¢alismalarina devam
edilmistir.®® Bununla birlikte, Bat1’y1 daha iyi tanimak igin ¢esitli alanlarda dgrenciler
yetistirmek {izere Fransa’ya Ogrenci gonderilmis, Bati’nin bilim ve fen yoniinden
ilerledigi anlasilinca yerli kitaplar basilmaya baglanmistir. Ornegin, ishak Efendi’nin
modern fen ve riyazi alaninda basilan eseri bu donemin en basta gelen eserlerden biri
oldugu belirtilmistir. Ayn1 donemde Resmi gazetenin disinda 6zel gazete ve dergiler

basilmaya basladig1 saptanmustir.®®

Osmanli Devleti’nin, gerileyisini engellemek ve eski giiciinii tekrar
kazanabilmek i¢in 20. yiizyilin baslarinda ¢esitli diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasina
neden oldugu ifade edilmistir. Bu diisiince akimlarinin, Tirkgiiliik, Osmanlicilik, ve
Islamcilik olarak cesitlendigi, sadece Baticilik diisiincesiyle ilerleme kaydettigi
diisiiniilmiistiir. ©° Islamcilik akimi, Diinya capinda yayilan Bati emperyalizmin
karsisinda, somiiriilen miisliimanlarin diigsiince ve duygularini dile getiren bir akim
olarak gériilmiis ve bu akimin, careyi islam’da aradig1 tesbit edilmistir. Arastirmalara
gore, Islamcilarin bir kismi, Islam dininin “cagdaslasma” kavramina tutundugu
takdirde bu isin iistesinden gelebilecegini diisiinmiislerdir. "* Ayrica, bu dénemde
Osmanli’nin  Bat1 karsisinda basarisiz  olmasinin  sebebi, “diisiince krizi”ne
baglanmistir. Bu diistince Krizinin merkez kavramiin ise, din oldugu saptanmustir.
Miislimanlar bu asamada, Bati’dan geri kalmigliklarinin sebebinin dini inanglari
olmadigmi ispat etmeye calismislardir. Dolayisiyla yapilacak olan yenilikler, Islam
dininin gelecegi i¢in Onemlilik arzettigi lizerine goriisler ortaya koyulmustur. Bu
amagla Osmanlr’y1 eski ihtisaml1 giinlerine déndiirmenin yolu, Islami ilimleri topluma
yon verecek sekilde yeni yontem ve metotlar kullanarak toplumun ihtiyaglarina cevap

verecek diizeye getirmek igin yeni ¢aligmalar yapilmasi gerektigi kararina varilmistir.

88 Kiligbay, “Osmanli Batilasmas:”, 1:150.

% Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 1(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2002), 231-233.

0 Biilent Varlik, “Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri”, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi
(istanbul: iletisim Yayinlari, 1985)1:119.

" Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 1.Bask1 (istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2007), 98.
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Bu donemde her ne kadar Islami ilimlerinin hepsi igin yenilik ihtiyaci
hissediyor olsa da oncelikli olarak Kelam ilminin yenilenmesi 6n plana ¢ikarildigi
bilgisine ulagilmistir. Bunun temel nedeni ise, inang esaslarinin hareket noktasi
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple, inang¢ esaslarinin diger diinya goriislerine karsi
savunulmasi gerektigi distiniilmistiir. Bu yoniiyle hayati bir 6énem tasiyan Kelam
ilminin yenilenmesi ilk sirayr almistir. Aktarildigina goére, Kelam alimlerini yenilik
arayisina sevk eden bir diger 6nemli unsur ise, Bati diisiincesinde ortaya ¢ikan fikri
hareketlilik ve yeni goriisler olmustur. Bunun iizerine donemdeki alimlerin yeni
felsefeyi ve ilmi buluslar1 Kelam ilmi ile uygun hale getirmek, giincellemek,
gecerliligi kalmayan ilmi verilerden kurtulmak, saglam, dogru ve ¢agin ihtiyaglarina
cevap veren yeni bir disiplin gelistirmek amaciyla ¢alismalar yiiritmiislerdir. Ayni
zamanda Kelamcilar, Bati’'nmin bilim ve felsefesini 6grenmek ve kullandiklari
yontemleri saptamayi, sonrasinda ise kendi disiplinlerine uyarlamay1 bir ilke haline

getirdikleri goriilmiistiir.”

Modern doénemde Osmanlilar’in Kelam ile ilgili ortaya koydugu iki proje
vardir. Birincisi Abdiillatif Harptti ve Ismail Hakki Izmirli’nin 6nciiliigiinii yaptig
“Yeni Ilmi-i Kelam” projesidir. Bu projenin Kelam ilminin geleneksel yapisini
bozmadan onu giincellestirme amacini tasiyan ve Osmanli ilim ¢evrelerinde daha ¢ok
kabul goren bir anlayis1 temsil ettigi bilgisine ulasilmistir. Bu ¢izgiye mensup alimler
tarafindan yenilik olarak ortaya konan, Kelam ilminin daha ¢ok modern bilim ve
felsefenin verilerini kullanmasi veya yeni mantik ve metedolojilerden yararlanmasi
olmustur. Ikinci proje ise, onciiliigiinii Mehmet Serefettin Yaltkaya’nin “Ictimai ilm-i
Kelam” adiyla teklif ettigi bir projedir. Bu proje kapsaminda Kelam ilmi, Bati’nin
modern felsefe veya tabii bilimleri yerine, sosyal bilimler teorileriyle uzlastirilmak
istenmigtir. Fakat bu proje pozivist hedefleri olan bir teorinin metodolojisini temel
alarak Kelam ilminin geleneksel hiiviyetini degistirdigi diigiinilmiistiir. Bu bakimdan

Yeni ilm-i Kelam projesi ile farkliliklari oldugu belirtilmistir.”®

2 Cetin, Tanzimattan Giiniimiize Kelam1 Yenileme Calismalar: 1,14.
8 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislar, 86.
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1.4.1. Yeni Ilm-i Kelam Projesi

Yenilik arayiglar1 daha ¢ok Kelam ilmi {izerinde yapilmistir. Baslica gerekge
ise, Islam dini agisindan 6nemli bir yere sahip olan Kelam ilminin, yeni gelistirilen
fikir akimlar1 karsisinda, 0 doneme kadar kullanilan ilmi-felsefi verilerin yetersiz
kalmasi olarak gosterilmistir. Felsefenin yeni igerigiyle dini konular1 tehdit etmesi ve
dini dislayan yeni fikir akimlarinin donemin aydinlarini etkilemesi gibi sebepler
donemin Alimlerini arayisa yoneltmistir. Bu anlayis iizerine “Yeni Ilm-i Kelam”
hareketinin baslamasi gerektigi goriisii benimsenmistir. Bu ilmin amaci, toplumun
durumunu goz oniinde bulundurarak zamanin sartlarina uygun, Islam dinini koruyan

yeni bir anlayzs ile yazilan eserler ortaya koymak oldugu saptanmistir.”*

Yeni ilm-i Kelam Hareketi’nin insa edilmesine imkan hazirlayan Keldm
alimleri arasinda Tirkiye’de, Filibeli Ahmed Hilmi (6.1914), Abdiillatif HarpGti
(6.1916), Seyhulislam Musa Kazim Efendi (6.1920) Mehmet Serefettin Yaltkaya
(6.1947), Misir’da, Muhammed Abduh (6.1905), Resid Riza (6.1935), Hint- Alt
Kitasi’nda, Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Sibli Nu’mani (6.1914), Muhammed ikbal
(6.1938); Kirim’da Musa Carullah Bigiyef (6.1949) ve Cemaleddin Efgani (1838-
1897) gibi sahsiyetler sayilmustir.”™

Yeni Ilm-i Kelam akiminin bazi ileri gelen alimleri, model olusturmak ve bu
yonde gereken ilmi hareketliligin olugsmasini saglamak igin bu déneme ozel eserler
telif etmislerdir. Bunlardan bazilary; “Izmirli Ismail Hakki’nin “Yeni Ilm-i Keldm”,
Muhammed Abduh’un “Risdletii t-tevhid i, Sibli Nu’mani’nin “e/ Keldm”, Abdiillatif
Harpiti'nin “Tenkihu’l-Keldm”, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin “Uss-i
Islam: Hakdik-i Islamiyye’ye Miistenid Yeni [lm-i Akdid” ve Hiiseyin el Cisr’in

“Husinii’l Hamidiyye” adli ¢alismalar 6rnek olarak 6ne ¢ikan eserlerdir.”

Din ve Modernlesme meselesini din- siyaset baglaminda degerlendirilmesi ve
sadece Islam Alimleri agisindan meseleyi ele almak bu olaya eksik bakmamiza
sebebiyet verecektir. Bu agidan Baticilik- Tirkeiilik- Milliyetgilik gibi siyasi

akimlarin baglaminda da Islam dininin nerede durdugunu gérmek, dénemi anlamak ve

™ Bu goriis ile ilgili bkz. M.Sait Ozervarli “Yeni Ilm-i Kelam” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),43: 427.

5 Ozervarli “Yeni Tlmi Kelam”, 427.

6 Ozervarli “Yeni Tlmi Kelam”, 427.
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analiz etmek acisindan énem arz etmektedir. islamcilik cevresinde toplanan alimler ile
diger siyasi fikir akimlari etrafinda toplanan aydinlar arasinda yetisme tarzi, egitimleri,
ileriye tasidiklar1 diigsiinceler ve siyasi yaklagimlar1 farklilik gosterdigi sdylenmesine
ragmen Tiurkgiilik, Baticilik, Milliyetgilik gibi akimlar, kendi iglerinde benzer
yonlerinin bulundugu ifade edilmistir. Ornegin; Namik Kemal (6. 1888), Ali Suavi (6.
1878), Ahmet Midhat Efendi (6. 1912), Ziya Pasa (6.1880), Cemaleddin Afgani (6.
1877), Muhammed Abduh (6. 1905) gibi alimlerin donemi ortak okuduklar1 ve benzer
sekilde etkilendikleri belirtilmistir. 1l. Abdiilhamid y&netimine ve Istibdat Dénemi
uygulamalarina karsi ¢iktiklari, mesruiyet yanlisi olduklarini diisiinceleri ile ifade
ettikleri  goriilmiistiir. Ayrica Islam’a karst mesruiyet, niifuz, modernlesme
kavramlarint muhalefet unsuru olarak kullanma noktasinda da benzer tavirlar
sergilenmistir. 7’ Bdylece Yeni Ilm-i Keldm Hareketi’nin sadece Islamcilardan
olugsmadigi, ayn1 zamanda Osmanli Tiirkiyesi’nde etkili olan Baticilik, Tirkeiilik,
Milliyetgilik gibi akimlarin etkisi altinda da olusan ve temsilcileri olan bir yenilesme

hareketi oldugu bilgisine ulasilmistir.

Yapilan incelemelerde, toplumda dini, ilmi, kiiltiirel ve sosyal alanlarda yeni
fikir arayiglar1 iginde olan alimlerin etkisi giderek arttigi ve biiyiik bir ilgi odagi
oldugu gorilmiistiir. Fakat, Osmanli Hikiimeti’nin Dagilma Ddnemi’ne girmesi ve
ulusal devletlerin kurulmasi bu yenilik hareketini olumsuz yonde etkilemesine ragmen
Yeni iIm-i Kelam anlayis1 ile ilgili bir cok eser kaleme alindigi ortaya ¢ikmustir.
alimler bu yenilik arayislarini “islah” kelimesiyle agiklamislardir. Islah kelimesi Resid
Riza’da tecdid’®; Fazlur Rahman’da modernizm’® olarak ifade edilirken, aktarildigina
gore, Hasan Hanefi’de Isldmi Sol®, olarak tanimlamis veya bu diisiince ile kendini

gosterdigi vurgulanmistir.

Bati’daki gelismeleri takip eden 19. yiizyildaki iinlii Islam alimleri artik Bat1’da
takip edilen Aristo felsefesinin Klasik Kelam’da etkisini yitirdigini, Bati’da artik

deney ve gozlemin kullanilan yontem oldugunu, Klasik kaynaklarda yer alan Dehriyye

T Bu goris ile ilgili bkz. Ismail Kara, Isldmcilarin Siyasi Gériisleri 1-Hilafet ve Megsrutivet-, 3. Baski
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),11.

8 Ali Nar- Hasib es- Samarrai, Dini Modernizmin Ug¢ Sévalyesi, (istanbul: Dogru Yorum Gazetesi
Yaynlari, 2013), 57.

™ Detayli bilgi i¢in bkz. Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, trc. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2002), 145-153.

8 Detayli bilgi igin bkz. Ilhami Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘Islami Sol*” Isldmiydt Dergisi V/2 (2002):
155-158.
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ve Sufestaiyye gibi gruplarin yerine materyalist ve pozitivist akimlarin etkili oldugunu
sOylenmistir. Bu durum karsisinda Kelam ilminin modern bat1 felsefesiyle yakindan
ilgilenmesi gerektigi goriisii ortaya ¢ikmugtir. M. Sait Ozervarl’nin aktardigina gore
“Arayls donemi” olarak adlandirdigimiz bu donemin miielliflerinden olan Abdiillatif
Harpati, bu sikayetlere katilmis ve Kelam ilminin yeniden diizenlenmesi gerektigini
savunmustur.®! “Tenkihu’l-Kelam ” adli eserini telif ederek bu konudaki ciddiyetini
ortaya koymustur. Boylece Miiteahhirin Doénemi son bulurken Yeni Ilm-i Kelam
hareketi bizzat Harputi tarafindan baslatilmistir. Harputi, Yeni ilm-i Kelam’a destek
veren diger alimleri, madde ve kuvvetin hudtsu, dlemin madde ve maddiyatla sinirli
kalamayacagini, goriilen alemin haricinde birde goriinmeyen alemin oldugunu ve bu
konularin ispatlamasi dair ¢alismalar ortaya konmasini arzu etmistir.%2

Arastirmalara gére, Osmanli’nin son déneminde Yeni Ilm-i Kelam hareketine
destek veren Islam diisiiniirlerinden biri de Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’dir.
Bati’nin yeni ilmi hareketliligiyle rekabet edebilmek i¢in ilmi anlamda yenilenmemiz
gerektigi fikrine katilirken, Bati’nin kiltiir ve medeniyetinin birebir alinip,
uygunlanmasina karsi ¢ikmistir. “Osmanli toplumunun gelenek ve degerlerine ters
diismeyen modernlesme” diye 6zetlenebilecek bu yaklasima, korii koriine taklit etmek,
toplumu kiiltiirel kimlik kaybederek 6zbenliklerinden ve dinlerinden uzaklagsmalarina
sebep olarak gordiigii belirtilmistir.Bu ¢ercevede Filibeli Ahmed Hilmi’nin, din ile ilmi
prensipler birbirine yardimei kildig: takdirde boyle bir durumun meydana gelmeyecegi
ifade ettigi aktarilmistir. Ayrica Avrupa medeniyetinin taklit edilmesi Islami degerlere
zarar verecegini gibi Bati’dan gelen her seye kars1 “taassup” gosterilmesi de degisen
degerlere ve sartlara kars1 ayak diremek olacagini vurgulanmistir. Kisaca “Ne taassup
ne kétii taklit” slogani kendisine rehber edindigi belirtilmistir.3®

19. yiizyiln sonlarma dogru, Yeni Ilm-i Kelim Dénemi’nin Tiirkiye’deki en 6n
onemli temsilcisi olarak Ismail Hakki Izmirli goériilmiistiir. Izmirli, Keldm’da
yenilenme diisiincesini desteklemistir. Ona gore, er-Razi doneminde Bakillani’nin

kelam ile ilgili caligmalar ihtiyaca cevap veremediyse Razi’nin ¢alismalari da bu

8 Bu goriis ile ilgili bkz. Metin Yurdagiir,” Abdiillatif Harpti” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996),16:235-236.

8 Detayl bilgi igin bkz. Abdullatif Harplti, Keldm Tarihi, trc. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar), 11-12.

8 Bu goriis ile ilgili bkz. M. Sait Ozervarli “Sehbenderzade Ahmed Hilmi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 425.
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donemde yetersiz kaldigini ifade ederek, yenilenme fikrini daha 6nce Kelam tarihinde
yasanan degisimlere baglamustir. Izmirli’ye gére, Keldm ilminin temel konular
degismez, sadece kullandigi metot ve deliller, zamana ve mekana gore degisiklik
gosterebilir. Clinkii her donemde din karsiti inkarci akimlar, degismistir. Haliyle
savunma bi¢imi de farklilik gostermektedir. Bugiiniin Keldmcilari, ¢agdas Bati
filozoflarim takip ederek, islam’a uygunluk saglayan fikir ve goriisleri almalidir. Ve
yontem olarak, Modern metodolojinin Kkurallarinin kullanilmasi1 gerektigini ifade
etmistir. 3 Bu diisiinceleri ile déneminin Aalimlerini Keldm ilminin yenilenmesi

gerektigi konusunda etkiledigi gorilmistiir.

Yenilenme hareketini destekleyenler oldugu gibi, hatta bunun i¢in Kelam
ilminin igeriginin ve kullandigr metodun degismesi gerektigini diistinen alimler oldugu
gibi, bu fikre kars1 ¢ikan alimlerde 0 doneme damgasimi vurdugu ve destekledigi
bilgisine ulasilmigtir. Bunlardan biri Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’dir. Mustafa
Sabri Efendi’nin, her ne kadar kendisi yenilenme karsiti olmadigi belirtse de goriisleri
incelendiginde, dinin oziine zarar verebilecegi endisesini tasidigi ve Kelam’da

yenilesme diisiincesine sicak bakmadigi goriilmiistiir.®®

1.4.2. i¢timai Ilm-i Kelam Projesi

Yeni ilm-i Kelam projesi ile birlikte ictimai Ilm-i Kelam projesi de bu dsnemde
etkili olan bir diger proje olarak kabul edilmistir. ictimai Ilm-i Kelam projesini

baglatan alim Mehmet Serafettin Yaltkaya’dir.

Yapilan arastirmalara gore, yiizyillardir stiren gelen fikih ilmi, Osmanl
toplumunda da 6n planda tutulan bir ilim olmustur. Osmanli Devleti, yasanan sosyal
ve Kkiiltiirel degisimlere cevap vermek igin fikith ilmini kullanmistir. 19. yiizyilin
sonlarina dogru gelindiginde ise, fikih ilminde kullanilan igtihad, hiikiim(kaza) ve
fetva gibi akil yiiriitme bi¢imlerinin, etkisinin giderek azaldigi, yerine sosyal bilimler
metodolojisi temeline dayali teoriler gelistirilmistir. Kisa stirede, bu konuyla ilgilenen

bir aydin kesimin olustugu ve “Yeni Osmanlilar” adryla bir grup olusturduklar: ortaya

8 Ismail Hakki Izmirli, Yeni /lm-i Keldm, sad. Sabri Hizmetli, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 15-16.
8 Mustafa Sabri Efendi, Hildfetin Iigasimn Arka Plani, trc. Oktay Yilmaz 11. Baski (istanbul: insan
Yaynlari, 2018), 34-35.
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cikmustir. Fikih ile kiiltiirel ve siyasi modernlesme arasindaki dengeyi ise, Ziya Gokalp

‘in kurdugu bilgisine ulasilmistir.®®

Aktarildigina gore Gokalp, toplumsal bir bilim
olan fikhin giiciinii fark etmis ve toplum nezdinde bu bilimin 6n siralarda yer almasi
icin ¢alismistir. Fakat bu toplumsal bilim Gokalp’e gore, Durkheim sosyolojisinin
olusturdugu “kurumsal g¢erceve” yardimiyla canlilik kazandirilmalidir. Bu yontemin
fikth ilmini diri tuttugu ve Osmanli toplum diizeninin Yyeniden yapilanmasini
sagladigina dair goriisler 6n plana ¢ikmistir. Gokalp’in Auguste Comte ve Emile
Durkheim gibi “Ictima-i Felsefe”i tercih etmesi ve koklii yeniliklere agik bir zihinle
calismas1 Kelam ilmindeki yenilik fikrinin temelini olusturmaktadir.®” Bu projeyi
Gokalp disinda, Mustafa Seref, Halim Sabit, Mehmet Serafettin ve Mansirizade Said

gibi alimler destekledigi belirtilmistir.%

Aktarildigina gore Mehmet Serafettin, bu donemde 6zelde fikih ilmini genel
de biitiin Islami Bilimleri, Sosyal Bilimlere déniistiirme faaliyetinde bulunurken, ayni
sekilde Kelam ilminde de tartisilan konular, sosyolojik agidan iliskilendirilerek
aciklanmaya calisiimustir. 8 Omegin Yaltkaya, insana fitri olarak verilen din
duygusunun zamanla hangi yonde kullanacagi ya da degisecegi, i¢inde yasanilan
toplumun, yaygin goriisiine gore sekillendigini belirtmistir. Bu baglamda, goriisiini
desteklemek i¢in de Cahiliye Donemi Araplari’nm1 6rnek gostererek i¢inde yasadiklari

topluma ve kiiltiire dikkat ¢ektigi gériilmiistiir.

Goriildiigli tizere Mehmet Serafettin, bu tezini toplumun yapist ile inanglar
arasinda bir bag kurarak temellendirmistir. Bu goriisiinti, “Her i¢timadan bir ruhaniyet
dogar, bir mukaddesiyyet zuhur eder”® sozleriyle agik¢a dile getirmistir. Bu konuda
Yaltkaya, bayrak oOrnegini de vermistir. Ona goére, bayragin kudsiyet tasimasi,
bezinden ya da direginden kaynakli degildir. Bayragin toplum genelinde uyandirdig:
manevi ruhtan dolayr insanlar, ona kudsiyet atfetmistir. Ayrica Yaltkaya gore,

ruhbaniyet Kabe’den dogmustur. Sahabelerin namaz, orug ve hac gibi ibadetleri yerine

8 Bu goriis ile ilgili bkz. Mehmet Cem Sahin, “Ziya Gékalp’in Fikih Teorisi Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Diistinen Siyaset Dergisi, 1/28 (ts.) :192.

87 Bu goriis ile ilgili bkz. Fahri Ozteke, Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Cagdas Islamct Bir Aydin: Mehmet
Serafettin Yaltkaya (Doktora Tezi, Anadolu Universitesi, 2017), 303.

8 Sahin, Ziya Gokalp ’in Fikih Teorisi Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme, 193.

8 Ozteke, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e Cagdas Islamci Bir Aydin: Mehmet Serafettin Yaltkaya, 304.

9 M. Serafeddin Yaltkaya, "ictimai ilm-i Kelam-1"", Islam Mecmuas: 11/15 (1332): 436.
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getirerek, manevi bir ruh olusturarak toplumun Kabe’ye kudsiyet atfetmesine yardimci

olduklarini vurguladig goriilmiistiir.%

Yaltkaya’nin agikladig1 bir diger konu ise, uluhiyet ile toplum iliskisi oldugu
ifade edilmistir. Ona gore, “Uluhiyye-tin suret-i telakkisi eskal-i ictimaiyyeye gore
degisir.”? ifadesini kullanarak Yaltkaya, toplumun uluhiyet anlayismi cahiliyye, asr-1
saadet ve itikadi ekoller donemleri olarak ayri1 ayri incelemistir. Boylece inanglarin
sekillenmesinde toplumsal anlayislarin da etkili oldugunu iizerinden goriislerini

paylasmuistir.

Yaltkaya’nin aktarilan goriisine gore, Kelam ilmine sosyal bir boyut

kazandirilmasi halinde su ii¢ sonug ortaya ¢ikacaktir:

a. Kelam ilmi sosyal bir boyut kazanarak, dini hayati siirekli dinamik tutarak

toplumdaki ferdi hisler, zamanla yerini i¢timai bir hisse dontisecektir.

b. Iman konusu toplumu ilgilendiren bir konudur. Haliyle ameller ilgili
hiikiimler kelami bir anlayisla agiklanir. Boylece iman ve amelin yasantiya ge¢mesi

kolaydir.

c. Iman ve amel birlikteligi, dinin evrensel bir boyut kazanmasini saglanmstir.
Boylece miisliman bireysel yasamak yerine, toplumsal bir varlik olarak hayati

siirdiirerek daha aktif bir konuma gelmistir. %

Sonug olarak, Ictimai Ilm-i Kelam projesi Ziya Gokalp ve cevresindeki
entelektiiel kisilerce desteklense de, Kelamci alimlerin buna ragbet etmedigini
goriilmistiir. Yaltkaya’nin bu projeyle ilgili ¢alismalar1 ise, birkag kisa makaleyle
smirh kaldigi ve gelistirilmedigi belirtilmistir. Ayrica Yaltkaya'nin, ictimai ilm-i
Kelam anlayisiyla, dinin ilahi boyutunun arka planda birakildigi, dini inanglarin
olusmasinda toplumlarin etkili oldugu goriisiiniin 6n planda tutuldugu ve donemin

kosullart degerlendirildiginde, pozitivist bir tavir sergiledigini ifade edilmektedir.

Incelemeler sonucu, Ictimai Ilm-i Keldm projesi, Misir ve Hindistan’da da
kullanilan bir yontem oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu alanda Misir’in en 6nde gelen

temsilcisi Muhammed Abduh olarak kabul edilmistir. Abduh, donemindeki alimlerin

%L Bu goriis ile ilgili bkz. M. Sait Ozervarli, Son Dénem Osmanl Diisiincesine Arayislar: Mehmed
Serafettin’in “Ictima-1 ilm-i Kelam™, Isldm Arastirmalar: Dergisi 1/3 (1999):162.

%2 M. Serafettin Yaltkaya, “ictima-i ilm-i Kelam-1I", /slam Mecmuasi 2/18 (1333):491.

% Gegit, Son Donem Temsilcileri Baglaminda Yeni IIm-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi),936.
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Kelam ilmi alaninda yazilmis eserlerle ilgilenmemeleri siddetle elestirmis ve bu
konuya duyarsiz kaldiklarini ifade etmistir. Nedeninin ise, 0 donemde kullanilan
geleneksel Kelam metodu ile akla yeterince onem verilmemesine baglanmistir. Bu
baglamda serh ve hasiye okutulmasina kars1 ¢ikilmigtir. Abduh ise, 0 donemde yazdigi
Risalet 't-Tevhid adli eseri ile 0 donemde tartisilan konulari, akli 6n plana tutarak kisa
ve ozet bir sekilde dile getirdigi goriilmiistiir.** Abduh, toplumda “Modern Islam”
anlayisinin  benimsetilmesi ile modernizmi din {izerinde etkili kildig1 calistigi
goriilmiistiir. Boylece Abduh’un modern diinya goriisiinde rasyonalizm ve liberalizm
hayat bulmus, Misir’da sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, dini ve egitimle ilgili

alanlarda, bu bakis agisiyla diizenlemeler yapmustir.*®

Aktarildigina gore, Hindistan’da etkili olan isim Seyyid Ahmed Han’dur.
Seyyid Ahmed Han’in, Islami ilimlerin iginde yer alan Hadis, Tefsir ve Fikih gibi
ilimlerin kullandig1 metotlarin yeniden tartisilmasi ve gozden gegirilmesi gerektigini
savundugu ifade edilmistir. Hatta Hiristiyanlik’ta reformu ifade eden Martin Luther
gibi Hindistan’inda bir Luther’a ihtiyaci oldugunu belirtmistir.® Bu yoniiyle Ahmed
Han’m Hiristiyanhk’taki yenilik hareketine benzer bir hareketin, Islim dininde de

gerceklestirmeyi amagladigr belirtilmistir.

Seyyid Ahmed Han’in, dénemin ihtiyacina binaen “Tabii Kelam” adi altinda
yeni bir Kelam anlayis1 gelistirdigi goriilmiistiir. Bu anlayisa gore, Kelam ilmi Pozitif
Bilimlerden bagimsiz olusturulamaz. Tabii Kelam; Tabiatta Tanri’nin varliginin
delillendirilmesi noktasinda, filozoflarin kullandiklar1 yontemlerle olusturan Kelam
anlayis1 olarak tanimlanmustir. ® Kisaca Ahmed Han’in bu Kelam anlayisinda

filozoflar 6n plana ¢ikmis ve felsefi agidan Kelam ilmine katki saglanmistir.

Hindistan’da Yeni ilmi Kelam anlayisint Seyyid Ahmed Han baslattig
belirtilmis olsa da Yeni ilm-i Kelam hareketini temsil eden alimin Sibli Nu’mani

oldugu bilgisine ulasilmigtir. Sibli’nin, yenilik taraflar1 yaklasim ve diisiinceleriyle

% Bu goriis ile ilgili bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, trc. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1986), 86-87.

% Bu goriis ile ilgili bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, 44-45. Ayrica bkz. A.n. Amir& A.O.
Shuriye& A.F. Ismail “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, trc. Osman Sahin, Toplum ve
Birey Dergisi 3/6 (2013):231.

% Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, trc. Murat Firat, Goksel Korkmaz
(istanbul: Dergah Yayinlar1,1990), 16.

% Bu goriis ile ilgili bkz. Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmet Han ve Entellektiiel Modernizmi, 1 (Ankara:
Akgag Yaynlari, 1997), 59.
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Hindistan’in Kelam ilminde yenilenmesini saglayacak etkili ¢calismalar yaptigi ortaya
cikmistir. Bilhassa aklin yaninda dinin, ahlaki ve sosyal boyutuna da deginerek,
Seyyid Ahmed Han’in entelektiiel modernizm anlayisindan farkli bir Kelam anlayisi
ortaya koydugu goriilmistiir. Gelistirdigi bu Kelam anlayis1 ile yeni Kelam
kitaplarinin yazilmasi ve caligmalarin yiiriitiillebilmesi i¢in Hindistan’da 1894’te

“Nedvetii’l- ulema” adinda bir cemiyet kurdugu ifade edilmistir. *

Muhammed Ikbal, dénemin bir diger nemli isimlerinden biridir. Ikbal, Kelam
ilminin yenilenmesi taraftar1 olmustur. Ikbal, miitekdddimun ve miiteahhirun
donemlerindeki kelam g¢alismalarinin Kur’an’in ruhuna uymadigi belirterek, yeni ilmi
kelam caligmalariyla yeniden vahyin uygulanabilir ve akilc1 yoniiniin ortaya koyulmasi
gerektigini soylemistir. % Ikbal’mm metodu, "Islim’da dini diisiince kavramlarin
yeniden yorumlama, onlara canlilik kazandirma”'® seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
Boylece Misir ve Hindistan ulemasi da donemin sartlarin1 goz o6niinde durarak Kelam
ilminin  yenilenmesi ayn1 zamanda toplumun bilinglenmesi ve aydinlanmasi

saglayacak adimlart attiklar1 goriilmiistiir.

A

%8 Bu goriis ile ilgili bkz. M. Sait Ozervarli “Sibli Nu’mani
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:127.

% Bu goriis ile ilgili bkz. Mehmet S. Aydin “Muhammed Ikbal” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22:21.

100 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, trc. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 47.

> Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
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2. BOLUM: DEiZM

Bu boéliimde, “Deizm’in tanimi, ¢esitleri, Deizmin ortaya ¢ikis sebepleri ve en
¢ok tartisitlan ana konular1 bashiklar halinde arastirmamiza dahil edilerek

incelenecektir.
2.1. Deizmin Tanim

Yapilan arastirmalara gore, Deizm terimi, etimolojik olarak teizm ile ayni
anlama gelmekte olup,'®* Teizm Yunanca “Theos” (tanr1), Deizm ise Latince “Deus”
(Tanr1) kelimesine dayanmaktadir. Ancak 17. ve 18. yiizyillara gelindiginde Deizmin
Teizmden farkli bir formda kullanilmaya baslandig1 ve geleneksel ¢izgiden ayrilan
rasyonel bir teoloji anlayisini ifade ettigi goriilmiistiir.}%? Ayrica birgok arastirmaci
Deizm tanimi yapmis fakat ortak bir tanim yapilmasi pek miimkiin olmamistir. Sonug
olarak, ileri de ifade edecegimiz gibi Deizmin birgok taniminin yapilmast onun

cesitlere ayrilmasina sebebiyet verecektir.

Aktarildigina gore, Deizm, kelimesini ilk kullananlardan biri, Calvinci bir
[lahiyatc1 olan Pierre Viret’tir (6.1571). Deizm kelimesini, Instruction Chrestienne
(Cenova 1564) adli eserinde “Tanri’nin yerin, gégiin yaraticist olduguna inanan ama
[sa Mesih’in Ogretilerini reddedenler” anlaminda kullanmistir. 103 viret’in eserinde,
bazi filozoflarin kendilerini ateistlerden ayri tutmak icin deist kelimesini kullandiklari,
fakat bu filozoflarin isimlerini agiklamadig: ifade edilmistir. Bu kisilerin, Tanr1’y1 ve
O’nun evreni yarattigma inandiklari fakat, Isa Mesih ve Hiristiyanlik 6gretilerini inkar
eden ateistler olarak suglandiklari belirtilmistir. Kelimenin az kullanilan anlami ise,

Robert Burton’un The Anatomy of Melancholy (1621) adli eserinde gectigi ve bu

101 Deizm, terim olarak Latincede “Tanrr” anlamma gelen “Deus” kelimesinden tiiretilmis olup

Grekge’de yine “Tanr1” anlamindaki “Theos” kelimesinin kaynaklik ettigi teizm terimiyle aym kok
anlamina sahiptir. Fakat kok anlamlarinin 6tesindeki icerikleri, aym seyi ifade etmedikleri, birbirlerine
mubhalif ¢ok ciddi unsurlar tasidiklar1 yoniinde veriler sunmustur. Her iki kelime arasinda ki en temel
fark sudur: Teizmin miintesipleri Tanr1’y1 ve O’nun basta vahiy (peygamber ve ilahi din) olmak tizere
dinamik inayetini (ilahi inayet) kabul ederken, deistler Tanri’min “alemi yarattigina (aslinda yaptigina),
“imar ettigine” inanir ve alemin genel diizeni i¢inde yine genel inayetini bahse konu ederler, Tanri’nin
aleme tesir eden faal/ dinamik tiirden inayetini kabul etmemislerdir. Hasan Peker, “Tanr1 ve Din
Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/8 (2018/1): 20.

192 Bu goriis ile ilgili bkz. M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2009), 1.

103 By goriis ile ilgili bkz. M. Akif Altumsik, “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 617.
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eserde Ateizm ile Deizm’in ayn1 anlamda kullanildig1 ifade edilmistir.1% Yani ateist ile

Deist ayn1 grup kimseleri temsil ettigi bilgisine ulasilmistir.

Aktarilan bilgiye gore, Deizmin benzer bir tanim1 da Sair John Dryden’in
(1631-1700), “Religio Laici” siirinin 6nsdz kisminda “dogal tapinmanin prensipleri ya
da Deizm” seklinde gectigi, kutsala ait bir tarihi eser ya da Hz. Ndh’un soyuna gelen
vahiy dininin sonmiis olan bir 15181 olarak betimlendigi belirtilmistir. 1% Ayrica
nakledildigine gore, Samuel Johnson’un 1755°te yayinladig1 “Dictionary ”de de Deizm
kelimesinin kullanildig1 goriilmiistir. Bu metinlere gére Deizm, herhangi bir dine bagh
olmaksizin evreni yaratan bir Tanri’nin varligimi kabul etmis, Tanri’nin ilim, irade
sifatlarin1 reddeden, hikmet ve inayetinin bu alemde tesir eden bir etkisinin olmadigini
sdyleyen Ve ahiret inancini inkar eden bir inang tiirii olarak tanimlanmistir.1% Dryden,
filozoflarin iddia ettigi gibi, vahye ihtiya¢ duyulmaksizin, Tanr1’ya ibadet edip, verdigi
nimetler karsisinda siikranlarimizi sunabilecek anlayista yaratildigimiz, seklindeki
filozoflarin goriislerini desteklemistir. Onlara gore, bu durum insana Tanri’nin bir liitfu
olarak bahsedilmistir. Bu baglamda, vahyin bir katkisi olmadigi gibi aklin da bir

katkis1 olmayacag1 vurguladig séylenmistir.1%’

Deizm, dogru dinin “dogal din” oldugunu kabul eden bir grup olarak bilindigi
gibi, baz1 deistler kendilerini “Hiristiyan Deist” olarak da tanimlanmistir. Hiristiyan
deistlerin, diger deist gruplar1 gibi vahyi inkar yoluna gitmedikleri, fakat “vahiy” ile

“dogal din” in igerik olarak ayn1 oldugu savunduklari ifade edilmistir.1%®

Arastirmacilarin kanaatine gore, Deizm, en ¢ok Ingiltere’de yayilmis ve Ingiliz
Deizminin babasi olarak Cherbury’li Lord Herbert (6. 1648) kabul edilmistir. Herbert,
“her yere yayilmis evrensel monoteist bir din” anlayisint benimsemistir. Herbert’in
aktarilan goriisiine gore, insanlik tarihi basladigindan beri tiim geleneklerde tek ve
yiice bir Tanri’ya tapinma duygusu vardir. Bu monoteizm inang, insanin zihnine

gercek ve kesin olarak Tanr tarafindan yerlestirilmistir. Yani bu tapmnma duygusu,

104 By goriis ile ilgili bkz. Hiisamettin Erdem, “Deizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994) ,9:110.

105 Altunisik, “ilk Deistlere Gore Deizmin Temel inanglar1”,616-617.

196 Erdem,“Deizm”, 9:110.

107 Altumisik, “ilk Deistlere Gore Deizmin Temel inanglari” 617.

108 Dorman, Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 2.
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insanin tabiatinda dogustan bulunmaktadir. Herbert’in bu inang anlayisi, bes temel
evrensel ilkeden beslendigi ifade edilmistir. Bunlar; fitrilik, fazilet ve zahitlik, tovbe,
ahirette ceza ve aodiil, tek ve yiice bir Tanri’ya tapinma duygusu. Herbert gore, bu
ilkeler dinlerin ortak paydas: kabul edilmelidir. 1 Herbert’in Tanri’ya ve ahiret
hayatina inandigr ama kutsal metinlerin yani vahyin dogrulugu noktasinda ciddi
kuskular besledigi anlasilmistir. Ona gore dogru akil, Tann tarafindan gonderilen
vahye, inanca ve geleneklere dayanmamalidir. Kutsal metinlere kusku besledigi gibi,
din adamlarin1 ve olusturduklari kurumlari siddetle elestirmistir. Ayn1 zamanda dinin
bozulmasinin asli sebebini ise, ruhban smifina bagladig1 goriilmiistiir.'° Goriildiigi
tizere Herbert, agik bir sekilde deist oldugunu ifade etmemis fakat goriislerini Deizme

gore sekillendirdigi ifade edilmistir.

Bu goriislerin disinda Herbert’in, agikg¢a deist oldugunu ifade eden diistiniirlerin
de oldugu bilgisine ulasilmistir. Charles Blount (6. 1693), bir deist oldugunu agik¢a
beyan eden ilk diisiiniir olarak kabul edilmistir. Oldiikten sonra yayimlanan Surn-mary
Account of the Deist’s Religion (1693) adli eseri, Deizmin artis gostermesinde etkili
olmustur.!* Ayn1 zamanda John Toland (6. 722) Christianity Not Mysterious (1696)
ve Matthew Tindal (6. 733). “Deistlerin Mukaddes Kitab1” olarak anilan Christianity
as Old as the Creation (1730) adli eserleri de Deizmin yayginlasmasinda etkili oldugu
diistiniilen filozoflar ve onlarin eserleridir. Bu eserlerde vurgulanan diisiinceler genelde
ayni olmakla birlikte, az da olsa farklilik arz ettigi goriilmiistiir. Aktarildigina gore,
temelde micizenin inkar edilmesi, Hiristiyanlig1 aklilestirerek tabii din anlayisina
yaklastirma, kutsal metinlerin dogrulugu konusundaki endiseler ve elestiriler, vahyin
gerekliligi, ruhban smifi ve din adamlarinin otoritesinin reddedilmesi, aklin apriori
olarak bir Tanri’nin varligina ulagsmasinin miimkiin olmasi gibi noktalarda goriisler
ortaya koyulmustur. Ayrica “Hiristiyan Deistler” olarak anilan William Wollaston (6.
1724)2, Thomas Woolston (6. 1731)!'%, Thomas Chubb (6. 1746)'* ve Thomas

109 Wayne Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment (London: Pickering& Chatto,
2009), 43-44.

110 Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment, 46-47. Bu gbriis ile ilgili bkz. Mustafa
Alict, Evrimci Politeizm- Devrimci Monoteizm, 1.Baski (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013),48-49.

111 Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment, 73.

112 Detayl bilgi i¢in bkz. Vernon E. Mattson, American Deism in the Eighteenth Century (Master,
University of North Texas, 1965), 25.

113 Detayl bilgi igin bkz. Mattson, American Deism in the Eighteenth Century, 29.

114 Detayl bilgi igin bkz. Mattson, American Deism in the Eighteenth Century, 28.
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Morgan (6. 1743)% gibi diisiiniirlerin Hiristiyanliga inanmakla birlikte, bilgi kaynag
olarak aklinda aynmi gerceklere ulasabilecegi diislincesini savunarak tabii din anlayigini
benimsedikleri  goriilmistiir. Boylece Deizmin savunucular1 olan filozoflar,
Hristiyanlik dinini hurafe ve batil inanglardan uzaklastirmak, din adamlar arasinda
hiyerarsiyi reddetmek ve aklin herkeste ortak olan evrensel bir 6l¢ii olarak
kullanilmasimi saglamak suretiyle gergcek Hiristiyanliga ulasilabilecegi diistincesinin
hakim kilmak istedikleri bilgisine ulagilmistir.}*® Yani Deizmin, Hiristiyanlik ile akil
arasindaki ¢atismayr ortadan kaldirdigini ve daha ilimli bir yaklasim iginde gelisim

gosterdigini soyleyebiliriz.

Deizmin bir baska taniminda ise, “Hiristiyanliga 6zgii olan her tiirlii inang ve
ritliel digsinda arta kalan sey” olarak tanimlanmistir. Deist ise, teolojiyi, enkarnasyonu
ve Hz. Isa’nin insanlarm giinahlarmin kefareti olarak goriilmesini, Kutsal Ruh’un
islerini ve Yahudilik dininin tanrisinm1 inkar eden ve sadece “dogal din”e inanan kisi
olarak tanimlanmustir.!!’ Yani aktarilan bu tanima goére Deizm, Hiristiyanligin inang
esaslart ile ibadet esaslar1 disinda sadece bu evreni yaratan, diizenleyen fakat miidahale

etmeyen bir Tanr1 anlayigina sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Aktarildigina gore, bu tanimlarin disinda Deizm, “Yaradancilik” anlaminda da
kullanilmigtir. Bu tanimlamaya gore, akil ¢aginda, dogal din ve rasyonel bir ahlak
anlayig1 dinin igerigini olusturan tek miimkiin olarak goriilmiistiir. Boylece Deizmde
Tanr’nin  varligin1  bildiren vahyi ve dini inkar ederek, sadece akil yoluyla
kavranabilen bir Tanri’nin varligi kabul edilmistir. Evrene miidahale etmeyen bir Tanr1
tezahiirii ile Aydilanma Cagi’nin empoze ettigi akil ile bilime duyulan sonsuz giiven,

bu anlayisin temelini olusturdugu savunulmustur.'18

Yapilan arastirmalarda bu tanimlar icerisinde en popiiler kabul edilen Deizm
tanimina gore deist, Tanri’nin evreni yarattigina ancak bu yaratmadan sonra herhangi
bir miidahalede bulunmadigina, herhangi bir ilahi vahyi kabul etmeyen, dogru bir

yasami, ahlaki ve dini a¢idan sadece insan aklinin saglayabilecegine inanan kisidir.

115 Detayli bilgi icin bkz. Peter Byrne, Natural Religion and the Nature of Religion: The Legacy of
Deism ( London: Routledge, 1989), 9. Ayrica bilgi i¢in bkz. Mattson, American Deism in the Eighteenth
Century, 59.

116 Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment, 17-20.

7 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 2.

118 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 209.
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Bunun yaninda bir kisim deistlerin  Tanri’’nin  diinya {izerinde midahalede
bulundugunu, bu diinya hayatinin sona ermesiyle birlikte ahiret hayatinin
baslayacagini, orada diinya hayatinda iyilik yapanlarin 6diillendirilecegini, kotiilik
yapanlarin ise cezalandirilacagini goriisiinii benimsedikleri goriilmistiir. Bununla
birlikte, deistlerin neredeyse tiimii, dini konularda sadece akli kaynak olarak
kullanmuslardir.*® Boylece, deistlerin aklin sundugu dogru bilgilerin disinda, vahiy ve
dinsel dgretilerden uzaklastiklarini, geleneksel egilime karsi bir durus sergilediklerini

sOylemek miimkiindiir.

Deizmin 18. ve 19. yiizyilda karmasik bir hal igerisinde varligini siirdiirdiigii
ifade edilmistir. Bu donemde Tanri, sadece ilk sebep veya yaratict gii¢ olarak kabul
edilmis, Tanr’’nin baska gii¢ ve nitelik tagimadigi vurgulanmig ve ilahi vahiy
reddedilmistir. *° Bu anlayisa gore, bir yanda dogada herhangi bir degisikligin
miimkiin olmadigi i¢in igkin bir Tanr1 kabul edilmisken, diger yanda hicbir seye
miidahale etmeyen, bir manada evrene ve yarattiklarina uzak bir Tanr1 tasavvuru
ortaya cikarilmistir. ?* Bu anlayisa gore Tanri, bir saatcinin saatini imal edip
ayarladiktan sonra saatiyle olan iligkisinin kesilmesi gibi evrene askindir. Bu anlamda
Deizm, Tanr’y1 adeta mekanik bir is¢i gibi gormekte, Tanri’y1 sifatlarindan

soyutlamakta ve islevsiz bir hale biiriindiirmektedir.*??

Deizm, yari dini, yari- felsefi bir akim olarak ifade edilen bir kavramdir. Yani
Deizm, felsefi bir yaklasim iginde oldugu kadar, inang¢ bakimindan kutsallar1 olan,
imanin yer aldigi kendine has bir, “dini inang¢” olarak tanimlanmistir. Bu bakimdan
Deizme “dogal din ve akil dini” denildigi gibi “felsefi din” de denilmistir. Ayrica, "akli
bilgiyi, vahyi bilginin yerine koyarak felsefi dini goriisii dinilestirmesi”, Deizmin

modern dénemin dini olarak ifade edilmesine neden oldugu aktarilmigtir.'?3

Sonug olarak, deistlerin higbir zaman genel geger diisiincelere sahip genis bir

grup olamadiklari bilgisine ulagilmistir. Fakat buna ragmen 18. yiizyila gelindiginde

118 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 2.

120 By ggriis ile ilgili bkz. Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel Inang
Sorunlari, 3.Bask1 (Istanbul: kIm yayinlari, 2018), 57.

121 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 4.

122 Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel Inang Sorunlari, 57.

123 Hasan Peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilim Uzerine”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2018/1): 15.
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deistik disiincelerin ilgi gordigl, insanlara cazip geldigi ve etkisini siirdiirmeye

devam ettigi goriilmiistiir,

Ayrica aktarildigina goére, Deizm disinda, Yunanca “theos” ya da “deus"
kelimelerinden tiiretilen, teizm, ateizm, panteizm gibi terimlerle ortak bir tanim
yapilmas1 pek ¢ok filozof ve ilahiyat¢i tarafindan miimkiin goriilmemistir. 12 Bu
anlamda Deizminde kamusal diizeyde, belli basli goriislerini resmi olarak ifade eden

bir tanim1 yapilamadigi sdylemek miimkiindiir.

Giiniimiizde ise, 1 Kasim 2018de Istanbul’da kurulan Deizm Dernegi Kurulus
Bildirgesi’nde, “Deizm, askin bir Yaraticinin olduguna kanaat eden, ancak tiim
dinlerin insan iriinii oldugunu dile getiren felsefi diisiince” seklinde tanimlanmustir. Bu
tanim ise gilinimiizde Deizmin, deistler i¢in ne ifade ettigini ortaya koymasi

bakimindan 6nemlidir.

2.2. Deizm Cesitleri

Deizmin taniminin genel olarak yapilmadigi diisiincesi hakim olsa da genel
olarak Deizm, “dogal dini miidafaa eden, ahlakli olmay1 vurgulayan ancak Yaratici’nin
evrene miidahale ettigi diisiincesini reddeden bir hareket ve diisiince sistemi” olarak
tarif edilmistir. Fakat Deizm kavraminin mahiyetini ve dayandigi ilkeleri g6z oniinde
bulundurdugumuzda, belirli noktalarda farkli yaklagimlarin soz konusu edildigini

belirtmemiz gerekmektedir.!? Yani, Deizm tek tip diisiinceden olusmamaktadir.

Aktarildigina gore, bir¢ok gesitten olusan Deizmin bir c¢esidine gore, Evreni
yaratan Tanr1 ya bu evreni yokluktan ya da onceden mevcut olan “diizensizlik”
ortamindan yaratmistir. Bu anlamda evrendeki her sey, Tanri’nin takdiri sonucu viicud
bulmustur. Insam yaratan Tanr1, 6liimden sonra iyiliklerinden &tiirii onu ddiillendirip,
kotiiliiklerinden dolayr cezalandiracaktir. Ayrica sadece akli tek bilgi kaynagi olarak
kabul eden bu anlayis, ilahi vahyi reddetmistir. Bu anlayisa gore insan, Tanri’nin
dogasi, varligi, evrenin isleyisi ve insanin ahlaksal gorevleri hakkindaki bilgiye sadece
akilla ulasir, bu bilgiyi giivenilir kilar. Bir baska Deizm c¢esidine gore, yukarida

anlatilan Deizm goriisiine katilmakla birlikte, sadece 6liim ve sonrasinda bir hayatin

124 Dorman, Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim,7-8.
125 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 9.
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olmadigini ifade etmistir. Yani bu anlayisa gore, insanin miikafatlandirilmas1 da
cezalandirilmasi da bu diinya hayatinda gergeklesecektir. Daha radikal yaklasimla
fikrini ortaya koyan bir baska Deizm cesidine gore, Ilahi takdir dogaya
baglanmistir. Onlara gore, insanin ahlaki davraniglari ilahi takdir noktasinda rol
oynayamaz. Yani, olimden sonra kisi yaptiklarindan sonra sorgulaya cekilip
yargilanamaz. Mutluluk veya keder gibi duygular kisinin 6lmeden Onceki
yasadiklariyla smurlt tutulmustur. En radikal olarak nitelendirilen Deizme gore,
Tanrt giiglii ve akillidir. Diinyay1 6nceden mevcut olan bir cevher iizerine yeniden
diizenlemis ve bu diizenlemeye uygun isleyiste doga yasalar1 koymustur. Fakat bu
anlayista evrenin isleyisine miidahale eden bir “Faal Tanr1” yoktur. Ayrica, doga
yasalarinda sira disgt  bir durum yasanmasimi kabul etmeyerek, mucizeyi
reddetmislerdir. Tanri-Insan iligskisine bakildiginda ise, Tanri insanin varligi ile
ilgilenmemektedir.?® Toplum nezdinde yayginlik kazanan ise, “en radikal deizm”

olarak nitelendirdigimiz tiirdiir.

Deizm iizerine elestirel eserler yazan Samule Clarke (1675- 1729), A Discourse
Concerning The Being and Attributes of God, The Obligations of Natural Religion and
The Truth and Certainty of The Christian Revelation (Tanri’nin Varligi ve Sifatlari
Hakkinda Bir Konusma, Dogal Dinin Yiikiimliliikleri, Hiristiyan Vahyinin Dogruluk
ve Kesinligi 1705) isimli ¢aligmasinda®?’ dort grup deistten bahsetmektedir. Vahiy,
ahiret, Tanri-ahlak ve Tanri-alem gibi konularda birbirlerinden farkli goriisler ortaya
koyan deistleri grup grup incelemistir. Ayrica dort grupta ele aldig: deistleri, ger¢ek

deistler ve ateist olanlar seklinde siniflandirmistir.*?® Samuel Clarke’a gore;

Birinci gruba gore; Tanr1 ezeli, ebedi, 6zgiir ve akilli bir varliktir. Tanr
diinyayr yaratmis, onu bir saat gibi kurmus ve idaresini istlenmistir. Fakat Tanri
Diinya’da olup bitenlerle ilgilenmeyen bir varlik olarak algilamistir. Bu gruba Clarke
su sekilde cevap vermistir: ilk olarak bilim, maddenin dogas: geregi maddenin bagh
oldugu kanunlar1 kendi kendine gergeklestiremez. Bu sebeple biri onu
gerceklestirecek, onunla araliksiz iliski iginde olup ilgilenecektir. Bu anlamda bir

Tanr’ya ihtiyag duyulacaktir. ikinci olarak, Tanri’'min diinyada olan olaylarla

126 Dorman, Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 10-11.
127 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 11.
128 Altunisik, “Ilk Deislere Gére Deizmin Temel Inanglar”,624.
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ilgilenmemesi, gerektiginde miidahil olmamasi1 Tanri’nin irade, kudret ve hikmet gibi
sifatlara sahip olmadigim diisiincesini ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir Tanri tasavvuru
Clarke’a gore kabul edilemez.!?® Bu anlayisla, Epikiirciilerin, Tanr’nin diinyay
onemsemedigi gorlisiine benzer bir goriis ortaya koyduklart diistiniildiigii i¢in bu gruba
“Epikiircii ateist” denilmistir. Fakat bu grubun taraftarlart bu adlandirmay1
reddetmislerdir. Ayrica Clarke, bu gruptaki deistlerin goriislerinin etraflica tahlil
edilmesi halinde “mutlak ateizm” olarak tanimlanmasinin kaginilmaz oldugunu ifade

etmistir. 1

Ikinci gruba gore, Tanr1 evrenle ilgilenmektedir. Fakat bu ilginin icerisinde
ahlaki degerler yer almaz. Bu gruba gore, dua eden bir kisinin duasi1 kabul olmadiginda
Tanr’nin iradesinin alttan gelen bir istek dogrultusunda degisen bir irade olmadigini
bilmesidir. Tanri’nin iradesi sadece, dogrudan kozmik olaylara tekabiil etmektedir.
Onlara gore, Tanr kisisel istek ve arzularin nesnesi olamaz. Clarke’a gore bu grubun
hatast da sudur: Bu grup, Tanr’nin sifatlarinin ahlaki boyutunu goézardi ederek inkar
etmektedir. Bu durum ise onlari, Tanri’nin hikmet ve kudret gibi sifatlarii1 yok
saymalarma sebep olmustur. 13! Tanri’da dogal olarak bulunan bu sifatlar inkar
edildiginde, Tanri’nin ilminde bir noksanlik, hikmetinde bir kusur ve giiciinde bir
zayiflik s6z konusu olmaktadir. Sonu¢ olarak, insanin ahlaki davraniglarini kontrol
eden ve onlarla yakinda ilgilenen Tanri’nin, kudret, hikmet, adalet, merhamet gibi
sifatlarinin inkar yoluna gidilmesi, bu deist grubun tam anlamiyla ateizme yaklastigini

gostermektedir. 132

Ucgiincii gruba goére, Tanri’min ahlaki sifatlari vardir. Fakat bu grup, insan

ruhunun olimsiizligiinii inkar etmektedir. Ayrica ahlaki kavram ve kurallarin, Tanri
ile insan arasinda bir islevselligi olmadigina inanirlar. Clarke’a gére bu gruba mensup

olan deistler, len insanin ruhuyla birlikte yok olacagina inanirlar.’®® Yani, insanin bu

diinyadaki yasami sona erdiginde ahirette tekrardan bedenlenen dirilerek ya da

129 samuel Clarke, A Demonstration of the Being and Attributes of God and Other Writings (1705), ed:
E. Vailati (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 141.

130 Altunisik, “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”,624.

131 Clarke, A Demonstration of the Being and Attributes of God and Other Writings, 145-146.

132 Altumsik, “Tlk Deistlere Gére Deizmin Temel Inanglar1”,625.

133 Clarke, A Demonstration of the Being and Attributes of God and Other Writings, 149-150.
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yenilenerek varligmi siirdiirmesi miimkiin degildir.}3* Clarke’a gore, oldiikten sonra
baska bir halin gelememesi, ayn1 zamanda Tanri’min biitiin sifatlarmin da inkar
edilmesi anlamini tagir. 1 Ayrica Tanri-insan baglaminda degerlendirildiginde
Tanr’nin adalet, iyilik gibi ahlaki kavramlari, ile insanlarin sahip oldugu adalet, 1yilik
gibi ahlaki kavramlari benzesmemektedir. Bu durum Tanri’nin adaleti ve iyilik gibi
Ozellikleri hakkinda kesin ve dogru bir ¢ikarimda bulunamayacagi goriisiinii ortaya
cikarmistir. Clarke, bu grubun disiincelerini temelsiz bulmustur. Aksine bir goriis
koyan Clarke, Tanri’nin adil ve iyi olmadig: fikrini benimsemek, Tanri’nin “mutlak
adil ve iyi” oldugu tezini tamamen anlamsiz kilmaktadir. Yani bu durumda Tanri’nin
ahlaki ve dogal sifatlarini teorik olarak kabul etmekle birlikte pratikte bu sifatlar
ortadan kalkmaktadir. Clarke, bu diigiincenin gelecegi son nokta “mutlak ateizm”

oldugu goriisiinii paylasmistir. 1

Dérdiincii gruba gore, bu grubun igindeki bazi deistler, dogru dini ve ahlaki
doktrinleri kabul etmislerdir. Bu bilgileri ise vahiy vermektedir. Fakat bunun yaninda,
Hiristiyan vahyine ihtiya¢ olmadig1 gibi yaklasim i¢inde de olmuslardir. Clarke gore,
kendi yasadigi donemdeki deistlerin ilahi vahye inanma oranmin diisiik oldugu
belirtmekle birlikte aslinda Hiristiyan vahye inanmasi igin ¢ok fazla nedenin oldugunu
sOylemistir. Ayrica Clarke gore deistler, kendi iglerinde gelistirdikleri ilkelere sadik
kaldiklar1 takdirde, Hiristiyanligi benimseyebileceklerini ifade etmistir. Bununla
birlikte Clarke aklin basli basina, énemli ve kesin olan konular1 bilmesinin pek
miimkiin olmadigini ve bu bilgilere ulagsmak i¢in vahye de ihtiya¢ oldugunun bilinmesi

gerektigini ifade etmistir.*%’

Burada dikkat c¢ekici olan nokta, ilk deistlerden olan Samuel Clarke’in
Hiristiyan vahyini agik bir dille kabul etmesidir. Ayn1 zamanda kendisi, vahyin
gerekliligini kabul ettigi gibi kabul etmeyenleri bu konuda ikna yoluna gitmesi de ayni
degerde dikkat ¢ekicidir.%®

134 Altumisik, “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”,625.

13 Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin” 4.

136 Altunisik, “Tlk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”,625-626.

137 Clarke, A Demonstration of the Being and Attributes of God and Other Writings, 152.
138 Altumsik, “Ilk Deistlere Gére Deizmin Temel Inanclar1” 628.
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Clarke’in deist gruplarinin disinda bazi deistler, bilgi kaynagi olarak aklin
yaninda nebevi hakikatlara da ihtiyag duyuldugunu ifade etmistir. Benjamin Whichote
(1609-1683), temel diisiincesi sudur: “Akil dogal olan1 kesfeder, dogaiistii olan1 alir.”
Fakat, dogaiistii olarak kabul edilenlerin 6n sart1, fiziki diinyada dogaya ve akla uygun
olmasidir. Aksi takdirde dogaiistii olan sey reddedilmelidir.*®® Yani bu noktada akil,
insanin kendisine sunulan bilgileri test edip onaylamasi bakimindan en iist yargi mercii

denilebilir.

Clarke’in yaptig1 deist gruplarinin smiflandirilmasi sonucunda, ortak bir
noktadan soz edebiliriz. Deist gruplarm hepsi ilahi vahyin reddedilmesi noktasinda
ortak bir payda da bulusmuslardir. Ayrica Clarke’a gore en fazla akla, mantikli gelen
Deizm ¢esidinin, Tanr’nin ahlaki agidan miikemmel bir yaratici oldugu ve o6teki
diinyada iyilikte bulunan insanlar1 odiillendirip, kotiliik edenleri cezalandiracag
inancinda olan Deizm’dir. Ote yandan Clarke, Tanri’nin sorumluluklar1 bilmemiz,
pismanlik duyacagimiz islerde tovbe etmemiz ve kendisiyle siirekli iliski i¢inde
bulunabilmemiz igin vahiy géndermesini akla ve mantiga son derece uygun bulmustur.
Bununla birlikte peygamberlerin, peygamberliklerini ispat etmek adina Tanri’nin
inayetiyle gerceklesen micizeleri ve vahyin gerekliligi gibi konularda akla uygun

bulunulmustur. 14°

Genel bir degerlendirme yapan Vezir Harman insanlik tarihinde mutlak ve
mukayyed olmak tizere iki tiir Deizm tiiriiniin bulundugu sonucuna varmistir. Buna

gore;

Mutlak Deizm, Tanri’nin bir yaratici olduguna, bunun yaninda alim, kadir,
hikmet gibi sifatlar1 tasidigina iman eden; bu imanin sonucu olarak O’na siikreden
kisilerin sevap kazanacagina, inkar edenlerin ise cezalandirilacagini kabul eden bir
Deizm ¢esididir. Ayrica hakikati anlamlandirma noktasinda akli kaynak olarak
kullanmaktadir. Bundan dolayr Tanri’nin bir beserle risaletini bildirmedigi ifade eden
bu grup, peygamberlik miiessesini de reddetmektedir. Ahiret konusunda ise bu grubun
bir kismi diinya hayatinda miikafat veya ceza goriilecegini ifade etmistir. Boylece

grubun bu kismi, ruhlarin bir bedenden digerine intikal ettigine inanarak tenasiih

1% Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin”, 4.
140 Dorman, Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 12.
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inancin1 Kabul etmislerdir. Mutlak Deizmin bir diger kismu ise, bu sevap veya cezanin
oldiikten sonra ahirette gergeklesecegine inanmaktadir. Mukayyed Deizm ise dindar
gruplar arasinda taraftar bulmustur. Bu grup, Tanr1’ya ve onun goénderdigi peygambere
akillarinin kavradigr dlglide inanan, rasyonel kurallara uygun olarak, geleneksel dini

degerleri tartisan ve giincelleyen bir akim olarak anlasilmaktadir.

Mukayyed Deizm, kendi iginde ikiye ayrilmistir. Birinci kisim dindar Deizme
gore, Tanri tarafindan gonderilen kutsal kitaplarin ve peygamberlik kurumunun tahrif
edildigi disiincesi tlizerine birlesmislerdir. Bu grubun mensuplari, Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi dini inang lizerine yasayan gruplarin iginden ortaya ¢ikan dindar
deistlerdir. Ikinci kisim ise, Tanr1 tarafindan gonderilen kutsal kitaplarm ve
peygamberlik kurumunun tahrif edilmedigi Islam dininde zuhur eden dindar deistlerin
olusturdugu kisimdir. Her iki dindar deist grubu, akil ve tabiat kanunlar1 6n plana

koyarak deger ve yetki vermislerdir.'4*

Bunun yani sira Ingiliz deistleri de Tanri, ahlak, vahiy ve 6liimsiizliik gibi
konularda diger deistlerle benzer anlayislar sergilese de tim deistler i¢in ayn1 seyi
soylemek mimkiin degildir. Tanri’nin birligi ve yaratici oldugu konusunda biitiin
deistler hemfikir olusmuslardir. Ama 6zellikle vahiy konusundaki sergiledikleri
tavirdan dolay1 ¢esitlendigini belirtilmistir. R. M. Rossi Deizmi iki grupta incelemistir.
Ona gore, vahyi kabul eden Deizme zayif Deizm, vahyin gergekligini inkar eden Deizm

tiiriine ise giicli Deizm denilmektedir.142

Buraya kadar yaptigimiz incelemeler sonucu, Deizmin birden g¢ok tanimini
yapilmis olmasi, ayn1 zamanda cesitlenmesine de zemin hazirlamistir. Bu sebeple, tek
tip Deizmden s6z edilmesi miimkiin degildir. Bu anlamda deistlerin bir kismi, dinin
varligin1 biitiinliyle reddederken; bir kismi, dini aklin siizgecinde gegirerek, aklin
onayladig1 dini kabul etmistir.2*® Frederick Copleston’un da dikkate deger buldugu
gibi, deistlerin inanglar1 ve davramiglar1 konusunda net bir sdylemde bulunmak
miimkiin degildir. Her ne kadar kendilerini ateizmden ayiran kabuller i¢inde bulunarak

Tanri’'nmin varhi@ kabul ediyor olsalar bile, Tanri’'nin peygamberler araciligiyla

141 Bu goriis ile ilgili bkz. Vezir Harman, “Kelam ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil Ve Alem
Tasavvuru”, Namik Kemal Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 3/1(2017):23.

192 Altumisik, “ilk Deistlere Gore Deizmin Temel inanglar1”, 623.

143 Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 38.
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ulastirdig1 vahyi, peygamberi ve dogaiistii kabul edilen anlayislara karsi bir durus
sergilemelerinden dolay1 Hiristiyanlardan ayrildiklar: ifade edilebilir. Deizm ¢at1 bir
kavram olmasina ragmen kendi iginde farkliliklar barindirdig: i¢in diisiince tarihinde
“Deizm okulu” olarak isimlendirilecek ortak bir diisiince sistemi olusturamamustir.
Sonug olarak bir kismi, Hiristiyanliga karst diismanca tavir sergilerken, bir kismi
Hiristiyanlig1 dogal dine indirgeyerek, 1limli bir yaklagim i¢inde bulunmustur. Gene bir
kismi1 ruhun oOlimsiiz oldugunu disiiniirken, bir kismi inkar etmistir. Kimileri,
zihinlerinde Tanr’y1 dogayla 6zdeslestirme tavri i¢inde olurken, kimisi kisisel bir

Tanr1 tasavvuru olusturmustur.'#*

2.3. Deizmin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Felsefe tarihi iizerine yapilan calismalar sonucu Deizmin Aristoteles’e (M.O.
384-322) kadar dayandirildigini gormek miimkiindiir. Bu diisiincenin dayandigi
anlayis, Aristoteles’in  gelistirdigi “flk Mubharrik” diisiincesidir. Bu diisiince
kapsaminda Aristo, “dlemin yaratic1 olmayan, sadece ilk hareketi baslatan bir varlik”

olarak Tanr1 hakkindaki diisiincesini ortaya koymustur.14°

16. yiizyilda Deizmin dogusuna zemin hazirlayan olaylar, felsefe, din ve bilim
alanlarinda yasanmustir. Dini bir hareket olan Reform, Martin Luther ile baslayarak,
Newton’un doga kanunlarinm1 kesfetmesi ve Descartes’in nihai kaynak olarak akli 6n
plana cikarmasiyla etkisini devam ettirmistir. ¢ Aym zamanda din adamlarinin
ahlakini giderek bozuldugu diisiincesi yayilmistir. 24’ Kilisenin bozulmasi reform
hareketin baslamasinda temel neden olmasa da etkili olmustur. 17. yiizyilda da bu
alanlardaki kirilmalar devam etmistir. Bu donemde iki kavram 6n plana ¢ikmustir: akil
ve tabiat. Buna gore, tiim dinler ve inanglar aklin ve tabiatin siizgecinden gegirilerek
anlasilmali ve yorumlanmalidir. Yani, biitiin gergeklik tabiat ve akil ile uyum iginde
olmalidir. Bu goriis yayilirken, Hiristiyan bir grup diistiniir, Hiristiyanligin akli ve
dogayr g6z ardi etmedigi ispatlamak i¢in, Hiristiyanligt yogun bir sekilde

rasyonellestirme c¢abasina girmistir. Nitekim Cambridge Platonistleri ve John Locke,

144 Dorman, Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 13-14.
145 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 26.

146 Kardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 15.

147 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 41-42.
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dini anlamda rasyonel bir tavir sergileyerek, ingiliz Deizminin dogmasina dogrudan

etki etmistir.'*8

Ayrica Aydinlanma diisincesi, Deizmin giiglenmesinde etkili olan bir
anlayistir. Aydinlanma ¢agin1 su sekilde tanimlayan Gadamer’e gore, “Aydinlanma,
hi¢bir giicti kabul etmemek ve her seyi aklin siizgecinden gegirerek karar vermek”
oldugunu ifade etmistir. Bu anlamda Deizmin, Hiristiyanliga bir tepki olarak ortaya
ciktigini soyleyebiliriz. Hiristiyan Ortodokslugunun, Aydimlanma déneminde ciddi bir
sekilde Avrupa ve Kuzey Amerika’da elestirilmesi Deizmin bu donemde yayilmasina
sebep olmustur.}*® Aydinlanma ¢aginda Hiristiyanhigin kutsal metinlerinin hepsi inkar
edilmemigtir. Sadece Aydinlanma c¢agiyla degisen diislincelere, karsilik kutsal
metinlerin gelenek yorumlarmin yeniden gézden gegirilmesi gerektigini fikri 6n plana
cikmustir. 1 Ayrica Barnett, kiliselerin ve oralarda dgretilen seylerin, toplum icin bir
tehdit unsuru olacagm ifade etmistir.®>! Yani bu dénemde, Hiristiyanlhik dinine ciddi
elestiriler yapildigi gibi, toplum i¢inde entelektiiel gevrelerce, bir tehdit unsuru oldugu

goriisii yayilmistir.

18. yiizyilda Reform hareketi, yeni bir din anlayisini, Protestan mezhebi adiyla
gerceklestirmis ve gelisim saglamustir.*®2 Deizm gelisim saglarken, kendi iginde farkli
tonlara biiriinmistiir. Buna gore, Deizmin ti¢ gelisim evresinden gectigini séylemek

miimkiindiir. Bunlar:
1. Rasyonel dogatistiictilitk
2. Hiristiyan Deizmi
3. Hiristiyanlik karsiti Deizm seklinde isimlendirilmistir.*>

Giiniimiizde, anlasilmasi en ¢ok zor olan deist tirii, “Hiristiyan Deist”tir.

Bunun sebebi Deizmin, din karsit1 bir akim olarak algilanmasidir. Oysa ki Ingiltere’de

148 Detayh bilgi i¢in bkz. Mattson, American Deism in the Eighteenth Century,7. Ayrica bu goriis ile
ilgili bkz. Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment,6.

149 Altumisik, “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”, 617.

150 Bu goriis ile ilgili bkz. Astm Duran, “Aydinlanma ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Doniigiimii”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/2 (2017): 119.

151 Altunisik, “Tlk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”, 618.

152 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 41-42.

158 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 141.
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yayilan ve gelisen Deizm, Hiristiyanlik dinini doga ve akil ile uyumlu hale getirmek
icin radikal bir reform siireci igine sokmustur. Bu reform siireci iginde, dini gizemden
arindirma, asli giinah, kefaret doktrini ve teslis inancini akli yonden delillerle reddetme
yoluna gidilmistir. Ornegin; Matthew Tindal, Deizmin 1limh bir sdylemden radikal bir

sdyleme gecis noktasinda Kilit gorevini tistelenen Hiristiyan bir deisttir.*>

Kisaca, Deizmin gelisim siirecini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Aristoteles
ile hayat bulan, 1645°te Ingiltere’de Lord Herbert tarafindan filizlenen ve sistematik
bir sekilde gelisim gostererek Fransa basta olmak iizere Bat1 diinyasinda etkisini artiran
Deizm, 17. yiizyila kadar varliginm siirdiiriirken ayn1 zamanda, deist yazarlarin Deizm
lizerine genel gecer bir kanida bulunamadiklari bir donem olarak da bilinmektedir.!>®
18. yiizyilda, sosyal, felsefi, dini ve bilimsel alanlarda baskin olmasa da etkisini devam
ettirmis, fakat 19. yiizyila gelindiginde ise etkisi iyice azalmistir.’®® Burada Deizmin,
cok etkili olmasa da uzun bir ge¢mise sahip oldugunu sdylenilebiliriz. Deistlerin
birlestikleri nokta ise, akli merkez almalar1 ve tartisilan konulara net bir tavir

sergilememeleri olmustur.

2.4. Deizmin Temel Goriisleri

2.4.1. Tanr1 Anlayis1

Deistlerin Tanr1 tasavvuru incelendiginde ise, Tanri-evren, Tanri-insan gibi
konularda belirleyici oldugunu gérmekteyiz. Yani, deistlerin Tanr1’y1 tanimlama sekli,
onlarin evrene ve insana bakis agilarin1 degerlendirmek yoniinden Onemlidir.
Detaylandiracak olursak; kisinin hayata, bilime, sanata, siyasete bakis agisini
belirleyici bir 6zellige sahip oldugunu sdylenilebilir. Nitekim bir insan Tanri’nin
varhigina inanirken, kendi aklindan, ahlaki degerlerinden, vicdanindan, i¢ diinyasindan,
kiiltiiriinden kopuk bir sekilde bir Tanr1 tasavvuru gelistirmesi miimkiin degildir.>’ Bu
acidan bu bolimde deistlerin dine, insana, evrene, bilime kisaca varlik alemine dair

goriigleri tizerinde durulacaktir.

1% Kardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”,16.

155 Altunisik, “ilk Deistlere Gore Deizmin Temel inanclari”,618.

156 peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Baglamiyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, 22-23.

17 Bu goriis ile ilgili bkz. Ahmet Ceylan, “Deistik Tanri Tasavvuru ve Hayata Yansimalari”, Tanr
Tasavvurlar: ve Sosyal Hayata Yansimalari Sempozyumu Bildirileri (Sakarya- Tiirkiye, 24-25 Eyliil
2005), ed. Ramazan Biger (Sakarya: Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2005),187-188.
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Deizm {izerine yapilan arastirmalar sonucu, Deizmin Tanri anlayisinin
Aristoteles’in ‘ilk neden’ ya da ‘ilk hareket ettiren’ seklindeki anlayisiyla Aristoteles’e
kadar dayandigin1 soylemistik. Ayrica Karen Armstrong gore, esas itibariyle pagan
inancinda olan kisilerin tapindigi, ayn1 zamanda Aristo’nun Tanrisi olarak da kabul
edilen, ‘ilk neden’’in varligi, hemen hemen her uygarlikta gériilmiistiir. Bu diisiinceye
gore Tanr, diinyayr var etmis fakat insanlarla hig ilgilenmemistir.*>® Yani, Diinya’y1

yaratan ama insana herhangi bir sekilde miidahalede bulunmayan bir Tanr1 vardir.

Deizmin tanr tasavvurunu anlamak igin Deizmin ortaya c¢ikis sebepleri ve
etkenleri tizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu agidan Deizm incelendiginde, Orta
cag’da hakim olan diisiinceye, Hiristiyan din anlayisina, Kilise ve papazlarin inang
konusundaki uygulamalarinda ortaya c¢ikan eksiklikler tizerine gelistirilen bir Tanr1

anlayis1 gelistirmistir.1

Deizmin inang sistemine gore evreni ve insani var eden bir yaratict mevcuttur
ve yaratict bu yaratma fiilini, yarattigi higbir varliktan hicbir beklentiye girmeden
yapmustir. Bu anlamda, Tanri yarattigi higbir varligin isine karismamis, onu 6zgir
kilmistir. Ayrica Deizm Tanri’nin varligini ve yaratici bir gii¢ oldugunu kabul etmekle
birlikte onun askin/transandantal oldugunu diisinmektedir. Bu diisiinceye gore ise,
Tanr1 plan yapar, program olusturur ve bu program dogrultusunda gereken eylemi
gerceklestirir ve sonrasinda ise higbir sekilde hicbir seye miidahale etmez.'®° Yani,

“Emekliye ayrilmig bir Tanr1 anlayis1” gelistirdikleri ifade edilebilir.

Aktarildigina gore, Gould bu konuda deistlerin, Tanri’nin evreni yarattigini
kabul ettiklerini fakat birgogunun peygamberler araciligiyla insanlara ulastirilan vahiy
dinini inkar ettigini ve sadece rasyonel bir diisiince sonucunda ulasilan bir Tanri’nin
kabul edilebilecegini, iddia ettikleri belirtilmistir. ! Bu anlamda, deistler Tanr1’y1
soyut bir kavram olarak ele almiglardir. Deistlere gére, Tanr1 bir mimardir. Evrende
gerekli olan her seyi yaratmakla birlikte insani1 da yaratmistir. Ayn1 zamanda Tanri,

diizenli ve siirekli olarak isleyen bir saati yaratan, bir saat ustas1 gibidir. Tanri’nin bu

158 Karen Armstrong, A History of God, trc. Oktay Ozel (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 471.

15 Bu goriis ile ilgili bkz. Halis Cavusoglu, “Din ve Insan Baglaminda Deizm”, 2. Uluslararasi Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Kongresi, ed. Mustafa Yigitoglu (istanbul: Kitabi Yaynlari,
2019),572.

160 Cavusoglu, “Din ve insan Baglaminda Deizm”, 574-575.

161 Altunisik, “Ilk Deistlere Gére Deizmin Temel Inanglar1”, 616.
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sekilde tanimlanmasi, O’nun evreni yarattigina fakat giinlik hayata dahil olmadig:

anlamina da gelmektedir. 162

Voltaire Zadig adli eserinde “her seyin, hikmetinden sual olunmayan, ama
kader yazgisinda kendisini gosteren bir Yaratici’nin hiikkmiiyle gergeklestigini” konu
alan Voltaire, halk i¢in bir yaraticinin varligina inanmay1 toplum igin ne kadar 6nemli

163

oldugunu vurgulamistir-°°. Ciinkii Voltaire gore, tistiin bir varliga inanma duygusu kisi

ve toplum iizerinde olumlu bir etki birakmaktadir.64

Deizmin tanri tasavvuru iizerine yapilan itirazlara, bakildiginda ya da
incelendiginde bu itiraz noktasinin Hiristiyanligin tanr1 anlayigindan basladigi
belirtilmektedir.  Deizmin  benimsedigi  socinianizm, unitarianizm % ve
antitrinitarianizm gibi anlayiglarin teslis karsiti hareketler oldugu bilinmektedir. Bu
nedenle, Hiristiyan dininin Tanr1 anlayisin varlik felsefesini olusturan teslis inanci

deistler tarafindan reddedilmistir.*®®

Matthew Tindal’in Tanr1 anlayisini inceledigimizde aktarildigina gore, onunda
Hiristiyan dinin Tanr1 anlayisini reddettigini gérmekteyiz. Christianity as Old as
Creation adli eserini yazmadan otuz yil 6nce Teslis inancin1 kabul etmedigine dair bir
risale yazdigi belirtilmistir. Bunun {izerine bir inang esasi ortaya koyarak, kisiden
inanilmasi1 istenen sey belirtilmedigi ve kavranmadigi takdirde iman etmesinin
beklemeyecegini ilke edinerek teslis inanci reddetmistir. Ona gore, teslis inanci Tanri
tarafindan gonderilen bir vahyin bir pargast olamaz. Ciinkii Tanri, insanin
anlamayacagi bir seyi vahiyle bildirmesi miimkiin degildir. Bunun yanisira, Teslis
inancinin bir gizem oldugunu iddia edenlerde olmustur. Bu konuda ise Tindal, bu
iddialar1 reddetmektedir. Ciinkii Tindal’a gére gizemi, dinin bir parcasi olarak gérmek

Tanri’nin biytikliigiine aykirt bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Zira Tanri’y1 iistiin

182 Altumsik, “Ilk Deistlere Gére Deizmin Temel Inanglar1”, 631-632.

163 \oltaire, Micromegas ve diger Hikdyeler, trc. Hasan Fehmi Nemli (Istanbul: Helikopter Yayinevi,
2012), 234.

164 Bu goriis ile ilgili bkz. Fatih Kalin, “Voltaire’in Dini Hosgorii Anlayis1 ve Islam’la lgili
Diisiincelerinin Degerlendirilmesi” Kafkas Universitesi Ilahiyat Dergisi 7(2017):36.

165 By goriis ile ilgili bkz. Bircilige esdeger olan bir ogreti olarak, gercekligin, madde ya da zihne
indirgenecek sekilde, bir oldugunu savunan anlayis. Daha 6zel olarak da 16. yiizyilda Hiristiyanlik
iginde gelisen akim ya da mezhep. Teslis’i ve Isa’nin tanriligin1 reddederek, Tanri’nin bir oldugunu éne
stiren bu Hiristiyan mezhep, ebedi hayata inanmis ve yasamda sevginin 6nemi biiyiik bir giicle
vurgulamustir. Cevizci, Felsefe Sozligii, 153.

166 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 230.
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kilacak durum, insanin onun hakkindaki bilgisidir, bilgisizligi degildir.®” seklinde

aciklama yaparak bireysel olarak tanr1 anlayisini ortaya koymustur.

Bu konuda Voltaire ise, ateizm yayilmasinda Teslis inanc1 ve Kilisenin akil ile
mukayese edilemeyen uygulamalarinin etkili oldugunu belirtmistir. Voltaire, Teslis
inancinin Hiristiyanlik dinin aslinda bulunmayan, sonradan dine eklenen bir batil inang
olduguna inanmaktadir.'® Bu diisiinceye gore, ilk zamanlardaki Hiristiyanlar Hz.
Isa’yr Tann olarak gérmemislerdir. Fakat ii¢ yiiz yil gectikten sonra Hz.Isa’y1 Tanr
gibi gormiisler ve tapmiglardir. ilk dénemlerde Hz. Isa, sadece Tanr1’dan vahiy alan bir
peygamber ve ayn1 zamanda beseri yonleri de barindiran bir insanken, daha sonraki
siirecte diger insanlara gore kusursuz bir insan olarak algilanmistir. Ayrica Hz. isa
meleklerden {istiin olmakla birlikte, Tanri’’nin diinyadaki tezahiirii seklinde
yorumlanmustir. Daha sonraki siireglerde ise Hz. Isa, yasadigi zamandan 6nce diinyaya
gelmis ve Tanri ile ayni cevheri paylasan bir Tanr1 olarak, giiniimiize kadar ayni
anlayisla gelmektedir. 1%° Burada iistinde durulmasi gereken diisiince ise, teslis
inancinm  Hiristiyanligi Coktanrili bir dine doniistiirmesidir. 325 yilinda Iznik
Konsiiliinde cezalandirilan Ariusgular bunun en net rnegi kabul edilmistir.2’® Yani

teslis inanci, rasyonalizmden uzak bir anlayistir.

Aktarildigina gore, Newton, teslis inancina karsi getirilen akilc1 yaklasimlarin
temsilcilerinden biri olmustur. Bu konu hakkinda derin incelemeler yapan Newton’un,
bu inancin Aziz Athanasius (293-373) tarafindan Kilise’de etkin bir sekilde
tartisildiging, 1V. yiizyilda Hz. Isa 6gretilerini tahrif ettigi saptanmistir. Newton’un Hz.
fsa’nin Tanr oldugunu kesin bir dille reddettigi bilgisine ulasilmistir.*”* Newton’a
gore, Yeni Ahid’in Teslis inanci1 ve dirilis 6gretileriyle ilgili boliimdeki ifadelerin
dogrulugunun delil olarak gosterilmesi tamamen uydurmadir. Bu uydurmalar,

Hiristiyanlik dinine Athanasius ve arkadaglani tarafindan sokularak halki etkilemeyi

167 K ardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”,17.

188 Detayli bilgi igin bkz. Voltaire, Felsefe Sozligii 1, 46-50. Ayrica detayh bilgi i¢in bkz. Voltaire,
Atezim, trc. idil Engindeniz (istanbul: Kafekiiltiir Yayincilik,2013), 31-34.

169 \/oltaire, Felsefe Sozligii |, 295-296.

170 \oltaire, Felsefe Sozligii 1, 62-63.

1 Enis Doko, Ddhi ve Dindar: Isaac Newton (istanbul: Istanbul Yaymevi, 2011), 25.
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basarmustir. 1’2 Yani, Newton’un teslisi reddeden bu tavrindan dolayr Arianism

diisiincesini benimsedigini sdylemek miimkiindiir.

Voltaire’nin bu goriisii incelendiginde, Voltaire Incil’i okumasma ragmen
[sa’nin Tanri olarak ifade edildigini hicbir yerde bulunmadigmi; aksine Isa’nin
Tanri’’nin  kendisinden biiylik oldugunu ve evladin bilmediklerini sadece babanin
bilebilecegine dikkat ¢ekmistir. Sonug itibariyle Voltaire, Hz. Isa’nin ifadesi olarak
diistindiigiimiiz s6zlerin aslinda Hiristiyanlara ait oldugunu, onlarin bu yakistirmada

bulundugunu ifade etmistir.!"

Sonug olarak, genel anlamda deistlerin Tanr1 anlayisina bakilacak olursa, daha
cok akla hitap eden, bununla birlikte insan1 miikellef kilan, insan1 goriip-gozeten,
insanlarla iletisime gegmek igin vahye ihtiyag duymaksizin akli yeterli géren ve akil ile
iletisim Kkuran bir Tanr1 tasavvuru olusturduklar1 ifade edilebilir. 1* Ayrica bu
diisinceyi savunmakla birlikte, deistler Hiristiyanligin Teslis inancina karsi Tanri’nin
birligine vurgu yaparak Teslis’i reddetmislerdir. Dolayisiyla, Tanri’nin insan suretinde

yeryliziine gonderilmesine itiraz etmis bulunmaktadirlar.

Deistler, Tanri’nin varligini iki dogal yolla bilinebilecegini ileri siirmiislerdir.
Buna gore, insan ya yaratilisindan itibaren tabiatinda bulunan Tann diisiincesiyle, ya
da akil ile muhakemede bulunarak yiice bir Tanri’nin varligina ulasabilir. Deist
yazarlarin bircogu bu disiinceyi destekleyecek agiklamalarda bulunmuslardir. Bu
diistince Herbert tarafindan ortaya konulmus ve ona gore, dogustan sahip olunan dogal

dinin kurallarmin ilKi, yiice bir Tanr1’nm varligini kabul etmektir.*”

John Locke’un hayrani olan Tindal’ a bakildiginda ise, bu konuda Locke’un
goriislerinin aksine bir yaklasim i¢ine girmistir. Tindal, Locke’un bahsettigi gibi Tanri
bilgisinin apriori olarak bulunmadigin1 sdylemistir. Tindal’a gore, Tanr1 hakkindaki
bilgimiz yaratildigimiz andan itibaren insan zihninde bulunmaktadir. Yani, Tanri
insan1 hakikati bulmasi igin gerekli olan donalimla birlikte yaratmistir. Bu donalimla

insan, Tanri’nin insandan ne istedigini anlayabilir. Sonug itibariyle, insan i¢in akil

172 Doko, Ddéhi ve Dindar: Isaac Newton, 29.

173 Voltaire, Felsefe sozfigii 11, 210.

174 Voltaire, Felsefe sozliigii 1, 295-296.

175 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 233
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nihai kaynaktir. Bununla birlikte dogadan aldigimiz bilgilerle de bir Tanri’nin
varligina, sifatlarina, Tanri’’nin zati itibariyle mutlu olduguna, insanla birlikte diger
yaratilanlar1 da yarattigina ve tim yaratilmiglarin en miikkemmelinin Tanri’dan zuhur

ettigine ulasabilecegi belirtilmistir.}’®

Voltaire ise aym sekilde iki yoldan Tanri’nin varligina ulasilabilecegini ifade
etmistir: Ona gore, ya rasyonel bir analiz ile akil dini diger bir adiyla dogal dinin bir
yaratic1 oldugunu ortaya koyarak, ya da ateizm ve nihilizmin sebep oldugu ahlaki ve
sosyal karigikliga isaret ederek, Tanri’min varligina faydaci bir yaklagimla
ulasilabilecegini diisiinmiistiir. Voltaire birinci delilini iki yoldan incelemistir:
Newton’un, bir saatin var olusu bir saat¢inin varligin1 gerektirdigi diisiincesinden yola
cikarak teolojik bir delil ortaya koymustur. Bu anlamda, evreni var eden ve bu evrende
diizen ortaya koyan akilli bir yaraticinin olmasi gerekmektedir. Voltaire, tabiatta
bulunan cisimlerin ve doga olaylarinin diizenli bir sekilde devam etmesine bakarak,
evrenin bir yaratici olmadigin1 kabul etmenin mantikli bir davranis olmayacagini
belirtmistir. Bununla birlikte Voltaire, “Eger bir Tanri’'nin olmasi gerektigini
diistiniiyorsam bu durum, tabiati anlamadigindan kaynak degildir, bilakis tabiatin {istiin
bir zekaya ihtiya¢ oldugundan ortaya attigim bir disiincedir” diyerek dogal dine
inanmasinda etkili olan diisiinceyi paylasmistir.1’” Yani Voltaire, dogal dinin bir geregi

olarak bir yaraticiya inandig1 sdylenilebilir.

Kant ise, akil ile inancin alanlarmi ayirmistir. Ona gore, Tanri’nin varligi
teorik akil ile ispatlanmasi olanaksizdir. Sadece 6dev, 6zgiirliik, 6liimsiizliik, Tanr1 ve
ahlak gibi metafiziksel konular pratik akil ile agiklanabilir. Bunun yaninda Kant, aklin
smirlari i¢inde olusan tabii bir din anlayisinindan bahsetmistir. Bu goriisleriyle Kant

hem bir Hiristiyan hem de bir deist olarak bilinmektedir.>’®

Kant her ne kadar rasyonel ve kozmolojik delillerden hareket ederek Tanri’nin
varligin1 pratik akil ve ahlaki delil tizerinden kanitlamaya calistiysa da yeterli

gelmemistir. Bu yoniiyle metafizik ile ilgili konular1 bilgi alaninin digina iterek,

176 Kardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”,18.

177 \oltaire, Feylosofca Konusmalar ve Fikralar |, trc. Fehmi Baldas (Ankara: MEB Yaymlari,
1948),184.

178 iImmanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, trc. 1.Zeki Eyyiiboglu (Istanbul: Say Yayinlari, 1989), 178-
179.
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modern diisiincenin sekiilerlesmesine sebep olmustur. Saf Aklin Elestirisi adl1 eserinde
Tanr1 ve evrene karsi bilinemezci yaklasimiyla antinomiler, 19. yiizyilda Tanri’nin
varliginin ya da yoklugunun bilinemeyecegini ileri siiren Agnostisizm ile inanca dair
gerceklerin aklin Gtesinde oldugunu ve bazi durumlarda akil ile inancin birbiriyle

catisabilecegini savununan Fideizm gibi akimlarin zuhur etmesine katki saglamistir.}’®

Netice olarak Deizm; zihnin kendi dogal giicii ile Tanri’'nin varhigna dair
bilgiler edinebilecegini, bu gercegin sadece inanca veya vahye dayandirmanin dogru
bir hareket olmadigin1 ve Tanri’nin sadece varlik bakimina degil, evrendeki isleyise

bakarak etkinlik bakimmdan da dogaiistii ve askin oldugunu savunmaktadir.°

Deistlere gore, Tanri’’min evrene miidahale ettigini disiinmek, pratikte
Tanrt’nin Kiliseler araciligiyla miidahale etmesi anlamini tagimaktadir. Bu yoniiyle
aslinda deistlerin Tanri’nin evrene miidahale etmedigi diisiincesini savunmasi,
mantiken Kilisenin de insanlar tizerindeki yaptirnmini ortadan kaldirmasi anlamina
gelmektedir. Aksi takdirde, kilisenin dini, siyasal, toplumsal giictinii devam ettirmesi

anlamina gelir. Bu durum ise, deistlerin kabul edecegini bir sey degildir.!8!

Deistlerin Tanri’nin varligi ve birligi ile ilgili gorislerinin incelenmesi sonucu,
deistlerin dogal teoloji {izerine Tanr1 anlayislarini temellendirdiklerini gormekteyiz.
Onlar Kutsal kitaplardan, Tanri’nin varhigmi ve birligini anlamak yerine evrene
bakarak, evrenin hareketlerini yorumlayarak Tanri’nin varhigina dair hakikatleri
bulmaya calismislardir. Yani, tabii yollar disinda herhangi bir bilgiye ihtiyag
duymadan Tanr1 hakkindaki anlam arayislari tamamlamiglardir. Ciinkii onlara gore

dogal teolojide, Tanr1 kendini agikca ortaya koymaktadir.

Deistler, Tanri’nin mahiyetinin degismezligini savunduklari gibi doganin ve
insanin dogasmin da degismezligini savunmuglardir. Deistlerin Tanr1 anlayisi,
Tanr’nin birligi ve mitkkemmel bir varlik olusu tizerine bina edilmistir. Bu anlamda

deistlere gore, Tanri adil, iyiliksever, her seye giicii yeten ve hikmet sahibidir. Ancak

179 By goriis ile ilgili bkz. Mehmet Bulgen “Kant’in Agnostik Antinomileri ve Kelamcilarm Kozmolojik
Argiimanlari:Modern Bilim Agisindan Bir Degerlendirme ”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed.
Vecihi Sonmez v.dgr. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 112.

180 By goriis ile ilgili bkz. Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 3.Baski (Istanbul: Mahya
Yayincilik, 2015), 221.

181 Bu goriis ile ilgili bkz. Miimin Koktas, Aydinlanma, Hiristiyanlik ve Deizm, 152,
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deistlere gore, Yahudi ve Hiristiyan dininin kutsal metinlerinde Tanri’nin sahip oldugu
biitiin sifatlara golge diisiiriicti bir takim insan ve iddialar yer almaktadir. Bu baglamda
deistlerin babasi olan Herbert, kutsal metinlerden bagimsiz olarak, Tanri’nin 6nemi ve
sifatlar1 lizerine bazi yaklasimlarda bulunmus ve “miisterek kavramlar” adi altinda bu
konuyla ilgili gortslerini ortaya koymustur. Herbert, bu anlayisinda ilk olarak,
Insanlar tarafindan kabul edilen kutsal bir Tanr1 inancinin varligindan s6z etmektedir.
ikinci olarak, evrende hareket halinde bulunan her sey Tanri’ya gore hareket
etmektedir. Ugiincii olarak, Tanr iyiligi sembolize etmektedir. Yani Tanri, iyi olan
her seyin sebebidir. Dordiincii olarak, her sey ona hareket ettigi gibi, her sey de
O’ndan hareketlenmektedir. Yani, Tanr1 zuhur eden her seyin aracidir. Bu anlamda
evren ve evrendeki olusumlar ilahi bir inayete gore hiikiim siirmektedir. Besinci
olarak, Tanr1 ezeli ve ebedi sifatlarina sahiptir. Herbert gore, ebediyet sifati miisterek
kavramlarin evrenselligini ifade etmektedir. Altinci olarak, miisterek kavramlar
insanlara Tanr1’nin iyi ve bu iyiligin kaynagi oldugunu sdylemektedir. Yedinci olarak,
Tanr1 adalet sahibidir. Herbert’e gore, Tanri’nin bu sifatiyla felsefenin ve teolojinin en
cetrefilli sorular1 ¢ozeme kavusmaktadir. Sekizinci olarak, Tanr ariftir. Yani, Tanri
ilim sahibidir. Giinlik hayatta yarattigi her sey bilgisi dahildedir. Bununla birlikte

Tanrr’nin kidret, dzgiirliik, sonsuzluk, vb. birgok sifat1 vardir.8?

Tindal ise Tanri’nin mahiyeti konusunda yaptigi en 6nemli vurgu, Tanri’nin
iradesinin degismezligi lizerine yaptigi vurgudur. Bu goriisiinii Tindal, dogal din
anlayigi lzerine bina etmistir. Tindal’a gore, Tanri’'nin dogasinda degisiklik
bulunmadigindan &tiirti iradesinin de degismesi s6z konusu olamaz. Ayni zamanda
Tanr’nin kendi iradesinde degisme olmadig gibi, dogaya koydugu kanunlarda da bir
degisme s6z konusu degildir. Cilinkii Tindal, Tanri’nin iradesinin degisme s6z konusu
oldugu takdirde Tanri’nin keyfi bir davranis sergiledigini ifade etmektedir. Fakat
Tindal, boyle bir tavri yakistirmaktan ¢ekinmistir. Tindal’a gore, Tanrt’nin iradesinin
belirleyen sey, esyanin tabiati ve akildir. Egyanin dogasii belirleyen ise Tanri’dir.
Ayrica Tindal’a gore, Tanr1 iyidir, iyiye yonlendirir ve mutlak anlamda mutludur.
Buradan hareketle, Tanri’nin insanin gergeklestirdigi eylemlerinden dolay1 bir tiziintii
ya da memnun olmasi seklindeki Tanr1 tasavvuruna karsi ¢ikarak, Kutsal Kitaplarda yer

alan kurallar uygulanmadiginda, gazabiyla insanlar1 cezalandiran bir Tanr1 anlayisinin

182 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 238-239.
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yanlis oldugunu ortaya koymustur. Tindal, Epikiirciiler ve ateistlerin inandigi gibi
yarattiklarina zulmeden bir Tanri’ya inanmaktansa, insanlarla ilgilenmeyen, ilisigini

kesmis olan bir Tanr1’ya inanmanin daha iyi olacagini diisiinmiistiir.'8®

Deistlerin geneline bakildiginda, Tindal’in goriistinii bu anlamda paylastiklarini
gormekteyiz. Ayni sekilde dogal din anlayisindan yola ¢ikarak Tanri’nin degismez bir
iradesinin oldugunu ifade etmislerdir. Bunun anlami ise, Tanr1 kendi i¢inde tutarsiz
davraniglar sergileyemez. Yani, Tanr1 bir giin giizel buldugu seyi ertesi giin ¢irkin
bulamayacagi, diisiincesi iizerine Tanri’nin iradesini degismezligi konusunda net bir
tavir sergilemislerdir. ¥ Bu anlamda Deizm, Tanr’y1 sifatlarindan soyutlayarak
islevsizlestirmektedir. Ve Tanr1’nin miikkemmel, sonsuz, iyilik, bilgelik gibi sifatlarini,
evreni diizenleme ve ona hareket vermesiyle sinirlamistir.*®® Deistler Tanr’y1 maddi
niteliklerinden arindirarak, yani onu iyice soyutlayarak, bir bakima mutlaklastirmak
istemiglerdir. Bu durum ise Tanri’nin giivence altina alinmasi anlamina gelmektedir.
Yani aslinda deistlerin ¢atisma halinde oldugu olgu, Tanri-evren degil, akil-inang

meselesidir.1%

Deizmde, askinlik konusunda asiriya Kagildigini goriilmistiir. En asirt sekli,
Aristoteles’in Tanr1’y1 “hareketsiz ilk muharrik” olarak tanimlamasidir. Bu anlayista
olan Aristo, Tanri’nin sifatlarini islevsiz sayarak, Tanr1’y1 sadece evrenin ilk hareket
sebebi olarak goérmiistiir. Yani Tanri’nin evrenle iliskisi yoktur, ilk hareketten sonra
hareketsizdir. Bu anlayis Tanri’nin cansiz ve duragan oldugu diisiincesini de akillara
getirmistir. Buna gore Tanri’nin mahiyetinin anlagilamamasi tamamen Tanri’nin askin
olmasindan ve akla uygun ve anlasilir olmadigini noktasinda birlesmelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Ayer’e gore, bir varligin askin oldugunu meselesi
tizerinde durmak, O’nu metafiziksel bir kavram olarak ifade etmek anlamini tasidigini
soylemektedir. Eger “Tanr1” metafiziksel bir kavram ise, Tanri’nin varligi kabul etmek
miimkiin degildir. Ciinkii, “Tanr1 vardir” demek ne yanlis bir ifade olur ne de dogru bir

ifade olur. Yani bu ifade, muallakta kalan bir ifade olmaktadir. Bu ¢ikarima gore, askin

183 K ardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”,18-19.

184 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 242.

185 By goriis ile ilgili bkz. Recep Ardogan “Adetullah ve Siinnetullah Kavramlar1 Agisindan Deizm”,
Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve Deizm, ed.Vecihi Sonmez v.dgr.(Van:Ensar Nesriyat, 2017) ,158.

186 Ernail Okumus, Onsekizinci Yiizyilda Deizm ve Voltaire, (Yiiksek Lisans: Marmara Universitesi,
2008), 22.
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bir Tanri’nin dogasim tasvir etmek amaciyla kurulan higbir ciimle ger¢ek anlamda

kurulmamus olur.*®’

Thomas Paine ise, Tanri ve O’nun sifatlar {izerine diistinmenin pek ¢ok yolu
oldugunu sodylemektedir. Ona gore, Tanri’nin giicti bilinmek isteniyorsa yaratilisin
smirsizliga bakilmasi gerektigini, eger Tanri’’min hikmeti anlasilmak isteniyorsa,
evrenin olusumu Ve degistirilemez diizenine bakilmasi gerektigini, yine Tanri’nin
comertligi goriilmek isteniyorsa, yeryiiziinde biitiin yaratilmiglarin kullanmasi igin
verdigi bolluk ve berekete bakilmasi gerektigini ifade etmis ve bu bolluk ve bereketi
Tanr1’y1 inkar eden kimselere bile kismadan vermesi merhametli oldugunun gostergesi
oldugunu eklemistir. Paine son olarak, Tanri’nin bilinmesi i¢in, kutsal kitaplara degil,
dogaya, yaratilmislara bakilmasi gerektigini ifade etmistir.8® Yani, Tanr1 iizerine

biitiin bunlar incelendiginde bilgi sahibi olunabilecegini belirtmistir.

Bu goriisler incelendiginde Tanri anlayisindaki kirilmalarin temel sebebi,
"tenzih ve tesbih” dengesinin kurulamamis olmasidir. Ayni sekilde Hiristiyan inang
esasinda yasanan kirilmanin temel nedeni de bu dengedir. Tenzih noktasinda ifrada
varan bir yaklasimla Hz. Isd’yr uluhiyet isnad: ile ilah seviyesine ¢ikarmislardir.

Yahudiler ise, ifrada varan asirilig1 tesbih noktasinda yapmislardir. 18

Sonug olarak deistler, modern biliminde etkisiyle Tanri’’min mahiyeti ve
sifatlar1 degisime ugramistir. Tanri’y1 yiice bir sanatgi, evreni ise miikkemmel bir
sekilde isleyen Tanri’nin eseri olarak gormiislerdir. 1 Kisaca, Tanri tarafindan

tasarlanan bu evrende ortaya konulan kanunlarin degismesi miimkiin degildir.

2.4.2. Tanr1- Alem iliskisi

16. ve 17. yiizyilda bilimin ilerleme kaydetmesi sonucu dini meselelerde yeni
aciklamalara ihtiya¢ duyulmustur. Birgok bilim adami, “Yasadigimiz evrenin kaynagi
nedir?” sorusuna cevap aramistir. Bu soruyla Tanri’nin ve insanin evrendeki kozmik

yeri, yeniden sorgulanmistir. Bu ¢abalarin sonucu olarak ise rasyonel teoloji anlayisi

187 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr: Sorunu, 218-219.

188 Thomas Paine, Akil Cagi, trc. Ali Ihsan Dalgig (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2010),
29-33.

189 Yiicel Karakog v.dgr., Modern Bir 4kil Sapmas:: Deizm (Istanbul: Dirayet Kitapligi, 2019), 25.

1%0 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 247.
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ortaya ¢ikmis ve bunun tizerine yeni dini meseleler akil ile sorgulanmaya baslamistir.
Ormegin tarih boyunca filozoflar ve teologlar tarafindan tartisilan alemin &nemi,
Tanr’nin ve insanin alemdeki yeri gibi konular bilimsel arastirmalar ve dini

ongoriilere gore yeniden degerlendirilmeye baslamistir. 1%

Deizmde, alemin yaratilist konusunda yapilan arastirmalar sonucu, deistlerin
alemin yaratilis1 konusunda benzer diisiinceye sahip olduklarini séyleyebiliriz. Onlara
gore alem, Tanr tarafindan varlik alemine ¢ikarilmigtir. Yani bir baslangict vardir.
Fakat, alemin ne sekilde yaratildigi konusu hakkinda bilimsel arastirmalar pek
yapilmamistir. Ayrica, Diinya’nin Tanri’nin cevherinden ¢ikmistir. O halde, evrende
Tanr gibi ezelidir gibi baz1 yaklasimlar ortaya cikmustir.!%? Kisaca deistlere gore,
evren Tanrt tarafindan yaratilmis, Tanri’'min  koydugu vyasalarla varligini

surdirmektedir.

Ayrica Tanri’nin askinlik sifatina sahip olmasi, O’nu alemden ve insanlardan
uzak kilmistir. Bu diistincenin kokleri Aristoteles’e kadar dayanip, 17. ve 18. yiizyilda
Bati felsefesinde tartisilmaya devam etmistir. Yenicag felsefesine gelindiginde ise,
artik rasyonalizm ve emprizm gibi diisiince akimlariin yani sira doga bilimlerine olan
ilginin giderek artmasi ve elde edilen basarilar, din- bilim tartismalarin1 beraberinde
getirmistir. Bu tartismalar sonucu, evrenin akla ve bilime birakilmasi gerektigi
diistincesi yayginlik kazanmistir. Boylece evren, dogal yasalarla agiklanirken, ilahi
bilgi, mucize ve keramet gibi dini igerikli agiklamalardan kagmilmistir. Ciinkii
deistlere gore, mikkemmel bir diizen iginde c¢alisan evren, siirekli miidahaleyi

gerektirmezsiniz ¢alismaktadir. Ciinkii Tanr1 sonsuz bir yetkinlik sahibidir.*®3

Tanri-alem iligkisi bakimindan Deizm incelendiginde, semavi dinlerdeki Tanri-
alem iligkisinden farklilik arz ettigini gormekteyiz. Deizme goére, Tanrt alemle stirekli
iliski iginde degildir. Buna gore, Tanr1 baslangigta alemi yaratmis, evreni diizenleyen
kalici, degismez kanunlar koymustur. Bunun yanisira, insanin evreni ve bu yasalari

akil ile kavrayacak donalimda yaratilmasi sonucu, Tanr1’nin aleme miidahale etmesine

191 Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din, 1.Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 99-100.
192 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 247.
198 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr: Sorunu, 221.
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gerek kalmamustir. Yani, deistler akillartyla hem Tanri’nin varligini, hemde O’na karsi

iyi bir kul olma bilincini kavrayabilirler.'%

Amerika’da tinli olan Thomas Paine gore ise, dlem Tanr tarafindan varlik
alemine getirilmistir. Bu durum, Tanri’nin hem varliginin hem de dstiin bir sanatkar
oldugunun gostergesidir. Deistlerin kutsal kitab1 ise Paine’a goére, yaratilisin ta
kendisisidir. Yani, deistler yaratilisi okuyarak Tanri hakkinda bilgiye ulasabilir.
Paine’a gore, akil Tanr tarafindan insana bilgi kaynagi olarak sunulmustur. Bu bilgi
kaynag ile insan evrende hakim olan yasalari bilebilir ve tiim islerini bu dogrultuda
temellendirebilir. Sonug olarak, evrenin olusumu Ve isleyisi lizerine arastirmalar insana
bilgi ve inang¢ saglarken, Tanri’ya karsi ise saygi ve minnet duygusunu
gelistirmektedir.®® Bu goriisleriyle Thomas Paine, bu konuda net bir tavir icerisinde

diistincelerini paylastigin1 gormekteyiz.

Voltaire gore, Tanr1 sebepsiz higbir is yapmamaktadir. Bu sebeple, Tanr1 gegici
bir i i¢in bile olsa, hi¢bir nedeni bozmaya zorlayamayacagini ifade ederek, mucizenin
imkan1 konusunda goriisiinii ortaya koymaya calismistir. Boylece Voltaire, Tanri’nin
bir grup insanin Kkendisine inanmasi igin gesitli micizeler gostermek lizere doga
yasalarini bozmasini1 kabul etmez. Ciinkii Voltaire, tiim insan1 evrende ufak bir karinca
yuvasina benzetmektedir. Bir grup karinca i¢in Tanri’nin biitin mekanizmay1 bozup
degistirmesini miimkiin gérmemekle birlikte bunun hayal etmenin ¢ilginlik olacagini
ifade etmektedir.'®® Yani Voltaire, ilk sebep olarak bir Tanri’min varhgini kabul
ederken, Tanr’’min herhangi bir durumda insanlari inandirmak i¢in mucize

gostermesini asla kabul etmemektedir.

Latince "determinatio” kelimesinden tiiretilen Determinizm, kelime anlami
tayin, belirlenme gibi anlamlara gelmektedir. Genellikle Bati dillerinde kullanilan
Determinizm, felsefe tarihinde en cok tartisilan konulardan biri olmustur. Islam
diistince tarihinde ise Determinizm kelimesine karsilik gelen herhangi bir kavram

bulunmamaktadir. Fakat bu terim “sebep ve illet” kavramlar1 etrafinda tartisilmistir.

194 Bu goriis ile ilgili bkz. Hamdi Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastinlmasi Ya Da Sorumsuz
Ozgiirlik”, Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez v.dgr. (Van:Ensar Nesriyat,
2017), 31.

195 Paine, Akil Cagi, 173-174.

196 v/oltaire, Felsefe sozliigii 11, 221.

66



Bat1 felsefesinde “causalite” kavramiyla agiklanmaya calisilan “sebeplilik" ilkesi ile de

yakindan iliskilendirilmistir.®’

Determinizm anlayisi i¢inde olan birisi i¢in micize imkansizdir. Buna gore
determinizmi agiklamak gerekirse; “Evrendeki her olayin kendisini belirleyen bir
nedenin bulundugunu one siiren yaklasim” seklinde tanimlandigi gibi, “Evrendeki
fenomenlerin birbirlerine son derece siki bir sekilde, bir nedensellik iliskisi i¢inde
bagli olduklarmi ve evrende higbir boslugun bulunmadigini dile getiren 6greti”
seklinde de tanimlanmistir. Yani bu anlayisa gore, evrende var olan her sey bir nedene
bagh olarak var oldugu ve bu durumunda bilimsel yontemlerle agiklanabilecek bir
neden oldugunu soylemislerdir. Bu konu hakkinda ise, bazi bilim adamlar
determinizm anlayisini elestiride bulunarak, evrendeki keyfilik ve 6zgiirliige yer ve
olanak birakmadigmi ifade etmislerdir. 1% Ayrica bu anlayis1 evrenin isleyisine
uygulayan deterministler, Tanri’y1 bosluklar1 dolduran bir unsur olarak kabul
etmiglerdir. Tabiri yerindeyse, Tanr1 bilimsel olarak agiklanamayan gergekleri
anlatabilmek igin olusturulmus bir hipotez olarak yardima ¢agrilmistir. Fakat insan
akli, bilimsel agidan ilerleme Kat ettikge, Tanri’nin doldurdugu bosluklar teker teker
bosalmistir ve Tanr1 hakim oldugu alanlardan geri ¢ekilmis ve her bilimsel ilerleme ile

Tanrr’nin evren iizerindeki hakimiyeti daralmistir.%®

Deistlere gore, Kitab-1 Mukaddes’in iginde yer alan ve dogaiistii olarak
anlatilan micizelerin olugsmasi imkansizdir. Ve bu tir anlatimlarin efsanelerden
olustugunu ifade etmektedirler. Bu sebeple, geleneksel dinler {izerinde etkili olan
mucize konusuna siddetli elestiriler getirmis, 6zellikle Eski Ahid’deki peygamber ile
Yeni Ahid’deki Hz. Isa’nin 6ldiikten sonra yeniden dirilisi ile ilgili anlatimlara kars:
hep saldirida bulunmuslardir. Bu anlamda deistler, Tanri’nin 6zel iradesini yok
saymislardir. Bu konuda Anthony Collins, “Hz. isa’nin yeniden bedenlenmesi gibi

rivayetlerin akledilemez ve kanitlanamaz” oldugunu ifade ederek micizenin

197 By goriis ile ilgili bkz. ilhan Kutluer, “Determinizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 9:215.

198 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 139. Ayrica bkz. Caner Taslaman, Modern Bilim, Felsefe ve Tanri,1. Baski
(fstanbul: Tstanbul Yaymevi, 2008),73.

19 By goriis ile ilgili bkz. Mahsum Aytepe,“Deizm- Bilim liskisi Ve Islam Diisiincesi”, Din Karsit:
Cagdas Akimlar ve Deizm, ed.Vecihi Sonmez v.dgr.(Van:Ensar Negriyat, 2017) ,196.
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ispatlanamayacak bir durum oldugunu sdyleyerek micizenin imkansizliga dikkat

cekmistir.?%

Hz. Isa’min ¢armiha gerilmesinden sonra Pavlus’un (Miladi I. yiizyil),
Hiristiyanliktaki etkisi artmistir. Ozellikle, Hz. Isd’nin mdcizelerini 6n plana gikararak
yaptig1 yorumlar, Hiristiyanligi neredeyse tiimiiyle micizeler dinine doniistiirmistiir.
Aym zamanda bununla yetinmeyerek, Yunan ve Roma’nin putperest inanglarinda
bulunan sir ve gizeme dayali dini inanglarin1 Hiristiyanligin inang¢ sistemine
yerlestirmeyi basarmistir.2%! Daha sonraki siirecte ise, Avrupa’da bulunan Kilise ve din
adamlar1 hemen her konuyu veya olayr micizevi bir Kisveye biiriindiirerek, stirekli sir
ve gizemlerle dolu bir inang olusturmaya ¢alismislardir. Bu durum sonucunda ise, akil
dis1 dini ritiieller ortaya ¢ikmis ve Kilise igerisinde din adamlarmin dejenere olmasina
sebep olmustur.?°> Normalde papaz ve rahipler, Tann ile kullar arasinda bir arag
gorevini Ustlenirken, daha sonraki siirecte toplum igerisinde kahinlik ve ruhbanlik
siifinin  ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. 2% Toplum ise, Hiristiyan din
adamlarinin, sir ve gizemlerle dolu olduguna inandirilmaya zorlanmustir.2%* Yani, Hz.
Isa sonras1 dénemde miicize etkin bir sekilde kullanilmistir. Ve toplum tarafindan da
kilise ve din adamlarinin kahinlik ve ruhbanlik sinifinin temsilcileri olduklarini, cebren

bile olsa, kabul ettiklerini sdyleyebiliriz.

Hiristiyan din adamlari, kendilerinin siradan insanlardan farkli olduklarini,
sirlarla dolu bir hayat siirdiiklerini topluma inandirmislar, insanlarin kalplerine kadar
dokunabilen bir gii¢ elde etmisler ve bu giicti ellerinde tutmak igin ¢aba gdstermeye
devam etmislerdir. Sonug itibariyle de din adamlar1 gizliden gizliye siirekli Tanr1 ile
baglanti halinde olduklarin1 belirterek, istedikleri zaman Tanri’nin gazabini veya
rizastm toplum iizerinde etkin kilabileceklerini topluma inandirmislardir.2% Bu durum

ise, toplumda din adamlarinin 6n planda yer almasina, insanlar arasinda iist diizey bir

200 Sekerci, Aydinlanma ve Din, 126.

21 By goriis ile ilgili bkz. Tbrahim Coskun,“Modern Cag Deizminin Nedenleri Ve Sonuglar1”, Din
Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed.Vecihi Sonmez v.dgr. (Van:Ensar Nesriyat, 2017), 49.

202 By goriis ile ilgili bkz. ibrahim Halil Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz”
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 11/57 (2018): 791.

203 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 50.

204 Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz”, 791.

205 Cogkun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”,51.
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yer edinmesine, Tanr1 ile irtibat saglamasi lizerine de insanlar1 din {izerinden

korkutmasina sebebiyet vermistir.

Genel olarak Huristiyanlarm, Hz. Isa’min mcizelerini yanlis anlamalari ve
yorumlamalar1 onlar1 yanls bir inang sistemine itmistir. Bunun nedeni ise Hz. Isa’ya
olan asir1 sevgi ve ilgilerinin neticesi olarak Hiristiyanlik icerisinde gergeklesen her
olayin mucizelerle agiklamaya c¢alismalari olmustur. Daha sonraki siirecte ise Hz.
[sa’nin  yerini ruhban smifi  doldurmustur. Yani, peygamberlik makami bos
birakilmamistir. Fakat peygamberlerin 6zelliklerini tasimayan bu ruhban sinifi, basta
inan¢ konular1 olmak iizere Hiristiyanlik dininin ibadet, ahlak ve muamelat gibi
konularinin da bozulmasina sebebiyet vermistir.?%® Béylece Huristiyanliktaki yanlis
dini inanglar, davraniglar ve sézler sonucunda “Modern Cag Deizmi” basligi ile bilinen

bir Deizm ortaya konulmustur.

Bu konuda goriisiinii inceledigimiz Paine, mdcize, kehanet gibi inanislar,
gercekligi bulunmayan, insan tarafindan olusturan hayal triinii dinlerin uzantisi
seklinde ifade etmistir.?” Bu inanislardan otiirii, insan {iriinii olan bu dinler diinya
geneline yayilmis ve temsilcisini bularak faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Paine gore,
micize konusu hangi agidan degerlendirilirse degerlendirilsin meydana gelmesi
imkansizdir. Ayrica micizelerin rivayet yoluyla insanlara aktarildigina dikkat ¢ekerek,
ezberden soylenen mucizeleri bir dini sistemin gercek bir delili olarak goérmek
miimkiin degildir. Bu yalnizca hayal {rinidir ve goézlemlenebilen bir durum
degildir.? Kisaca Paine’nin micizeyi net olarak reddettigini, hi¢bir sekilde Tanri
tarafindan gerceklesen bir olay olmadigini, insanlar tarafindan uydurulan hayal tirtini

inanislar olduguna dikkat ¢ekmistir

Vahiy ve Peygamberlik konusuyla yakindan iligkili olan micize konusu,
Tanr’nin insanin hayatina miidahale edip etmedigi noktasinda tartigilmistir. Mucize
konusunda Tindal’in goriisii incelendiginde, Tindal’in agik bir sekilde micizeyi red
ettige dair bir goriis ortaya konulmamustir. Aksine Tindal, micizenin gergekligini
kabul eden bir yaklasim sergilemistir. Aymi sekilde Tindal, havarilerin de Hz. Isi’da

206 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 63.
207 Paine, Akil Cagy, 62.
208 paine, Akil Cag, 61.
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gercgeklesen Oliileri diriltme mucizesi gibi bir micize gosterebilecegini dahi miimkiin
gormiistiir. Bu baglamda, vahyin micize ile delillendirmesine kars1 ¢ikmistir.?%® Yani,

mdcizenin delil degeri tagimasi tartisma konusu yapilmustir.

Sonug olarak micize ile ilgili birgok goriis incelenmis ve bazi deistler agik bir
sekilde mcizeleri red ederken, bir kismu iistii kapali olarak micizenin imkansizligina
dikkat ¢ekmistir. Deistler, bu goriislerini ortaya koyarken Tanri’nin dogasinin
degismezligi ilkesinden yola ¢ikarak micizenin imkansizligini vurgulamislardir.
Ayrica micizenin insan kaynakli dinlerin uydurduklari, hayal #rini bir inanig
oldugunu da ifade edilmistir. Bu inanis, akli olarak ispatlanamayan, gézlemlenemeyen
ve insanlara bir fayda vermeyen bir inanis oldugu seklindede agiklamalar yapilmistir.
Yani genel itibariyle Tanri’nin yiiceligine yakismamasindan Otliri micize inkar
edildigini soOyleyebiliriz. Bunun temel nedeni ise, kilise ve din adamlarinin
Hiristiyanligi mtcizeler dinine ¢evirmelerinden 6tiirii ruhban smifi olusturmalar1 ve

insanlar1 bu mucizelere inanmaya zorlamalar1 olmustur.

2.4.3. Peygamberlik ve Vahiy

Deistlerin en ¢ok tartistig1 ya da deist deyince ilk akla gelen konu peygamber
ve vahiy anlayisidir. Bir yoniiyle de Deizmi Ateizme yaklastiran konu da bu konudur.
Bu kapsamda deistler, inang esaslarindan olan vahiy ve peygamberi reddetmistir. Yani,
peygamber araciligiyla gelen emir ve yasaklari pesinen kabul etmemistir. Deizmde dini
ve ahlaki Kkurallar vahiyle desteklenmediginden otiirii olusan bosluk akil ile
doldurulmaya g¢alisilmistir. Bu anlamda, insan kulluk gorevlerinin diizenlemesini akil
ile yapmaktadir.?® Deistler basli basina akli bu konuda yeterli gérmiislerdir. Yani,

insan akliyla her seye ulasabilir.

Deistler tarafindan siddetli bir sekilde tartisilan niibiivvet konusu, Islamiyet’in
hizla yayilmasmin ardindan hicri Il. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren Hint kokenli

Berahime mezhebinin mensuplari tarafindan tartisilmaya baglanmistir.

Berahime mezhebi, Klasik eserlerde yazilan bilgilere gore, Hindistan’in Hind

bolgesinde ortaya ¢ikmis, Berhemi/ Berahim adli kisiye nispet edilmistir. Berahime

209 Kardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”,24.
210 By goriis ile ilgili bkz. Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilagtiriimasi Ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, 31.
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mezhebi, Islam bolgesinde niibiivveti inkar eden bir akim olarak hayat bulmus, bir siire
sonra yaygin olarak “Brahmanizm” ismini kullanmaya baslamistir. Giiniimiizde de
daha ¢ok bu ismiyle bilinmektedir. Berahime mezhebin inang esaslarina bakildiginda
Allah’1in varligina ve birligine inanan, alemin hadis oldugunu kabul eden ve bi’seti ve
tamamiyla niiblivveti inkar eden bir inang sistemi gelistirmislerdir. Berahime mezhebi
tizerine yapilan arastirmalar incelendiginde, bu mezhebin kat1 bir rasyonalist oldugunu

sdylemek miimkiindiir.?!!

Berahime mezhebi, Peygamberlik konusunda bir besere tabi olmay: en biiyiik
giinah olarak ifade etmistir. Onlara gore, bir insanin, diger bir insan iizerinde bir
stlinliigli yoktur. Yani onlara gore, bir peygamber olarak bir insanin diger insanlara
emretmesi veya yasaklamasi miimkiin degildir. 2> Buradan hareketle Berahime
mezhebi ile Deizm arasinda niibiivvete, mucizeye ve vahye karsi ortaya koyduklari
gortisler degerlendirildiginde aralarinda bir benzerlik oldugunu disiiniilmustiir. Fakat
Berahime mezhebinin peygamberlik kurumunu ve vahyi kabul etmemesi ile Bati’daki
Hiristiyanlik dinine tepki olarak ortaya ¢ikan Deizmin ayni olmadigini sdyleyebiliriz.
Berdhime ve deizmi kiyaslayacak olursak, Berahime taraftarlari, vahiy ve niibiivvet
kiltirii olmayan bir toplum geleneginden dogmus kisiler olarak Allah’in insan
tirtinden bir peygamber gondermesini abesle istigal olarak goriirken, Deizm
taraftarlari, Orta ¢ag Avrupasi’ndaki Hiristiyan din adamlarmin ve kurumlarinin
baskici tavrina, ilkel din anlayislarina karsi gelistiren yeni bir din anlayisidir. Netice
olarak vahyi ve niibiivveti inkar etme noktasinda birlesmis olsalar bile, ortaya ¢ikis
nedenleri tamamiyla farklilik arz etmektedirler. 213 Bu acidan Deizmi, Berahime

mezhebinin giiniimiizdeki tezahiirii olarak degerlendirmek dogru bir yaklagim degildir.

Sonug olarak deistler, dini degerlerin akil ile kavranip anlasilabilecegine karar
vermislerdir. Bu sebeple insanlar1 dogru bir yola ulastirmak amaciyla peygamberlerin
gonderilmesini gereksiz ve gegersiz kilmiglardir. Deistlere gore, sayet Misa ve Isa
peygamber olarak yasamiglarsa onlarin ortaya koydugu dini doktrin, akil giici ile

ulagilabilen dogal din anlayisindan farklilik arz etmeyecektir. Yani onlara gore, insan

211 Bu goris ile ilgili bkz. Muzaffer Barlak, Keldm 'da Niibiivvet Tartismalari, 1. Baski (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 70-72.

212 Harman, “Kelam ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru”, 16.

213 Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz” 792.
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zaten akil giicliyle dogal bir din anlayisina ulasmaktadir. O yiizden insanlar, bir
peygamberin yardimi olmaksizin dogruyu, iyiyi anlayabileceklerini ifade etmislerdir.
Deistler, kisaca Hz. Isa bir peygamber olarak gormekten ziyade, degerler egitimi veren

bir 6gretmen olarak gérmiislerdir.?*

Deistlere gore, Hiristiyanlik dininin saf hali, dogal dindir. Ve bu dogal din,
dogustan fitratimizda mevcuttur. Herbert of Cherbury ve John Toland gibi deist
diistintirler, akilla ¢elismedigi siirece vahiy akil-iistii konularda bize bilgi verebilecegi
tizerinde ayni goriisii paylasmiglardir. Rousseau ise, insanin Tanri’nin dogal vahyini
anlayip kavrayacak bir sekilde yaratildigi soylerken, Voltaire, vahiy konusunda alayci
bir yaklasim iginde davranmistir. Ona goére, Tanr1 tarafindan gonderilen vahiy, insan
triinii olan yazilardan daha asagi ve degersizdir. Paine gore, dogru vahiy gozleme
dayanmaktadir. Dolayisiyla evrensel olan bu vahiy, yanlis anlasilmis ve
yorumlanmigtir. Nitekim, Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid olarak yazili metinlere
doniistiiriilmiistiir.>*> Ayrica Voltaire, Rousseau ve Paine gibi diisiiniirler, vahiy iiriinii
olarak ortaya ¢ikan dinlerin iskence ve zulme sebep olduklarina isaret etmislerdir.
Bununla birlikte tiim dinler birbirine kars1 6fke dolu ve asagilayici bir yaklagim iginde
olduklarini ifade etmislerdir. Yani, toplumda insanlarin ayrigmasina, gruplagmasina
sebebiyet verdigini ifade etmislerdir. Vahiy konusundaki bu diisiincelerinin yaninda,
dogal olarak vahyi ulastiracak konumda olan peygamberlerin varligimi da gereksiz

gormiislerdir.

Aktarildigma gore Tindal ise, Hz. Isa’nin Tann tarafindan gonderilen bir
peygamber oldugunu ve bu olayr da mucizelerle destekledigini agik bir dille kabul

ettigi bilgisine ulagilmustir.?t®

Deistik diisiince ilk 6nce Allah’in dleme miidahalesi inkar etmis Ve insani
Ozglr kilmistir. Sonrasinda ise peygamberligi reddederek peygamberin insan
tizerindeki yaptirnmini ortadan kaldirmigtir. Tanr1 korkusu ve peygamber kontroliinde

olmayan insan kendisini tamamen ozgiirliik i¢inde bulmustur. Kimi zaman aklini

214 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 293.
215 Paine, Akil Cagy, 27.
216 Hudson, The English Deists: Studies in Early Englishtenment, 112.
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Tanri, Kimi zaman peygamber makamina getirmistir. Nefsi i¢in sorumsuz bir 6zgiirliik

alan1 yaratmistir.?%’

2.4.4. ibadet, Dua, Tovbe

Deizmde Tanri-Alem iliskisi ile Tanri-insan iliskisi paralellik arzetmekte olup
insanlarin yaptig1 kulluk, ibadet, dua, vb. konularda dogal olarak anlamsizlagsmistir.
Yani, evren ve insan igin Yaratici’dan bir sey istemek veya istememek yolundaki
talepler, miikemmel evren ve sonsuz yetkinlik sahibi Tanr1 kavramma uygun
diismemektedir.?'® Béylece Deizm, Tanrmin bilen, peygamber goénderen ve dualari
kabul eden bir Varlik olarak hem insanla hem de alemdeki diger varliklarla iliskisini
bir kenara iterek Tanri’nin yalnizca kudret sifatina odaklanan bir Tanri-dlem tasavvuru
ortaya koymustur.?!® Bu agidan geleneksel dinler tarafindan yapilan cesitli ritiieller,
dini toren ve ayinler deistler tizerinde higbir anlam ifade etmemektedir. Dini ibadetleri
anlamsiz bulan deistlerin en 6nemli ibadeti, ahlakli bir kul olarak diinya hayati
yasamaktir.??® Yani, iyi ve giizel isler yapip, kétiiliiklerden uzak durmak ve Tanri’nin
verdigi nimetlere siikiir etmek gibi eylemlerde bulunmak, deistlere gore ibadetin

temelini olusturdugu sdylenilebilir.

Buradan hareketle Deizm anlayisinda insan, biitiin davranislarinda ve
hareketlerinde 6zgiir kilinmis bir varliktir. Yani, hi¢bir davranigindan 6tiirii miikellef
tutulamaz. Allah insan1 esref-i mahluk olarak yaratmasina ragmen kulluk borcu olarak
ibadet etmekten bahsedilmemistir. Yani deistler i¢in yaratilanlarin en miikemmeli
olarak Tanri’ya tesekkiir edici bir eylem soz konusu etmemislerdir. Stkiir edici
olmadiklar1 gibi Tanri’nin istemedigi eylemler gergeklestirildigi takdir de cezay: da 6n

gdren bir yaptirimlar1 olmamistir.?2

Deistler, tovbe konusunda insanlarin din adamlar: tarafindan vaftiz edilmesini
ya da bir hatadan dolayr bir papaza itirafta bulunmasimi higbir aklin kabul
etmeyecegini belirtmiglerdir. Ornegin, Hz. Adem’in isledigi sugtan dolay1 diinyada

gelen her insan, giinahkar sayilmistir. Ve yeni dogan bir cocuk ancak Hiristiyan bir din

217 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas: Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 35.

218 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr: Sorunu, 221.

219 Harman, “Kelam ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru”, 20.
220 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 293.

221 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas1 Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 33.
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adamu tarafindan vaftiz edildigi takdirde bu giinahtan armmis olacagi kabul edilmistir.
Fakat deistler gére bu olay, aklin ve vahyin bir ilkesi degildir. Ayni sekilde Hiristiyan
birinin bir giinah islediginde, kiliseye gidip bir papaza giinah ¢ikararak tovbe etme
olaymni elestirerek, bu durumun Tanri-insan arasindaki iletisimi ortadan kaldirmasindan
dolayr karsi ¢ikmuglardir. Deistlere gore, bu durumu rasyonel bir bakis agisiyla
degerlendiren bir insan igin, higbir mantikli tarafi bulmamaktadir.??? Kisaca Deizmde

dua, ibadet ve tovbe gibi ritiicller bulunmamaktadir.

2.4.5. Ahiret Anlayisi

Ahiretin varligi ve ruhun olimsiizligii konusunda deistler arasinda ortak bir
karar s6z konusu olmamustir. Bir kisim deistte gore, ceza ve miikafat noktasinda
mutlak adaletin gergeklesmesi igin ahiret hayatina inanilmasi gerektigini savunurken,
diger bir kisma gore, kisi ceza ve miikafatin bu diinyada gergeklesecegini kabul
ederken, ahirete hayatinin varligia inanmamustir.??® Ornegin Herbert’in konuyla ilgili
goriisii incelendiginde ahiret inancin1 kKabul ettigini gérmekteyiz. Ona gore, ahirette
ceza ve odiil olacaktir. Tanr’nin bu diinyadaki fiillerinden 6tiirii insanlar1 bir hesaba
¢ekecegini dile getirmistir. Ayn1 zamanda, cennet, yildizlar, cennet bahgeleri gibi
odilleri iyiligin simgesi olarak zihinlere yerlestirilirken, cehennem ise kotiiligiin
simgesi olarak zihinlere yerlestirilmistir. Ayrica Herbert gore, her millet 6liimden
sonra hayat: beklemektedir. Icerik olarak bu 6diil ve cezanin dogasi, niteligi, siiresi ve
sekli konusunda ortak bir goriis olmamasina ragmen 6diil ve ceza kavramlart miisterek
olarak kullanilmistir. Herbert’e goére, bu 6diil ve cezanin nasil belirlenecegi noktasinda

dogal akil, kesin bir bilgi vermesi imkansizdir.?%*

Radikal bir deist olarak bilinen Anthony Collins (6. 1729), ruhun &liimstizliga
konusunda, ruhun maddi oldugunu séyleyerek onun oSlimstizligi ile baslayacak bir
ahiret hayatina kars1 ¢ikmistir. Collins, ruhun oliimsiizligi distincesini Misirli din
adamlarina kadar dayandirmaktadir. Deist Lord Viscount Bolingbroke (6.1751) ise,
oliimden sonra bir hayatin olduguna dair kuskular besledigini ifade etmistir. Ona gore
oldiikten sonra bir hayat varsa bile, bu hayatta ceza veya miikafat sz konusu degildir.

Bolingbroke, bu diistinceyi Hz. Misa’nin Misirlilardan 6grenmis olacagina dikkat

222 Erdogan, “Deizm Ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz” 802.
223 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas1 Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 35.
224 Byrne, Natural Religion and the Nature of Religion: The Legacy of Deism, 25.
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¢ekmektedir. Bolingbroke’ a gore insanlar, 6diil ve ceza gibi ahiret inancinin varhigiyla
uyutulmaya calisilmistir. Voltaire’e goére Hz.Misa bu konuda Yahudilere ceza,
miikafat, ruhun oliimsiizligii, cennet, cehennem gibi ahiret inanciyla ilgi kavramlar
hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Kisaca Hz. Misa’nin &gretileri
diinya hayatin1 ilgilendiren konularda olmustur.?%®

Sonug olarak, deistlerin genel itibariyle 6liim sonrasi tekrar dirilisi ifade eden
ahiret hayatina inanmamigslardir. Bu goriisiin temelini ise, emir vermeyen bir Tanri
hesap soramayacagi diisiincesidir. Boylece bu hayati, sadece diinya hayatindan ibaret
gormiislerdir. Bu konuda Deizm inanisin1 yazilariyla tenkit eden Samuel Clarke’ye
gore, deistlerin ruhun 6limsiizliigiinii savunmalari, 6liimden sonra, ahiret inancinin
miimkiin gérmemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle Deizm ve Ateizm ahiret
inancina dair goriisleriyle ayn1 noktada birlestigini sdyleyen diigiiniirler ve bilim
adamlar1 olmustur. Ciinkii ahiret inanc1 sadece peygamberlerin bildirmesiyle bilinen
bir sem’iyyat konusudur. Bu agidan ahiret ile ilgili konulara tecriibe, akil, deney ve
benzeri yollarla ulasmanin, bilmenin, agiklamanin miimkiin olamayacag1 ifade
edilmistir.??®

Ahiret hayatiyla ilgili olarak 1 Kasim 2018 Deizm Dernegi Kurulus
Bildirgesi’nde yayimlanan bildirgede deistler, “saraptan irmaklarin oldugu, geng
kizlarla dolu, hazza dayali 6te diinya vaadine de kanarak...” seklinde ifadelerle

giiniimiizde de ahiret hayatina inanmadiklarini agikca dile getirmislerdir.??’

2.4.6. Insan ve Ahlak Goriisii

Deistler Tanri-insan iligkisi igerisinde din duygusunun insanda dogal olarak
bulundugunu séylemislerdir. Yani, onlara gore din insanda fitridir. Bu agidan insan,
peygamber araciligiyla Tanri’dan gelen vahyin yardimi olmaksizin hem Tanri’ya hem
de Tanri’nin yaratmig oldugu diger varliklara karsi yapmasi gereken gorev ve

sorumluluklarin bilincinde, ahlakli bir birey olarak yasamini siirdiirebilir. Ayrica

225 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas: Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 35-36.

226 Erdogan, “Deizm Ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz” 799.

221 Deizm  Dernegi, “Deizm  Dernegi Kurulusg Bildirgesi”, erigim:5.10.2018,
“https://www.deizmdernegi”.
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deistlere gore, insanin akil melekesine sahip olarak yaratilmis olmasi da bu

soylenenleri gergeklestirmesi i¢in yeterli bir unsurdur.??

Insanin evreni anlamlandirma noktasinda astronomi alaninda calismalar
yapilmigtir. Bu alanda yapilan arastirmalar Deizmin ortaya ¢ikmasi noktasinda etkili
bir rol istlenmistir. Bilhassa Kopernik devrimi, insanin evreni anlama ve
yorumlamasinda ve onunla olan miinasebetinde bir doniim noktasi sayilmistir.
1543’ten Once astronomik olarak ¢ogu islevde Diinya’ya dikkat ¢ekilirken, 1543’ten
sonra Kopernik, Giines’e dikkat ¢ekmistir. Boylece, gezegen devinimlerinin merkez
noktas1 Giines olmustur. Diinya ise eski astronomik konumu kaybetmis ve bir dizi
gezegenden biri haline gelmistir. Kisaca modern astronomi, insanin kainatta 6zel bir
yere sahip olmadigmi, Diinya’nin Giines’in etrafinda dondiigiinii ve bu biiyiik kainatta
Diinya’nin ¢ok kiigiik bir yer kapladigina isaret etmistir. Bunu bilen ve bu diinyada
yasayan milyonlarca kisiden biri olan insan bu durum karsisinda kendisini degersiz ve
Oonemsiz hissedecegine vurgu yapilmistir. Bu baglamda Giines merkezli evren
diislincesi, insanin Tanr1’yla olan iliskisini etkilemistir. Ve insan yeryiiziinde evlerinin,
sadece sonsuz sayidaki yildizlardan birinin etrafinda doénen bir gezegende yasamini
stirdiirmesi, insanin kozmik diizendeki yerini sorgulamasina neden olmustur. Bu
sebeple, Kopernik devrimi, Bati insaninin Kendini, evreni, Tanr1’y1 algilamasinda bir
doniim noktas1 olmustur. Teolojik agidan bir bagka gelisme ise, “Bir sey varsa mutlaka
dogrudan insanla veya diinya ile ilgili amaci vardir” seklindeki teolojik yorumlara
kars1 stiphelerin olusmaya baslamasidir. Bu diisiince kainatta amagsal bir yapilanmanin
olmadigina dair gorisleri giiglendirmistir. Ve Orta ¢ag boyunca tiimdengelimci bilgi
anlayisin1  sarsmustir. 22° Yani, bu bilimsel ilerleme teolojik acidan Tanri-insan
iligskisinde silipheleri beraberinde getirerek insanin kainattaki yerini ve amacini
sorgulamasina neden olmustur. Ayrica Hiristiyanlik dini insan merkezli bir doktrindir.
Yani, insan basroldedir ve bu bilimsel arastirma insani, merkezi konumdaki
Diinya’dan alarak, Giines’in etrafinda donen bir dizi gezegenin igindeki kii¢iik bir
varlik haline getirmistir. Sonu¢ olarak bu diisiince ile birlikte, Diinya’nin merkezi

konumu degisirken, insanda buna ayak uydurarak konumunu degistirmistir.

228 Cetin, Deizm Elegtirisi ve Yapilmas: Gerekenler, 51.
229 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr” 59.

76



Tanri-insan iliskisi igerisindeki bir diger teolojik durum ise, Hiristiyanlik
dinindeki “asli giinah” 6gretisidir. Bu 6gretiye gore, insan dogustan glinahkardir. Bu
ogreti 17. yiizyila kadar etkili olurken 17. ve 18. yiizyilda, baz1 filozoflar ve bilim
adamlar tarafindan elestirilmis ve teist inancindaki gibi insanin kainata giinahsiz bir
sekilde geldigi diisiincesi hakim olmustur. Yani bu disiiniirlere gore, yeryiiziinde
gerceklesen biitiin  kotiilikler insanin  dogasindan kaynaklanmaz, bunun sebebi,
dejenere olmus kurum ve din adamlaridir. Béylece insanin fitri olarak bir ahlaka sahip
olduguna isaret edilmistir. Bu goriise gore, insan ahlaki olarak bir iyilikte
bulundugunda bunu geleneksel dinlerdeki ahiret inancinda bahsettigi gibi cennet veya
cehennem algisindan otiirii yapmaz. Bunu dogasinda barindirdigi i¢in yapmaktadir.
Insanin tabiatinda bulunan bu iyilik, bizzat Tanri’nin tabiattaki iyilikten gelmektedir.
Yani insan, Tanri’dan bir parca tasimaktadir. Bu anlayisa gére, Tanri’nin yarattigi
kullarindan istedigi sey ise, iyi ve erdemli olmalaridir ve onun disinda bir beklentisi
yoktur. Bu konuda deistlerin goriisii ise, akli olarak yetkin olan insanin, tabiatina aykiri
davranamaz. Boylece insanin hem Tanr1’ya yakisan hem de insani iligkilerinde ahlakli
bir birey olarak hayatini siirdiirebilecegine inanilmistir. Bu goriisten yola ¢ikarak
deistler, Hiristiyanligin inang sisteminde bulunan “asli giinah” ogretisini kabul
etmeyerek, bu inanci yikamaya ¢alismis, yerine diinyaya giindhkar olarak gelmeyen,
ahlaki donanimiyla diger canlilardan istiin 6zelliklere sahip insan imajimni getirmeye

calismislardir.?®® Bu yéniiyle teistik bir tavir sergiledikleri sdylenilebilir.

Hume’un ilk yazdig: eser, Treatise’in Onsoziinde “dogal din de diger biitiin
bilimler gibi insan dogasina baglidir. Fakat dogal din, daha ¢ok bagimlidir” seklindeki
sozleriyle dogal dinin insanin fitratinda bulduguna isaret etmistir.2! Hume, din-ahlak
iliskisini bu diisiince tizerine bina etmistir. Ve ona gore, din ile ahlak arasinda bir
iliskisi s6z konusu degildir. Hume, Tanri kavraminin tamamen “gikarimsal” ve
“felsefi” bir kavram oldugunu ve herhangi bir ahlaki sifati tagimadigini belirtmistir.
Dolayisiyla Hume, insanin ahlaki olarak gergeklestirdigi eylemlerini, Tanri’ya nispet
edilemeyecegi goriisinii paylagsmistir. Ciinkii Tanri’min dogas1 yarattiglr insanin
dogasindan sonsuz kere istiindiir. Bu ylizden sonlu olan insanin kullandig

kavramlarin, sonsuz olan Tanri i¢in kullanilmasi miimkiin degildir. Yani Hume

230 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 264.
231 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, trc. Ergiin Baylan (Ankara: BilgeSu Yaymcilik,
2009), 12.
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Tanr1’y1 ahlaki eylemlerden uzak tutarak, ahlaki olarak insani zorlamayan bir Tanri
anlayis1 gelistirmistir. Fakat bu diisiince, Tanri’nin ahlaki konulara 6nem vermedigi
anlamin1 gelmemektedir. Sadece ahlaki eylemler konusunda insana miidahale etmedigi
anlamindadir. Yani Hume, ahlaki konularin din tizerine bina edilmesine karsi ¢ikmuistir.
Bununla birlikte, ahlakin dine dayandirilmasina kars1 ¢iktig1 gibi akla dayandirilmasina
da kars1 ¢ikmistir. Hume gére bir insana iyi veya kotii eylemler yaptiran akil degil, >
tutkular1 veya duygularidir.?®® Ayrica ahlakin toplumsal boyutuna da deginen Hume’a
gore, insanlar toplum iginde uzlagsma saglamak igin ahlakli davranmalidir. Kamu
menfaatinin bir sonucu olan bu uzlasma, ahlaki yikimliligin temeli oldugunu ifade

etmistir.?* Yani, toplum olma bilinci ahlakli olmay1 gerektirmektedir.

Bu konuda Tindal ise, dogal din igin belirleyici iki faktér oldugunu
sOylemektedir. Bunlar; esyanin dogasi ve akildir. Esyanin dogasi, yaratilista iyi veya
kotii olma dzelligine sahip olarak yaratilmistir. Insan ise Tanri’nin yarattigi nesnenin
tabiatin1 anlayabilecek akla sahip olarak yaratilmistir. Boylece insan, akil vasitasiyla
nesneleri kiyaslar, onlarin birbiriyle olan iliskisini ortaya koyar ve bunlart akli olarak
yorumlayarak, eylemlerinin dogru olup olmadigini yargisina ulasabilir. Buna ek olarak
Tindal’a gore, insan dogustan iyiye ve dogruya meyilli olarak yaratilmistir. Yani, insan
fitrat olarak iyiye ve dogruya daha yakindir. O yiizden bu noktada Tindal aklin, iyiye
ve dogruya kolaylikla ulasabileceginden emindir. Din ile ahlaki iligskilendiren Tindal’a
gore din ahlaktir ve dogal din, miikemmel ahlaki diizeninin yansimasi olup Tanri’nin
iradesi, bu diizen igerisinde sekillenmistir. Bu kapsamda Tanri ahlaki buldugu
eylemleri emrederken, ahlaki bulmadigi eylemi yasaklamaktadir.?® Kisaca, Tindal
ahlaki davraniglarda aklin belirleyici bir ozellige sahip oldugunu ve samimiyetle
hakikate ulasmak isteyen bir zihnin sonug¢ olarak, siiphe etmeksizin hakikate

ulasabilecegi ifade edilmistir.

Paine gore ise, bir Yaratici’ya inandiktan sonra insanin ahlaki eylemlerini bir
diizene koymasi i¢in herhangi kurumsalmis bir dine ihtiyaci yoktur. Insanlar, Tanr1’nin

insanlara yaptigi glinliik iyi davraniglari yorumlayarak, insan-insan iligkisi kapsaminda

232 Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 312.

233 Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Inceleme, 347-349.

234 Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 350.

235 Kardas “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 20-21.
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ahlaki olarak nasil davranacagini bilebilir. Yani bu anlamda, ahlak, iyilik anlaminda
Tanr1’nin taklit edilmesi seklinde 6zetleyebiliriz. Buna ek olarak Paine, insanlara kars1
iyi eylemlerde bulunmay1, Tanrr’ya karsi Kulluk etmekle esdeger gormiistiir.*® Yani,
ahlaki olarak iyiyi, Tanr1’y1 6rnek olarak 6grenebiliriz. Bu 6grendiklerimizi uygulamak

ise, ona kKulluk ettigimizin gostergesidir.

Biitiin bu incelemeler sonucunda deistlerin ahlaki olarak yaklasimlar1 biiyiik

oranda benzerlik gosterdigi sdylenilebilir.

Buraya kadar inceledigimiz konularda deistler inang sistemlerini, miidahale
etmeyen bir Tanr1 anlayisi tizerine bina ederek bir peygambere ve vahye gereksinim
duymayarak akli her konuda bir bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir. Buradan
hareketle deistler insani, iradi olarak ozgiir bir varlik olarak kabul etmektedir.
Tanri’’nin verdigi sayisiz nimetler karsisinda insan bunlari hep kullanmistir. Kimi
zaman iyi davranislar sergileyen insan, kimi zaman kotii davranislarda bulunmustur.
Fakat hi¢bir zaman yaptigi kotii davraniglarin hesabini vermek istememistir. Bu
anlamda deistler insan1 smirsiz ve sorumsuz bir 6zgiirliik sahibi kilmiglardir. Ayrica
deistler, 6zellikle Herbert, “kesin ve belirli bir kaderin oldugu yerde ilahi hikmete yer
yoktur” seklindeki agiklamasiyla mutlak kadercilik anlayisini kabul etmedikleri
sOylenebilir. Bunun birlikte onlara gore, 6zgiirce hareket edemeyen bir insanin
davraniglarindan sorumlu tutulmasi adaletle ortiismemekle birlikte G6zgiir iradenin
olmadig yerde Tanr1 diisiincesi, kader anlayisinin zihinlerde olusturdugu zorunluluk

olarak varlik gostermektedir.?’

Bu anlayista olan Deizm ile Liberalizm arasinda benzerlik kurulmustur.
Liberalizm, kisinin hayatini, 6zgiirliigiinii ve miilkiyet haklarin1 6nemseyen ve 6ncelik
sirastin bu kavramlara verilmesini savunan bir anlayistir.?®® Hiimanist bir yaklasim
icinde olan liberalizm, ahlaki ve dini konularda bireylerin serbestligini savunurken,
ekonomik alanda ise serbest pazar girisimciligini savunmaktadir. Orta ¢ag’in, Tanr1’y1

merkezde tutarak gelistirdigi toplum anlayisin1 terk ederek, yerine dogrunun akil

236 Detayl bilgi igin bkz. Paine, Akl Cagr, 166-170.
237 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 298-299.
238 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 667.
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vasitasiyla buluna bilebilecegine kabul eden bir toplum anlayis gelistirmesi, liberalizm

akimini en belirgin ézelligi kabul edilmistir.23°

Ayni zamanda liberalizm Tanr1’y1 insanin hayatindan ¢ikararak, insanin hem
bireysel anlamda hem de toplumsal anlamda eylemlerini sorgulanmaz bir hale
doniistiirmistiir. Liberalizm militarizm ve laisizm gibi akimlar1 da arkasina alarak
Tanr1’ya diisman kesilmislerdir. Yani, dini anlamda yapilan ne kadar ¢alisma varsa
onlara karsi tahammiilsiiz davranarak sekiiler bir noktaya ulagmislardir. Deizme
bakildiginda ise, liberalizmde oldugu gibi Tanr1’ya diisman kesilmemis olmasalar bile
Tanri’nin yarattigi evren ve insanla iliskisini koparmayi1 basarmislardir. Akli, her
konuda s6z sahibi yapmalarindan dolayr Tanri’nin makamina ulastirmislardir. Bu
diistincede olan deistler, kendilerini her alanda 6zgiir hissetmisler ve 0 sekilde
yasamislardir.?*? Kisaca sorumsuz bir 6zgiirliik anlayis1 i¢inde davranmuslardir. Ayrica
bu sorumsuz o6zgiirlik onlara kontrolsiiz, sinirsiz bir eylem yapabilme hakkini da
vermistir. Ve diinya genelinde gerceklesen iskenceler, zuliimler, Kkotiiliikler,
haksizliklar karsisinda manevi cezayi ortadan kaldirdiklart i¢cin sorumsuz ozgiirliik

anlayiginin da pekigsmesine katki saglamislardir.

Deistlerin en ¢ok tizerinde durduklari konulardan biri de kadinin toplumsal
hayattaki yeri ve onemidir. Kadinlarin statiisii, ¢ok evlilik, kadinlarin 6rtiinmesi ve
bosanma gibi konular Bati’da ¢oke¢a tartisilmistir. Geleneksel dinlerin 6zellikle
Hiristiyanligin, kadinlarin kiiltiirel anlayigin1 sekillendirmis, kati cinsiyet rol ayrimini
yol agmis, kadinlar1 annelik ve es rolleri ile smirlandirmis ve kadinlarin kamusal
alanda calisip entelektiiel bir birikim saglayip gelismesinin Oniine gegctigi diisiincesi
yayginlasmigtir. Bununla birlikte Hiristiyanlik bosanmayi1 imkansizlastirirken,
Yahudiler ise bu durumu kolaylastirarak kadinlardan bosanmiglardir. Biiyiik sosyal
problemlere zemin hazirlayan bu konu, Batilasma faaliyetleri ile birlikte islam ulemasi
tarafindan da Islam’da kadmin yeri ve énemi tartisilmaya agilmustir.

Daha sonraki stiregte Tiirkiye’de 2018’de kurulan Deizm Dernegi’nin Kurulus

Bildirgesi’nde su sozler ifade edilmistir:

239 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas: Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 32.
240 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas: Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, 32-33.
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“Tanrinin kadinlar i¢in belirledigi rolii, Tanr1 kadinlarin yiliregine zaten
ebru etmistir. Dinin kadina, ev kadmi rolii vermesi, erkegin kadini algaltip
cariye misali odalik anlayisi ile kullanmasi kabul edilemez. Bu nedenle her
zaman anag duygularla safligin1 koruyan Anadolu kadini, dinsel kolelikten bir
an evvel kurtulmali, bilim, sanat, kiiltiir iiretmeli, sosyal, siyasal ve ekonomik
alanlarda {iretime katilmali...” seklinde acgiklamalariyla bu konudaki
goriislerini agikga dile getirmiglerdir.

Aragtirmamizda gorislerine yer verdigimiz alimlerin bu konuda goriislerine de

bir sonraki boliimde ver verilecektir.
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3. BOLUM: YENI iLM-i KELAM DONEMINDEKI ALIMLERIN
KELAMi GORUSLERI

Bu béliimde, Yeni ilmi Keldm dénemindeki Alimlerin sayica fazla olmasindan
dolayr bir sinirlandirilmaya gidilmistir. Boylece bu konuda daha dikkat ¢ekici
buldugumuz alimlerin goriigleri iizerinde yogunlagilacaktir. Osmanli’yr Misir’t ve
Hindistan’1 etkileyen Cemaleddin Afgani’'nin, Osmanli Tiirkiye’sinde Ismail Hakki
Izmirli’nin, Misir’da Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin, Hindistan’da ise Seyyid

Ahmed Han’in goriislerine yer verilecektir.

3.1. Cemaleddin Afgani

3.1.1. Temel Goriisleri

Dinle ilgili bircok tanim yapilmistir. Herkes, iginde buldugu durumlara,

imkanlara ve yeteneklerine gore tanimlamaya ¢alismistir. Afgani’ye gore ise din;

“Din ilahi bir dgiittiir. Onu 6greten Ve ona ¢agiran ise insandir. Akil sahipleri
onu hem korkutan hem miijdeleyen hem de dogru yolu 6giitleyen peygamberlerden

alirlar. Allah’tan vahiy almayan insanlar bu yolla dini 6grenirler.”?*

Bununla birlikte Afgani, dinin insan aklina ii¢ inangla tigte ahlakla ilgili
meziyet kazandirdigini belirtmistir. Bu ilkelerin insanin zihninde olugmasi, toplumsal
yapmin temelini olusturmaktadir. Yani, toplumun varolus ilkeleri denebilir. Bu
ilkelerin her biri, halkin ve toplumun kalkinmasinda ve insanlarin mutluluga
ulagsmasinda rol oynamaktadir. Aymi zamanda, insanlar arasinda bir savunma
mekanizmasi gelistirilmesine neden oldugu i¢in toplumdaki kétiilikklerin ortadan
kalkmasina, fesad1 etkisiz hale getirmesinde de bu ilkeler etkili olmaktadir. Bu ilkeleri
uygulayan toplumlarin medeniyet diizeylerini gelistigini ifade eden Afgani, toplumlar
arasi iligkileri olumlu yonde etkiledigini soylemistir. Bu sayede insanlar baris i¢inde
yasamuslar ve toplumlar akli ve ruhsal yonden yiikselise gegmislerdir.?*? Ona gore,

insan1 ve toplumlari mutluluga ulastiracak sey, Afgani’nin deyimiyle alti kose

241 Afgani, el- Urvetu’I-Vuska, 103. . .
242 Detayl bilgi icin bkz. Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, trc. Vahdetttin Ince (Istanbul:Ekin
Yayinlari, 1997),25-26.
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kasr’tir.?* Yani, ii¢ inang ve ii¢ ahlak ilkesidir. Afgani’nin iistiinde ¢ok¢a durdugu bu
alt1 ilke sunlardir: 1. Insanin yeryiizii halifesi ve yaratilmislarin en sereflisi oldugunu
onaylamaktir. 2. Her din sahibinin kendisinin hayirli bir immet ig¢inde yer aldigini
diisinmesi, kendisine aksi bir goriisle gelen herkesi sapiklik ve batil iizere olduguna
inanmasidir. 3. Insanin bu diinyada sadece kemal diizeyine ulasmak amaciyla
yaratildiginin kesin olarak bilinmesidir. Bu ¢ ilke inang ile ilgili ilkelerdir. Ve bu

inanclara sahip olan birey ve toplum olumlu yénde etkilenmektedir.?44

Dinlerin insanin ruhuna etki eden ii¢ ahlak ise haya, giivenilirlik ve
dogruluktur. Afgani’ye gore, bu ilkelere inanan ve yerine getiren her birey zorunlu
olarak hayvandan daha istiin bir konuma gelir, insanlarin gurur duyabilecegi

medeniyetin kurucusu olabilirler.2%®

Buradan hareketle Afgani, Islam diisiincesinin ilk prensibinin tevhid inancina
inanmak oldugunu belirtmektedir.?#® Yani, Allah’in tek olduguna, eylemlerini ve
faillerini tek basina yarattigina inanmaktir. Misliimanlarin ¢ogunlugunun kafalarindan
korkuyu atabilmeleri ve onlar1 harekete gecirmeyi amaglayan Afgani, tevhid inanciyla
Islam’in gereksiz seylerden arindirildigini, higbir varligm onlara zarar vermesinin
miimkiin olamayacagmi Allah’in tevhid inanci ile aciklamistir. ?*” Ayn1 zamanda
Afgani’ye gore, Islam dininin tevhid inanci {izerine bina edilmesi, Islam’m
hurafelerden, vehim ve kuruntulardan arindirilip temizlenmesini  sagladigini

belirtmistir.24®

Nibiivvet konusunda Afgani, peygamberligi felsefe ile agiklama yoluna
gitmistir. Ona gore, peygamberlerin vahiy ile 6grendigi bilgiler, ayn1 zamanda
felsefenin muhakeme sonucunda ulastigi bilgiyle aynidir. Aralarindaki fark ise sudur:
Peygamber’in Allah’tan aldigi haberler, toplum i¢indir ve bu haberlerin biitiin

toplumlar tarafindan tamamen anlagilmasi i¢in ¢esitli semboller araciligiyla

243 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, 39.

244 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, 25.

285 Genis bir bilgi igin bkz. Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, 30-37. Ayrica bkz. Hayreddin Karaman,
Gergek Islam da Birlik, 9. Baski (Istanbul: Nesil Yaynlar1,). 32.

246 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, 92.

247 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 64.

248 Muammer Esen, “Siyasal-Sosyal Goériisleri ve Dini Yoniiyle Afgani”, Islami Ilimler Dergisi 3/2
(Giiz/ 2008): 274.
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anlatilmaktadir. Felsefe ise, birkag¢ zeki kisi i¢cin mesaj vermektedir ve semboller yerine

kesin kavramlar kullanilmaktadir.24°

Bu konuda ayrica, Alaeddin Yal¢inkaya “Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasal
Hayat1 Uzerindeki Etkileri” adli ¢alismasinda Mehmet Akif Ersoy’dan nakletmektedir.
Ersoy soOyle anlatmaktadir: “1870-1871 yilinda Dariilfiiniin miidiiric olan Tahsin
Efendi, Afgani’den konferansta sunmasi igin bir konusma hazirlamasimi istedi. Afgani,
Tiirkgesi’nin 1yi olmadigini ileri siirerek bu konusmayi hazirlamak istememesine
ragmen Tahsin Efendi bu konuda israrci oldu. Afgani ise, yazdigi metni iilkenin ileri
gelenlerine danisarak halka sunmaya hazirlandi1.”?®® Konusmasi esnasinda Afgani’nin
felsefe ve niibiivveti de sanatlar iginde sayip zikretmesi, Afgani’ye kars1 diismanlik
besleyenleri sevindirmis ve istedikleri seyi onlara vermistir. Ayn1 sekilde Mehmet
Akif, Tahsin Efendi’nin Afgani’den rahatsiz oldugunu dile getirerek onun agigini
yakalamak i¢in ugrastigini dile getirmistir. Afgani’nin s6zlerinden sadece “niibiivvet

sanattir” kisminin muhalifleri tarafindan alinmus ve tekfir edilmistir. 2*

Cemaleddin Afgani Renan’a cevap olarak yazdigi mektubunda, var olan
dinlerin sosyal ihtiyaclardan zuhur ettigini, peygamberlerin insanlari baska tiirlii akilla
ve mantikla egitemedikleri igin, akillarinin alamayip korii koriine teslim olabilecekleri
metodla egitmek zorunda kaldiklarini belirtmistir. 18 Mayis 1883 yilinda yayinlanan
Afgani’nin bu mektubu, 1870 yilinda Istanbul Dariilfiiniin’daki konusmas: ile

benzerlik tasidig1 goriilmiistiir.2>2

Aragtirmalarimiz sonucunda Afgani’nin Abduh’a bizzat anlattigina gore, olayin
yukarida gectigi gibi gerceklestigini ifade etmistir. Muammer Esen, Afgdni 'nin Keldami
ve Felsefi Goriisleri adli eserinde, Abduh’un naklettigi metinde Afgani’nin niibiivvetle
ilgili gorislerinde “niibiivvetin bir sanat oldugu” seklinde ifadesinin gegtigini
bildirmektedir. Dolayisiyla Afgani’nin “niibiivvet bir sanattir” iddiasi, Esen’e gore

bilingli veya bilingsiz bir takim ¢ikarim sonucunda elde edilmistir. Fakat, Esen’e gore,

249 SQ1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 72.

20 Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasal Hayati Uzerindeki Etkileri (Yiiksek
Lisans, Istanbul Universitesi, 1990), 67.

251 Karaman, Gergek Islam da Birlik, 25.

22 Yal¢inkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasal Hayat: Uzerindeki Etkileri, 41-42.
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Abduh’un metninde bahsi gegen niibiivvete dair sdzlerinde onu kiifre gétiirecek hicbir

ibare yer almadig1 belirtilmistir.?>

Afgani’e gore, Kur’an- Kerim tevhidi inancini insanlara ulastiran peygambere
itaat etmeye cagirmaktadir. Cehaletin ve kotiiliiklerin ¢ok¢a yasandigi bir donemde Hz.
Peygamber’e vahyolan Kur’an’in inzal olmasi ile Arap toplumu kisa bir siirede kendini
toparlamis, bir yandan bilim, sanat, felsefe, ticaret gibi alanlarda gelismeler
yasanirken, diger yandan giiclii bir Islam devleti kurmus ve yiikselise gegerek gelecek
nesillere de rehberlik edecek bir medeniyet olusturmustur. Ayrica Kur’an hem kiiltiirel
anlamda hem de insanin mutlu olmasi noktasinda yol gosterici bir rehber olarak da
insan hayatinda énemli bir yere sahiptir. Semavi dinlere gonderilen ilahi kitaplarin, en
sonuncusu ve zirvesidir. Afgani’ye gére, Islam dininin goénderilen son din olmasinin
kesin delili, Kur’an’in zirve 6zelligi tasimasidir. Bu sebeple, tekrardan Kur’an’1 rehber

edinilmesi ve yeni tefsir ¢alismalari yiiriitiilmesi gerektigini ifade etmistir.?>*

Batr’daki Islam karsitlari, elestirilerinde Miisliimani, bircok kotii niteliklerle
suglayarak, gerilemelerin sebebi olarak, insani, hiir iradesi bulunmayan ve Allah’in
emrettigi sekilde hareket eden, pasif bir kadere iman eden biri olarak tanimlamistir.
Ayrica Batililar, bu inanci1 devam ettirdikleri siirece Miisliimanlarin, tekrar eski giiglii
doénemlerini donemeyeceklerini, haklarin1 koruyamayacaklarini ve giiglii bir devlet
kuramayarak kaybolup gideceklerini soylemislerdir. Afgani Batililarin bu konudaki
goriislerine dikkat c¢ektikten sonra, su sozleri ifade etmektedir: “Kaza ve kader
inancinin, kesin delille sabit oldugu gibi, stelik yaratilis, fitrat da insan1 bu imana
gotiirtir.” Ayrica Afgani, Batililarin goriislerine elestiride bulunarak “Batililar saniyor
ki, Miislimanlar kaza ve kadere inandiklar1 ig¢in kendilerini, riizgarin yoniine gore
havada ucusan yapraklar gibi gormektedir” diyerek Misliimanlarin bu anlayista
olmayip ciiz-i iradelerini kullandiklarin1 ifade etmistir. Dolayisiyla Miisliimanlar,
Allah tarafindan kendilerine verilen bu ciizi iradeden otiirii hesaba gekileceklerini, 0
irade ile Allah’in emirlerine uyup, yasaklarindan kaginmak gerektiginin bilincinde

olarak sorumluluk alir ve iman ederler.?®® Netice itibariyle, Afgani kaza ve kader

258 Muammer Esen, Afgdni: Keldmi ve Felsefi Gériisleri, (Ankara: Arastirma Yaylari, 2006), 142.
Ayrica bkz. Aldeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgdni ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri,
(fstanbul: Sebil Yaynevi, 1995), 58-59.

2% Esen, “Siyasal-Sosyal Gériigleri ve Dini Yoniiyle Afgani”, 275-276.

25 Afgani, el- UrvetuI-Vuska, 140-143.
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doktrini yanlis anlayan Batilar1 elestirerek, bu doktrinin delilinin sabit oldugunu
savunmus Ve onlarin anladig1 sekilde Miisliimanlarin bir kader anlayisinin olmadigini

vurgulamaistir.

Kadinlarin ortlinmesi, kadin-erkek esitligi gibi konularda c¢ok¢a arastirmalar
yaptigim1 ifade eden Afgani, fuhsa sebebiyet verilmedigi takdirde kadinin
ortiinmemesinin sakincasi olmayacagimi agik¢a dile getirmistir. Afgani Ortiinme
konusunda yazan veya sz sdyleyen hi¢ kimsenin, 6zellikle ortiinmeden kaynaklanan
bir yarar veya zarardan bahsetmedigini ve ortiinmenin bir perdeden ibaret oldugunu
belirtmistir. Ayrica kadin-erkek esitligi konusunda ise, eger yaratilistaki esitlik
kastediyorsa bunun miimkiin olamayacagi belirtmistir. Fakat 6grenme ve kesb yoluyla
bir seyi 6greniyorlarsa bu takdirde esit olacaklarini ifade etmistir. Kadiin toplumdaki
yeri ve 6nemi de deginen Afgani’ye gore, “Kadin, ayn1 anda hem kralice hem de kral
olamaz”. Bu sozleriyle Afgani, kadinin evinden uzaklasmasi, yani ¢aligmasi halinde
evini, ev islerini, ¢ocugunu ve onun egitimini terk edecegini ve bu durumun toplum
icin ¢ok zarar verici oldugunu ifade etmistir. Afgani bu disiincenin kasitli olarak
yapildigimi belirterek, “iki cinsi tek bir cinste birlestirmek istiyorlar. Kainatta yalniz
erkek ya da kadin bulunmasi noktasina vardirmak istiyorlar” sézleriyle bu durumun bir

politika olarak yiiriitiildiigiine dikkat cekmektedir.?®

3.1.2. Deizme Bakisi

Cemaleddin Afgani’nin dini goriisleri incelendiginde, Deizm diisiincesine kars1
acik bir sekilde olumlu veya olumsuz bir goriis ortaya koymadigi goriilmektedir. Fakat
Deizmin en temel tartisma konularindan biri olan niibiivveti, Afgani felsefi agidan ele
almigtir. Afgani ¢ok az say1r da insanin vahiyle Ogrenilebilecek olan bilgilere
muhakeme yoluyla ulasilabilecegini miimkiin goériirken, bu goriisiinii tiim toplum igin
miimkiin gérmemistir. Bu goriisiinden dolayr muhakeme yoluyla 6grenilen bilginin
kiiciik bir grupla smirh kalacagindan niibiivveti gerekli gormiistiir ve Peygamberlere
gonderilen kitaplarin hem kiiltiirel anlamda hem de insanin mutlu olmasi noktasinda
yol gosterici bir rehber oldugu gortisii ile ilahi kitaplara inanmanin gerekliligini ifade

etmistir.

2%6 Bu goriis ile ilgili bkz. Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar:, trc. Adem Yerinde
(fstanbul: Klasik Yaymnlar1, 2018), 82-90.
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Ayrica Afgani’ye gore Bati diisiincesi icinde yasandigi gibi Islam din ile felsefe
ya da bilim arasinda herhangi bir uyumsuzluk gériilmemistir. Aksine Kur’an vahyi’nin
Araplarin felsefe ilmine ilgi duymalarin1 sagladigi, insanlar1 diinyayr anlamaya,
aragtirma ve incelemelerde bulunmaya yonlendirdigi, ilmi, felsefi, bilgiyi, kavrayisi,
akil yiriitmeyi ovdigiini, stipheciligi ve taklit kiltiiriinii agir bir sekilde elestirdigi
ifade ederek®’ Islam dinini Deizme karsi savundugu soylenilebilir. Ayn1 zamanda
Afgani’nin bu gorisleri, Deizmin temel vurgularna karsilik gelebilecek gorisleri
olarak da degerlendirilebilir.

3.2. ismail Hakki izmirli

3.2.1. Temel Goriisleri

Kelam ilminin yenilenmesi gerektigi diisiincesinin, Tirkiye’de gelismesine
katkida bulunan en énemli alim izmirli Ismail Hakk1’dur.

Ismail Hakki’ya gore, Allah 6ncedir, sonradir. O’ndan énce, O’ndan sonra
higbir sey mevcut degildir. Allah zahiridir, batindir. Ustiinde, asagisinda higbir sey
yoktur. Allah ezeli ve ebedidir. Noksanliktan uzaktir. Allah’in ilahi sifatlart Kur’an’da,
Hz. Peygamber’in de hadislerinde belirtildigi gibi ispat edilir. izmirli’ye goére, Allah
birdir, ortag: yoktur. Orneksiz olarak yaratan, yoktan var eden, benzeri goriilmemis bir
seyi yaratan Allah’dir. Allah’in benzeri veya karsitt yoktur. Alemin yaraticisidir,
kudret, ilim, irade gibi sifatlarin sahibidir.?® Kisaca Izmirli Allah’in varlig1 ve birligi
kabul etmistir.

Ismail Hakki, Allah’in varligin1 ispat etmek icin belirgin bir delil
kullanmamstir. Bu konuda elestirileri iizerine ¢ekmek istemeyen Izmirli, Yeni Ilm-i
Kelam kitabinda &nce Islam alimlerinin sonra da modern felsefecilerin delillerinin
herbirininin tizerine genel bir 6zet yaparak konu hakkinda bilgi vermistir. Daha sonraki
baslikta Allah’in varhg hakkindaki genel siiphelere cevap veren Izmirli’ye gore,
Allah’mn varligi delil ve burhanla ispatlanmast mimkiindiir. Ciinkii ona gore, bu
ispatlar insana dogustan verilmis olup Allah fikri {izerine bina edilmistir. Ayrica,

“Allah’m varlig bir varsayimdir” gériisiine cevap veren izmirli, Yaraticinin varliginin

%7 Detayh bilgi igin bkz. Tarik Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, trc. Ayse Meral (fstanbul:
Anka Yayinlari, 2005), 74-78.
258 Bu goriis ile ilgili bkz. ismail Hakk1 izmirli, Yeni Im-i Keldm, 464.
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diistiniirlerce ortaya atilan bir varsayim olmadigina dikkat ¢ekerek, Tanri1 diisiincesi
insan tabiatindan ayrilmasi imkéansiz olan genel bir gergek olarak ifade etmektedir.?>

Izmirli gore, “Gokleri ve yeri yaratmada gecenin ve giindiiziin gelip gitmesinde
tam akillilar igin tevhit ve kudrete ait alametler vardir” 20 ayeti Allah’1 bilme
konusunda zorunluluk bildirmektedir. Bilmekten amag, insanin giicii nisbetinde
Allah’mn varligini, Vacibii’l-viicud oldugunu, selbi ve subiti sifatlarinin bulundugunu
onaylanmak oldugunu belirtmektir. Bu noktada izmirli, aklin Allah’in hakikatini
kavramada yetersiz oldugunu ifade etmektedir. Aklin disinda duyularin, tecriibenin,
hisler vasitasiyla diisinmenin ve hayal etmenin de Allah’in hakikatini kavrama
noktasinda noksan oldugunu net bir sekilde s6ylemistir. Aklin maddi olan seylerde bile
yanilgiya diistiigiinii ifade eden Izmirli, Allah’in bilgisinin ugsuz bucaksiz bir
okyanusa benzeterek O’nun karsisinda aklin acizligini belirtmistir. Izmirli, “Idrakin
kavranamayisi, kavramaktaki yetersizligi bilmektir” 2! seklindeki bilginlerin bu
konudaki goriistinii paylasarak bu konuda onlar gibi diistinmiistiir. Bu goriislerine gore,
Izmirli’nin Allah’n varlig1 bilme noktasinda akilc1 bir tavir sergilemedigi agikga ifade
edilebilir.

Izmirli’nin Yeni ilm-i Keldm adli eserinde, niibiivvetle ilgili bir bolim
bulunmamaktadir. Fakat bazi1 goriislere gore, niibiivvete dair bir bolim ayirdig: fakat
yazamadigr ifade edilmistir. Niibiivvetle ilgili goriislerine diger eserlerinden
yararlanilarak ulasilmistir. Bu anlamda Izmirli, niibiivvetin gerekliligi noktasinda en
biiyiik delil olarak Hz. Muhammed’in uygulama ve basarilarin1 gostermektedir. Hz.
Peygamber’in iimmi Olmasina dikkat ¢ekerek hicbir dini ve felsefi alanlarda egitim
gormemesine karsin, ilahiyat, ahiret hayati, adab-1 muaseret kurallar1 ve medeniyet
ilkeleri tizerine hi¢bir filozof, kanun koyucu ve liderin ortaya koyamadigi inceliklere
sahip bir hayat tarzi1 ortaya koyduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in
icinde bulundugu toplulugun cehalet, zuliim ve vahset iginde bogulan bir topluluk
olmasina ragmen Hz. Peygamber’in bu toplumu ahlak ve fazilet yoniinden zirveye

cikardigini ve onlarin yasam bigimlerinde devrim yaptigin1 yalanlanmasiin miimkiin

29 Tzmirli, Yeni fim-i Keldam, 305-307.
260 Al-j fmran, 190.
261 {7mirli, Yeni flm-i Kelam, 462-463.
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olmayan bir ger¢ek olduguna da ifade etmistir. Bdylece Izmirli, niibiivvetin gerekli
olduguna dikkat cekmektedir. 262

Peygamberlerin  micize gdstermelerinin  imkdn1  konusunda  izmirli,
peygamberlerin micize gostermesini miimkiin gormektedir. Izmirli’ye gére, Allah
tarafindan ezelden beri takdir edilen tabiat kanunlar1 siinnet-i ilahiyye’dir. Bu
stinnetllah Allah’in genel hikmetinin bir geregi olarak degismeden ve bozulmadan
korunmustur. Fakat Allah’in 6zel amaglarla bu kanunlar1 degistirmesi aklen caizdir. Bu
anlamda micize, peygamberligin dogrulugunu gosteren isaretlerden biridir. Ciinkii
normal kosullarda degisen tabiat kanunlarinda bu durum zaruri degildir ama
mimkiindiir. Kisaca kesin ve mutlak olmamakla birlikte, farazi bir mecburiyet s6z
konusudur.?%?

Ayni sekilde peygamberin getirdigi haber de kesin ilim ifade etmektedir.
Izmirli bunu kendi sdzleriyle sdyle izah etmektedir.

“Peygamberin haberiyle meydana gelen ilim, akil yiiriitmeyle getirilen delile
ve peygamberligi agik mucize ile sabit olan peygamberin haberi oldugunu kabule
dayanan ilimdir. Peygamberin haberi ile sabit olan ilim duyularla, miitevatir haberler
ispat gerektirmeyen agik seyler gibi tenkidine imkan olmayan, bagkalarinin siipheye

diisiirmesiyle yok olmayan, zorunlu olarak sabit olan zaruri ilme benzemektedir.”?%

Izmirli, Batili filozoflarn bir kismmin meshur fizik kanunlarina siiphe ile
yaklastigini, bazilarin ise hi¢bir kanunun dogrulugu konusunda siireklilik
kazanamayacagini ifade ederek, hissi mucizelerin giiniimiiz felsefesinde yer verildigini
ve imkansiz ve akildist goriilmedigini sdylemistir.?®® Bu sebeple izmirli micizeyi,
“sthhat-1 niibiivvete delalet eden alametlerden biri” olarak kabul etmektedir. Izmirli,
Kelamcilarin ¢ogunun Hz. Muhammed’in risaletini daha ¢ok hissi micizeler yoluyla

ispat etmeye cahisigindan bahsederek, kendisinin Yeni Ilm-i Kelam kitabinda

262 Detayli bilgi igin bkz. ismail Hakki Izmirli, EI- Cevabii’s-Sedid Fi Beyani Dini’t- Tevhid, (Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlar1,1995), 44-45.

263 Tzmirli, El- Cevabii’s-Sedid Fi Beyani Dini 't- Tevhid, 34.

264 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 56-57.

265 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 221-222
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hissi/kevni micizelerden daha ¢ok manevi mucizeler iizerinden bu konuyu ispat
etmeyi amagladig1 goriilmektedir.2%®

Aktarildigina gére Izmirli, peygamberlere iman konusunda aklin 6n planda yer
aldiginm1 sdylemistir. Izmirli, bunun gerekgesini soyle dile getirmistir: "Ser’i bilgide
aklin bilemeyecegi, ispat edemeyecegi seyler olabilir, ama reddedecegi seyler
olmaz.”?%" Yani Izmirli’ye gore, dinde akil ve mantigi gegersiz kabul edecegi higbir
sey yoktur; fakat aklin, dinde bulamadigi hiikiimler vardir. Bu anlamda din, akil igin
imkansiz kabul edilen seyleri konu edinmez, aksine tercih ozgiirliigline dayanan
konular1 bildirmektedir. Ayrica Peygamber’in Allah’tan aldigi vahyi insanlara
duyurmasi ile segme 6zgiirliigii esasina dayali olan konular, akil ile agiklanarak insanin
hayatma yén vermektedir. 28 Bununla birlikte, bu din, pozitif ilimlerin diisman
olmadigmi sdyleyen Izmirli, aksine dinin pozitif bilimleri destekledigini
vurgulamaktadir. Yani ona gére, din, “tabiata dayanan degil, tabiat1 destekleyendir.”?%°

Izmirli akli 6n plana ¢ikarken, aym zamanda vahyi devre disi birakan, tek
basina kaynak olarak akli baz almanin faydasiz olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii akil,
his ve tecriibe diinyasinda sadece goriilen seylerin bilgisine ulasirken, goriinmeyen
alemin bilgisi noktasinda smirli kalmaktadir. Akil her seyin bilgisine tamamen
ulagamayip tereddiit ettiginde, vahiy bu konuda yardimci olarak akla saglam bilgi
vermektedir. Ayrica Izmirli, insanlarmn akli yénden farklilik arz ettigini ve herkesin
ayni derece anlayamadigi igin vahyin, ¢ok giiclii bir yol gosterici oldugunu ifade
etmistir.2’® Yani, Izmirli akil ile vahiy arasindaki dengeyi yakalamus, ikisini de devre
dis1 birakmayacak bir yere koymustur.

Arastirmacilarin kanaatine goére, Yeni Ilm-i Kelam alimlerinden bazilari, akla
ve modern bilime olan asir1 ilgi ve alakali yaklasimlari, asiri giiven ve her seyi bilimsel
bir sonuca dayandirma gibi bir yaklasim i¢inde olmuslardir. Bu tavri sergileyenlerden
biri olan Seyyid Ahmed Han’1, Izmirli elestirmistir. Izmirli, Kur’an’da bahsedilen
astronomi, tabiat ve fen konular: ile ilgili olan ayetlerin sadece ibret alinmasi ve

Allah’1 tabiat iizerinden hatirlamak igin bir ara¢ oldugunu ifade etmis ve Kur’an’in

266 Ozervarli, “Izmirli Ismail Hakki’'min Kelam Problemleriyle flgili Gériisleri”, ed. Mehmet Seker-
A.Biilent Baloglu, [zmirli Ismail Hakki Sempozyumu (24-25 Kasim 1995), Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1996, 122.

27 [zmirli, Yeni fIm-i Keldm, 51.

268 {7mirli, Yeni flm-i Keldam, 51-52.

269 {7mirli, Yeni flmi Kelam, 17.

210 {zmirli, Yeni flmi Kelam, 47-50.
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icindeki bilgilerin siirekli degisen bir fen kitabi1 olmadigin1 vurgulayarak, Kur’an’in
icindeki hakikatin ezeli ve ebedi olarak degismeyecegini soylemistir.?’*

Izmirli ahiret hayatinin varh@ina, orada ceza veya miikafatlandirma olacagina
inanmaktadir. Ona gore, miimin olan hem ilahi cezadan korkar. Hem de ilahi rahmeti
{imit eder.?’?

Izmirli, kadere iman meselesini tevhid inancinin bir geregi olarak gérmiis ve
inanmistir. Ona gore, kadere imanin iki derecesi vardir. Birinci anlayisa gore, Allah ‘in
ilim sifatiyla insan1 ilgilendiren her tiirlii amel veya isi bilebilecegine inanilir. Bu
bilgileri Allah Mahfuz’da yazmistir ve kesinlikle hatadan muhafaza edilmistir. Ikinci
anlayisa gore, biitlin insanlarin eylemleri, Allah’in yaratmasi, iradesi, hiikkmii, kaza ve
takdiri iledir. Fakat bu eylemlerde insan da ihtiyar sahibidir. Yani, insan tercihte
bulunur. Bu anlamda bu anlayisa gore, her sey Allah’tan demek kader, bizden demek
ise kesbtir. 2’3 Buradan hareketle Izmirli’ye gore, “Allah’in diledigine hidayet,
diledigine delaleti yaratmasi caizdir” goriisiinii paylasmis, ancak Allah’in bir insanda
musibet yaratmasini, 0 kisinin iradesini koétiiye kullanmasindan kaynaklandigini
belirtmistir. Bununla birlikte Izmirli, “Levh-i mahfiizda said yazilmis bulunan saki
veya saki yazilan (sonradan) said olabilir, yoksa saki (eger) said olmasaydi, Kitaplara,
peygamberlere hacet kalmaz idi.”?"* seklindeki ifadeleriyle insanin ciiz-i iradesinin
sonucunda kaderinin sekillenecegini ifade ederek, kati cebri anlayistan uzak oldugunu

belirtmistir.

3.2.2. Deizme Bakisi

Yapilan incelemelerde Osmanli ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Ki bazi alimlerin
Bat1 diisiincesindeki “dogal din” tartismalarindan haberdar olduklarini ve Islam’in hem
fitri hem de dogal bir din oldugunu ispatlamak {izere ¢esitli eserler kaleme aldiklar
goriilmiistiir. S6z konusu edilen alimlerden birinin de izmirli Ismail Hakki oldugu

bilgisine ulasilmistir.?”

21t Ozervarlt, “Izmirli Ismail Hakki nin Kelam Problemleriyle ilgili Goriisleri”,124.

272 fzmirli, Yeni fimi Kelam, 439.

273 [zmirli, Yeni ZIm-i Kelam, 439-440.

274 Tzmirli, Yeni IIm-i Kelam, 440-444,

275 fsmail Hakki Izmirli, Zsldm Dini ve Tabii Din, sad. Osman Karadeniz (izmir: izmir flahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 1998).
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Nitekim Izmirli 18. yiizyih rasyonel Yaradanciik (Deizm) ¢agi olarak
tanimlamig ve 18. ylizyil, dnceki yiizyilin bilmedigi bir yeni ilmi, yani dogal teolojiyi
ortaya cikardigini ifade etmistir. Bu ilim, doganin acayipliginden ulasilan Allah’in
varlig1 bilgisine ait oldugunu belirtmis ve bu ilmin gelismesinde 0 siralarda gelisen

fizik ve biyoloji ilimlerinin etkisinin oldugunu vurgulamistir.?’®

Izmirli Bat1 diisiincesinde dine kars1 yapilan tartismalara deginerek, Islam
dininin fitri, tabii, umumi ve akli 6n planda tutan bir din oldugunu ve higbir surette
konu edilen itirazlara maruz birakilmasinin s6z konusu edilemeyecegi goriis tizerinde

durdugu ifade edilmistir.?’’

Buradan Hareketle izmirli’nin, Deizmin temel vurgularma kars1 gelecek sekilde
[lahiyyat, Niibiivvat ve Semiyyat konularini degerlendirdigi ve Deizm gériisiinii

benimsemedigi bilgisine ulagilmistir.

3.3. Muhammed Abduh

3.3.1. Temel Goriisleri

Muhammed Abduh, dini konularda gériislerini, Yeni Ilmi Keldm dénemine
denk gelmektedir. Donemin bilimsel gelismelerini takip eden, dini alanda ¢okca
tartisilan ve akli bir delil olarak kabul eden filozoflara kars1 akilci bir yaklasimla dini
konularda goriislerini ortaya koymaya c¢aligmistir. Abduh, bu yoniiyle dini ve siyasi
alanlarda modernist bir tavir sergilemistir.

Abduh, Allah’mm varligi konusunda, “miimkiin olan hi¢bir sey kendi var
degildir” goriisiinden yola ¢ikarak, mimkiiniin varligi, vacib’in varligimi kabuliinii
zorunlu olarak gerektirmektedir. Dolayisiyla “Vacibii’l- viicut” olan bir varligin,
varligin1 kabul etmistir. Vacibin 6zelliklerinden birinin kadim, digerinin ise ezeli
olmasidir. Cilinkii ezeli ve ebedi olmayan varlik hadis varliktir. Yani, sonradan
yaratilmistir. Ayrica Allah miirekkep (bilesik) degildir. Yani, ahaddir. Bu sebeple,

vacibin vuciidu biitiin hadis olan varliklarin baslangicidir. Allah’in ahad olmasi, hayat,

276 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 470.
277 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 195.
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ilim ve irade sifatlarmin da kaynagi olmaktadir. Vacib varlik, ayn1 zamanda hay’dir.
Bunun yaninda Allah’in ilmi sifat1 zatinin bir geregidir. Ilmi yiicedir ve yaratilanlarin
ilminden istiindiir. Bu sifatlar Allah’m kemal sifatlariin varligini tamamlayan
sifatlardir. Irade sifati ise, Allah’m yaratti§i miimkiin varliklar iizerinde diledigini
tasarrufta bulundurmas: olarak tanimlanabilir. Vacib Varlik, ilim ve irade sifatlarinin
geregince evreni yarattigina gore, kudret sahibi olmasi da mutlak anlamda
miimkiindiir. Ayn1 zamanda Allah, ihtiyar sahibidir. Yani, kainatta gerceklestirdigi
eylemler bilingli ve diledigi sekilde zuhur etmistir.?’® Akil da gerceklesen eylemleri
kapsamli bir sekilde inceledikten sonra, bu eylemlerin bilingsiz ve sebepsiz zuhur
etmedigini kabul etmesi gerekir.?’® Boylece insan, Allah’m yaratma, rizik verme,
lutufta bulunma, ceza veya &diil verme noktasinda mutlak ihtiyar sahibi oldugunu
kabul etmelidir.2®

Allah’in kemal sifatlari ile birlikte semi sifatlarina dikkat ¢eken Abduh’a goére
hem onceki peygamberler hem de Hz. Muhammed bu sifatlarin varligindan insanlara
bahsetmistir. Semi sifatlardan biri Allah’in kelam sifatidir. Bu sifat, Kur’an’da agikca
ifade edilen sifat olup ayetlerde bazi peygamberlerin Allah Teala ile konustugu acikga
zikredilmektedir. Ayrica Kur’an’da, kendisinin Allah kelam1 oldugunu séylemektedir.
Bununla birlikte Allah’in basar ve semi sifatlari da Allah’in kelam sifatinin bir
gostergesidir.?8! Bu yoniiyle Abduh’un, Allah’in varlig1 ve birligi noktasinda, kemal ve
semi sifatlarindan herhangi birini kabul etmemesi s6z konusu olmamustir.

Ayrica Abduh’a gore, selim akla ve saglam duyulara sahip olan her insan var
oldugunun farkindadir, bu farkindaliga da insan, kendi kendine ulagmaktadir. Bunu
bilmesi i¢in bir hocaya veya delile ihtiyact yoktur. Ayni sekilde insan, gergeklestirdigi
eylemleri isteyerek yapmakta ve gergeklestirdigi eylemlerin sonuglarini ise akil ile
degerlendirip, ¢ikan sonuglar1 sahip oldugu giicle yerine getirmektedir. Boylece insan
yasadigr olumlu veya olumsuz olaylar sonucunda, kainatta kendi giictiniin erisemedigi
durumlar karsisinda, ¢ok yiice bir kudret oldugunu akla vasitasiyla anlamaktadir.
Buradan yola ¢ikarak insan, tecriibe ve saglam bir delille kainatta ger¢eklesen olaylarin

diizenlenmesinde bir Vacib varliga dayandiginin bilincinde olarak O’na teslim

218 Abduh, Tevhid Risdlesi, 93-100.
219 Abduh, Tevhid Risdlesi, 109.
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olmaktadir. Fakat insan, bu durum karsisinda da miikellef oldugu seyleri unutmaz.?8?

Yani Abduh burada, imanin akil iizerine bina edildigini, Islam dininin tevhid inancina
davet ederken, hem akli delilleri kullandigin1 hemde fitri diizen igerisinde ilerleyen
insan disiincesine dayandigi ifade etmistir. Kisaca Abduh, tevhid inancini akilct bir
yaklasimla degerlendirdigini gérmekteyiz.

Abduh, insan aklinin tek basina kisiyi bu diinyada mutluluga erdiremeyecegini
ve Allah ile ilgili bilmemiz gereken seyleri bilmek, ahiret hayatiyla ilgili anlagilmasi
gereken hususlari 6grenmek ve insanlarin bu diinyada sergiledigi iyi ve koti
davraniglarinin sonucunda ahirette karsilasacagi sonuglari, yani ceza veya miikafati
gibi konular insan aklim1 asan metafizik konular oldugunu ifade etmistir. Bunun
yaninda ona gore akil, tek basina bunlart 6grenmek icin yeterli bir kaynak degildir. Bu
nedenle Abduh, insanlar1 dogru yola davet edecek bir peygambere ihtiya¢ oldugunun
altin1 ¢izmistir. Kisaca, insan diinya ve ahiret hayatinda kendisine yardimci olacak,
mutluluga ulastiracak bir yardimciya muhtagtir. Bu yardimci ise, sadece insan
soyundan geldigi takdirde insan {izerinde etkisi goriilebilir, sdyledikleri insanlar
tarafindan anlasilir ve yorumlamr. Insan tiiriinden olmakla birlikte bu kiside,
insanlarda bulunan siradan ozelliklerin disinda, istiin 6zelliklere sahip olmasi onu
diger insanlardan ayirmak noktasinda énemlilik arz etmektedir. Bu rehberin, {izerinde
durulan yetenekleri ve 6zellikleri sayesinde insanlar iizerinde etkili olacaktir. Allah’a
ait olan sifatlar1 bilen tanitan bir rehber olarak peygamber, Allah adina konustugunu
ispatlayarak insanlarin Allah ile ilgili konulari, aklin sinirlt kaldigi noktada agiklamaya
yaparak kavramasmna yardimer olur.?® Yani, Abduh aklin simirli kaldigi noktada bir
rehbere ihtiyacimiz oldugunu genis bir yelpazede degerlendirdigi sdylenebilir.

Abduh’a gore, akil ile din ve ilim ayn1 kaynaktan gelmekte olup, aralarinda bir
uyusmazlhik sdéz konusu degildir. ilim, diinya hayatinda mutlu olmamiz igin tabiat
giiclerinden yararlanmamiz igin bize araci olurken, din, ahlaki kurallar koyarak,
ruhumuzun terbiye edilmesini ve olgunlagmasini saglayarak ahiret hayatinda mutlu
olmamizi saglamaktadir. Bu agidan Abduh, akil ve dinin iki kardes oldugunu ifade

etmig Ve ikisinin birbirini destekleyici agiklamalarda buldugunu, ikisinin asla diisman

282 Ahduh, Tevhid Risdlesi, 112-113.
283 Ahduh, Tevhid Risdlesi, 127-129.
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olamayacagm ifade etmistir. Ayrica dinin, Allah tarafindan gonderildiginin en agik
delili de akildir.?®

Bununla birlikte, Abduh’un uygulamadaki akilci yaklagimi, din ve nakil
konusundada ayni yaklasima gotirmiistir. Ona gore, “akil ile nakil arasinda
anlasmazlik olmasi halinde, karar verme hakki akla aittir. Bu ise, dnemsenmeyecek
sayidaki insanlarin kars1 ¢ikacaklari bir prensiptir” seklindeki ag¢iklamasiyla aklin nakil
lizerindeki etkisini ortaya koymustur.28

Muhammed Abduh’un peygamberlik konusunda Islam dairesi igerisinde siinni
Ogretiyi ornek alarak, goriislerini benimsemistir. Fakat bu konu da rasyonal yaklasim
icinde olmay1 da elden birakmamustir. Peygamberlik kurumunu aklilestirme cabalari
icinde olmasi, bu kuruma yeni bir boyut kazandirmistir. Abduh, peygamberlik
kurumunun hem psikolojik hem de sosyolojik boyutuna eginerek, bu kurumun
gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Abduh,

“Peygamberler, insanin gayesine ulagsmak tizere katetmek zorunda oldugu yol
boyunca Allah tarafindan konulmus ana noktalara benzer; peygamberlerin toplumlar
tizerinde oynadig rol, zekanin fertler tizerindeki roli gibidir. Onlarin gonderilisi aklin
bir ihtiyacina cevap verir. Allah’in tevecciihii bu ihtiyaca gére beser nevini ayirdi ve
onu rahmetiyle tatmin etme litfunda bulundu. Bu ihtiyag manevidir ve peygamberlik
vazifesinde mana ile alakali her sey gercekte ruha hitabeden.” sézleriyle bu konudaki
goriisiinii ortaya koymustur.?

Bu sozleri ile Abduh ilk olarak, peygamberlik kurumunun imkanimi psikolojik
olarak agiklarken, insanin temiz bir fitrat yani ahsen-i takvim f{izerine yaratildigina
dikkat ¢ekmektedir. Bu anlayiga gore, insan kotiiliigii yatkin degildir. Boylece Abduh,
niibiivvet ile fitrat arasinda bir bag kurmustur. Fakat bu iyi fitrat, gaflet, heva, heves,
nefsini vesvese gibi duygularin etkisinde kalarak ortiilmiistiir. Niibiivvetin amact ise
Abduh’a gore, fitrati gergek safligina geri dondiirmek, tstii ortiilen inanci tekrardan
giin yiiziine ¢ikarmak olarak ifade etmistir.?8” Yani, peygamberlik bir hatirlatic1 ya da
ogiit verici gibi bir ihtiyaci karsilik gelen bir kurum olarak goriildiigii soylenilebilir. Bu

acidan peygamberlik miiessesi Abduh tarafindan imani bir mesele olarak

284 Abduh, Tevhid Risdlesi, 55.

285 Abduh, Tevhid Risdlesi, 54.

286 Abduh, Tevhid Risdlesi, 61-62.

287 Bu goriis ile ilgili bkz. M. Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam
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degerlendirilmemistir. Ona gore, zaten insan Kadir-i Mutlak’in varligin1 fitraten
bilmeye yatkindir.

Niibiivvetin, sosyolojik boyutunun oldugunu da sdyleyen Abduh gore,
peygamberlik “Stinnetullah”in geregidir: Yani, Allah her devirde, her millete ihtiyaca
gore, bir peygamber gondermistir. Gonderilen bu peygamberler, genel halkin
maslahatina uygun kanun koymakla miikelleftir. Insanlar giicleninceye kadar,
peygamberler rehber olmaya devam ederler. Bu rehberlik, insan mutluluga ulasincaya
kadar devam eder ve yeterli tecriibe kazanildiginda peygamberlik gorevi sona erer. Bu
ifadeleriyle Abduh, niibiivvetin sosyal diizenin miikemmel olmasi agisindan sart
oldugunu sdylemektedir. 2% Kisaca Abduh’a gore, peygamberlerin gonderilmesi
manevi bir ihtiyacin sonucudur. Bu yolla peygamber, insan1 Allah’a ulastiracak yollar
tizerinde ilerlemesine, insanin ruhlarini, is ve eylemlerinde Allah ile iliskilerini
gozetmesine vesile olmaya caligmaktadir.

Ayrica Abduh, “bir peygamberin risaletinin ve Rabbi adina bildirdigi vahyin
dogrulugunun kanit1, peygamberi goren, Allah’mn ona verdigi agik ayetleri, micizeleri,
miisahede eden kimse i¢in apaciktir” seklindeki agiklamasi ile peygamber devrinde
yagsamig, onu gormiis, mucizelerine taniklik etmis kisiler i¢in niibiivvete dair bir
aciklama yapilmasimin ihtiyag olmadigma dikkat ¢ekmektedir. Fakat peygamberlerin
yasadigi donemde yasamayanlar igin ise, akli 6n planda tutarak sahih hadisin tevatiir
yoluyla nakledildigi takdirde delil olarak kabul edilebilecegini ifade etmistir. Abduh’a
gore miitevatir haber, sabit haberdir ve ittifak halinde sdylendiginden 6tiirii, inanmay1
zorunlu kilmaktadir. Ona gore, sadece burada dikkat edilmesi gereken husus, senedin

saglam olmastyla birlikte metin tenkidinin de saglam olmasidir.?®°

Abduh genel olarak, bir peygambere inzal olan Allah’in kelami olarak
tanimlanan vahyi soyle tanimlamistir: “Biz de onu (vahyi) metodumuza uygun olarak,
insanin kendiliginden yakini tarzda buldugu marifet diye tanimliyoruz. Bu bilgi ona ya
dogrudan ya da araci kanaliyla Allah’tan gelir. Vahiy sezgiden ayrilir, ¢linkii sezgi
insanin nereden geldiginin farkinda olmaksizin, bilincinde oldugu bir duygudur.”?*° Bu

diisiincesiyle Abduh, geleneksel Islam diisiincesinden uzaklasmistir. ilahi hakikate

288 Ahduh, Tevhid Risdlesi, 157.
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vakif olma ve ilahi emir ve yasaklar1 bilme noktasinda, insan kendi ¢abasinin tiriinii
olarak vahye ulasabilecegi diisiincesi ile, Abduh’un modern protestan okullara
yakinlastig1 ifade edilebilir.

Ayrica Abduh, Allah’in bazi peygamberlerine Cebrail araciligiyla biitiin
hiikiimleri igeren bir Kitap gonderdigine, peygamberlere inzal olan bu kitaplarin hak
olduguna inanmay1 imanin bir geregi oldugunu da belirtmistir.?%

Abduh, peygamberlik miiessesini kabul etmis fakat bu miiessesenin agir bir
gorev oldugunu da dikkat ¢ekmistir. Bu agidan bu gorevi, fitratta {istiin olan insanlar
yerine getirebilmektedir. Bu gorev ise, dogal olarak dogustan kabiliyet sahibi birine
verilebilir. Allah bu konuda kimin kabiliyetli olacagini en iyi bilendir. Bu agidan Allah
kimi segecegini bilmektedir. Bu konuda Abduh, sadece Kur’an-1 Kerim’i referans
alarak, bu konuyu tartismaya kapattig1 ifade edilmistir.2®2 Abduh’un bu konuda nebi ve
resul kavramlarinin tanimlarinda gegen “fitrat” ve “cibiliyet” kelimelerinin tehlikeli
taraflart bulundugu belirtilmistir. Bu tamimlamaya bakilacak olursa, isin sonunda
risalet ve niibiivvet akilla yahut sahsiyet ustiinliigii ile kazanilan bir sekilde
yorumlanmasina sebebiyet vermektedir. Bu ise, batil bir diisiincedir. insanm
caligmasiyla, ¢abasiyla ya da takvasiyla yiiksek bir mertebeye ulasmasi miimkiindiir.
Fakat kendisine resul ve nebi denilemez.?®® Bu konuda Muhammed Abduh, ciddi bir
sekilde tenkit edilmistir. Sert bir dille elestiren Mustafa Sabri gore, Abduh’un yaptigi
nebi kelimesinin tanimlanmasinda, nibivvete ve risalete dair bir 0zellik
bulunmamaktadir. Vahiy ve vahiy tasiyict bir melekten de bahsedilmemektedir. Bu
tarifte ne indirilen bir kitaba ne de bir micizeye dair bir etkenden de
bahsedilmemektedir. Mustafa Sabri, Abduh’a bu tiir unsurlar verilmedigi takdirde bu
kisinin Allah tarafindan gonderildigini nereden bileceksin? diyerek soru sormaktadir.
Ayrica Mustafa Sabri, nebi ve resul kavramlarmi “ilahi talim” ve “fitrata”
dayandirmasini ve bu ozelliklerle iliskilendirmesini kelamu bir hile olarak gérmektedir.
Hatta oyle bir hile ki yagin igine karisan bir damla zehir olmadigini, zehrin igine
karisan yag damlas1 oldugunu belirterek, bu tarifin yanls yapilan bir tarif olduguna
dikkat ¢cekmistir.?%

21 Abduh, Tevhid Risdlesi, 132.
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Ayrica Abduh’un “ilahi talim” olarak ifade ettigi sey vahiydir. Vahiy’in
tamimini sOyle yapmustir: “Vahiy, bir araci1 yoluyla veya aracisiz olarak Allah katindan
olduguna kesinlikle inanmak suretiyle, kisinin nefsinde buldugu irfandir.” Ve
Abduh’un yaptigi bu tarif ile vahiy, ilham ile benzerlik tasimaktadir. Bu benzerligi
ortadan kaldirmak igin Abduh, vahyin ilhamdan farklilik arz ettigini sdylemistir.
IThamu ise, “insanin nefsinde hissettigi bir suur ve vicdandir, fakat insan onun nereden
geldigini ve kimden geldigine itibar etmez; ilham, aglik, susuzluk, iiziintii ve seving

hislerine benzer.”?%

En ¢ok tartisilan konulardan biri olan peygamberlerin mucizeleri konusunda
Abduh, akli yonden mucizenin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ona gore, dlemin
diizeninin devam etmesi i¢in belirlenmis kurallarin varligi miimkiindiir. Ayn1 sekilde,
bu kainat kanunlarim1 koyan Allah, olaganiistii durumlar karsisinda, o duruma has bir
kanun koymasi da imkansiz degildir. Bu a¢idan micize, peygamberlerin
peygamberligini, dogrulamasi agisindan onem bir delil sayilmakta olup micize,
peygamberin davetini kabul etmeyen insanlarin, peygamberi yalanmasi iizerine
gerceklesmektedir. Peygamber, Allah’in adina bir seyleri teblig ettigini ispatlamak
isterse mucizeye basvurmaktadir. Bu istedigin gergeklesmesi sonucu, Allah’in micize
yaratmast bu davanin dogruluguna isaret ettigini gostermektedir. Bu takdirde
peygamber, peygamber oldugunu agiklayip iman etmeye ¢agirdiginda ve bu ¢agrisini
micizelerle dogruladiginda bu peygamberin, niiblivvetini kabul etmemiz
gerekmektedir. 2% Abduh, micizeyi “siinnetullah” kavramiyla agiklamistir. Burada
Abduh’un, determinizmi alemin diizenleyici bir unsuru olarak kabul ettigini
gormekteyiz. Bu anlamda, determinist bir yasam iginde insanin ve doganin miicizelere
yer vermesi miimkiin gorinmemektedir. Bu sebeple Abduh, teori olarak micizeyi dini
acidan kabul ediyor gibi olsa bile, pratikte peygamberin, peygamberligini desteklemek
agisindan fonksiyonu bulunmayan bir olguya déniistiirmiistiir. Bu konuda Zeki Iscan
Fehd b. Abdirrahman,’in goriisiine yer vererek, Abduh’un nebinin tanimini yaparken
ki asil amacinin mucizelerden arindirilmis bir peygamberlik anlayisini olusturmak ve
gelistirmek oldugunu aktarmaya calismistir. Ayni sekilde Iscan, Abduh’un micizeyi

stinnetullah ile agiklamasina karsilik su goriisiinii de eklemektedir: Abduh micizeye,

25 Abduh, Tevhid Risdlesi, 154.
26 Abduh, Tevhid Risdlesi, 133.

98



Allah’in 6zel bir kanunu olarak bakmistir. Bu anlamda miicize tabiat kanunlarina
aykir1 olarak nitelendirilebilir. Buradan hareketle, Abduh’un micizeyi Siinnetullah’in
bir boliimii olarak yorumlamasi sonucu ona da bir yasa dzelligi vermektedir.?®” Abduh,
bu gorislerinin yaninda micize olarak bir tek Kur’an-1 Kerim micize olarak
gormiistiir. Kur’an’t Kerim’i diger olaylardan farkli kilarak miicizevi kilan yonler,
gaybi haberler iizerine ig¢inde bilgilerin bulunmas: ve tslup ve belagat yoniinden 0
giine kadar benzerinin bulunmamasidir.?®® Kur’an-1 Kerim’in, Allah’m ezeli ve ebedi
Kelami olduguna ve aslinin degistirmesinin, bozulmasinin uzak bir ihtimal oldugunu
ifade ederek Hz. Muhammed’in getirdigi dine inanmamiz gerektigini vurgulamistir.?*°
Abduh, insanlarin sadece Hz. Adem’den degil, irklarina gore gesitli insan
orijinallerinden geldiklerini, Hz. Meryem’in, Hz. Isa’y1 babasiz hamile kalarak cocuk
sahibi olacagma dair ilahi bir habere kuvvetle iman edilmesinin biraktigi psikolojiyle
izah etmeye calistigina dair yorumlar bulunmaktadir.3 Yani Abduh, Kur’an disindaki
micizeleri akli delillerle yorumlamaya calistigi agikga ifade edilebilir.

Sinir konusunda ise Abduh, sihrin cisimlerin giiglerini asan haller oldugunu
ifade etsede bunlarin mucize ile kiyaslanamayacagini ve benzemedigini sylemistir.%
Boylece, Abduh’un bu konudaki goriisleri ile Deizmin peygamberlik ve mdcizeler
konusundaki anlayis1 benzerlik tagidigi sdylenilebilir.

Abduh’un bagka ¢arpict goriisii ise, dinlerin insanlarin gelismesi ile gelistigini
ve Islam dini ile birlikte kemale ulastigimi sdylemesidir. Burada Abduh, insanlik
tarihinde inancin evrilerek degisip, zamanla olgunlastigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore
insanlik ilk olarak, bilgi kaynagi olarak duyu organlarini kullanmis, dogada
gerceklesen olaylara ilahlik atfetmislerdir. Bu evrede insanlar, putperestlige
inanmaktadirlar. Ikinci evrende, tabiatiistii giice sahip oldugu diisiiniilen insanlara
ilahlik atfedilmistir. Yani, insanin kula kul oldugu evre olarak kabul edilebilir. Ugiincii
evrede ise, tabiatiistii giiciin arandig1 evredir. Bu tabiatiistii varlik “maddi ilah” olarak
algilanmistir. Yani, bu evrede artik soyut seylerde degil somut seylerde ilahlik vasfi

aranmistir. Dordiincii evrede, insan bu asamalart tamamladigi takdirde olgunluga

297 scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri” 46-47.

298 Abduh, Tevhid Risdlesi, 185-187.
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ulagsmaktadir. Olgunlasan insan ise “Zorunlu Varlik”mn neden var olmasi gerektigini
kavramistir. Dordiincti evrede, aymi zamanda Zorunlu Varlik tarafindan gonderilen
ilah1 dinler evresidir. Bu dordiincii evrenin ¢ocukluk doneminde Yahudilik ve
Huristiyanlik dininin asamalar1 yasanirken, olgunluk dénemini islam temsil etmektedir.
Abduh’a gore, Islam dini kemal noktasini ifade ettigi icin, yeni teblige liizum
kalmamistir. 32 Abduh, “Artik hak ile batil iyice ayrilmistir...” 3% ayetini delil
getirerek kemal noktasini belirtmistir. “Muhammed iginizden herhangi bir adamin
babasi degil, 0 Allah’1n elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur...”*% ayetiyle de Hz.
Muhammed’in peygamberlik halkasinin, son halkasi oldugunu belirterek, yalanci
peygamberlerin peygamberlik iddiasinda basarisiz olduklarina vurgu yapmastir.

Bu agidan dinlerin tekamiilii konusunu Abduh, Comte’un “Ug hal Yasa “smna ve
bunu “teoloji, metafizik ve pozitivist” olarak donemlere ayirarak benzer bir tarzda izah
etmis ve insanlarin gelismesiyle dinlerinde gelistigini diisiincesini savundugu
sOylenilebilir.

Abduh’a gore, peygamberlerin dini gorevleri vardir. Bu gorevler; Peygamber,
Allah’1 ve O’nun sifatlarmi bilmemiz igin akli yoneltir. insanlarin tartismasiz kabul
ettigi, tek bir Yaratici’ya inanmaya tesvik eder. insanlar1 aracisiz Allah’a ulastirmaya
caligir. Vakitleri belirlenmis olan ibadetleri yapmalari i¢in insanlara ¢agrida bulunur.
Bu vazifelerini unutanlara hatirlatir, korku iginde olan kimseyi teskin eder, kendini
zayif hisseden insanlar1 kuvvetlendirmeye calistigini  seklinde  Ozetlemek
miimkiindiir,3%°

Abduh, evliyalarin kerameti konusunda, onlarin keramet gosterebilecegini
sOylenmektedir. Ona gore, bu durum haktir. Ayrica, mucize-keramet iligkisi igerisinde
kerametlere inanmanin micize olaylarina bir zarar getirmeyecegini dile getirmistir.
Ona gore, miicize sadece peygamberin niibiivvetini kanitlamak {izere gergeklestigini
sira dig1 olaylardir.

Abduh, 6liimden sonra bir hayatin varligina da inanmaktadir. Ayn1 sekilde, ¢ok
tartisilan konulardan biri olan ahirette Allah’in goriilmesini de kabul etmektedir.

302 Muzaffer Barlak, Keldm 'da Niibiivvet Tartismalari, 327.
303 Bakara Siiresi, 2/ 257.

304 Ahzab Siiresi, 33/40.

305 Abduh, Tevhid Risdlesi, 162-167.
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Ciinkii bu durum Hz. Muhammed tarafindan sahih haberlerle bize bildirilmistir. Fakat
bu konunun igerigi konusunda kimse bilgi sahibi degildir.3%

Ayrica Abduh, islam’m kadinlar1 daha asag: bir pozisyonda tuttugu gériisiinii
savunan Batililar1 sert bir dislupla elestirmistir. Aksine Abduh, Islamin kadim
yiicelttigini, kadinin toplumdaki yeri konusunda erkeklerin anlayisini degistirdigi ifade
etmektedir. Islam’in kadim hiirriyetine kavusturdugunu sdyleyen Abduh, ayni
zamanda erkegin kadina nisbi istiinliigli oldugunu da belirtmistir. Ona gore, kadinin
mekruh seyleri uzaklastirma noktasinda zayiftir.**” Yani, gii¢ bakimidan kadmin

erkege nispeten zayif oldugunu yorumu ¢ikarabiliriz.

3.3.2. Deizme Bakisi

Muhammed Abduh’un temel goriisleri incelendiginde agik bir sekilde Deizm

tizerine olumlu veya olumsuz bir séylemde bulunmadigi bilgisine ulasilmistir.

Abduh’un islam ile moderniteyi bagdastirma cabasi icerisinde goriislerini dile
getirdigi ifade edilmistir. Bu anlamda, Abduh’un akla yaptigi vurgu Kklasik
yaklagimlardan farklilik gosterdigini sdylemek miimkiin olsa da onun micize, risalete
duyulan ihtiyag, vahyin imkani ve aklin sinirliligi gibi Deizmin varligina 6lgiit olarak
gosterilebilecek konular hususunda islam diisiincesinin genel egilimine bgh olarak bu

degerlendirmeleri yaptig1 goriilmiistiir. 3%

Deizmin en temel itiraz noktasinin niibiivvete yonelik oldugunu yukarida ifade
etmistik. Abduh g¢esitli acilardan risaleti degerlendirerek, risaletin insanoglunun
eksikliklerini tamamladigini, onu zayif yonlerinden ¢ekip ¢ikardigim ifade etmistir.3%®
Boylelikle Abduh’a gore, Allah peygamber gondermek suretiyle insanlarin

varliklarinin devamini saglamaktadir.

Ayrica Abduh, Tanri’nin varhigini akla dayandirmig ve bu noktada mucizeye

yer olmadigini, micizelerin ancak peygamberlerin risaletinin ispat1 ig¢in s6z konusu

306 Abduh, Tevhid Risdlesi, 232.

807 Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 216.

308 Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi”, 133.

309 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, 36.
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olacagini ifade etmistir. Bu goriisleriyle Abduh’un Deizmin temel argiimanlarina

karsilik gelecek goriisler ortaya koydugu soylenilebilir.

Abduh’un, dinlerin tekamiilii konusunda Comte’un “Ug Hal Yasasi”na benzer
bir tarzda konuyu degerlendirdigi gorilmistir. Bu konudaki yaklagimimin ise
Abduh’un elestirilmesine sebebiyet verdigi hatta Modern Pozivistik Deizme o6rnek
gosterildigi goriisiine ulasilmistir.*° Bilhassa Islam dini ile birlikte dinin olgunluga
eristigini ve Islam’in son bir din, peygamber ve vahye ihtiyag olmadigimi dile
getirmeyi amagladigini ve ele aldigr konu akli 6n planda tuttugunu sdylemek daha

uygun bir yaklasim olmaktadir.

3.4. Resid Riza

3.4.1. Temel Goriisleri

Inan¢ konularin1 Resid Rizd, Allah’m varhign ve birligi, kdmil sifatlari,
peygamber gondermesi gibi Kuran-1 Kerim’in Kkesin bilgi ve delile dayandirmak
istedigi konular ile melekler, 6ldiikten sonra dirilme, ahiret gibi gayb alemine gore
konular olmak iizere iki kisimda incelemektedir. Birinci kisimdaki konularda ictihad
ve taklid yoktur. Ikinci kistmdaki konular ise, Kur’an-1 Kerim’in agik ayetleri ile
miitevatir hadislere dayanarak delillendirilmelidir. Bu noktada Resid Riza, iman
konularin1 en dogru anlayan ve nakleden neslin, ilk Islam nesli oldugunu oldugunu
ifade etmistir. Bununla birlikte Resid Riza, Allah’in sifatlar1 konusunda akil ile naklin
catisma gostermeyip aksine ittifak halinde oldugunu soylemistir. Akil, kainatin
yaraticisinda zati ve subiti sifatlarin bulunmasi i¢in gereklidir ve Peygamberlerin
getirdigi vahiylerde Allah’ta bu sifatlarin bulundugunu haber vermektedir.3!!

Akil ve din noktasinda Resid Rizd gore, Allah insan aklinin yetersiz
olmasindan 6tiirti din gonderdigini ifade etmektedir. Aksi takdir de dinin emir ve
yasaklarint herkes kendi aklinin dogru buldugunu kabul edip, dogru bulmadigini inkar
ederdi. Bu ise, iman ile bagdasmaz. Ayni sekilde akil sayisi arttik¢a, akil sayis1 kadar
din olurdu. Bu takdirde evrensel bir dinden bahsedilemezdi. Resid Riza’ya gore, aklin

gorevi, bilmek ve anlamakla birlikte dinin ashi ve kaynag: ile ilgili kesin bilgi

310 Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi”, 133.
311 Karaman, Gergek Islam’da Birlik, 150.
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istemektir. Resid Rizd gore, bunlar saglandigi takdirde, dinin getirdikleri -aklen
imkansiz olmadig: siirece- kabul edilmelidir.3'?

Niibiivvet ve risaletin mucize, ismet ve vahiy ile ispatlanacagini ifade eden
Resid Riza’a gore, bunlar niibiivvetin temel unsurlaridir. Eger bunlardan biri,
bulunmazsa peygamberi diger insanlardan ayiran bir 6zellik kalmamis olur. Bu agidan
Resid Rizd’ya gore, niiblivvet ve risalet fitridir ya da sonradan kazanilan sifatlardir
denilemez. Aksine, Allah’mm peygamberine -bazi gaybi konularda ya da bazi
hakikatlerde- verdigi lutiif oldugunu soylemistir.®®® Yani Resid Riza’ya gore, bir
peygamber nebi olacagini 6nceden bilemedigi gibi, kendini bu amag iizerine de
hazirlayamaz. Ayrica peygambere gelen bilgiyi ilham veya i¢ duygu ile izah etmek
isteyenlerin gayb alemini inkar etmek i¢in bu yola basvurdugu sdylemistir.3*

Resid Riza Peygamberlerin Allah’tan vahiy aldiklarii kabul etmektedir. Vahyi
diglayan akilciligin insana fayda vermedigini sdyleyen Resid Riza, Bati’y1 Ornek
gostererek, sosyal ¢oOkiintiiniin asirt materyalist yaklasim ve dini dislamadan
kaynaklandigi belirtmistir. Bu agidan ilim ile dinin cem edilmesi gerektigini
diistinmektedir.31®

Resid Riza da hocasi Abduh gibi, hadisin kabulii noktasinda kati sartlar ortaya
koymustur. Yani hadis, bir otorite tarafindan tutarli bir sekilde kabul edilmeli, akli
tecriibeyi 6n planda tutmali, farz ve imanin sartlari ile ilgili olmalidir. Bu kapsamda
Resid Riza’ya gore, Peygamberin ameli islerle ilgili ve nesiller boyunca uygulanmis

siinnetleri, Kur’an’in beyan1 ve incelemesi olup kabul edilmelidir.3®

Peygamberlerin mucize gostermesi konusunda ise Resid Riza miicizeyi akli ve
kevni mucize olarak iki grupta incelemis ve akli micize olarak Kur’an-1 Kerim’i kabul
etmistir.®!” Boylece Hz. Muhammed’in Kur’an’dan baska mucizesi olmadigini, kevni
micizelerin ise, mucize kabilinden olmadigi, sadece bunlarin Allah’in bir ihsani

oldugunu soylemis ve dolayisiyla bu kevni micizelerin Peygamberin niibiivvetini

812 Karaman, Gergek Islam ’da Birlik, 158.

313 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, 210.

314 Ozervarli, Keldam ’da Yenilik Arayislar, 173.

315 Ozervarly, a.g.e.,192.

816 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 86.
817 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, 173.
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dogrulayic1 bir delil olarak kullanilamacagini belirtmistir. *® Nitekim el-Vahyii I-
Muhammedi adli eserinde kevni ayetler hakkinda su sozleri sarfetmistir: “O, kevni
acaib seylere gelince, onlar siipheyle karsilanacak seylerdir, onlarin rivayeti, sthhati ve
delaleti hakkinda birgok yorum vardir.” 3° Bu agiklamalariyla dénemindeki

felsefecilerin etkisinde kaldigini sdyleyebiliriz.

Yani Resid Riza, zahiri olarak micizelere iman edilmesi gerektigi goriistini
benimsemis ve bu noktada hocasi Muhammed Abduh ile birlikte “Bir zamanlar biz
sizin igin denizi yararak sizi kurtardik, Firavun’un taraftarlarin1 da, siz bakip dururken
denizde bogduk.”*?° ayetinde ifade edilen, Hz. Musa’nin asasin1 vurmasiyla yarilan
Kizildeniz’den Israilogullari’nin karsiya ge¢mesi hadisesi ile Hz. Isa’nin besikte bir
bebek iken konusmasiyla ilgili, “ O, salihlerden biri olarak besikte iken ve yetiskinlik
doneminde insanlara konusacak.”*?! ayetinin tefsirinde aciklandig1 iizere, bir bebegin
insanlarin anlayabilecegi bir sekilde dile gelmesinin normal bir durum olmamasindan
yola ¢ikararak, bunun olagantistii bir ayet/ mucize olarak kabul edilmesi gerektigini
ifade ederek, Kuran-1 Kerim’de acik¢a ifade edilen tiim mucizelere inanilmasi

gerektigini sdylemislerdir.3??

Resid Riza’ya gore Yiice Allah, her peygambere kendi déoneminde 6n planda
olan ilimler ile ilgili olarak mucizeler vermistir. Ornegin, Hz. Miisa ddneminde tabiat
bilimleri ve sihir insanlarin odaginda olan konular oldugu i¢in, ona bu mevzularda,
“asd micizesi” verilmis ve sihir alaninda uzman kisilerce, Hz. Miisa’nin gosterdigi bu
mucizenin siradan bir sihir olmadig: ve bunu yapan kisinin bir peygamber olduguna
isaret edilmistir. Ayni sekilde #zp ilminin gelistigi Romalilar zamaninda yasamis olan
Hz. 1sa’ya verilen “dliileri diriltme ve hastalar1 iyilestirme miicizeleri” aym sekilde bu
konuya 6rnek gosterilirken, fesahat ve belagat konusunda ileri diizeyde olan Araplara
gonderilmis olan Hz. Muhammed’e, Arap edebiyatinda zirveyi temsil eden “Kur’an

micizesi” gonderilmesini de bu anlamda kabul etmistir.3?® Ayrica Resid Riza’ya gore,

318 Ali Bayram- M. Sadi Cogenli, Muhammed Abduh, Resid Riza ve Ictihad (Istanbul: Bedir Yaymevi,
2008), 64.

319 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, 177.

320 Bakara 2/50.

321 Al-j Tmran 3/46.

322 Celil Kiraz, “Menar Tefsirinde Mucizelere Bakis”, 3.

32 Kiraz, “Menar Tefsirinde Mucizelere Bakis”, 3.
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“meydan okumay1” micizenin sarti kabul etmektedir. Bu sart, onu kevni micizeleri
inkar etmeye gotiirmistiir. Nitekim o, el-Vahyii’l- Muhammed: eserinin bir¢ok yerinde
tek bir sonug lizerine odaklanmigtir: “Peygamber (S.a.v.) yalniz Kur’an’la meydan
okudu.”*?* diyerek bu yoniiyle de kevni micizelerde bu sart bulunmadig: igin inkar
yoluna gitmistir.

Bunlarin yam sira Resid Riza, Kur’an’da acikca ifade edilen Hz. isa’nin
babasiz diinyaya gelme hadisesini mucize olarak kabul etmistir. Fakat Miifessirimiz bu
mucizeyi diger tefsirlerden farkli bir yorumlamistir. Ona gore, Yiice Allah’in Cebrail
araciligiyla Hz. Meryem’e verdigi bir ¢ocugu olacagina dair miijde, onun kalbini ve
aklin1 Oylesine kuvvetli bir sekilde etkilemis ki, bu inang onun rahminde bir
dollenmenin olugmasina neden olmustur. Yani Hz. Meryem’in ¢ocugu olacagina dair
Hz. Cebrail’in miijdesine olan inanc1 bunun fiilen gergeklesmesini saglamigtir. Resid
Riza bu konuda ikinci bir ihtimali de g6z 6niinde bulundurmustur. Bu ihtimale gore,
Hz. Cebrail’in “Hz. Meryem’e iiflemesinin etkisiyle de hamileligin olusabilecegini
ifade etmistir. Ayn1 sekilde Hz. Isa’nin kor ve alacal hastalar iyilestirme yonteminin
de “hastanin ruhani bir kuvvetle iyilesmeye olan inancina” baglayarak bu konuda da

benzer bir goriis ortaya koymustur.32°

Sonug itibariyle, Menar tefsirini Muhammed Abduh ve Resid Riza nin birlikte
kaleme aldiklar1 donemlerde Hz. Miisa’nin asasini vurmasiyla Kizildeniz’in yarilmast,
asasinin yilana déniismesi, Hz. Isa’min besikte bir bebek iken konusmasi gibi
mucizeleri hem teorik olarak olarak miimkiin olarak gérmiisler hem de klasik déonem
miifessirleri gibi ayni sekilde micize olarak degerlendirmislerdir. Fakat Menar
tefsirinin sadece Resid Riza tarafindan kaleme alinan ilerleyen ciltlerinde, Yunus
Siiresinin 2. ayetinin3? tefsirinde, Hz. Peygamber’e Kur’an disinda birgok miicize
verildigini agikca kabul etmistir. Fakat ona gore bu micizelerin amaci, insanlarin Hz.
Peygamber’e inanmalar1 saglamak degildir. Ona gore, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in

mucizelere yer vermesinin nedeni akli delilleri kullanmaktir.®?” Buradan hareketle,

324 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, 180.

325 Kiraz, “Menar Tefsirinde Mucizelere Bakis”, 9-12.

326 “fclerinden bir adama: Insanlar1 uyar ve iman edenlere, Rableri katinda onlar igin yiiksek bir
dogruluk makami oldugunu miijdele!” diye vahyetmemiz, insanlar i¢in sasilacak bir sey mi oldu ki
kafirler: Bu apagik bir sihirbazdir dediler.”

3827 Kiraz, “Menar Tefsirinde Mucizelere Bakis”, 5.
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Celil Kiraz, Resid Riza’nin Kur’an disindaki birgok miicizeyi kabul ettigini belirtmis
ve mucizeleri insanlarin Hz. Peygamber’e iman etmeleri amaciyla degil, akli delil
ortaya koymak amaciyla gergeklestigini ifade eden Resid Rizd’nin goriislerini
aktarmistir. Mucizeler konusunda edindigimiz bilgilere gore, Resid Riza’ nin ¢eligkili
yorumlarda bulundugunu gormekteyiz.

Ayrica Resid Rizd’ya gore, “yahudi ve Hiristiyanlar bu yiizyilda kendi
dinlerindeki mucizelere o derece cephe almislardir ki, akla hitap eden Kur’an’da, Musa
ve Isa’nin baz1 mucizeleri yer almasaydi, Batililar daha ¢ok Kur’an’a yonelip daha ¢ok
inanirlardr” diyerek Batililarin mucizeye olan bakis acisini ortaya koymustur.328

Sihir konusunda Resid Riza, “sihir, hayalden ibarettir ve gercekle alakasi
yoktur” diyen hocast Muhammed Abduh’la ayni goriisii paylasmaktadir. Bu konuda
Resid Riza’ nin tartigilan ve dehsete diisiiren goriisii, sened ve rivayet yoniinden sahih
olduklarini bildigi halde Buhari’deki sahih hadisleri red ederek sihri inkar etmesidir.
Ayrica burada Resid Riza, Hz. Muhammed’e sihir yapildigin1 ve sihrin ona tesir
ettigine inananlar1 da elestirmektedir. Bu haberleri dinsizlerin uydurdugunu ifade eden
Resid Riza, sihrin hakikati olmadigin1 vurgulayarak bu konuda mu’tezile mezhebine
yaklasmistig1 ifade edilmistir.3?°

Keramet konusunda Resid Rizd’ya gore, bazi tasavvuf ehlinde goriilen
olaganiistii haller, bu kisilerin iman ve amelleri islama uygun diistiigii takdirde
keramettir. Yani Resid Rizd’ya gore kevni keramet vardir. Fakat bunlarin pesine
diigiilemez. Ayni haller batil din ve mezhep mensuplarinda da mevcuttur. Bu sebeple
bir insan1 dine kazandirilmasi noktasinda kerametlerin faydali olmadigma dikkat
cekmistir. 3%

Resid Riza’ya gore, mirac gecesinde yapilan ibadetler siinnette mevcut degildir
ve dinde olmayan bir seyi ibadet niyetiyle yapmak bid’attir. Fakat toplumun adet
edindigi davraniglar 1slah edecek hikmete sahipse ve o geceler de ilmi toplantilar
yapiliyorsa  bu  durum halki  slinnete yaklastirmast  yoOniinden sakinca

yaratmamaktadir.®3! Bu takdirde Resid Riza’ya gére Mirac gecesinde yapilan ibadetler,

amac1 dogrultusunda degerlendirilmesi gerekir.

328 (Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislari, 187.

329 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, 257-258.
330 Karaman, Gergek Islam da Birlik, 152.

331 Karaman, Gergek Islam 'da Birlik, 161.
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Doéneminde ¢okga tartisilan konulardan biri olan kadinlarin  ortiinmesi
konusunda Resid Riza, kadinlarin yere bakarak yiirtimelerine, yiizlerini kapatacak
sekilde ortiinmelerine ve erkeklerle konugsmamalarina gerek olmadigini séylemistir.
Sahabe donemindeki kadinlar1 6rnek vererek, bir¢ogunun yiizleri agik olarak sokaga
ciktiklarini, camiye ve ilim meclislerine gittiklerini ve erkeklerle konustuklarini ve
hadis rivayet ettiklerini vurgulamistir. Yani, Resid Riza’ya gore, Islam sosyal hayatta
kadina kendisini gelistirmek i¢in haklar vermistir. Sakincali olan ona gore, kadinlarin
tahrik edici bir kiyafet ve tavir icinde ve bunu kastederek erkeklerin arasinda yer

almalaridir.332

(13

Bununla birlikte Resid Riza, ¢ok kadimnla evliligi savunmustur. “... Sayet
aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisimiz.”3 ayetini referans
alarak ne olursa olsun biitiin zevceler arasinda adaletin saglanamayacagini ifade

etmistir.

3.4.2. Deizme Bakisi

Resid Riza’nin temel goriisleri incelendiginde, diger alimler gibi Deizm iizerine
dogrudan olumlu veya olumsuz herhangi bir sdylemde bulunmadigi gorilmistiir.
Fakat Deizmin temel argiimanlarini da destekleyecek bir yaklasimda sergilememistir.

Resid Rizd mdcizelere ihtiyag kalmadigi inancindan hareketle micizelerin
gereksizligine vurgu yaparak, Islam dininin gelisiyle birlikte insanligm yeterli
olgunluga ulastigini ifade etmistir. Bu sebeple micizeler ¢aginin sona erdigini ve ayni
zamanda miicizelerin insanlhigin ilk donemindeki gibi iman1 kuvvetlendirmek gibi bir
katkisinin kalmadigmi vurgulanmustir. 3 Ayrica Resid Riza’min, Hz. Peygamber’in
niibiivvetini hissi micize ve garipliklerle degil de biitiin zamanlarda gegerlilikleri olan
ilmi ve akli burhanlarla ispatlanmasi gerektigini ifade etmistir.

Ozellikle Resid Riza, Hiristiyanlar1 6rnek gostererek, onlarin hissi micizelere
dayanarak Hz. Isa’y1 ilah seviyesine yiikselttiklerini ifade etmistir. Bu anlamda Resid

Riz4’nin deistlerin micizeler konusundaki goriislerine karsilik gelecek sekilde Islam’in

332 Karaman, Gercek Islam’da Birlik, 160-161.
333 Nisa Siiresi / 3.
334 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 206.
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Hiristiyanliktaki gibi micizeler dinine doniistiirilmedigini vurgulamaya calistigini
sOyleyebiliriz.

Resid Rizd, Avrupa’min ilmi ve teknolojik gelismisligi yaninda Islam
diinyasinin inang ve ahldka bagliligi tizerinde durdugunu ifade etmistir. Dinin 6ziiniin
cagdas teknolojiyle ve bilimsellikle bir sorununun olmadigini vurgulayarak Islam’da
Hiristiyan Kilise uygulamalarinin yol agtigi tarzda bir din-bilim c¢atigsmasini
bulunmadigini, miisliimanlarin tarih boyunca bilime ve gelisime acik oldugunu ifade
etmistir.>® Resid Riza bu diisiincesiyle Deizmin temel vurgularinda ifade ettikleri gibi
dinin bilimsel gelismelere engel oldugu yolundaki goriislerine karsilik gelebilecek bir

goriis ortaya koydugu soylenilebilir.

3.5. Seyyid Ahmet Han

3.5.1. Temel Goriisleri

Ahmed Han, donemindeki bazi alimler gibi, donemine kadar etkili olan
kelamdan farkli olarak yeni bir tarz kelamin gerektigini belirtmistir. Fakat ona gore,
olusturulacak bu yeni kelamin diger ¢agdas ilimlerden ayr bir sekilde yapilandiriimasi
miimkiin degildir. Clinkii kelam diger ilimlerle siirekli iliski i¢indedir. Bu anlamda
calismalara baslayan Ahmed Han’in, gelistirmeye calistign Ilm-i Kelam, Tabii
Keldm dir.®% Dini diisiincesini Tabii Keldm iizerine insa eden Ahmed Han, 1869
yilinda Ingiltere seyahati esnasinda, Avrupa akilciigi ve tabiat felsefesinin etkisi
altinda kalmigtir. Bunun {izerine inang Sistemini yorumlarken “tabiata uyma” ilkesini
benimsemis ve Islam’in bu agidan uygun bir din oldugunu sdylemistir.3%’

Tabii Kelam, Ahmed Han’in dini diistinceleri daha iyi anlamak ve yorumlamak
icin dstiinde durulmasi gerek bir kavramdir. Bu ag¢idan Ahmed Han’in dini
diistincelerini paylasmadan once Tabii Kelami agiklamamiz gerekmektedir. Tabii
Kelam, Tanrilarin varhigma dair arastirmalar yapan filozoflarin gelistirdikleri
arglimanlarin olusturdugu bir kelamdir. Yani bu kelamda, filozoflar ve onlarin
diistinceleri aktif rol almaktadir. Aydinlanma donemi ile baslayan siirecte, akil ile

edilen, bulunan ve akla uygun kabul edilen bilgiler Tabii Kelam ile ifade edilmistir.

35 M. Sait Ozervarli, “Resid Rizd” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2008),35:16.

33 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellekzie/ Modernizmi, 59.

337 Oz “Seyyid Ahmed Han” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 74.
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Bunun tanimin disinda kalan inangla ilgili konular, dini ritiiellerin sekilleri gelenek,
tarihi yiik, hurafe olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bu anlayis, insan akli tabiatiistii
olan vahye ihtiyact olmadan bir Yaratici’ya ve onun koydugu ilahi bir diizeninin
isleyisi hakkinda bilgi sahibi olabilecegi tezini gelistirmistir. Bu anlamda, Tabii
Kelam, rasyonel bir yapiya sahiptir. Tiim evreni kendisine konu olarak alir, direk akla
basvurur, realitenin 6tesine gegmeye ¢alisir, agiklayicidir, muglakliklar: gidermek igin
ilahi varliga bagvurur. Tanr1’y1 akilla kesfetmeyi hedefler. Tabii Kelam’1 metodunun
Batililarin disinda Isldim kelamcilar1 ve filozoflar1 da kullanmuslardir. Tabii Kelam
anlayis1 Batr’da ilk olarak, Ingiliz deistleri kullanirken Islam’da Mutezile mezhebinin
kullandig1 goriilmiistiir. Tabii Kelam ile Mu’tezile’nin goriisii akli 6n planda tutmalari
bakimindan benzerlik gosterse de vardiklari nokta itibariyle farklilik arz etmektedir.
Ayrica Bati’da Tabii Kelam ile Rasyonel Kelam ayni anlamda da kullanilmistir. Tabii
Kelam Tanri’ya karsi yapilan ritiiellerin niceligi ve niteligi tizerinde durmamustir.
Burada din, diisiince alaninin tamamina hasredilir. Dolayisiyla bu kelamda, insani
dindar kilma gibi bir dert mevzu bahis degildir. Bu agidan Tabii Kelam’da bir dine yer
yoktur. Tabii Kelam’in tanrist akil ve mantiktir. Giinah, tévbe gibi kavramlar
kullanilmaz. Kisaca bu sistemde, vahiy, Tanri, tabiatiistiiciiliik, ibadet, kutsal, dini
organizasyon gibi dini ogeler bulundurmakta olup dinin yikimini tabiatinda
barindirmaktadir. Ayrica diisiince anlayislarin gelismesinde, 19.yiizyilda yaygin olan
ve insanlarin geneli tarafindan kabul goren Pozitivizm, Materyalizm Deizm vb.
akimlar etkili olmustur.3%

Bu bilgiler 1s1ginda Ahmed Han, modern bilimin verilerine karsi antitez
olusturabilecegimiz veya 0 bilgileri reddedebilecegimiz yahut bu modern bilimin
verilerinin Islam’in temel inang esaslarini destekledigini, Islam ile catismadigini
gosterebilecegimiz, yeni bir kelam anlayiginin gelismesine ihtiyacimiz oldugunu ifade

etmistir.3*°

Seyyid Ahmet Han’in Kelami goriislerini aktarmadan once, goriislerini daha
saglikli analiz edilmesi bakimindan dini olarak ge¢irdigi asamalar1 incelememiz

gerekmektedir. Bu agidan Ahmed Han, ii¢ asama gec¢irmistir:

38 Bu goriis ile ilgili bkz. Mustafa Sinanoglu, “Giiniimiiz Keldm Calismalarinda Terminoloji
Problemi”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/2 (2006): 237-238.
339 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 71.
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1- Dini Diisiincesinin ilk Asamas1 (1842-1857); bu donemde Ahmed Han
Stinnilik gelenegi tizerine dini goriisiinii ortaya koymaktadir. Sia’ya karst bir tutum
sergilemistir. Bu donemde Vahhabilik mezhebini elestirmis, onlarin bidat olarak

degerlendirdigi seylerin siinnet oldugunu anlatmaya ¢alismistir.

2- Gegis Asamasi (1857-69); Ahmed Han bu dénemde Hiristiyanligin kutsal
kitab1 olan Incil iizerine bir tefsir yazarak, iki millet arasinda 1limli bir yaklasim
sergilemek amaciyla yazmistir. Bu donemde Han, ilk kez geleneksel inanglara ters
diisecek aciklamalarda bulunmaya baslamistir. Ornegin, meleklerin ve seytanlarin
gercek varliklarini bu asamada reddetmistir. Bu yorumuyla ¢ok elestirilen Ahmed Han,
cesitli peygamberlerin gergeklestirdigi mucizevi olaylarin etkisini azaltmak igin

natiiralist bir tavir sergilemistir.

3-Bagimsiz bir sekilde Dini Diisiinceleri Ortaya Koydugu Asama (1870-
98); bu dénemde Ahmed Han, 1870 yilindan itibaren yapmaya basladigi aragtirmalar
ile geleneksel dini Ggretilere diisman olmustur. Bu ¢alismalar sonucunda, Ahmed
Han’in keldmi goriislerini sistematik bir zemin oturtmak miimkiin olacaktir. 34°
Buradan anlasilacagi iizere Ahmed Han, baslarda teizm diisiinceleri iizerine goriiglerini
ortaya koyup savunurken, daha sonraki siireclerde teolojik ve teistik natiiralizm
diistince sekline hizli bir gecis yapmistir. Bu natiiralizm diisiincesini, mu'tezile’nin bir

goriisii olarak benimsedigi sdyleyerek, mutezile mezhebine dayandirmistir.3#

Ahmed Han, Hindistan’daki miisliiman toplumun yenilenmesi fikrini, topluma
duyurma ve bunu gerceklestirmek icin Tezhibii’l- Ahldk adli gazeteyi araci olarak
kullanmigtir. Toplumda dini reformlarin gerceklesmesi, toplumda yerlesmis olan adet
ve geleneklerin birakilmasi ile miimkiin olacagini belirtmistir. Aksi takdirde, reformun
hayat bulamayacagini ifade ederek oOncelikle sosyal reformlarin gergeklestirmek
gerektigini, c¢iinkii dini meselelerin tartisgiilmasinin bu yolla miimkiin olacagini
soylemistir. Bu anlamda, dini konular tizerine hadis, tefsir usulii gibi alanlarin
tartismaya agilmas1 gerekmektedir. Sonu¢ olarak Ahmed Han, “isin gercegi,
Hindistan’da sadece bir Steele veya Addison’a degil, hem de ve en miihimi, bir

340 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 89-93.
341 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 75.
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Luther’e ihtiyag duyulmaktadir” diyerek bu konuda yenilenme fikrini agik¢a dile

getirmistir.34?

Seyyid Ahmed Han’in dini konulardan Allah kavrami ile ilgili goriisi
incelendiginde ona gore, Allah birdir, ezeli ve mevcuttur. Yani Vacibii’l-Viicud’dur,
zatindan bagka sifatlar1 yoktur. Higbir sey veya higbir kimse ona benzetilip,
kiyaslayamaz, ortakta kosulamaz ve O’nunla higbir konuda yarisamaz. O dogmamustir,
dogrulmamigtir. Allah’t akilla kavrayamayiz, cismani degildir. Zamandan ve
mekandan miinezzehtir. Ahmed Han’a gore, Islam dini sadece Allah’in Vacibiil-Viicud
olduguna iman etmemizi ister. Allah’in kendisine atfettigimiz sifatlarin1 arastirmamay1
emreder. Ciinkii akil bu sifatlarin gergek manalarin1 kavrayamaz. Ona goére Allah’in
miisahede edebildigimiz iki sifat1 vardir: Birincisi ilk Sebep olma, ikincisi ise, Yaratici
olma sifatidir. Bu sifatlari herkes ittifakla kabul etmis olup kimsenin inkéar
edemeyecegini belirtmistir.>*® Seyyid Ahmed Han’m bu konuda natiiralist bir tavir

sergiledigini sdylenilebilir.

Ahmed Han, Miisliimanlarin bilimsel tavirlarini sebep-sonug iliskisi i¢erisinde
degerlendirerek evrensel diisiinceye uygulamalarini istemektedir. Bu sebeple ona gore
Allah kavrami hem sebep hem sonug olan, birbirini takip eden, bagimsiz sebeplerden
ilkidir. Buradan da anlasilacagi gibi Ahmed Han’in Allah kavramini degerlendirmesi
dinle veya Islam ile alakas1 ¢ok azdir.3** Sonug olarak Allah, biitiin varliklarin haliki ve
onlarin nihai sebebidir ve tizerinde diisiintip bilgi sahibi olabildigimiz, her varlik bu
bagimli etkilesimin farkli bolimlerinde yer almaktadir. Ahmed Han’da 18. yiizyilda
baz1 deistlerin ifade ettigi gibi Allah’in varliginin akil ile bilinebilecegini ve O’na
birtakim sifatlar verilebilecegini ama, O’nun hakkinda herhangi bir kavram ortaya

konulamayacagini, hatta bunun hayal bile edilemeyecegini sdylemistir.3*

Ahmed han, dinin kaynaginin akil oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple akli
ikinci plana atan olusumlardan uzak durmus, karsit bir tavir sergilemistir. Ona gore,
“Kur’an Ve siinnet bize yeter” diisiincesi ile olusan tavri gereksizdir. Bununla birlikte

Ahmed Han, Kur’an’in siklikla basvurdugu tecriibi akla atif yapmaktadir. Buna beseri

342 Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 16.

343 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 93-94.

344 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, 64-65.

345 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 209.
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akil denildigi gibi kiilli akilda denmektedir. Bu agidan akli kullanmada felsefi anlamda
akilcr (rasyonalist) degildir. Ahmed Han, ayn1 zamanda 19. yiizyilin empirik aklini

kullanmaktaydi.34

Seyyid Ahmed Han peygamberlik miiessesini naturalistik ve deterministik
nizamla paralellik arzedecek sekilde ele almistir. Ona gore, peygamberlik Allah’in
sectigi herhangi bir kimseye verdigi bir goérev degildir. Her peygamberde
“peygamberlik melekesi” bulunmaktadir. Bu melekeye sahip olan kisi peygamberdir.
Bu yoniiyle Ahmed Han peygamberlik melekesinin ihsan edilen bir durum oldugunu
belirtmektedir. Ona goére, bir peygamber annesinin karnindayken bile bir
peygamberdir. Bununla birlikte peygamberlik melekesi, biitiin insani melekeler gibi
peygamberin fiziki yapisina baghdir. Hz. Muhammed, Hatem 7il-Enbiya olmasina
ragmen insandaki peygamberlik melekesi halen devam etmektedir. Kisaca Ahmed
Han’in, peygamberligi dogustan gelen tabii bir olay olarak yorumladig: ifade edilebilir.
Ayrica peygamberligin son bulmasina karsi, peygamberlik meselesinin kiyamete kadar
devam edecegine isaret etmistir. Ayni zamanda, peygamberlik melekesi sonradan
kazanilanilmadig1 i¢in alelade bir insanin kendi c¢abalari sonucu peygamberlik
miiessesine ulagsmasi imkansizdir. Bu meleke verilmedigi takdirde ne kadar arastirma
yapip mitkemmellige ulagmak istese de kesinlige ulasamayacagina vurgu yapmaktadir.
Diger yandan, bir peygamber bu miikemmelligi kazanmak i¢in uzun ugraslar vermez.
Vahiy konusunda ise Ahmed Han, peygamberlerin vahiy veya ilham almasini tabii bir
olay olarak gormektedir. Fakat, Allah’in bildirdigi mesajlar1 peygambere ileterek,
Allah ile peygamber arasinda bir vasita gorevi ile gorevlendirilen Cebrail’i
reddetmektedir. Ona gore, ilahi mesajlar1 isiten Cebrail degil, peygamberlik
melekesidir. Ayrica peygamberlik melekesinden 6tiirii, vahyin litfedildigini ifade
etmistir. Bu goriisiine karsi, Cebrail’in Kur’an’da g¢ok¢a zikredilmesi konusunda,
Ahmed Han, Bakara suresinde Cebrail’in gercek tabiatin1 “Allah’in izni ile Cebrail
O’nu senin kalbine indirmistir” ayetiyle agiklama yoluna gitmistir. Ona goére, insanin
kalbine yerlestirilen sey 0 insanin tabiatinda mevcut olan bir sey olmali, tabiatina
yabanc1 bir sey olmamalidir. Yani vahiy ona gore, disaridan gelen bir sey degildir.34

Ayrica Seyyid Ahmed Han’in peygamberlik kurumunun bir sonucu olarak,

346 Bkz. Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 112-115.
347 Bkz. Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 72-74
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peygambere vahyin gelis seklinin kendiliginden gelisen mekanik bir olgu gibi algilanip

yorumlanmasina karsi ¢iktigina acikca soylenilebilir.

Ahmed Han, peygamberlik kurumunun son bulmasini Allah’in bir liitfu olarak
gormemektedir. Ona goére Hz. Muhammed son peygamber olarak insanlara ulastirmasi
gereken biitiin ilahi mesajlar1 ulastirmis, geriye ulastiracak bir mesaj kalmadigr igin
peygamberlik rolii son bulmustur. Ona gore, binlerce insan peygamberlik melekesi ile
dogmus olsa da Hz. Muhammed’in getirdigi mesajlardan daha fazlasini1 getiremez. Bu
anlamda Ahmed Han, peygamberlik melekesi ile Allah’in litfunun son bulmadigina

bir kez daha vurgu yapmaktadir.34®

Ahmed Han, “Allah kendi koydugu yasalar ve diinya i¢in ¢izmis oldugu
yasalara bagli bir yoneticidir” diyerek mucizenin imkansizligina dikkat cekerek,
mucizeyi inkar etmektedir.3* Bu goriisinde Ahmed Han, oryantalist Sir William
Muir’in The Life of Muhammed adli ¢alismasinda Hz. Muhammed’in hayatinda vuku
bulan mucizevi olaylara kars1 yonelttikleri elestirilerden etkilenerek, peygamberlerin
risaletlerini ispatlanmasi ve onaylanmasi i¢in mucize gostermelerini kabul etmemistir.
Aym zamanda Ibn Riisd’ii referans alan Ahmed Han, peygamber olmayan insanlarinda
olaganiistii haller gergeklestirebildiklerini, bu sebeple peygamberlik kurumu ile mucize
arasinda bir bagmn kurtulmasinin miimkiin olamayacagini isaret etmistir.®*® Ahmed
Han’a gore, mucize olarak goriilen olaylar aslinda mucize degil, tabiat kanunlarina
gore gergeklesmis olaylardir. Ona gore, eger mucizenin sebeplerine kadar
inilebiliyorsa bunlar, tabiat kanunlarina tabi olduguna isaret etmekte olup mucize kabul
edilemez. Bu yoniiyle Ahmed Han’in sadece mantiki cekistikleri ile degil, bunlarla
birlikte Kur’an’in tabiata ters diisen kanunlarina karsi olan higbir mucizevi olay1
desteklememistir. ! Ayrica Peygamberlerin mucizelerini kabul etmemekle birlikte

velilerin kerametlerini de kabul etmemistir.

Ahmed Han’in peygamberlik doktrini iizerinde durdugu nokta sudur: Dini
meselelerde Hz. Muhammed’in siinnetine uymak zorundayiz, fakat diinyevi konularda

karar verme konusunda serbestiz. Bu agidan diinyevi konularda sevap ve giinah

348 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 107.

349 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 23.

350 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 108-109.
1 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, 25-26.
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gerektirmez. Bunu iliskilendirdigi konu ise Hz. Peygamber’in verdigi emir ile
hurmalarin asilanmasidir. Bu hadisin sonunda Hz. Peygamber’in, “Ben yalnizca bir
insanim. Dini hususlarda size bir sey getirdigim zaman onu aliniz, ama diinyevi islerle
ilgili bir sey soylersem, unutmayin ki ben yalniz bir insanim” hadisi ile
delillendirmistir. 32 Seyyid Ahmed Han’in peygamberlik miiessesini konusunda
felsefecilerin gorislerini kendince yorumlayarak ve Klasik kelamin ogretisinden

uzaklasarak kendine has bir yorum gelistirdigi goriilmektedir.

Seyyid Ahmed Han, Hz. Peygamber’in sozlerinin sonraki nesillere,
Peygamberimizin ilk agzindan ¢iktig1 sekilde, kelimesi kelimesi, nakledilmedigini
ifade etmektedir. Hadisleri rivayet eden sahabe kendi kelimeleri ile bu hadisleri bir
sonraki nesile aktarmislardir. ikinci, {iciincii ve daha sonraki ravilerde hadisi aldig
ravinin soyledigi sekilde degil, kendi kelimeleriyle bu hadisleri nakletmislerdir. Ve
sonug olarak hadis kitaplarindaki hadisler son ravinin kendi ctiimleleri olmakla birlikte
Hz. Peygamber’in orijinal sozleri ne nebze degisiklige ugradigi noktasinda goriis
ortaya koymak imkansizdir. Boylece Seyyid Ahmed Han, ravilerin anladiklarini
naklettikleri sdyleyerek, hadisin anlaminin degistigine dikkat cekmistir.>*® Bu noktada
muhaddislerin giivenirligine dikkat ¢cekmekle birlikte, hadislerin metinlerine de elestiri
getirmistir. Batili oryantalistlerin elestirilerine benzer tarzda elestiriler getiren Ahmed
Han’a gore, hadislerde tizerinde durulan mevzuyu ilk rivayet eden ravinin en iyi bildigi
konu ile ilgili olmas1 gerekmektedir. Ayrica, igerigi Hz. Peygamber’in yasantisina
uygun olmayan bir sozii Peygambere atfetme hakkina sahip olmadigimizi da
belirtmektedir. Ahmed Han, “Kesinlikle hadisleri Kur’anla aymt seviyede tutmam”
diyerek Kur’an ile hadisin bilgi kaynagi olma noktasinda ayirrmistir. Fakat, hadislerin
biitiin miislimanlarca toplanip bir araya getirilmesi noktasinda gostermis olduklari
cabalardan dolayr muhaddislere de tesekkiir etmistir. Bu sayede Hz. Peygamber’in fiili
ve kavli davraniglarindan haberdar oldugunuzu ama bu hadisleri Hz. Peygamber’e ait

olup olmadigini da arastirmakla miikellef oldugunuzu hatirlatmaktadir.3*

Ayrica Seyyid Ahmed Han’in hadisin kabul etmesi noktasinda aradig: Kriter,

hadisin akla uygunlugudur. Hadis hakkinda verdigi son karar ise, ahiret ile ilgili olan

352 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 109.
353 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 87.
35 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 110-111.
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hadislerin baglayici, bunun disinda diger hadislerin Miisliimanlarin {izerinde baglayici
bir etkisi olmadigidir.®® Kisaca Ahmed Han, ahiret meselelerin aciklandig: hadislerin

disinda diger hadislere dini bir 6nem verilmesini reddetmistir.

Insanin irade 6zgiirliigii ile ilgili goriislerinde de Ahmed Han, naturalistik bir
yaklasim ic¢inde konuyu ele almaktadir. Ona gore, insanin kendi fiillerinde, gevre,
toplum, egitim gibi dis faktorler etkiliyken, kisinin psikolojik ve fizyolojik yapisi da ig¢
faktor olarak etki etmektedir. Ahmed Han, bu konuya bazen rasyonel yaklasirken,
bazen de Es’ari mezhebinin kesb teorisine yaklasan bir tavir sergiledigi
goriilmektedir. 3® Bu sebeple, bu konuda tutarli bir tavir icinde olmadigim

sOylenilebilir.

Ahmed Han, insanin iradesini, “Eger iyi kalpli ve asil huylu bir insana tipki
kot fikirli ve kati kalpli bir insanin yapist gibi bir yapi verilmis olsaydi, onun
hareketleri de aymi digeri gibi olacakti. Eger bir aptal ve bir akilli insan fiziki
tesekkiillerini degis tokus etselerdi, aptal adam akilli gibi digeri de tam tersi
davranacakti” sozleriyle insan davraniglarin kisinin yaratilisindaki fiziki yapisindan
kaynaklandigini, dolayisiyla insanin istedigi gibi 6zgiir davranigta bulunamayacagina
dikkat ¢ekmistir. Bu goriislerini delillendirmek igin dogrulugu noktasinda siiphelerini
acikca dile getirdigi hadislerden yararlanmistir. Bu konuya kader ile ilgili
diisiincelerine destek verecek olan hadislere yer vermistir. Ornegin; “Allah insana
kaldirabileceginden fazlasim yiiklemez” ve buna ek olarak “Iyi adam, annesinin
rahmindeyken iyilige niyetlendirilmistir. Koti adamsa gilinahkarligi annesinin
rahmindeyken sabitlestirilmis adamdir” hadisini de delil gostererek, insanin mizacinin
anne rahmindeyken belirlendigini belirtir. Ayrica Seyyid Ahmed Han, tabiat1 inceleyen
bilim adamlarinin ve ediplerin goriislerine yer vererek, insanin iradesinin eksik kaldigi
iki noktaya vurgu yapmaktadir. Birincisi, harici sebepler (sosyal, milli ve kiiltiirel
normlara baghlik), ikincisi ise, egitim ve 6gretimdir. Bu iki faktorle, biitiin insanlar
cocuklugundan beri yonlendirilmis ve Ozgiir iradesini kullanamamustir. 37 Kader
konusunda ise Ahmed Han’a gore, Allah’in ilminde olan takdirde bir degisme olmaz,

fakat Allah bu insanin 6zgiirliigiine herhangi bir sekilde kisitlama getirmez. Zorunlu

355 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 89.
% Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 115.
357 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 79-80.

115



olarak gergeklesecek seyler, insan degil, Allah’in ilminde -kaderde-dir. Bu ilme
ragmen insan irade 6zgiirligiinii korumaya devam eder. Ahmed Han’in kader ile ilgili
goriislerinde geliskiler gormek miimkiindiir. Onun disiince sistemini donem dénem
ayrilmasinin sebebi budur. Hayatinin ilk yillarinda Ehl-i Siinnet’in kader anlayigina
gore yorumlamig, daha sonra kendisinden sonraki islam diistiniirlerinin yorumlayacagi
sekilde kader konusu hem psikolojik hem de sosyolojik boyutlarin1 da dahil ederek

kader anlayisini yorumlamustir,**

Yasadigi donemde Hindistan’ da ¢oke¢a tartisilan konulardan biri Ahmed
Han’in dua ve ibadet hakkindaki yaklasimi olmustur. Deterministik ve naturalistik
goriigiinii duaya da uygulamistir. Ona gore, tabiat kanunlar sabittir ve onlar1 higbir sey
degistiremez. Hatta Allah bile bunlarin aksine bir davranig sergileyemez. Bu sozleriyle
duanin tabiat kanunlar1 karsisinda etkisiz oldugunu vurgulamistir. Ona goére duanin
faydasi, Allah tarafindan kabul goériip goérmemesine gore degil, hayatindaki aci
olaylarin birey tistiindeki etkisini azaltmak tizere psikolojik bir etki birakmasidir. Ona
gore dua, Allah’a yonelme i¢in bir ¢agri, O’nun varhigimin o anda idrak edilmesidir. Bu
yoniiyle Ahmed Han, duay1 da psikolojik kategoride degerlendirmistir. Bu ifadelerine
gore degerlendirecek olursak insanin yaptigi dua karsisinda Allah, pasif bir

konumdadir.3®°

Ayrica Ahmed Han, Islam’in kadina verdigi esitligin baska hicbir dinde ve
iilkede olmadig ifade etmektedir. Ilging buldugu noktas: ise, uygar iilkelerin
Miisliiman ilkelerdeki bu davramislar1 kotiilemesidir. Fakat uygar ilkelerdeki
kadinlarin durumunu Misliiman ilkelerinden daha iyi bulmaktadir. Bununla birlikte
Ahmed Han, kadinlarin ortiinmesini savunur gibi bir yaklasim sergilemektedir. Ne
olursa olsun Batili iilkelerin kadinlara davranig konusunda daha iistiin olduklarini
belirtmektedir. Ancak Miisliiman iilkelerin esitlik hakkin1 veremedigini fakat islam
dininden kaynak bir sorun olmadigm ifade ederek, islam’in sorumlu tutulamayacagini

sdylemistir. Ve genel kural olarak tek kadinla evliligi kabul etmistir.3®°

3% Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 120.
359 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 121-122.
360 S1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, 216-225.
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Ahmed Han bu diisiincelerini delillendirmek i¢cin Mu’tezile’nin ve filozoflarin
goriislerini benimsemis, onlari kaynak olarak kullanmistir. Naturalizm anlayis1 daha
cok Mu’tezile’nin kelam anlayisina dayanirken, akli en onemli kaynak kabul
etmesinden dolay1 Orta ¢ag filozoflarin  “sudur teori”sini  benimsedigi

belirtilmektedir.36?

3.5.2. Deizme Bakisi

Seyyid Ahmed Han’1n Ingiliz diisiincesinin etkisiyle Bat1’da geleneksel dinlere
yonelik getirilen yeni yaklasimlara benzer bir sekilde Islam dini iginde bir takim

yenilik arayislari ve modernist yaklasimlarda bulunmus, olduugu goriillmektedir.

Ahmed Han, temel goriislerini modern bilimsel gelismeler 1s18inda yeniden
yapilandiracak bir Tabii Kelam anlayis1 gelistirmek istedigi goriilmiistiir. Ahmed
Han’in “Tabii Kelam” anlayisi ile Deizmin “Dogal Teoloji” yaklasimi arasinda bir
benzerlik kurulmaya c¢alisilmustir. Islam Alimleri, Bat1 diisiincesindeki gibi dogadan
hareketle Tanri’nmin varligina dair bilgilere ulasmak i¢in bu yolu kullanmalart
aralarindaki benzerligi ortaya koymaktadir. Fakat aralarindaki benzerlige ragmen
birbirlerinden ayrildiklar1 en temel husus, Bati diisiincesi i¢indeki dogal teolojinin
ozellikleri Ronesans ile birlikte dinden bagimsiz ve dine ihtiyag duymadan, sadece akil

yoluyla yapiliyor olmasidr.362

Temel goriislerini ortaya koyarken islam dininin tabiatla uyum icinde oldugunu
vurgulanan Ahmed Han, kullandigi deistik ve naturalistik kavramlari Avrupa
Diisiincesi’nden aldig: ifade edilmistir. Fakat kendi goriislerini gelistirirken kullandigi
temel kaynaklarin tesbit edilmesinin de cok zor oldugu belirtilmistir. 3% Bununla
beraber gelistirdigi teorilerin altinda 19. yiizy1l Bat1 diisiincesinin merkez kavram olan
“akil” vurgusu oldugu saptanmistir. Ayn1 zamanda Rasyonalizm ve Pozitivizm gibi
akimlarin Ahmed Han’in yasadigi dénemdeki kiiresel etkisi de savundugu goriisleri

tercihinde belirleyici oldugu saptanmustir.%%

%1 Oz, “Seyyid Ahmed Han”, 73-75.

362 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 207.
363 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 162.

364 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 207.
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Deizmin temel tartisma meselesinden olan niibiivvet konusunda da
felsefecilerin goriislerini kendine 6zel bir tarzda benimsedigi ve Klasik Kelam
ogretisinden farkli olarak acgikladigi goriilmiistiir. Bu konudaki agiklamalarinin
determinist ve natiiralist diizene yonelik aciklariyla uyum iginde oldugunu
goriilmiistiir. Bu yoniiyle Ahmed Han’1n bir tiir Deizmi savunduguna dair goriislerinde
ortaya ¢iktigi goriilmiistiir. Fakat yapilan incelemelerde sistematik bir kuram olarak

Ahmed Han’1m deizmi savunmadig bilgisine ulasilmistir. 3%

Kisaca Ahmed Han, bu teorilerini ortaya koyarken, dini bir kenara birakmadigi
ama tabiat1 objektif bir gergeklik olarak algiladigi ve objektif bir varlik olarak tabiatin
kendine has ve ihlal edilemez kanunlar1 oldugu vurgusu yaptig: ifade edilmistir. Bu
goriisleri savunmasindaki amag ise, bir yandan Miisliimanlara Bati’nin kullandigi bilim
ve felsefenin Islam dinine aykir1 olmadigini ispatlamaya calismak, diger yandan da

islam dinini savunmak sekilde iki agilim1 oldugu ifade edilmistir.3%

35 Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi”, 133.
366 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 165.
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SONUC

Bati’nin bilimsel ve zihinsel gelisim yasamasi sonucunda 19. yiizyilda ortaya
¢ikan yeni diisiince akimlari, Kelam ilminin tizerinde durdugu temel konular1 olan
[1ahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat ile ilgili algilar1 sarsic1 bir etki biraktig1 gériilmiistiir.
Dolayistyla mevcut Klasik Kelam anlayisinin donemin diisiince akimlarina cevap
niteligi tasiyacak aciklamalarda bulunamamasi sonucu yeni bir Kelam anlayis
gelistirilmesi  gerektigi  diisiincesiyle ¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Bu

calismalarin basladig doneme “Yeni {lm-i Keldm Dénemi” ad1 verilmistir.

Tanzimat Donemi’nde Osmanli Devleti’'nde ortaya ¢ikan fikri hareketlilik ve
aym zamanda Misir ve Hint Alt kitasinda Islam’in yeniden anlasilmasi ve
yorumlamasi diigiincesi Osmanli Tiirkiye’sini bu yenilige sevk eden unsurlarin baginda
gelmistir. Bu siireci ise, Bati’da ortaya ¢ikan diisiince akimlar1 ve bu akimlar iizerine
yazilan eserlerin Tiirk¢e’ye terciime edilmesi ve Osmanli alimlerinin bu eserlere

kolayca ulagmasi gibi etkenlerin hizlandirdig: bilgisine ulagilmistir.

Yeni Ilm-i Kelam donemindeki Aalimler, Batr'min giindeminde olan
Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm, Deizm ve Panteizm gibi dine kars1 cephe alan
diistince akimlardan ve temsilcilerinden etkilendikleri gorilmiistiir. Bu gergevede
antitez tireten alimler oldugu gibi bu diisiince akimlarin1 destekleyecek tarzda eserler

yazan alimlerin de oldugu goriilmiistiir.

16. yiizyildan itibaren Bati diinyasinda bilimde, sanatta ve teknikte kokli
degisimlerin yasanmaya basladigi, 19. yiizyilda kadar olgunlasip meyvelerini verdigi
goriilmistiir. Bat1 diigiincesinin Ronesans’tan itibaren girdigi bu yeni déonemde bilgelik
ve insan diisiincesinin 6n plana ¢iktigi ve bu nedenle bir¢ok olgunun degistigi ve
gelistigi bilgisine ulagilmistir. Bu donemde yasanan gelismeler hem tiniversite i¢inde
hem de toplumda bir¢cok bilim adaminin yetismesine, yeni yeni bilimsel teorilerin

ortaya konmasina ve tartisilmasina neden oldugu goriilmiistiir.

Bati’da yasanan bu bilimsel gelismelere karsi Osmanli Devleti bilimsel ve
zihinsel olarak geri kalmishigini Tanzimat Fermani ile birlikte koklii degisimler
getirerek bertaraf etmek istedigi anlasilmistir. Bu siirecte Bati’y1 yakindan tanimak

amaciyla ¢esitli alanlarda yetistirilmek tizere Ogrencileri Fransa’ya gonderdigini ve
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bilim ve fen ile ilgili yerli Kitaplar, 6zel gazete ve dergiler basilarak halkin bu
gelismelerden haberdar olmalarin1 saglayarak Batilasma ¢alismalarini  siirdiirmek
istedigi anlasilabilir. Ayn1 zamanda Osmanli Devleti’nin sadece Baticilik diisiincesiyle
gerileyisini  durduramadigr ve ¢esitli akimlarin olugmasina imkan sagladig
goriilmiistiir. Bu akimlar icerisinde en etkili akimin Islamcilik olduguna ulasilmistir.
Bu asamada Miisliimanlar geri kalmisliklarinin sebebinin din olmadigni, Islam dininin
bilimsel gelismelere engel olmadigimi ispat etme calistiklart goriilmiistiir. Osmanlt
Devleti’ni eski ihtisamli giinlerine dondiirme arzusu, dénemin alimlerini toplumun
ihtiyaglarma cevap verecek diizeyde yeni yontem ve metot kullanarak calismalar
yiiriitmelerine neden olmus ve bilhassa Kelam ilminin giincellenmesi meselesini
tartismaya acnmustif. Bu tartismalar sonucunda izmirli Ismail Hakki’nin gelistirdigi
Yeni Ilm-i Kelam projesi ile Islam dinini koruyan ve yeni bir anlayisla eserler yazan

birgok temsilcinin oldugu bilgisine ulasiimistir.

18. yiizyilda Bati diisiincesi iginde olduk¢a dikkat ¢ekici tartigmalara neden
olan Deizmin ortaya g¢ikmasina neden olan tarihsel siire¢ ve teolojik nedenler
incelenmistir. Tarihsel arka planda Deizmi, Ronesans, Reform ile yiikselen dini ihtilaf
ve savaslar, Luther’in Kkiliseye olan tepkisi ve Protestanligin ortaya ¢ikist,
Protestanligin sonuglar1 ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan yeni dinsel yaklagimlar,
bilimsel gelismelerin dinsel yaklasimlara etkileri sayilabilirken, teolojik olarak, teslis
inanc1 ve Hz. Isd’min kisiligi meselesi, Tanr1 ve peygamber tasavvuru , Kutsal Kitaba
karsi duyulan giivensizlik, asli giinah inanci, kilise ve din adamlarinin baski ve
uygulamalari, Tanri ile insan arasina araci olarak peygamberin veya din adamlarinin
sokulmasi, kilisenin yanilmazligi, Aydmlanma diisiincesiyle birlikte aklin giicline
duyulan asirt giiven, din-bilim catigmasi, Hiristiyanligin gizemlerle dolu olmasi gibi
nedenlerin Deizmin ortaya ¢ikmasini ve taraftar bulmasini sagladigi sdylenilebilecegi

gibi 6zel de Hiristiyanlik dinine tepki olarak ortaya ciktig: ifade edilebilir.

Herkesin ittifak ettigi bir Deizm taniminin bulunmadigi, istilahtaki anlamlari
arasinda Deizm, “Aleme miidahale etmeyen, yarattiklari ile ilgisiz bir Tanr inanc1”
seklinde popiiler bir taniminin yapildig: bilgisine ulasilmigtir. Yapilan Deizm tanimlari
dikkate alindiginda, varligi akil ile bilinen, alemi yaratan fakat yarattiklar: ile iligini

kesmis, ilgisiz bir Tanr1 tasavvuru olarak tanimlayabiliriz. Ayrica, Deizmin kendi
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icinde birgcok farkli goriise ayrilmasi, ¢esitli deist gruplarmin tezahiir etmesine

sebebiyet verdigi gortilmiustiir.

Deizmin gelisim siireci incelendiginde, Aristoteles ile hayat buldugu, 1645°te
Ingiltere’de “Deizmin Babas1” olarak kabul edilen Lord Herbert tarafindan filizlendigi
ve sistematik bir sekilde gelisim gostererek Fransa basta olmak {izere diger Bati
tilkelerinde etkisini arttirdigi, 17. ylizyilin sonuna kadar varligini korudugu, 18.
yiizyilda sosyal, felsefi, dini ve bilimsel alanlarda baskin olmamakla birlikte etkisini
stirdiirdiigii fakat 19. Yiizyila gelindiginde ise etkisini giderek kaybettigi bilgisine

ulasilmstir.

Bu bilgiler 1s1ginda Yeni Ilm-i Keldm dénemindeki alimlerin temel goriisleri
incelendiginde Deizmin elestirisinin yer bulmadigi veya oncelik kazanmadigi
sonucuna ulasildig1 sdylenilebilir. Ozelde Cemaleddin Afgani’nin temel goriisleri
incelendiginde Naturalizm, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin Pozitivizm ve
Natiiralizm, Seyyid Ahmed Han’in ise Rasyonalizm ve Pozitivizm tizerinden bu dini
konular1 ele alip degerlendirdikleri goriilmiistiir. Ismail Hakki Izmirli’nin ise, bu
donemde Deizmden haberdar oldugu fakat 6ncelikli olarak bu konuya yer vermedigi
bilgisine ulasilmistir. Izmirli’nin Yeni Ilm-i Kelam calismalar cercevesinde Panteizm
ve Vahdet-i viiciid konular1 ele aldig: bilgisine ulasilmistir. Fakat bu alimlerin temel
gortisleri incelendiginde Deizmin temel vurgularina karsilik gelecek konularda da
degerlendirmeler de bulunduklari ve bu konular1 degerlendirirken dini hayati yok

edecek agiklamalarda bulunmadiklari sdylenilebilir.

Deizmin bu dénemde tartisilamamasi degerlendirildiginde, Osmanli’nin Bati’y1
takip etmeye basladig: 19. yiizyilda Deizmin etkisini giderek kaybediyor olmasi, Islam
alimlerinin giindeminden bu konunun kalkmasma sebebiyet verdigi diisiiniilebilir.
Ayrica Islam alimleri Bati’daki gelismeleri yakindan takip etmek adina 19. yiizyilda
giindemde olan diistince akimlaria cevap vermek igin yeni metotlar gelistirmeyi daha
uygun buldugu da diistiniilebilir. Ayrica Deizm ortaya c¢ikis sebepleri itibari ile
Hiristiyanlhiga kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda Hiristiyanlikta
tartisilan konular Islam dini icerisinde tartismamustir. Isldm dini igerisinde de Tanr1

tasavvuru hicbir zaman deistik karaktere biiriinebilecek bir yapida sunulmamustir.
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Ayrica Bati’daki sorun bizzat dinde goriiliirken, bizde dini anlayista oldugu kanaatine

varilmstir.

Gilinimiizde gen¢ neslin deist bir tutumu benimsemeye gotiiren siireg
degerlendirildiginde, dinden degil, dini ve dini degerleri temsil iddiasinda olan
kisilerin sahsi yanlislarina verilen tepkiden kaynaklandigi soylenilebilir. Giiniimiiz
genclerinin Deizmden etkilenmemesi i¢in dini ve milli degerlerimizin ¢ok iyi
ogretilmesi, genglerin felsefeye ve bilime olan ilgisini géz ardi etmeden, modern
¢odziimlerin bulunmasi, islam’in bilim ve akli destekledigi vurgusunun yapilmasi, sevgi
dilinin kullanmasi, kardeslik, dostluk, huzur ve mutluluk gibi degerleri 6n planda tutan
bir yaklasimla onlara aklen, kalben ve ruhen doyurucu olabilecekleri bir din egitimi
verilmesi bu konu da onemlilik arz ettigi kanaatindeyiz. Aksi takdirde Metafizik
bunalim i¢inde gencgleri etkisi altina alan Deizm, Ateizm gibi akimlardan

etkilenmelerini ihtimal dihilindedir.
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