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ONSOZ

Iktisat, tarih boyunca insanlarin tiim yasamlarmi etkileyen basta gelen
etkenlerden biri olmustur. Ozellikle Birinci ve Ikinci Diinya Savaslar’nin goriildiigii 20.
Yiizyilda savaslarin da etkisiyle kiiresel ¢apta somiiriiyle birlikte iktisadi problemler
daha da artmistir. Bu donemlerde pek ¢ok iktisatg1 ve uzman iktisat hakkinda goriis
belirtmis, fikrini belirtmistir. Bu dénemde yasayan Malik Ibn Nebi, bu dénemleri
gorerek insanlarin i¢inde bulundugu iktisadi buhranlar1 kesfetme firsati yakalamistir. Bu
calismada, iktisat hakkindaki goriisleri, iktisadi problemlere ve somiiriiye kars1 yaklagim
ve sundugu ¢dziimlerle kendisini ayr1 bir konumda hissettiren Ibn Nebi’nin iktisat

hakkindaki goriisleri incelenmistir.

Bu tezin hazirlanmasinda degerli bilgi ve goriislerinden siirekli olarak istifade
ettigim, danismanim Dog. Dr. Omer Faruk HABERGETIREN e tesekkiirii borg bilirim.
Ayrica goriis ve katkilariyla tezi hazirlamamda bana yardimei olan ve ayni zamanda tez
jiirileri arasinda yer alan Dog. Dr. Mahmut SAMAR ve Dr. Ogretim Uyesi Fatih
TURAY’a da tesekkiir ederim.
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Insanlik tarihi boyunca iktisat, insan hayatin1 etkileyen en &nemli unsurlarin
basinda gelmistir. Bireysel ve toplumsal hayati etkileyen tiim olaylar iktisadi hayati da
etkilemistir. Kapitalizmin etkisi ve Sanayi Devrimi’yle birlikte seri tiretim asamasina
gecen insanlik, farkli bir ¢aga kapi aralamistir. Bu ¢agda zenginlesen sermayedar,
fabrikator ve bankerler, maddi imkanlarini, fakir kesimle hi¢ kapanmayacak derecede
gittikce ilerleyen bir makas skalasinda genisleterek yoksullarin daha da yoksullagmasina
neden olmuslardir. Bu kapital diizenle birlikte bahsi gegen bu elit kesim, diinya
piyasalarina yon vermeye baglamis, kurdugu sirketlerle zamanla bir tekel haline

gelmislerdir.

Kapital diizende Avrupa {ilkeleri, tarim, sanayi ve hizmet sektorleriyle birlikte
teknolojik imkanlar1 verimli kullanma, kendi kendine yeter bir iktisadi sistem ve
yontemi benimseme ve somiirii gibi daha pek c¢ok etkenle birlikte iktisadi anlamda
gelismis iilkeler arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Ancak bu diizene karsi iktisadi
imkanlarin1 gelistirmek isteyen ii¢lincii diinya iilkeleri, bu sanayi ve teknoloji yarisinda
geride kalarak gelismemis veya az gelismis iilkeler arasina dahil olmuslardir. Bu geri
kalmighiktan kurtulmak igin pek ¢ok iktisadi sistem ve model iktisadi, siyasi ve akademik
olarak pek ¢ok alanda tartisma konusu olmustur. Iktisadi problemler ve gelisme ile ilgili
birgok uzman ve iktisat¢1 ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Bunlardan biri de 20.
Yiizyilda yasamis olan Malik ibn Nebi’dir. Tezde islam hukuku ve iktisad1 baglaminda
diisiiniirtin goriisleri ele alinmaktadir. Bu calismada alt1 b6lim bulunmaktadir. Birinci
boliimde Ibn Nebi’ nin egitim hayati, entelektiiel ve eylemci yasami zikredilmistir. ikinci
boliimde iktisadi sistemler hakkinda bilgi verilerek Islam iktisadiyla bu sistemlerin
mukayesesi yapilmistir. Ugiincii  béliimde insanlarin  bizatihi yasadigi iktisadi
problemlerden bahsedilmistir. Dordiincii bolimde iktisadi kalkinmanin {i¢ temel 6gesine
yer verilmistir. Besinci boliimde somiirgecilik, somiirii ¢esitleri, Islam’in sémiiriiye
bakis agisi ile birlikte somiirii psikolojisi ve siyasetinden bahsedilmistir. Altinci boliimde

iktisadi gorisleri uygulamadaki temel argiimanlar s6z konusu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Islam Iktisadi, Malik Bin Nebi, ktisadi

Sistemler, iktisadi Problemler, iktisadi Kalkinma, Sémiirgecilik, Sosyal Denklem.



ABSTRACT

Throughout human history, the economy has been one of the most important
factors affecting human life. All events affecting individual and social life also affected
economic life. With the effects of capitalism and the Industrial Revolution, humanity
has moved to mass production, opening the door to a different era. The capitalists,
fabricators and bankers who became wealthy in this era expanded their financial
resources to a level of scissors that would never be closed to the poor, causing the poor
to become even more impoverished. With this capital order, these elite groups started to
lead the world markets and became a monopoly with the companies they founded in

time.

In the capital order, European countries, along with agriculture, industry and
service sectors, use of technological facilities efficiently, adopt a self-sufficient
economic system and method, and exploitation with many other factors are among the
first economically developed countries. However, Third World countries that want to
improve their economic opportunities against this order have fallen behind in this race
for industry and technology and have been included among the undeveloped or
underdeveloped countries. Many economic systems and models to get rid of this
backwardness have been the subject of debate in many areas, economically, politically
and academically. Many people, experts and economists have commented on economic
problems and development. One of them is Malik Bennabi who lived in the twentieth
century. The opinions of the thinker in the context of Islamic law and economics are
discussed in the thesis. There are six sections in this work. Bennabi's educational life,
intellectual and activist life are mentioned in the first chapter. In the second part, by
giving information about economic systems, a comparison of these systems with the
Islamic economy is made. In the third part, the economic problems that people
personally experience are mentioned. In the fourth chapter, three basic elements of
economic development are given. In the fifth chapter, colonialism, the types of colonies,
the psychology and politics of exploitation along with the perspective of Islam on
exploitation are mentioned. In the sixth chapter, the basic arguments for applying

economic opinions are mentioned.


https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/twentieth%20century

Keywords: Islamic law, Islamic economics, Malek Bennabi, Economic

Systems, Economic Problems, Economic Development, Colonialism, Social Equation.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Iktisat kavramiyla ilgili birgok uzman, sosyolog ve iktisat¢1 tarafindan cesitli
yorumlar dile getirilmistir. Bilhassa Sanayi Devrimiyle birlikte giinlimiize gelinceye
kadar bu, daha da artmustir. Iktisadi gelisimlerini saglamak isteyen geri kalmus iilkeler
bu konuda pek ¢ok uzmanmn goriisine basvurmuslardir. Malik Ibn Nebi de iktisat
gortisleri itibartyla dikkate alinmasi gereken konumda bir fikir adamidir. Bu sebeple bu
calismada, Islam hukuku ve iktisadi baglaminda Ibn Nebi’nin iktisadi goriisleri
incelenecektir. Bu baglamda dncelikle yazarin hayat1 incelenmistir. ibn Nebi’nin aile ve
dini yapis1 gibi hayat seriiveninde ona etki eden unsular da goz oniine alinarak egitim ve
eylemci-entelektiiel yasami zikredilmektedir. Ayn1 zamanda yazarin kaleme aldigi
eserlerden bahsedilmistir. Diisliniirlin hayat seriiveninin ardindan asil konu olan iktisadi
goriisleri ele almmistir. Iktisadi gelisme ve kalkinma noktasinda yazarin kapsamli

goriisleri s6z konusu edilmistir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Ulkemizde Malik Ibn Nebi ile ilgili pek ok akademik galisma yapildigi, bu tezi
hazirlama asamasinda gozlemlenmistir. Fakat incelenen eserler, diisiiniiriin hayati,
Islam, toplum ve sdmiirgecilik gibi bazi alanlarda smirlanmustir. Iktisat ile ilgili
goriislerini ihtiva eden Arapga olarak bir calisma yapilmus, fakat Islam hukuku ve
iktisadr acisindan incelenmemistir. Bu nedenle diisiiniiriin bu baglamdaki goriisleri ele

alinmak suretiyle akademik platformdaki bu eksiklik giderilmeye ¢alisilmigtir.

Giiniimiiz Islam toplumunun manevi sikintilar yaninda pek ¢ok maddi sorunlari
da bulunmaktadir. Bunlarin basinda iktisat gelmektedir. Zira iktisadi gelisimini
saglayamamis toplumlar, hayatta gercek anlamda mutluluklarini tam anlamiyla yerine
getirememektedirler. Modern ¢agla birlikte kapitalizmin de etkisiyle iktisadi problemler
konusu, tim insanlarin hayatlarint hi¢ azimsanmayacak derecede etkilemektedir.
Sémiirgeciligin etkisiyle dzellikle Islam {ilkelerinin pek ¢ogunu da igine alan iiciincii
diinya iilkelerinde bu durum daha belirgindir. 20. Yiizy1lda yasayan Malik ibn Nebi, bat1
ve dogu kiiltiiriinii tanima firsat1 bularak bu iki farkli medeniyetin iktisadi problemlerini

gozlemlemistir. Bu baglamda iktisadi kalkinmanin ana dgelerini tespit etmis; sosyal
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isletme, sosyal denklem, iktisadi dinamizmin gergeklestirilmesi gibi iktisadi goriisleri
uygulamadaki temel argiimanlardan bahsetmistir. Diger yandan “Sosyal denklem” ile
birlikte somiirgecilik basligi altinda “somiiriilme kabiliyeti” ve modern iktisadi
sistemler hakkinda getirdigi 6zgiin fikirleri, bu ¢aligmanin 6nemi agisindan dikkate

degerdir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Calisma, giris ve alti boliimden olusturulmustur. Giris kisminda arastirmanin
konusu, amaci, 6nemi, yontemi, arastirma hipotezleri ve karsilasilan giigliiklerden
bahsedilmistir. Ik boliimde Malik ibn Nebi’nin hayat1 ve eserleri anlatilmistir. Tkinci
boliimde iktisat ve ekonomizmle birlikte mevcut iktisadi sistemler hakkinda diistiniiriin
goriisleri ele alimmustir. Uciincii boliimde diinyadaki iktisadi sikintilardan bahsedilmistir.
Dordiincii boliimde iktisadi kalkinmanin ana unsurlarina deginilmistir. Besinci boliimde
somiirgecilikle ilgili somiiriilme kabiliyeti, somiirii ve siyaset gibi pek ¢ok bilgiye yer
verilerek yazarin goriisleri zikredilmistir. Son boéliimde ise sosyal denklem-o6rf iliskisi
ve iktisadi dinamizm gibi iktisadi goriisleri uygulamadaki temel argiimanlardan s6z

edilmistir.

Bu tezde konuyla ilgili pek cok makale, tez ve kitap incelenmistir. Diisiliniiriin
goriisleri zikredilirken aslina bagl kalmaya 6zen gosterilmis, farkli kaynaklarla da
desteklenmeye ¢alisiimistir. Bu tezle Ibn Nebi’nin Islam hukuku ve iktisadi baglaminda
iktisat hakkindaki goriisleri incelenerek basta Islam diinyasina ve iktisadi gelisimlerini

saglamak isteyen tiim iilkelere katki saglanmak amaglanmistir.
ARASTIRMA HIPOTEZLERI/PROBLEM

Iktisat, gerek ferdi gerekse sosyal olarak insanlarin iginde bulundugu yasam
seriiveninde en temel faktorlerden biri olmustur. Bununla ilgili pek ¢ok tartisma ve
goriisler zikredilmis, iktisadi problemlerin listesinden gelmek i¢in sahislar ve devletler
¢dziim arayisi icine girmislerdir. Bu ¢alismada 20. Yiizyilda yasamis olan Malik Ibn
Nebi’nin iktisat, ekonomizm, iktisadi sistemler, iktisadi problemler, somiirgecilik ve
iktisadi goriisleri uygulamadaki temel argiimanlari zikredilerek Islam hukuku ve iktisad

baglaminda diisiiniiriin iktisat konusu hakkindaki zihinlerdeki soru isaretlerine cevaplar
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bulunmaya c¢aligilacak ve iktisadi problemlerin nasil ¢oziilecegi, diistiniiriin goriisleri

15181nda ifade edilmeye ¢alisilacaktir.
KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GI"JCLI"JKLER

Calismada Malik Ibn Nebi’nin iktisadi goriisleri ile ilgili her konuya temas
edilmeye calisilmistir. Ancak Malik ibn Nebi’nin hayatinin pek ¢ok farkli kaynakta
dagmik olarak yer almasi konunun arastirilmasini zorlagtirmigtir. Diger yandan
diistintirtin iktisadi gorusleri ele alinirken bazi iktisadi konu ve kavramlarin diisiiniiriin
eserlerinde agiklanmamis olmasi kismen bir zorlugu beraberinde getirmistir. Bunun i¢in
Orhan Hangerlioglu’nun Ekonomi ve Ticaret Sozligii’nden yararlanilmistir. Calismada

bu kavramlarla ilgili bilgiler dipnotlarda verilmistir.
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BIiRINCI BOLUM: MALIK iBN! NEBI’NiN HAYATI VE
ESERLERI

1. Malik ibn Nebi’nin Hayati

1.1. Ailesi

Malik ibn Nebi, 1905 yilinda Cezayir’in dogusundaki Fransiz sémiirgesi olan
Konstantin sehrinde diinyaya gelmistir.? Cezayir halkinin ¢ogunlugunda oldugu gibi
yoksul bir ailede yetismistir. ibn Nebi nin kisiligi, Fransiz sdmiirgecilerin hegemonyasi
altindaki bu kentte sekillenmistir.® Fransizlarin ilk isgal yillarmi bizzat yasayan
biiyiikannesi ve annesinin de destegiyle birlikte ibn Nebi, isgalcilerin Cezayir’deki
Islami sosyal sistemi darmadagin eden rolleri hakkinda bilinglenmistir.* Alti-yedi
yaglarinda iken biiyiikbabas1 mallarini satarak somiirge altindaki Cezayir’i terk etmistir.
Ibn Nebi biiyiikbabasiyla birlikte Tilimsan ve Konstantin gibi pek ¢ok sehri i¢ine alan
ilk dalgayla birlikte Trablus’a go¢ etmistir.> Donemin sartlar1 geregi ailelerin bir kismi
bu sekilde gb¢ etmis, diger kismi somiirge yonetimine karsi ¢ikarak iilkede yasamaya
caligmig, bazilar1 da yoksulluga katlanarak hayatin1 silirdiirmistiir. 19. Yiizyilin
sonlartyla 20. Yiizyilin baslar1 arasindaki bu kritik donemler, Ibn Nebi’nin yasadig
toplum acisindan olduk¢a 6nemlidir. Zira s6z konusu toplu gog¢ hareketi, somiirge
giiclerine ve esarete kars1 durusu temsil etmektedir. Ancak bu gocle birlikte Cezayir’in
hiikiimranlig1 kaybolmus ve somiirgeciler lilkedeki verimli topraklari sahiplenmislerdir.
Bu trajik durum, sémiirgecilerin olusturdugu yeni diizen ve Avrupali yerlesimcilerle
Cezayirliler arasindaki paradokslar hakkinda diisiiniiriin bilinglenmesini saglamistir.®
Ailesinin boliinmesi nedeniyle Konstantin ile Tebessa arasindaki seyahatleri siiresince
iki farkli toplumu gozlemlemistir. Bunlar: “Somiirgeci toplum” ve “somiiriilen

toplum”dur. Bu iki toplum arasindaki farkliliklar1 karsilagtirma firsatt bulmustur.

! “Tbn” kelimesi Tiirkge’deki dil kurallar1 acisindan daha dogru bir kullanim oldugundan ¢alismada tercih
edilmistir.

2 Malik ibn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn (Sam: Darii’1-fikr, 1985), 15.

8 Tbrahim Besi, Sahsiyyat Islamiyye muasira (Kahire: Darii’s-sa’b, 1972), 197.

4 Ibn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn, 19.

5 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn, 16, 17.

6 Ali Kuseyri, Et-Tagyiri l-ictimai inde Malik ibn Nebi (Kahire: Mektebetii’z-zehra, 1989), 32.
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Diisiiniir, Konstantin’de kent yasaminin cazibesine kapilirken; Tebessa’da geleneksel
bedevi cevreden etkilenmistir.” Bu iki zit ortam tecriibe eden Ibn Nebi, Konstantin’de
sOmiirgecilerin medeniyeti, yagam tarzi ve diisiincesine yonelerek yeni ufuklar edinmis;
Tebessa’da ise Islam medeniyetini temsil eden geleneksel yasam tarzi, diisiince ve

kiltliriiyle birlikte gecmisle olan bagini korumustur.
1.2. Cocukluk ve Genglik Yillar

Ibn Nebi, kiiciik yaslarda cesitli kaynaklardan din egitimi almistir. Bunlar,
bliyiikannesi ve haftalik pazar yerlerindeki Oykii anlaticilarin Gykiilerinin yani sira
kiittab®, cami, zaviye ve medreselerdir. ibn Nebi, din egitiminde zaviyelerin 6nemini
vurgulamaktadir. Zira ibn Nebi, zaviyelerin pratikleri ve diizenli programlar1 sayesinde
ahlaki ilkeleri ve gelenekleri 6grenmistir. Diisiiniiriin evinin yakininda Kadiriye
tarikatina ait bir zaviye bulunmaktadir.” O dénemlerde egitim ve 6zgiin Arap edebiyati
yozlagmis, ayrica ¢ok fazla basili eser de bulunmamaktadir. Bu nedenle 6ykii anlaticilar:
halk kiiltliriiniin bir nevi koruyuculart olmuslardir. Onlar ayni zamanda somiirge
toplumunun kaybettigi onur ve ulus bilincini kazanmada etkin rol oynamislardir.'® ibn
Nebi, camilerde ve kiittablarda, diger cocuklar gibi sureler ve ayetleri ezberleyip
anlamlarm dgrenmekte, ayrica bu konuda bilgiler edinerek Islam kiiltiiriiniin orijinal

kaynagina ulasmaktadir.'!

Ibn Nebi bir yandan Arapca grameri, siir ve edebiyati ile birlikte teoloji, Islam
fikh1 ve siyer gibi derslerin goriildiigii medreseye; diger yandan da Fransiz resmi
okuluna gitmistir. Bu noktada Ibn Nebi, kendisine Islami esaslar1 agilayan iic
ogretmenden séz etmektedir: “Ilahiyat ve siyer dersleri veren Seyh Ibnii’l-Mevhub 'un
dersleri ile fikih dersleri veren Seyh Ibnii’l-Abid’in dersleri ruhuma yol gosteren giiclii

uyaricilardi. Diger yandan Seyh Abdiilmecid (0. 1972), verdigi derslerde bazi sosyal

" Tbn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 20.

8 Kiittab, “mektep” kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmistir. Zira Osmanlilar’da “mektephane, mekteb-i
sibyan, ibtida-i mektep ve ilk mektep” gibi isimlerle anilmistr. Bu egitim kurumlariyla ilgili Batili yazarlar
daha ziyade “Kur’an okulu” seklinde bir kullanim tercih etmislerdir. Bu okullar, Emevi ve Abbasi
donemlerinden itibaren yayginlik kazanmistir. Bu okullarda ¢ogunlukla erkek ¢ocuklar egitim goérmiistir.
Bu egitim kurumlarinda, ¢ocuklara okuma yazma ve basit temel dersler verilmis, bdylece bu okullar
medreseye 6n hazirlik islevi gérmiistiir. bk. Jacob M. Landau, “Kiittab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/3.

% Tbn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 23.

10 Fevziye Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization (Kuala Lumpur: Buaya IImu Sdn.
Bhd., 1993), 34.

1 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 25.
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problemleri ve somiirge yonetiminin yozlasmishigini analiz ediyor, bizim destek ve

coskumuzu uyandirtyordu. *?

Ibn Nebi’nin genglik yillarinda Muhammed Abduh’un “Risaletii’'t-Tevhid i
(Tevhid Risalesi) 6nemli ve popiilerdir. Abduh, iman ve teoloji konularina yeni bir
metodoloji gelistirmis, asrin fikri meselelerine yeni ufuklar agmistir. Ayn1 zamanda
Tirk yazar Ahmed Riza’nin (6. 1930) “La Faillite Morale de la Politique Occidentale
en Orient” (Bat'nin Dogu Politikasinin Ahlaken Iflas1) adli eseri de ibn Nebi’yi
etkileyen eserler arasindadir. Diisliniir bu iki eser i¢in s0yle demektedir: “Her iki yazar
da benim kusagimin 6grencilerini etkilemistir. Okuduktan sonra gegirdigim entelektiiel
degisim i¢in onlara minnettarltk duyuyorum. Entelektiiel egilimimin en etkili kaynaklari
ve belirleyicileri olarak onlart gérmekteyim.”*® ibn Nebi bir taraftan mezkir eserlerin
oneminden bahsederken, diger taraftan bu eserleri Miisliiman aleminin problemlerini

analiz edip ¢ozebilecek biitiinsel bir ¢ergeve saglamadigini da belirtmektedir.

Ibn Nebi, dini yonden aldigi egitim ve cevrenin de etkisiyle diisiinsel ve
medeniyet aragtirmalarina olan yaklagiminda derinden etkilenmistir. Bu husus The
Qur’anic Phenomenon” (Kur’an Fenomeni) adli eserinde “dini diisiince” ve “dongiisel
hareket” kavramlarinda agikca goriilmektedir. Yazarin kaleme aldig1 bu ilk entelektiiel
eser, ilk olarak 1947 yilinda basilmistir. Diisiiniir bu eserde Kur’an’in ana temalarini
yeni bakis agilariyla ele almaktadir. Bu yapit, yazarin sonraki eserleri i¢in metodolojik
ve felsefi bir altyapr gorevi gormiistiir. Eserde Kur’an’in yam sira ¢esitli kiiltiirel ve
sosyal alanlardaki teorilestirme ¢abalarini detaylandirmistir. Bu noktada “din e, “insan
ruhunu karakterize eden bir yasa olarak evrenin diizenini belirleme misyonu”
vermistir.}* Yahia H. Zoubir’e gore, birgok uzman ve yazar, Ibn Nebi’yi Islam

diisiincest, ilkeleri ve Islami hayat tarzina sadik ve aktivist bir Miisliiman diisiiniir olarak

nitelendirmislerdir.®®

12 fon Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 66.

13 {bn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’I-karn, 65, 66.

14 Malik Ibn Nebi, The Qur’anic Phenomenon, ¢ev. Muhammed Tahir Misavi (Kuala Lumpur: Islamic
Book Trust, 2001), 360.

15 Yahia H. Zoubir, “Democracy and Islam in Malek Bennabi’s Thought”, The American Journal of
Islamic Social Sciences 15 (1998), 107-112.
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1.3. Evliligi

1931 yilinda Fransa’ya giden Ibn Nebi, Fransiz Miisliiman Hatice Hanimla
evlenmistir. Hatice Hanim’1n, diisiiniiriin fikriyati, hayat1 ve egitiminde olduk¢a 6nemli
etkileri olmustur. En basta ona entelektiiel ve sosyal agidan motive edici bir aile ortami
sunmustur. Esi Hatice Hanmim, annesinden sonra en etkin kadin olmustur.
Otobiyografisinde de bu hususa deginen ibn Nebi, esine duydugu takdir ve saygiy1 dile
getirerek, esinin  entelektiiel anlamdaki  gelisiminde o6nemli etkilerinden
bahsetmektedir.'® Esi, genelde Bat1 toplumunun ve 6zelde de Fransizlarin degerlerini ve
karakteristiklerini 6gretmistir. Esi, Ibn Nebi’ye, Fransa’daki kiiltiirel ve sosyal hayatin
ruhunu anlama ve degerlendirme yetisi kazandirmistir. Ayni1 zamanda diislinliriin mali

kaynaklarini yénetmesinde de yardimer olmustur.’
1.4. Dini Gériisii

Giiclii dini geleneklere sahip olan Ibn Nebi’nin ailesi, diisiiniiriin ruhuna Islami
degerler ve inanglar1 asilamis ve hayatlarindaki her seyi dini esaslarla iliskilendirmistir.
Diisiiniiriin bir yakin dostu ve meslektas: onu soyle tammlamaktadir: “Saf bir Islami
kisilige sahip, Islami degerlere riayet eden erdemli bir kisidir. Yiiksek ozgiinliige,

ideallere ve ozgiivene sahiptir ve asla kendi ilkelerinden odiin vermemistir. '8

2. Egitim Hayati
2.1. Kiittab

Ibn Nebi’nin ailesi maddi sorunlarla kars: karsiya olmasina ragmen babasi, onu
Islami egitim almas1 igin kiiciik yasta KiittAb’a gondermistir. Ancak dort yillik
egitiminin ardindan, derslerin saatleri ve Ogretim metotlar1 yliziinden ayrilmak
istemistir. Bu isteginde dinden uzak olmasi gibi bir durum séz konusu degildir.
Somiirgeci baski politikasi, Islami degerler ve Arap¢a’nin yayilmasmin engellenmesi,
bu istegin ana nedeni olmustur. Bu yiizden bir siire daha iki okula devam etmis, daha
sonra Tebessa’daki resmi okula gitmistir. Ibn Nebi’nin her iki okula ayn: anda devam

edememesinin bir diger nedeni de ailesinin yoksullugudur. Bu noktada diisiiniir,

16 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn, 269, 298, 299.
17 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 82.
18 Sayef Ukase, Es-Sirau’l hadari fi’l dlemi’l-Islami (Sam: Darii’1-fikr, 1986), 9.
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ailesinin Kur’an Ogretmeninin iicretini O0deyemedigini su sekilde anlatmaktadir:
“Annemin bir defasinda Kur’an ogretmenimin iicretini ddeyemedigini hala
hatirlyyorum. Bu yiizden aylik iicret yerine kendi ahsap karyolasini vermek zorunda

"9 Bu sebeplerden dolayr Ibn Nebi, Kiittdb’ta dort yil egitim gormesine

kalmustr.
ragmen Onemli bir gelisim goOsterememistir. Nihayetinde ailesi onu, bulunduklari

kasabadaki ilkokula gondermistir.
2.2. llkokul

Cezayir’deki resmi ilkokulda c¢ocuklar, giris simmavindan gecerek okula
baslamaktadir. ibn Nebi, bu siavi gegerek iigiincii siniftan baslanmistir.2° Bu okulda yeni
bir ¢evreyle karsilasmis, yeni dersler ve farkli bir metodolojiyle yiiz yiize gelmistir. Bu
karsilagma sayesinde eski gordiigii geleneksel egitim ile yeni bagladigi modern egitim
sistemi arasindaki farkliliklar1 gérmiis ve bu iki farkli egitim sistemini mukayese firsati
yakalamistir. Bu baglamda geleneksel sistemin yozlastigini ve modern sistemin ise
gelisme ve yayilma donemlerinde oldugunu kesfetmistir. Geleneksel sistemin
gerilemesinde 7. Yiizyildaki Islam medeniyetini doguran ruh ve modelle uyumunu
kaybetmesi ve modern egitim sistemindeki metot, teknik ve araglardan mahrum

olunmas etkili olmustur.?*

Ibn Nebi, Fransiz okulundaki Avrupali gocuklarla kaynasmis ve bu okulda yeni
Ogretim metotlarini 6grenmistir. Batili cocuklarla olan temaslar1 sayesinde Fransizcasini
gelistirmis, ayn1 zamanda Bat1 ve Fransiz kiiltiir ve medeniyetleri sayesinde kendisine
yeni ufuklar agmustir. Ibn Nebi, 1914 yilinda, Birinci Diinya Savasi’nin patlak
vermesiyle birlikte egitimini silirdirmek icin Konstantin’e geri dénmek zorunda
kalmistir. Biiyiikbabasinin evine dénen Ibn Nebi, Amcast Mahmut’un da yardimiyla
sehre adapte olmustur.?? Ancak orada uzun siire kalmayip Tebessa’ya dénmiistiir.
Burada Birinci Diinya Savasi’nin sonuna kadar yasamistir. Tebessa, gecmis ve gelecek
unsur ve kusaklarin kesistigi bir kiiltiir merkezidir.?® Konstantin ise ¢cok yonlii ve hizli

bir sekilde degisen bir sehirdir. Bu degisim, insanlarin diisiinme, davranis ve giyinme

19 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 19, 24.

20 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 24, 25.

21 Malik Tbn Nebi, Islam in History and Society, ¢cev. Esma Rasid (Islamabad: Islamic Research Institute,
1988), 24, 25.

22 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 25.

23 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 28.
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bigimlerinde goriilmektedir.?* Bu iki kentteki degisiklikler, ibn Nebi’nin kisiligi
iizerinde de etkili olmustur. Ibn Nebi, Tebessa sinemalarinda gdsterilen Amerikan
filmleri sayesinde Amerikan yasam tarzim1 Ogrenme firsatt yakalamistir. Zira

otobiyografisinde diinyanin Amerikanlasmaya basladigini yazmaktadir.?®
2.3. Ortaokul ve Lise

Ibn Nebi, 1918 yilinda ortadgretim egitimi i¢in Konstantin’e donmiistiir. Burada
bazi 6nemli isimlerle karsilasmistir.?® Gayri resmi olarak ogrencileri 6gretmen ve
sagliker olmalart igin iki y1l boyunca sinavlara hazirlayan Sidi el-Cili’nin yaninda tekrar
din egitimine baslamistir.?’” Burada 6grenim gordiigii okul derslerine ilaveten Islami
ilimleri de grenmistir. Yeni basladig1 okulunda ibn Nebi iizerinde iki gretmenin etkisi
oldukca 6nemlidir. Bunlardan biri din dersi 6gretmeni “Seyh Abdiilmecid” (6. 1972),
digeri de Fransizca 6gretmeni “Monsenyér Martin’dir. Diistiniir bu iki hocasi i¢in

sunlar1 sOylemistir:

“Seyh Abdiilmecid ve Monsenyor Martin, ilerleyen yillarda benim entelektiiel egilimimi
belirleyen iki egilimi olusturmuslardir.” ibn Nebi, Seyh Abdiilmecid’in okuldaki
derslerinin yan1 sira camideki derslerine de katilmistir. Diigiiniir, Monseny6r Martin
hakkinda da sunlar1 sdylemistir: “Monsenyér Martin, ogrencilerini yeni kelimelerle
zenginlestiriyor ve ruhlarina yazma sanatint ve zevkini igliyordu. Benim ruhuma da
okuma zevkini isledi. Boylelikle bana Jules Vernes (0. 1905), Pierre Loti(6. 1923),
Claude Farrer(6.1952) ve daha pek ¢ok yazarin tiim kitaplarini okuma firsati verdi. 8
Ibn Nebi, bu sekildeki ifadelerinde belirttigi gibi Miisliiman aydinlarin yaninda Batili
aydinlardan da istifade etmistir. Diisiiniiriin yararlandig1 baska kaynaklar da vardir.
Abduh’un “Risaletii’t-Tevhid”i ve Ahmed Riza’nin “Iflasii’l-Ahlaki [i’s-siyasetil
garbiyye fi’s-sark” (Batr’nin Dogu Politikasinin Ahlaken Iflas1) adli eserleri bunlardan

bazilaridir. Bu kitaplar o donemde Ibn Nebi’nin yani sira pek ¢ok aydin ve egitimli

insanlari etkilemistir.?®

24 Ton Nebi, Miizekkirat sahid Ii'I-karn, 33.

%5 bn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn, 40, 41.

% Ukase, Es-Sirau’l hadari fi’l dlemi’l-Islami, 9.

27 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 42.

28 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 48.

29 Malik Tbn Nebi, Kadaya kiibra (Sam: Darii’l-fikr, 1991), 48.
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Ibn Nebi, 1921 yilinda lise giris sinavim kazanarak Fransiz-Miisliiman
Koleji’'nde yatili 68renci olmustur. Buradaki egitimi siiresince Avrupa’dan ve
Cezayir’den bir¢ok Ogrenci ile tanigmistir. Bunlar arasinda Seyh Abdiilhamid ibn
Badis’in(6. 1940) dgrencileri de bulunmaktadir. Bdylece Ibn Nebi, Islam alemindeki
farkli diisiince egilimlerini tanima firsat1 bulmustur.®® Diisiiniir, otobiyografisinde
vaktinin ¢ogunu dgrenim gordiigii kolejin yakinma bulunan “Ibn Yemine Kahvesi’nde
gecirdigini, orada meslektaglartyla dini, kiiltiirel ve siyasal igerikteki pek ¢cok konuyu
tartistigini ifade etmektedir.®! Ibn Nebi, yasadig1 Fransiz somiirgesi ve Islami geleneksel
yasamdan kopustan dolay1 sorumluluk hissettigini su sozlerle ifade etmektedir: “Ben
toplumum icin bir mesaj tasiyordum.”®? Diisiiniir, bu sorumlulugu asmada, gordiigii
egitim, kurdugu entelektiiel arkadasliklar ve sosyal sorunlari okuyabilme becerisi

sayesinde basarili olmustur.
2.4, Issizlikle Gecen Yillar

Liseden mezun olan ibn Nebi, kamuda is bulma sikintisiyla karsi karsiya
kalmistir. Bu sebeple bazi arkadaslartyla birlikte Fransa’ya gitmistir. Orada, birkac agir
iste calisan Ibn Nebi, iilkenin somiirgelestirilmis iilkelerden gelen gd¢menleri
desteklememesi ve yasadigi mali sorunlar nedeniyle Cezayir’e dondiiglinde Sudan,
Suudi Arabistan ve Avustralya’ya gitmeyi diislinmiistiir. Buralarda bir ¢iftlik kurma
veya bir is yeri agma hayalleri kuran diisiiniir, bu fikirlerini hayata gecirememistir.*3
Bazi ofisler ve yerel sirketlerde is aramasina ragmen birkag y1l boyunca issiz kalmistir.
Seriat mahkemesinde yargi¢ asistanligina bagvurmus, ancak bu basvurusu Cezayirlilerin
yirmi bir yagindan 6nce yonetici kadrolarinda ¢aligmalarina izin verilmemesi nedeniyle

reddedilmistir. ibn Nebi, bu konudaki iiziintiisiinii su sekilde ifade etmektedir:

“dile iiyelerim arasinda issiz kalmaya mahkumdum. Yasim sebebiyle issizdim.

Tebessa daki tiim Yahudi cemaati mensuplari ise benden yasca kiictik olsalar bile saygin

isler buldular.”®*

30 Malik Tbn Nebi, Surutu 'n-nahda, cev. Abdussabur Sahin-Omer Sahin Sekavi (Sam: Darii’l-fikr, 1986),
22-24,

31 {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 85-87.

32 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 52.

33 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 136.

34 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’l-karn, 159,160.
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Ibn Nebi, issizlik probleminden kurtulmak igin Tebessa mahkemesinde calisan
bir arkadagina mektup gondermistir. S6z konusu yasal yasa (21) gelene kadar ticretsiz
de olsa bir is verilmesi i¢in 1srar etmis ve bu istegi kabul edilmistir. Deneyim kazanmak
amaciyla ise baslayan Ibn Nebi®®, Tebessa mahkemesindeki birkag aylik goniillii olarak

’

calismasinin ardindan Aflou®® mahkemesine “yargi¢ yardimcisi” olarak atanmustir.
Buray1 bir okul gibi goren diisiiniir, Aflou i¢in “Burada, Cezayir halkinin gercek
erdemlerini kavramayr 6grendim.” sdziinde de belirttigi gibi sehirden olduk¢a memnun
kalmistir.®” 1928 yilinda Salgum el-Id’e (Cezayir’in dogusundaki bir kent) atanan Ibn
Nebi, buradaki ortami tesvik edici bulmamustir. Istifa ederek Tebessa’da baska bir is
aramaya baglamigtir. Bu baglamda kaymbiraderi ile kurduklari is, 1929 ekonomi
Krizinin etkisiyle basarisiz olmustur. Ibn Nebi’nin zor durumda oldugunu goren ailesi,
onu Fransa’ya egitimini tamamlamak i¢in gondermistir.3® Iktisadi durumu iyi olmayan
ailesinin bu karari, diisiiniirin hayat1 ve kariyerini degistirmistir. Bu karar sayesinde

hayatim1 Islam diinyasmnin geri kalmislik ve kalkinma nedenlerinin arastirilmasina

adayan bir Miisliman aydin1 dogmustur.
2.5. Fransa Donemi

Ibn Nebi, Fransa’da dini alt yapisin1 olusturmustur. Burada, Paris’in Latin
Quarter bolgesinde Islam diinyasindan pek ¢ok fikir adamlariyla tanisarak dinin evrensel
bakis agisini kesfetme imkani bulmustur. Ayni1 zamanda farkli dini inanca mensup
insanlarla da karsilasmistir. Bu ¢evrelerle yaptigi tartismalar sayesinde kendi mensup
oldugu Islam dininin tutarli ve mantikli temeller iizerine kuruldugunu anlamis ve dini
anlayisin1 farkli acgilardan kesfetme firsatin1 yakalamistir. Geng Parisliler Hristiyan
Birligi ile yaptig1 goriismeler bu anlamda 6nemlidir. ibn Nebi’nin yaptig1 bu gériismeler,
dini bir biitiin olarak ve akla yatkin bir sekilde incelemesini saglamistir. Ibn Nebi, bu
goriismelerin etkisiyle sonraki hayatinda Islam’1 bir hayat nizamu ve kiiltiir-medeniyet

olarak biitiinciil yaklagimla ele almgtir. *°

% Tbn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 161.

% Aflou, Cezayirin Laghouat ilinde bir kasabadir. Aym zamanda bir tanm koyii olarak da
nitelendirilmektedir. bk. Mapnall, “Map-World”. Erisim 17 Kasim 2020.

37 {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 173.

38 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 191-196.

39 Ibn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 18-20.

24



Ibn Nebi, 1930 yilinda L’ecole des Etudes Orientales (Oryantal Arastirmalar
Okulu)’na baslamak i¢in Fransa’ya gelmistir.*> Ancak maddi durumu iyi olmamasi ve
Cezayirli oldugundan dolay1 kalacak yer ve ucuz yemek bulma sorunuyla kars1 karsiya
kalmistir. Yaptig1 arastirmalar sonucunda ona bu imkanlar1 saglayabilecek bir yer olan
“Geng Parisliler Hristiyan Birligi Biirosu "nu kesfetmistir. Buraya iiye olmak istemis,
ancak kendi dini inancina ters diisen bir 6rgiit olmasi dolayisiyla da ilk baglarda bazi
manevi sikintilar ¢ekmistir. Tbn Nebi, bu durumla ilgili duygularim1 su sekilde ifade
etmektedir: “O an, bu yeni ortamda karsilastigim ilk sinavi temsil ediyordu. ** Diisiiniir,
ifadesinde belirttigi gibi ahlaki bir sinavla kars1 karsiya kalmistir. Hristiyan orgiitii olan
bu yapida teslis inancinin benimsenmesi nedeniyle olan ruhsal rahatsizligi, su
sozlerinden anlasilmaktadir: “Tek Allah’a inanan ruhum ve aklim orgiitteki
meslektaglarimin inandigi teslis kavramini benimsemiyordu.” ibn Nebi, her ne kadar bu
orgiitte yer almasindan dolay1 {iziintii duysa da maddi imkanlardan yoksun olmasi

4 Ancak diisiiniir, Orgiitin bazi

nedeniyle Orgiitiin faaliyetlerine katilmistir.
faydalarindan da bahsetmektedir. Orgiitteki diger meslektaslariyla birlikte Fransiz

ailelerine yaptig1 ziyaretler hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

“Arkadasimla beraber Fransiz ailelerine yaptigim ziyaretler sayesinde Avrupa
yvasamimin oOziinii igeriden gérme firsati yakaladim. Bu ailelerle olan temaslarim
sayesinde Cezayir 'deyken anlayamayacagim pek ¢ok seyi kavradim. Cezayir’de olaylar
dissal ve yapay goriiniiiiyle goriiyordum. Orgiit icindeki faalivetlerim ve iliskilerim,
somiirgeci ¢ergevede biitiinliikten yoksun olan manevi ve ahlaki yonleri fark etmemi
sagladi.” Bu sekilde olaylar1 gergek mahiyetinde anlama firsat1 yakalayan fbn Nebi,
ayrica, katilmis oldugu bu Orgiit sayesinde yeni ortama uyum sagladigindan

bahsetmektedir.**

Ibn Nebi, Oryantal Arastirmalar Okulu smavina girmis olsa da siyasal
nedenlerden dolay1 basarisiz olmustur.*® Zira bu okulun misyonu, sémiirge iilkelerini ve

bu iilkelerin yerli halklarini arastirmaktir. Somiirge iilkesi olan Cezayir sehrine mensup

40 [bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii'I-karn, 203- 205.
41 [bn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 209,210.
42 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 210,211.
43 {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 214.

4 {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 212.

4 {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 216.
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olan Ibn Nebi, oryantalistlerin amaglarina hizmet etmeyeceginden dolay1 sinavdan

basarisiz sayilmistir.
2.6. Polytecnique Enstitiisii

Okulun giris sinavindan basarisiz olmasi sonucu Ibn Nebi, Hristiyan orgiitiindeki
arkadaslarindan birinin tavsiyesi iizerine Polytechnique Enstitlisii’'ne girmeye karar
vermistir. Ancak bu enstitlinlin sinavi yogun okumalar yapmasini gerektiren bir
muhtevaya sahiptir. Bu nedenle Ibn Nebi, fizik, matematik, geometri, elektrik ve
mekanik gibi cesitli pek ¢ok dersleri barindiran bir dizi kitap okumustur.*® Bu sekildeki
yaptig1 caligmalar sonucunda sinavi gegerek Polytechnique’e kaydolmustur.*” Bu okul
ve mithendislik egitimi sayesinde matematik mantigina dayanan yeni metotlar ve yeni
diisiince tarzi bulmustur. Ayn1 zamanda Hristiyan Orgiitii, ona yeni ufuklar saglamistir.
Bunlar sayesinde diisiincelerini zenginlestirerek sistematik hale getirmistir.*® Okuldaki
arkadas1 olan Hammude ibn Sai ile olan arkadaglig1 diistiniirde yazar olma istegini agiZa
cikarmustir. Ibn Nebi bununla ilgili su ifadeleri kullanmistir: “I¢imde Islam diinyasiyla
ilgili konularda uzman bir yazar olma egilimimin dogmasinda Hammude ibn Sai’ye ¢ok
sey bor¢luyum.” Disiiniir, s6z konusu arkadasi ve diger 6gretmenleriyle olan tartisma
ve goriismeleri sayesinde Islam diinyasinin geri kalmishginin nedenleri {izerinde

diisiinme firsat1 bulmustur.*°

1935 yilinda Polytechnique’ten elektrik miihendisi olarak mezun olan ibn Nebi,
meslegini  yapmamis, bunun yerine “fikir miihendisligi*°ni meslek olarak

benimsemistir.>!
3. Entelektiiel Faaliyetleri

Avrupa’da yasadig1 otuz y1l boyunca ibn Nebi, Bat1 diisiincesi baglaminda sosyal
ve siyasal sorunlara iligkin bilgilerini derinlestirme firsati bulmustur. Bunun etkisiyle

ilgi alanin1 miihendislikten sosyal bilimler ve felsefeye kaydirmistir. islam diinyasindaki

46 [bn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 218,219.

47 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 78.

48 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 219.

4 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 236.

5 Bedran Bin Lahsen, Malik Bin Nebi'de Medeniyet (Sosyo-Entelektiiel Temeller), ¢ev. Ibrahim
Kapaklikaya (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 140.

51 {bn Nebi, Surutu n-nahda, 9.
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fikri hareketlere ilgi duymaya baslamis ve bu konuda gesitli entelektiiel baglantilar

kurmustur.>?

Ibn Nebi, 1930’1u yillarda Fransa’da egitim siralarinda iken islam alemi ve diger
iilkelerin geri kalmighktan kurtulma hususunda “Magripli Ogrenciler Dernegi” adli
organizasyonlar ve “Ni¢in Miisliimaniz?” gibi konferanslar1 ihtiva eden pek c¢ok
faaliyete katilmistir.>® Ayn1 zamanda giiclii ekip ¢alismasi gelistirmenin gerekligine de
inanmistir. Ancak bu baglamda Misliman aydinlarinin  birbirleriyle baglanti
kurmadigindan ve kolektif calisma yapmadigindan yakinmaktadir. Bu konuyla ilgili

diistincelerini su sozlerle ifade etmistir:

“O zamana (1930lara) kadar ekip ¢alismast ve kolektif calismanin sonuglarinin, Islam
aleminde kaybolmus ve bilhassa aydinlar arasinda kazanilmamis bir olgu oldugunun

farkinda degildim.*

Sézlerinde de belirttigi gibi Ibn Nebi, pek ¢ok diisiiniir ve aydinla yakinlasma
firsat1 saglamaya calismis ve bu husustaki “Magripli Ogrenciler Dernegi” gibi bazi
hareketleri desteklemistir. Diisliniir, kurmus oldugu bu tiirdeki baglantilar sayesinde
entelektiiel birikimine katki saglamistir. Diger yandan Islam aleminin iktisadi, kiiltiirel
ve sosyolojik vs. pek cok alandaki sorunlarina farkli agilardan bakma firsat1 yakalayarak

¢Oziim yollar1 iiretme noktasinda diisiincelerini temellendirmistir.
3.1. Erken Donem Islam Alimleriyle Temaslar

Ibn Nebi, Ibn Haldun ve Ibn Teymiye gibi baz1 erken dénem Islam alimlerinden
etkilenmistir. Diisiiniir, Ibn Teymiye’yi, Islam cografyasinin sosyal ve manevi
sorunlarma kars1 dirilis ¢agris1 yapan bir miicahit olarak nitelendirmektedir. Ibn
Teymiye’nin gayretleri sonucu Muvahhid hanedan1 kurulmus ve sonralar
Abdiilvehhab’m hareketleri baslamistir.>® ibn Nebi’ye gore Abdiilvehhab(s. 1792)
toplumsal uyanisa biiyiik katkilar yapmustir. Ayni zamanda Islam’i bid’atlardan

arindirmaya c¢aligan hareketin de kurucusudur. Sufizmden gelen velilere asir1 saygi

52 Bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet (Sosyo-Entelektiiel Temeller), 141, 142,
53 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 239, 240.

5 bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 235,251-255.

5 Malik Tbn Nebi, Vichetii’I-dlemi’I-Islami (Sam: Darii’l-Fikr, 1986), 49.
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kiiltiine kars1 ¢ikmis, bu tiir hareketleri kiifiir ve putperestlik olarak nitelemistir.>® ibn

Nebi ve beraberindeki Cezayirli fikir adamlar1 da bu hususta ayn1 goriistedir.

Ibn Nebi, kendisini ibn Teymiye ile baslayan yenilik¢i hareket zincirinin bir
halkast olarak gormiistiir. Bu sebeple birtakim miitefekkirlerle fikri baglantilar
kurmustur. Bunlar arasinda Afgani(6.1897), Muhammed ibn Abdiilvehhab(6. 1792),
Muhammed Abduh(é. 1905), Resid Riza(6. 1935) ve Sckib Arslan(6. 1946)
bulunmaktadir. Diislintir, Afgani’yi siyasete odaklanmasi nedeniyle elestirse de onu
toplumsal hareketin 6nciisii olarak nitelendirmektedir. Bu baglamda diisiiniir, Afgani

hakkinda sunlar1 séylemektedir:

“Ummet, gecenin sessizliginde derin bir uykuda iken Afgan topraklarindan yeni bir
giiniin dogusunu miijdeleyen bir ses yiikseldi: Haydin kurtulusa! Ve yankisi her yere
vayuldi. Bu ses Cemaleddin Afgani’nin, timmeti yeni bir uyanisa, tarihindeki yeni bir

giine uyandiran sesiydi. ™’
3.2. Donemindeki Miitefekkirlerle Temaslar:

Ibn Nebi Islam diinyasindaki yenilik¢i hareketlerle gesitli baglantilar kurmustur.
Otobiyografisinde Cezayir’deki fikir adamlarimin biiyiik cogunluguyla olan giicli
baglantilar1 ve faaliyetlerine katilmaktan s6z etmektedir. Ayn1 zamanda Fransa’da da

yenilik¢i hareketi desteklemistir.5

Diisiiniir, fikir onciileri olarak “Abdiilkadir el-Miicavi(é.?), Ibn Badis (6.1940),
Salih Ibn Miihenne(5.?)” gibi isimlere dikkat ¢ekmektedir.>® Bu diisiiniirleri Dogu ile
Cezayir arasinda bir koprii olarak gérmiistiir.®® Ayrica Ibn Nebi 1930°1u yillarda, Ulema
Birligi’nin baz iiyeleriyle temas kurmustur. Bunlar arasinda 6zellikle Seyh Ibrahimi(s.
1964), Seyh Ukbi(6.?) ve Tevfik el-Medeni(s. 1983) bulunmaktadir.%? Ancak diisiiniir,
bu goriigmeleri sirasinda ulemanin bazi sorunlari oldugunu gézlemleyerek onlar

elestirmistir. Birinci sorun, gelenek¢i ve modernist Cezayirli aydinlarin diger aydinlara

%6 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 106.

57 Ton Nebi, Surutu’n-nahda, 21.

58 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid li’l-karn, 228.

%9 Tbn Nebi, Surutu 'n-nahda, 23-27.

6 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 65.

61 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 84; ibn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn,
134, 366.
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kiyasla “asagilik kompleksi ’ne kapilmalanidir. “Gelenekgiler” Dogulu Arap aydinlari
karsisinda; “Modernistler” ise Batili Fransiz aydinlar1 karsisinda bu diisiinceye sahip
olmakta ve kendilerini “ikinci sinif” grubunda hissetmektedirler.%? ikinci sorun,
Cezayir’deki ulemanin onlara emanet edilen sorumlulugu yerine getirmemesidir.
Paris’te yapilan Cezayir Ulusal Hareketi’nin tiim taraflarinin katildigi Islam
konferansinda bu hususa deginen Ibn Nebi’ye gére ulema, kendi yapmasi gereken gdrevi

pragmatist politikacilara devretmistir.%®
3.3. Dostlar1 ve Meslektaslariyla Temaslari

Ibn Nebi, Misir’a ve diger Arap iilkelerine olan seyahatlerinde ilmini ve
tecriibelerini derinlestirme ve goézden gecirme firsati yakalamistir. Bu seyahatlerde
Islam diinyasindaki farkli arastirma alanlarindan pek ¢ok diisiiniir, din bilgini ve
politikacilarla goriismeler yapmistir. Misir’da iken, Arap ve Islam iilkelerinin
sosyolojiyle alakali konularda daha fazla ilgilendigini saptamistir. Diisiiniire gore yeni
nesil sosyal gerceklikleri anlamak icin ¢ok isteklidir.® Bu agidan ibn Nebi, yaptigi
analizlerde sadece Islam’1 degil, diger dini inanislar1 da kapsayarak tarihsel degisimde
dinin rolii ve sosyal fenomenler hakkinda goriis belirtmek suretiyle daha genis bir

yelpazede goriislerini ele almistir.

Diisiiniir, Miizekkirat adli eserinde Ibn Sai’nin kendi kisiligi iizerindeki
etkisinden bahsetmektedir. Bu arkadasi, Ibn Nebi’yi {iniversite diizeyinde tarih,
sosyoloji ve felsefe arastirmalarina alistirmis; Islam c¢alismalariyla iinlii Fransiz
oryantalist Louis Massignon ve Sorbonne Universitesi’ndeki diger baz1 akademisyenler
ile tamstirmustir. Ancak Ibn Nebi’nin zihinsel yapis1 matematik ve Kartezyen diisiinceye
egilim gosterdigi i¢in arkadaslarindan farkli olmustur. Goriisleri daha ¢cok Paskal, Gazali
ve duygusal bir kisilige sahip Ibn Sai’nin goriislerine daha yakindir.%® ibn Nebi,
arkadaglariyla birlikte kendisinin de dahil oldugu bir grup olarak egitimlerini

tamamladiktan sonra Ulema’nin varisi olacaklarina inanmistir.®®

62 Ton Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 267.

8 {bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 368.

6 {bn Nebi, Surutu n-nahda, 21.

% bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 234, 252.
% bn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 277, 304.
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Burada Malik b. Nebi’nin hayati incelenmis, onu etkileyen unsurlardan dini,
ailesi, egitim hayati, entelektiiel ve akademik baglantilarindan bahsedilmistir. ibn Nebi,
bu baglantilarin etkisiyle, tiim hayatin1 islam diinyasindaki gerilemenin nedenlerini
arastirmaya adamistir. Entelektiiel baglantilar1 ve ¢alismalart sayesinde kendi
analizlerini ve kavramlarini olusturmus, asrin problemlerini saptayarak ¢oziim yollar
iretmeye calismis ve olusturdugu diistincelerini derinlestirmistir. Bu amagcla elektrik
miihendisi olma hayalinden vazgecip toplumsal bir “fikir miihendisi” olma hedefini
se¢mistir.’” Ibn Nebi, Cezayir’deki yasadig:r yillarda sémiirgeciligin faaliyetlerini
tecriibe ederek sosyal iligkilerin ve kurumlarin ¢okiisiine taniklik etmistir. Diisiiniiriin
sOmiirgenin pratik hayattaki ger¢ekligini gérmesi, bu durumdan kurtulmak i¢in fikirler
tiretmesine vesile olmustur. Diigiiniiriin iki farkli egitim sisteminde yetismesi ona pek
cok avantajlar saglamistir. ibn Nebi, geleneksel egitim sisteminin karsilastigi sorunlarmi
kavrarken; modern egitim sistemindeki yeni diisiince ve bakis agilarin1 yakalamis, ayni

zamanda Bat1 diisiincesinin 6ziinii anlama firsati saglamistir.%

Diisiiniir, Ibn Teymiye ve Ibn Haldun gibi erken dénem Islam alimlerinden
eserleri sayesinde istifade ederek Islam diinyasindaki sosyolojik ve manevi sorunlara
kars1 diistincelerini analitik olarak gelistirmistir. Cagdasi olan gerek gelenekgi gerekse
modernist olan Islam ulemasiyla kurdugu baglantilarda, bu miitefekkirlerin dogulu Arap
ve Bati aydinlar karsisinda asagilik kompleksine kapildiklarmi gézlemlemistir. Ibn
Nebi diger yandan ulemanin, iizerine diisen gorevi yapmadigini belirterek bu
misyonlarin1  politikacilara  devretmelerinden yakinmigtir. Ancak  diisiiniiriin,
donemindeki Ibn Sai gibi dostlartyla olan temaslar1 sayesinde {iniversite diizeyinde
felsefe, tarih ve sosyoloji birikimi olusturmasi, kendi karakteri {izerinde son derece etkili
olmustur. Bu dostlukla birlikte Tbn Nebi, Paris’teki Sorbonne Universitesi’ndeki bazi
akademisyenlerle tanisma firsat1 yakalamistir. Biitiin bunlar sayesinde islam iilkelerinin
geri  kalmighg@mi anlama ve bunlara ¢6ziim {iretme noktasinda fikriyatini

zenginlestirmistir.

57 Bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet (Sosyo-Entelektiiel Temeller), 155.
% Bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet (Sosyo-Entelektiiel Temeller), 155, 156.
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4. Aktivist Hayati

Ibn Nebi, egitim donemlerinde somiirgeden kurtulus, Cezayir ve Islam
diinyasimin dirilisi konularinda aktif faaliyetlerde yer almistir. Pek cok diisiiniir ve
eylemci hareketlerle temaslar1 olmustur.®® Diisiiniiriin genglik ¢aglarindan itibaren
benimsedigi diisiince ve hareketler, onun eylemci yasamini anlamada Onem arz

etmektedir. Bu acidan bu faaliyetlerine deginmekte fayda vardir.
4.1. Erken Donem Etkinlikleri

Ibn Nebi, Cezayir’de arkadaslartyla olan miinasebetleri neticesinde birgok
tartismaya katilmigtir. Aflou kirsal bolgesindeki Seriat mahkemesinde gorevini
yaparken Ibn Badis’in dgrencileriyle olan temaslari, diisiiniiriin faaliyetleri hakkinda
bilinglenmesini saglamistir. Bu sayede toplumun dinamizmi hakkinda zengin

deneyimler kazanmistir.

Okul zamanlarinda pek ¢ok farkli diisiinceyle karsilasan ibn Nebi, ayn1 zamanda
Cezayir halkinin somiirgeciler karsisindaki biiyiiyen ¢ilesinin farkina varmustir. Ibn
Yemine Kahvesi’nde dostlari ve Seyh ibn Badis’le yaptiklart tartismalar, diisiiniiriin
duygu ve diisiince diinyasin1 sekillendirmistir. Bu diisiinsel faaliyetlerin etkisiyle Ibn

Nebi, ilgisini toplumsal gerilemenin nedenlerini arastirmaya yoneltmistir.”
4.2. Fransa Donemi Etkinlikleri

Bu dénemde Ibn Nebi, basta Cezayir olmak iizere tiim Islam iilkelerinin
sorunlarina iligkin tartismalarina katilmistir. Diisiiniir, ayn1 zamanda sufizm karsit1 biri
haline de gelmistir. Bu karsitlikta, sufi tarikatlarin bazi bozuk fikirleri ile miicadele eden
diisiinceleri ve Polytechnique’te 6grendigi Deskartes¢i zihniyet etkili olmustur. Ancak

Ibn Nebi, Islamc1 ve yenilik¢i hareket eden her diisiincenin de destekgisi olmustur.”2

Ibn Nebi, Paris’teki Latin Quarter semtinde yasadigi dénemde Cezayir’deki

somiirgeciligin durumuyla ilgili haberdar olarak {ilkesiyle olan manevi bagini

8 John L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality (Oxford: University Press, 1995), 152.

0 Gilles Kepel, Allah in the West, cev. Susan Milner (Cambridge: Polity Press, 1997), 163.

1 Kepel, Allah in the West, 162.

72 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid 1i’l-karn, 228.; Zeki Milad, Malik ibn Nebi ve miiskilatii’I-hadare (Beyrut:
Darii’s-safve, 1992), 44,45.; Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 80.

31



korumustur. Bunun yaninda sOmiirgecilere aleni olarak karst ¢ikmis ve yenilikgi
diisiincelerin destekgisi olmustur.”® Sehirdeki sosyal ve siyasal faaliyetlerin etkisiyle
Magripli Ogrenciler Birligi’nin iiyesi ve katilimcist olmustur. “Nigin Miisliimaniz?”
isimli ilk konferansin1 bu sehirde veren ibn Nebi’nin sémiirgecilik karsit1 faaliyetleri
Fransiz polisi tarafindan stirekli sorgulanarak gozetim altinda tutulmustur. Diistiniiriin

ailesi de somiirge yonetiminin miidahalelerine maruz kalmistir.”*

Ibn Nebi, 1932 yilinda Cezayir’i ziyaret ettiginde, halktan da destek bulan Ulema
Birligi hareketi, iilkenin bagimsizlig1 ve asli kimligini korumasi adina yaptig1 faaliyetleri
desteklemistir. Diisiiniire gére Ulema’nin camiler, okullar ve kuliipler kurma fikri

toplumdaki ilerleme i¢in dogru bir adimdir.”™

Ibn Nebi Latin Quarter’a dondiigiinde makaleler yazmis ve konferanslar
vermistir. Aym zamanda “Magrip Ogrenci Dernegi” ve “Geng¢ Parisliler Hristiyan
Birligi” isimli derneklerle de faaliyetlerini siirdiirmiistiir.”® Ibn Nebi’nin bu derneklerle
calismasi, onun din fanatigi olmay1p somiirgecilik karsit1 oldugunu gdstermektedir. Zira
Arap diinyasindan Latin Amerika’ya kadar pek ¢ok diisiiniir ve akademisyenle birlikte

Yahudi ve Avrupali 6grencilerle de yakin iliskiler kurmustur.”’

Ibn Nebi, Mahatma Gandi (6. 1948) ile 1932 yilinda, “Magrip Ogrenci
Dernegi” tarafindan diizenlenen somiirgecilik konusunda konferans vermesi sonucu

Paris’te tanismustir.

1935 yilinda iiniversiteden elektrik mithendisi olarak mezun olduktan sonra Ibn
Nebi, egitimini siirdiirmek {izere Misir Ezher Universitesi’ne; yenilikgi fikirlerini
gerceklestirmek iizere Suudi Arabistan’a ve yerlesip ¢alismak i¢in Sudan, Afganistan,

Avustralya ve Italya’ya gitmek istemisse de bu hayallerini gerceklestirememistir.”

Ibn Nebi, 1939 yilinda ikinci Diinya Savasi’nin baslamasiyla birlikte Cezayir’e

donmiistiir. Fakat orada uygun sartlarin olmamasi nedeniyle iiziilerek Fransa’ya geri

78 Ton Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 226.

™ Ton Nebi, Miizekkirat sahid Ii'I-karn, 239- 241.

75 [bn Nebi, Surutu 'n-nahda, 24, 25.

76 Tbn Nebi, Miizekkirat sahid Ii’I-karn, 239, 240.

" {bn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 226.

8 el-Enver Ciindi, El-Fikr ve’s-sakafetii’l-muasira fi Simali Ifrikiyye (Kahire: Darii’l-kavmiyye, 1965),
67; Esad Sahmerani, Malik ibn Nebi miifekkiren islahiyyen (Beyrut: Darii’n-nefais, 1986), 16.
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donmiistiir.”® Fransiz gazetesi Le Monde’de galisirken Islam ve medeniyet diinyasindaki
thya konusunda ilk kitabin1 yazmaya baglamistir. Diisiiniir, baz1 Kuzey Afrikal
siyasetcilerle temaslar kurarak Kuzey Afrika siyasal faaliyetlerine katilmistir. ibn Nebi,
geri kalmislik sorununun ¢oziimii igin siyasetgilerin sOylemlerinin, zafer kazanmak
arzusuyla yapilan gecici propagandalar oldugunu diisiinmektedir. Bu yapidaki pek ¢ok
politikact mevcut durumu istismar etmektedir. Ayrica ibn Nebi, gittigi iilkelerde
yasadig1 deneyimler sonucu Islam iimmetinin yeniden kalkinmasmin ve medeniyet

insasinin cesitli diisiince egilimlerinin belirttigi gibi basit olmadigina inanmaktadir.®°

Diisiiniir, Cezayir’in bagimsizlig1 i¢in baslatilan devrimi desteklemistir.
Somiirgecilige karsi destek veren Ibn Nebi, Fransiz polisinin baskisiyla karsilasmis ve
diisiiniiriin iilkeden ayrilmasi da engellenmistir. Ibn Nebi ilk kitabin1 yayinladiktan sonra
daha fazla dikkat gekmeye baslamis, Islam misyonunu yerine getirme igin ¢alismalarini
yiiriitebilecegi giivenli bir yer aramistir.®! Bu amagla bir yolunu bularak Fransa’dan

Misir’a kagmay1 basarmistir.
4.3. Misir ve Cezayir’deki Etkinlikleri

Ibn Nebi, Misir’a iki amagla gitmistir. Bunlar: Kitaplarin1 yayinlamak ve bir
aktivist olarak miicadelesini Misir’daki Cezayir devrimi liderligiyle birlikte

stirdiirmektir.82

Ibn Nebi, “Fikretw’l-Ifrikiyyetii’l-Asyaviyye” isimli eserini Misir gibi
gelismekte olan tlkelerin hiikiimetlerine uluslararasi iliskilerde yeni bir paradigma
olarak ele almistir. Diisiiniir, fikirlerinin dnemli olmasi nedeniyle Misir hiikiimeti
tarafindan Islam Konferans1 danismanligina ve Kahire’deki Islami Arastirma Akademisi
tiyeligine atanmistir.23 Katildig1 Islami konferanslarda diisiincesini, samimiyetini, cosku

ve heyecanini ortaya koymustur.

1959 yilinda Liibnan ve Suriye’nin de dahil oldugu baz iilkeleri ziyaret eden Ibn

Nebi, alimlerle goriismiis, liniversitelerdeki sohbetlere katilmistir. Kuveyt, Trablusgarp,

" Tbn Nebi, Miizekkirat sahid li’I-karn, 428.

8 {bn Nebi, Surutu 'n-nahda, 19-21.

81 Malik Tbn Nebi, Fi mehebbi’l-ma reke (Sam: Darii’l-fikr, 1981), 80.
8 fbn Nebi, Fi mehebbi’l-ma reke, 80, 81.

8 Besi, Sahsiyyat Islamiyye muasira, 227.
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Suudi Arabistan ve Misir’da pek ¢ok seminere katilmistir.®* Bu sayede kendi

diistincelerini ilim ¢evrelerinden farkli insanlara aktarma firsati bulmustur.

Ibn Nebi, 5 Temmuz 1962 tarihinde Cezayir’in Fransiz somiirgesinden
kurtulusuyla birlikte eylemci yasamini biraz daha entelektiiel boyuta ¢evirmistir. 1963
yilinda Kahire’ye donerek entelektiiel calismalarina devam etmistir. Ancak Kahire’de
hiikiimetin ~ ve  yOnetimin  sosyalist-Marksist — miittefiklerinin ~ mubhalefetiyle
karsilagsmuistir.®® Yeni bagimsizligini kazanan Cezayir’de Ibn Nebi’nin yaptigi
antisomiirgeci faaliyetleri resmi kabul gérmemis olsa da arkadaslar1 ve 6grencilerinin
yardimiyla entelektiiel caligmalarim1 slirdiirmiis ve yeni Kkitaplar yayinlamstir.
Misir’daki siirgiinden 1963 yilinda dondiikten sonra, bazi arkadaglar: ve Ulema’nin geri
kalan {iyeleriyle birlikte bir sivil toplum orgiitii olan “Cemiyyetii’l-Kiyam el-
Islamiyyeyi (Islami Degerler Dernegi) kurmustur. Bu dernek, 1966 yilna kadar
faaliyetlerini siirdlirmii, ancak o tarihte sosyalist Cezayir rejimi tarafindan
kapatilmistir.2® 1965 yilinda Egitim Bakanlig1 Yiiksek Ogretim Miidiirii olarak atanmas1
sayesinde donemin siyasal elitleriyle yakin temaslar kurarak diislincelerini onlara
aktarmustir.8” Buna ragmen Ibn Nebi, 1967 yilinda resmi gérevlerden kurtulmak ve farkli
ilkelerden Miisliiman bilginlerden olusan bir aydinlar ag1 kurmak icin gérevinden istifa
etmistir.3% Ardindan “Yillik Islami Diisiince Konferans1” adli drgiitii kurmus ve bu érgiit,
1989 yilina kadar faaliyetlerine devam etmistir. Ibn Nebi, 1971 yilinda hac farizasini

yerine getirmis®® ve 31 Ekim 1973 tarihinde Cezayir’de hayata gdzlerini yummustur. %

8 Ciindi, EI-Fikr ve’s-sakafetii'l-muasira fi Simali Ifiikiyye, 144,145,

8 Besi, Sahsiyyat Islamiyye muasira, 227.

8 Yahia H. Zoubir, "State, Civil Society and the Question of Radical Fundamentalism in Algeria”, (Islamic
Fundamentalism: Myths and Realities), in Ahmad S. Moussalli (Reading: Garnet Publishing Limited,
1998), 190-192.

87 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 101.

8 Milad, Malik ibn Nebi ve miiskilatii’I-hadare, 50.

8 Bariun, Malek Bennabi: His Life and Theory of Civilization, 101.

% Zoubir, “Democracy and Islam in Malek Bennabi’s Thought”, 111.
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5. Eserleri

Ibn Nebi’nin Islam, iktisadi kalkinma ve sémiirgecilik gibi pek ¢ok konuda eseri

bulunmaktadir. Bunlarin isimleri ve icerikleri hakkindaki bilgiler su sekildedir:*

1-

Le musulman et le monde de [’économie. Abdiissabur Sahin tarafindan el-
Miislim fi dlemi’l-iktisad ismiyle Arapca’ya (Dimask 1987), Mehmet Keskin
tarafindan Ekonomi Diinyasinda Miisliiman adiyla Tiirkce’ye (Istanbul 1976)
terciime edilmistir. Bu eserde ii¢ boliim bulunmaktadir. ilk bélimde modern
iktisadi sistemlerle birlikte iktisat ve ekonomizm konularina deginilmistir. ikinci
boliimde iktisadi imkanlarin diinyaya dagilimmdan bahsedilmistir. Ugiinii
boliimde ise emek-para iliskisi, parasal ve sosyal isletme, iktisadi dinamizm,
iktisatta ahlaki prensipler, biyolojik ve sosyal denklem, kendi kendine yetmenin
zarureti konularina deginilmistir.

Les conditions de la renaissance(Cezayir 1948). Cezayir’de Islam’a Yeniden
Dogus adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir. (cev. Ergun Géze, istanbul 1972, 1992) Bu
eserde iktisadi gelismede ¢ok Onemli faktorler olan kiiltlir, insan, calisma,
sermaye, toprak ve zaman gibi konulara deginilmistir.

Surutu’n-nehda. iktisadi kalkinma ve gelismeyle birlikte milli uyamsin ele
alindigr eser, Abdussabiir Sahin tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir.
Cezayir’'de Islam’a Yeniden Dogus adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir. (¢ev. Ergun
Goze, Istanbul 1972, 1992)

Miiskiletii’s-sekafe (Kahire 1959). Abdiissabur Sahin tarafindan Arapga’ya
cevrilmistir.

Miladii miictema’ (Kahire 1962). Abdussabiir Sahin tarafindan Arapga’ya
terciime edilmistir. Malik b. Nebi’nin Miiskiletii 's-sekafe ve Miladu miictema’
isimli eserleri birlikte Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu ismiyle Tirkge’ye
terciime edilmistir. (cev. Salih Ozer, Ankara 2000) Bu yaputta kiiltiir konusunun
onemine deginilmis ve toplumun yeniden dirilisinde kiiltiiriin etkisinden
bahsedilmistir.

Fimehebbi’l-ma reke irhagatii’s-sevre (Dimagk 1981). Tiirk¢e’ye Ankara Okulu

Yayinlari’nca Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi ismiyle c¢evrilmistir. Eserde

9 Said Murad, “Malik b. Nebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/ 514,
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10-

11-

12-

somiirii tarihi, psikolojisi, siyaseti, toplumu ve kiiltiirii hakkinda ibn Nebi’nin
gorisleri yer almaktadir.

Vocation de I'slam (Paris 1954). Abdussabur Sahin Vichetii’'l-dlemi’l-Islami
ismiyle Arapga’ya terciime edilen esere (Kahire 1959), Muhammed el- Miibarek
mukaddime yazmistir. Eseri Islam in History and Society adiyla ingilizce’ye
(Islamabad 1988) Esma Rasid; Islam Davasi ismiyle Tiirk¢e’ye(Istanbul 1967)
Ergun Goze c¢evirmistir. Bu eserde somiirgecilige karsit hareketlerinden ve
sOmiiriilme psikolojisinden bahsedilmektedir.

Mémoires d’un témoin du siécle (Cezayir 1965). Miizekkeratii sahidin [li’I-karn
ismiyle Arapca’ya (Beyrut 1984), Asrin Sahidinin Hatiralar: ismiyle Ergun
Goze (Istanbul 1991) ve Caga Tamikligim adiyla ibrahim Aydm tarafindan
Tiirkge’ye terciime edilmistir. (Istanbul 1987) Bu eser, ibn Nebi’nin
otobiyografisi mahiyetindedir. Yazar, kendi yasadig1 hatiralar1 anlatmaktadir.
L’oeuvre des orientalistes son influence sur la pensée islamique moderne.
Intacii’l-miistesrikin ve eseruhu fi’l-fikri’l-Islami el-hadis ismiyle Arapca’ya
terciime edilen eser (Kahire 1970), Oryantalistlerin Eserleri ve Cagimiz Islam
Diinyasina Etkisi adiyla Tiirk¢e’ye cevrilerek Ideolojik Savas Ajanlary isimli
kitapta Malik b. Nebi’nin Fransizca baz1 makaleleriyle birlikte yayimlanmustir.
(cev. Cemal Aydimn, istanbul 1997) Bu eserde somiirgecilige kars1 olarak, islam
diinyasinin suurlanmasi baglaminda yazarin diisiinceleri dile getirilmektedir.

L Afroasiatisme conclusions la conférence de Bandoeng (Kahire 1959). Eser,
Arapca’ya Fikretii’'I-Ifrikiyyeti’l-Asyeviyye fi dav’i mii’temeri Bandunc ismiyle
Abdussabur Sahin tarafindan terciime edilmistir. (Dimask 1981)

Islam et démocratie (Cezayir, ts., Revolution africiane). Tiirk¢e’ye Islam ve
Demokrasi adiyla ¢evrilmistir. Eserde, Islam ve demokrasi hakkinda
diislincelerini paylasan yazar, bu iki kavram arasindaki fikri baglantilart
sorgulamaktadir.

Le phénoméne coranique (Paris 1946,1976). Kur’an’1t dogru anlama iizerine
yazilan eser, onun Miislimanlar i¢in Oneminden bahsetmektedir. Eser,
Arapca’ya ez-Zahiretii’l-Kur’aniyye ismiyle Abdiissabur Sahin tarafindan
cevrilmis, esere Mahmud Muhammed Sakir tarafindan Kur’an i’caziyla ilgili
uzunca bir giris yazilmistir (Dimask 1986). Tiirkge’ye Kur’an-1 Kerim Mucizesi
ismiyle Ergun Goze tarafindan terciime edilmistir. (Istanbul 1969; Ankara 1991)
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13-

14-

15-

17-

Ucg boliime ayrilan eserde, Kur’an 1s1¢inda din hakkinda maddeci ve madde &tesi
fikirler, vahiy gercekligi ve haber konularina deginilmistir. Ayrica belli bash
Kur’ani kavramlardan da bahsedilmistir.

Perspectives algeriennes (Cezayir 1964). Arapcga’ya Afak Ceza’iriyye adiyla
cevrilmistir. (¢cev. Tayyip es-Serif, Cezayir 1964)

Le probleme des idées dans le monde musulman (Cezayir, ts.). Arapca’ya
Miiskiletii’I-efkar fi’l- ‘alemi’l-Islami ismiyle ¢evrilen eser (¢ev. Bessam Bereke-
Ahmed Sa’bu, Dimask 1988), Tiirk¢e’ye Islam Diinyasinda Fikir ve Put adiyla
terciime edilmistir. (¢cev. Cemal Aydmn, Istanbul 1992). Bu eserde Islam
diinyasinin Bat1 karsisinda teknolojide oldugu kadar fikir konusunda da geri
kaldigina deginilmis, bu sorunlarin ¢éziim yollar1 gosterilmistir.
Es-Swra’u’l-fikri fi’l-biladi’l-miista 'mere (Kahire 1951). Tiirk¢e’ye Somiirge
Ulkelerde Fikir Savas: adiyla Ilhan Kutluer tarafindan cevrilmistir (istanbul
1984). Eserde somiirgecilikten kurtulma noktasinda yapilabilecek fikri
tasavvurlarla birlikte ¢6ziim yollar1 saptanmaigtir.

Te’emmiilat fi’l-miictema i ’I- ‘Arabi (Beyrut 1981). Tiirkge’ye Diistinceler adiyla
Muharrem Tan tarafindan ¢evrilmistir. (2012). Eserde insani ve iktisadi degerler,
kiiltiir, demokrasi ve Miisliimanlarin uyanis1 gibi konular ele alinmaktadir.
Es-Su 'ubat bi vasfiha ‘alametii’n-niimiivvi fi’lI-miictema’i’l- ‘Arabi (¢ev. Omer
Kamil Meskavi, Kahire 1960)

Hadis fi’l-bina’i’I-cedid (cev. Omer Kamil Meskavi, Beyrut, ts., el-Mektebetii’l-

asriyye). Kitapta, Malik b. Nebi’nin hayat1 ve diistinceleri anlatilmaktadir.
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IKINCi BOLUM: IKTISADI SISTEMLERE GENEL BIR BAKIS
1. Tktisat ve Ekonomizm

1.1. iktisat

Kokeni itibartyla Arapga bir kelime olan iktisat kelimesinin kokii “kast”tir. Kast
“demek istemek, mekdna/ yolculuga/ esyaya yonelmek, mutedil olmak” gibi anlamlara
gelmektedir.% “Iktesade” fiili, “mutedil davranma, harcamalarda/ gecimde tasarruflu
olma” anlamlarma gelir.%® Iktisat, terim olarak ise “servetin iiretimini, dagitimini ve

onun kullanmim yollarini arastiran ilim” dir.%*

Kast kelimesinin sozliikkteki ve Kur’an’daki anlamlar1 arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Ilgili Kur’an ayetlerinde dogru yol, orta yol, mu’tedil olmak, kisa ve
kolay anlamlarina gelmektedir.®® Ancak "iktisat” kelimesi Kur’an’da tek basina
gecmemektedir. Fakat Isra Suresi 29. Ayeti iktisad1 anlam olarak en iyi sekilde ifade
etmektedir.®® Kur’an’da “Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir ve

97 (mealen) ayeti buyrulmaktadir. Hadiste de “Iktisat eden gecim

caresiz kalirsin.’
sikintis1 gekmez.”% seklinde “orta yol, tutumlu olma” gibi Kur’an’la benzer anlamlarda

kullanilmistir.

Adam Smith’in 1776 yilinda The Wealth Of Nations (Uluslarin Zenginligi) adli
eseri yazarak ekonomiyi bagimsiz bir bilim dali haline getirdigi kabul edilmektedir.
Ekonomi kelimesi, Yunanca “oikos” (ev) ve “nomes” (kural) koklerinden tiireyerek
“Oikonomike” seklini almis ve aileyi yonetme manasinda kullanilmistir. “Oikonomike”

sOzciigiinii 1890 yilinda Alfred Marshall eserinde “Economique” ve “Economies” olarak

92 Ahmed Muhtar Omer, Mu cemii’l- lugati’l- Arabiyyeti’l-muasira (Kahire: Alemii’l- kiitiib, 2008),
"Kasade", 1819.

% Omer, "Iktesade", 1819.

% Omer, "iktisat", 1819.

% en- Nahl 16/9; el -Lokman 31/19, 32; el -Maide 5/66; el -Fatir 35/32; et -Tevbe 9/42. (Calismada
Diyanet Isleri Baskanligi’nin internette yer alan meali kullanilmistir.)

% Mehmet Dilek, “Tiiketim Ekonomisinin Aileye Verdigi Zarar1 Onleme Unsuru Olarak [ktisat”, Katre
Uluslararasi Insan Arastirmalar: Dergisi 2/3 (Ocak 2017), 163.

9 el- isra 17/ 29.

% Ebi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnavut (b.y.: Miiessesetii’r-risale, 1421), 7/ 302 (No. 4269).
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kullanarak literatiire sokmustur.®® Ekonomi kelimesi eski Osmanli’da “/lm-i Servet”
veya “Ilm-i Tedbiri Menzil” olarak; ancak daha sonralar1 “iktisat” seklinde ifade
edilmistir. Giiniimiizde ise ekonomi ve iktisat kelimeleri birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir. Kapitalizme dayali modern iktisat, “kit kaynaklarla sonsuz insan
ihtiyaglarimin karsilanabilmesi icin mallarin tiretim ve dagilimini inceleyen bir bilim”

olarak tanimlanmaktadir.1%°

Ibn Nebi, iktisadin tanimini medeniyet iizerinden vermektedir. Ona gére
medeniyetin iki tiirlii etkisi s6z konusudur. Birincisi, medeniyetin manevi sartlarini
ihtiva eder. Burada sosyal gorevleri belirleyen ve bunlari uygulamaya yonelten bir irade
bulunmaktadir. Ikincisi, medeniyetin maddi sartlaridir. Bu sartlar da toplumun medeni
gorevlerini yapabilmesi i¢in bulunmasi gereken araglardir. Boylece medeniyet, irade ve
imkandan ibarettir. Diisiiniire gore iktisadin tarifi su sekilde yapilabilir: “Iktisat, bu
irade ve imkam, mali anlamda uygulamaya sokan bir bilimdir. "*°* Yani madde ve mana
ikilisi, bir arada olarak iktisadi hayatta yer almalidir. Diistiniiriin iktisada iligkin goértisleri
1s181nda degerlendirildiginde toplumlar, iktisadi kalkinma i¢in gereken maddi imkanlara
ve biitiin bunlari saglayabilecek insan iradesine yer vermelidirler. Bu baglamda bu iki
unsur, kolektif olarak mali alanda uygulamaya konulursa iktisat kavrami toplumsal

iktisadi problemlere kars1 gergek (¢oziimsel) degerini bulacaktir.

Malik b. Nebi’ye gore Batida iktisat kavrami yiizyillardir insanin tasarruflarinda
bir prensip ve sosyal hayatin temel dinamigi olmustur.!% iktisadi hayatin oldukca
gelistigi Bat1 diinyasinda bu durum agik bir sekilde goriilmektedir. Aym zamanda Islam
diinyas1 da gegmis yiizyillarda bundan nasibini almistir. Bu noktada Sabri F. Ulgener’in
iktisadi faaliyetle ilgili ifadeleri 5nem arz etmektedir. Ulgener’e gore iktisadi faaliyet ii¢
sekilde gerceklesir. Birincisi mal/ servet ile insan arasinda, ikincisi insanin en
yakinindan en uzagina kadar bagkalari ile iliski kurmasini saglayan fiil ve hareketler,

iciinclisii sinirht kaynaklar1 giiniimiiz ve gelecegin gereksinimlerine gore dagitma

% Mehmet Nuri Giiler, “Giiniimiizdeki iktisat (Ekonomi) Bilimi’nin Adlandirilma Problematigi”, Isldmi
Arastrmalar Dergisi 18/4 (2005), 379.

100 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik A¢idan Din-iktisat Iliskisi”, 2017, 226.

101 Malik Ton Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad (Sam: Daru’l- fikr, 1987), 61-63.

192 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 35.
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faaliyetidir.'% Gegmiste Islam toplumu, giiniimiizde ise Bat1 diinyasi bu ii¢ etkeni

verimli bir sekilde kullanarak iktisadi kalkinmasini1 gerg¢eklestirmistir.

Ekonomik emperyalizm, Avrupa’nin Asya ve Afrika iilkelerine olmak iizere
iktisadi ve siyasi agidan uygulamis oldugu politikalara denir. Bu politikalarla tahakkiim
edilen iilkelere somiirii ekonomisi uygulanmaktadir.}®* Ibn Nebi, iiciincii diinya
ilkelerinin emperyalizmden goriiniirde kurtulmus olsa da aslinda emperyalizm sonrasi
miras birakilan olumsuz etkenlerle karsi karsiya olduklarmi diisiinmektedir.’® Bu
etkenlerin etkisiyle iktisadi anlamda giiclerini zayiflatmakta hatta agagilik kompleksine
kapilmaktadirlar. Mezkir iilkeler Bat1 tarafindan sunulan sézde “ekonomik iksirleri”
iktisadi problemlerine adeta bir deva olarak gormektedir. Halbuki bu ¢oziimleri sunan
geligmis {ilkeler, geri kalmis tilkelerin iktisadi buhranlarin1 gidermemekte, aksine disa
bagimli hale getirerek daha da kotiilestirmektedir. Malik b. Nebi’ye gore bu durum
“gercek degeri olmayan bir hava kabarcigi ’na benzemektedir. Hatta ona gore durum
s0z konusu tilkelerde daha da asagidir. Bu hususta “gékkusag gibi parlak, isinli renkler
sagan bir sargi” ifadesini kullanmaktadir. Bu sarginin da “komik manzaral ¢eliskiler
ve bos vehimlerle dolu” oldugunu ifade etmektedir.'®® Yani burada sunulan sdzde
‘ekonomik iksirler’, bir hava kabarcigi, gokkusagi gibi her ne kadar cazibeli olsa da
aslinda elle tutulur bir etkisi yoktur. Bu ifadeleri gosteriyor ki Bati’dan ithal olarak
devsirilen ekonomik formiiller, iktisadi problemlere tam ve kesin bir sonu¢ ¢6ziim
getirmemekte, aksine iilkenin mevcut iktisadi durumunun daha zayiflamasina yol
agmaktadir. Diistiniire gore ti¢iincli diinya tilkeleri de emperyalizm sonrasi1 devam eden
asagilik kompleksiyle birlikte iktisadi durumlarini disa bagimli hale getirmektedirler.
Ibn Nebi’nin ekonomik emperyalizme karsithigi, Islam hukuku ve iktisadinin fethedilen
bolgelerde Islam ve Miisliimanlar’in izzetinin korunarak tiim halklarin gelisiminin
saglanmasina yonelik talimatlar agisindan paralellik arz etmektedir. Diger yandan ibn
Nebi’nin iktisadin taniminda verdigi maddi ve manevi sartlar, islam iktisadiyla aym
anlayis1 yansitmaktadir. Zira Islam iktisadinda iktisadi anlamda maddi gelismelerin

yaninda, Islam ahlaki, ahiret, 6diil-ceza gibi Islam hukukunun kapsadigi konular yer

103 Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvufve Coziilme Devri Iktisat Ahldk:
(Istanbul: Derin Yaymlari, 2015), 29, 30.

104 |_eonard Woolf, Economic Imperialism (London: The Labour Publishing, 1921), 100, 101.

105 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 36.

196 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 37.
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almaktadir. Bu noktada ahlaken ¢Okmiis toplumlar, ne kadar fenni, bilimsel ve

teknolojik ilerleme saglasalar da sonunda yok olmaya mahktimdurlar.

Burada ibn Nebi nin iktisat kavramu ile ilgili goriisleri ve elestirileri ele alinmus,
ancak iktisadi baglamda daha spesifik bir kelime olan “ekonomizm” konusuna
deginilmemistir. Buna yer vermeksizin yapilan bir arastirmada konunun baglami eksik

kalacagindan o6tiirii bu hususa deginilmesi uygun olacaktir.
1.2.  Ekonomizm

Ekonomizm, “her seyin ekonomik nedenlerle belirlendigi ve sendikal
miicadelenin sadece ekonomik bir miicadele oldugu goriisii” diir.1%” Bu gbriisii Charles
Beard(6.1948) ortaya atmistir. Beard, tarihi, ferdi ekonomik menfaatlerin ¢atigmasiyla
aciklayarak ekonomiyi ferdi ¢ikarlara indirgemistir. Ancak her seyin ekonomiyle
belirlendigini ifade etmek kadar insanlarin kendi hiir iradeleriyle ekonomik yapiy1
degistiremeyecekleri diisiincesi de hatalidir. Kavramsal ¢ergevesi agiklanan ekonomizm
kavrami, ‘“‘ekonomik gerekircilik” ve “ekonomik materyalizm” olarak da ifade
edilmektedir.1%

Ekonomizm kavrami ii¢ ana modelden olusur: Istikrarsiz ekonomizm ( variable
economism), logical economism(mantiksal ekonomizm) ve historical economism(tarihi
ekonomizm) Istikrarsiz ekonomizm, siyasi etkenlere bagli olarak farklilasan ekonomik
degiskenliktir.'® Mantiksal ekonomizm, istikrarsiz ekonomizmin aksine politik ve
ekonomik degiskenlere bagl olarak degismeyen ekonomizmdir.!'® Tarihi ekonomizm
ise ekonominin teori ve ulusal-uluslararasi baglamda pratik olarak gerceklestigi

ekonomizm modelidir.t?

Diisiiniire gore ekonomizm, marksizm veya kapitalizme bagh kalmayarak kendi
sistematiginde ilerlemektedir. Ibn Nebi’ye gore ekonomistler, ekonomizm

gerceklestirilirse medeni, ahlaki degerlerin ve siyasal bagimsizligin giiglenebilecegini

197 Orhan Hangerlioglu, Ekonomi sézligii: ekonomi terimleri ve ekonomi ile 1lgili ticaret ve hukuk terimleri
(istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), "Ekonomicilik", 79.

198 Hangerlioglu, "Ekonomik Gerekircilik", 82.

109 Richard K. Ashley, “Three Modes of Economism”, International Studies Quarterly 27/4 (Aralik 1983),
465, 466.

110 Ashley, “Three Modes of Economism”, 471, 472.

11 Ashley, “Three Modes of Economism”, 484.
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diistinmektedirler. Halbuki ona gore emperyalistler ekonomistlerin iddialarinin aksine
tahakkiim ettigi milletlerin medeni 6zgiirliigiinii kisitlamakta ve problemlerini daha da
artirmaktadir. Diisliniire gore her seyi ekonomik nedenlerle agiklamaya calisan
“ekonomizm” sistemi ortaya konularak emperyalizme zemin hazirlanmig ve
glinimiizdeki Asya-Afrika {ilkelerindeki geri kalimmishga neden olunmustur.
Ekonomizm bu sekilde ferdin davranis ve tasarruflarina tahakkiim etmekte ve istibdat
kurmaktadir. Giiniimiizdeki Miisliiman toplumlar, ekonomik kalkinma i¢in sanayi
tesisleri kurmak, teknik anlamda ilerlemek gibi faaliyetlerde bulunmuslardir. Ancak
beyin gogii yoluyla gelismis tilkeler, nitelikli elemanlar1 kendi potalarinda eritmislerdir.
Bu baglamda diisiliniir, ekonomizmin, bundan daha da k&tii etkilerinden bahseder.
Yillarin birikimiyle, biiyiik masraflarla belli bir seviyeye gelen nitelikli insan, iktisadi
buhranlarin igerisinde gelisigiizel ekonomik sigramalarin elinde adeta bir rehine
durumuna diismektedir. Bu durumdaki kisi i¢in Ibn Nebi, “kendini yetistirerek Yiiksek
okuldan mezun olduktan sonra herhangi bir kurumda kdtip olarak” ve “Almanya’da
teknik bir sanayi kurulusunda miihendis olduktan sonra idareci olarak” gormesi
ornegini vermektedir.!*? O, verdigi bu rnekte kiiresel gapta siyasal giiclerin belirledigi
istikrarsiz ekonomizmin (variable economism) etkisinden bahsetmektedir. Bu sekilde
ticlincii diinya iilkeleri nitelikli elemanlarini kaybetmekte, elindekiler de bu sekildeki

ekonomizmin baskisi altinda kalarak istenilen verim saglanamamaktadir.

Ibn Nebi’ye gore giiniimiizdeki Islam diinyasi insanligm biitiin problemlerini
¢ozebilecegini iddia eden ekonomizm hastaliginin pengesine diismiistiir. Bu hastalik, ilk
zamanlar ekonomik suursuzluk seklindeyken, sonralar1t “ekonomik obsession”
(“ekonomik takint1” yani “her sey i¢in ekonomi”) hastaligina doniismiistiir. Oysaki
Kur’an ve siinnetteki nakillerde Islam’da vasat iimmete vurgu yapildig1 goriilmektedir.
Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Bdylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek)
olasiniz ve peygamber de size bir sahit (ve drnek) olsun diye sizi orta bir iimmet
yaptik... '3 Ibn Nebi’nin ifadelerinden ekonomi veya ekonomizm adia yapilan her bir
faaliyetin ekonomik kalkinma igin birer arag olmasi gerektigi anlagilmaktadir. Ancak
giiniimiiz islam toplumunda bu anlayis pratikte yoktur. Ibn Nebi, {i¢iincii diinya

tilkelerinde, salt ekonomik beklentilerle, yurt digina beyin gocii yoluyla nitelikli insan

112 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 37-39.
113 e|-Bakara 2/143.
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kaynagimin yok edildigini belirtmektedir. Bu sekilde insanlarin, iiniversite veya
ylksekokuldan mezun olduktan sonra salt ekonomik beklentilerle herhangi bir yer veya
kurumda calismay1 kendisine reva gormesini elestirmektedir. Bu acgidan diisiiniir,
ekonomik olarak ferdi bilinglenmenin 6nemine vurgu Yyaparken ekonomi veya

ekonomizm putuna kars1 da uyarmaktadir.!'*

Diisiiniiriin ifadelerinden anlagildigina gore bu sekilde araclar amacg haline
doniismekte ve insanin fitri yapisina aykirt bir durum olusmaktadir. Her seyi maddi
sebeplerle ¢ozebilecegini diisiinen insan, asil yapist olan manevi yoniinii ihmal etmekte
ve suursuz bir sekilde Oniine konulan sistemlerin hi¢ diisinmeden kolesi haline
gelmektedir. Halbuki Islam iktisadi ve hukuku agisindan insanin manevi yonii de ele
alinmakta, Islam hukukunun konularindan olan biitiin amellerin uhrevi 6diil veya
cezalarinin s6z konusu edildigi ukiibat boyutu bulunmaktadir. Buna gore iyi veya kotii
ameller ahirette karsiligini bulacaktir.!*® Bu acidan diisiiniiriin gériisleri tamamen maddi
boyutu olan ekonomizm batakligina diisiilmemesi gerektigi noktasinda Islam iktisadi ve

hukuku bakis agisiyla ortiismektedir.
2. Ana Hatlariyla Mevcut iktisadi Sistemler!6
2.1. Kapitalizm

Kapitalizm, insanlarin bireysel ya da grupsal olarak toprak ve genellikle de
uretici kaynaklarin 6zel miilkiyetine malik olduklar1 ve istedikleri gibi tasarruf
edebildikleri iktisadi yapidir. “Sermaye(capital)” kelimesinden tiireyen kapitalizm
kavrami, teoriyi ortaya atan Klasik iktisat¢ilarin bulunduklari zamanda bile var olmayan
soyut bir modeldir. Sermaye, bizatihi tiiketim amacgli kullanilmayip baska mallarin
tiretiminde kullanilan, insan iirlinii veya dogal olarak bulunan somut nesnelerdir. Arag-

geregler, makinalar, fabrikalar ve hammaddeler sermayeye drnek olarak verilebilir.*’

114 bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 40, 41.

115 ez-7ilzal 99/7, 8.

116 Burada, iktisadi sistemler hakkinda bilgi verilecek, Ibn Nebi’nin iktisadi sistemlere iliskin goriislerine
ise “Islam Iktisad1” bashig1 altindaki “Malik Ibn Nebi’ye Gore Islam Iktisadiyla Diger iktisadi Sistemlerin
Mukayesesi” ve “Malik ibn Nebi’ye Gére Islam Iktisad1 Agisindan Modern iktisadi Sistemleri Uygulama
Sorunsali” bagliklarinda mukayeseli olarak deginilecektir.

117 Nalan Olmezogullar1, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2003),
25, 26.
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Bu sistemde sermaye belli bagli 6zel sahislarin tekelindedir. Bundan yoksun olan
is¢i kesimi de bu sahislarin islerinde ticret karsiligi calismak zorunda kalmaktadir. Bu
sekilde Kapitalist sistemde is¢i sinifi ve kapitalistler olmak iizere iki ana simif
olugmaktadir. Memurlar, kiigiik ¢aptaki sirketler ve serbest meslek olarak caliganlar da
bu iki siniftan ayr1 olarak ara tabakay1 olusturmaktadir. Bu iktisadi modelde bir tilkenin
gelisip kalkinmasi fabrikalarin sahibi ve yatirimlar yapan kapitalist smifin
inisiyatifindedir. Hikkiimetler de bu sistemin devami i¢in gerekli imkan ve kolayligi
saglamak durumundadirlar. Zira iddia edildigi sekilde kapitalist sinif giiclendik¢e farkli
is sahalar1 agilacak ve bu hizmetten diger tabakalarla birlikte emek¢i smif da
yararlanacaktir. Kapitalizmin ana mantig1 bu sekilde formiile edilebilir. 17. Yiizyilin
sonlarinda kapitalizm, Bati diinyasinda iktisadi anlamda egemen olmustur. O zamandan
beri geliserek de giiniimiizdeki durumuna ulasmstir. Onceleri, kiigiik captaki isletmeler
sayesinde rekabetci bir yapidayken; sonralari sermayenin daha az kisilerde olmasi
sonucunda tekelci bir yapiya doniismiistiir. Bu doniisiim emperyalizmin de ortaya ¢iktigi
19. Yiizyilin sonlarinda gergeklesmistir. Emperyalist asama 0ncesi somiirgeciligin temel
mantig1, somiirli toplumlarmin ticaret yoluyla somiiriilmesiydi. Emperyalist evrede ise
iilkelerin ticaret yoluyla somiiriilmeleriyle birlikte sermaye yatirimlari yoluyla da
somiiriilmeleri s6z konusudur. Son dénemlerdeki sermaye yatirimlari, sadece somiirge
ve yar1 somiirge (az gelismis) lilkelere degil, aynm1 zamanda ABD’nin Bati Avrupa
tilkelerindeki yatirimlar1 gibi bazi gelismis tilkelere de uygulanmaktadir. Kapitalizmde
biiyiik sirketler i¢ ve dis pazarlari tekellerine alip pay1 aralarinda boliismektedirler. Cogu
zaman bu biiyiik sirketler uluslararasi tekeller olusturarak diinyaya egemen olmaya
calisirlar. Bu sekildeki olusumlara “cok uluslu sirketler” denir. Tekel nitelikteki
kapitalizm, ilerleyen siirecte devletle birleserek giiciinii artirma yoluna gitmistir. Buna
da “tekelci devlet kapitalizmi” denmektedir. Kapitalizmin bu asamasi 6zellikle Ikinci
Diinya Savagi’ndan sonra yayginlagsmistir. Kapitalizmi sadece iktisadi bir sistem olarak
diistinmek dogru degildir. Onun kendine ait bir diinya goriisii ve felsefesi bulunmaktadir.
118 By felsefenin temelinde, tanri-tanimazlik yatmaktadir. Zira kapitalizmde bir esyaya
sahip bulunan insan, bir anlamda o esyanin tanris1 olmustur. O esya iizerinde diger
insanlarin hi¢bir hakki yoktur. Bu anlayis, temelini Hristiyanlik’ta bulmaktadir. Buna

gore Tanri’nin sadece ruhi tasarrufu vardir ve mevcut esya diizenine karismamaktadir.

118 Sadun Aren, Ekonomi El Kitabi (Tiirkive Ekonomisinden Orneklerle) (Istanbul: Gergek Yaymevi,
1990), 21-23,
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Boylece insan, esyaya mutlak manada malik bulunmaktadir. 1*® Ancak konuyla alakali
kisim, meselenin iktisadi yoni oldugu icin kapitalizmin bu boyutlarina daha fazla

deginilmeyecektir.

Giiniimiizde kapitalizmin en 6nemli iki ana problemi “enflasyon ve issizlik "tir.
Enflasyon, siirekli fiyat artisina neden olarak sabit ve dar geliri olanlarin durumlarini
zamanla kotiilestirmekte ve sermaye sahiplerinin paylarini da artirarak gelir dagiliminda
adaletsizlige neden olmaktadir.'?® Kapitalizmin bir diger sorunu da emegiyle hayatin
idame edenlerin gelirlerinin diismesidir. Bu sistemde fakirlerin gelir seviyeleri gittikge
azalmakta, zenginlerin ise daha da artmaktadir. Kiiresellesmenin de etkisiyle kapitalist
diizende iiretimin pay1 diismekte, finansin pay1 yiikselmektedir. Bu sekilde iiretim
yoksul iilkelere birakilarak kapitalist iilkeler de finans sektorii sayesinde diinyaya

tahakkiim etmektedir.!?!
2.2. Klasik Ekonomi

“Klasik ekonomi”, Adam Smith (6.1790) ile baslayip David Ricardo’yla(6.1823)
devam ederek doruga ulasan ilk bilimsel ekonomi politik anlayisidir. Bu ekonomi
anlayisini  benimseyen ekonomistlerin olusturdugu gruba da “Klasik Okul”
denmektedir. Bu okula mensup olan ekonomistlerin baslicalar1 sunlardir: Adam Smith,
David Ricardo, Robert Malthus (6.1834) ve Robert Torrens tir (6.1864).12% Klasik okul,
Adam Smith’in “Uluslarin Zenginligi (The Wealth Of Nations) ” eserini yazdig1 1776
yili ile J.S.Mill’in vefat ettigi 1873 yillar1 arasinda yaklasik bir yiizyil hiikiim

stirmiistiir.'?3

Klasik ekonominin temel 6zellikleri sunlardir:

“Brrakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler” anlayis1 benimsenerek ekonomiye
(devlet de dahil) miidahale edilmemelidir.

- Ekonomide dengeler faizler sayesinde saglanir.

119 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii (istanbul: Dirilis Yaymnlari, 2019), 30.

120 Ahmet Tabakoglu, “Islam Calisma Ekonomisi”, Isldm ve Calisma Hayat: Ulusal Sempozyumu (2008),
139.

121 Ahmet Tabakoglu, “Islam Iktisat Ahlaki”, TDV-Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 10 (Haziran 2010), 22.
12 Hangerlioglu, Ekonomi Sozligii, 1993, 236, 237.

123 Olmezogullar1, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 53.
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- Ekonomide en onemli unsur “arz”dir. Arzin miktar fiyat sistemine gore

belirlenmektedir. Ayrica her arz kendi talebini olusturur.*?*

Veriler 1s1ginda bu eckonomik sistem anlayisinda ekonomi, faizler sayesinde
ilerlemektedir. Halbuki faiz sistemi, kiiresel zengin bankerlerin sermayelerini kat kat
artirmakta, fakirlerin ise kanim1 emmektedir. Yani halkin menfaatine bir durum
olmamaktadir. Diger yandan bu sistem, ekonomiye devletin hi¢bir miidahalesini kabul
etmemektedir. Oysaki serbest ekonomi yaninda devletin de etkisi sdz konusudur.
Devleti saf dig1 birakan bir ekonomi anlayisinda tekelcilik ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
ekonomide devletler degil, sahislarin etkisi olmaktadir. Ekonomide devleti goz ardi
ederek servetlerini katlamak isteyen bu sahislar, faiz yoluyla insanlarin kanini emmeye
devam etmektedir. Bu sistem altinda ezilen insanlik, ya a¢ ve sefil ya da ancak kendi
hayatin1 devam ettirebilecek bir sekilde yasamini stirmektedir. Bu durumda halklarin

ekonomik gelisme ve refahlar1 saglanamamaktadir.
2.3. Taylorizm

“Taylorizm”, Amerikali mithendis Frederic W.Taylor (6. 1915) tarafindan
ortaya atilan is¢i calistirma yontemidir. Bu yonteme gore is¢i emegi maksimum diizeyde
calistirilmaktadir. Yontemin temelinde is ve is¢i verimliligini saglamak i¢in is boliimii
ve verimliligi diisiiren biitiin dgelerin ortadan kaldirilmas1 yatmaktadir. Is boliimii
sayesinde her is¢i tek bir is veya hareketi yapmaktadir. Bu sayede verimlilik artmakta
ve is daha kisa siirede bitmektedir. Bir vida ilizerinden 6rnek verilecek olursa iscilerden
biri vidayr bir yere koyarken; digeri vidayr biikmekte; Obiirii de vidaya gekicle
vurmaktadir. Her is¢inin gorevi 0rnekte belirtildigi gibi tek bir ise odaklanmak ve o isi
yapmaktir. Normalde 12 ton demir bosaltabilen bir is¢i, bu yontemle birlikte 45 ton
demir bosaltmaktadir. Ancak oldukc¢a sistematik goriilen bu yontem, pek cok ruhsal ve
psikolojik sorunlara da sebep olmustur. Zira bu yonteme gore insanlara bir makine
muamelesi yapilmakta ve hatta tuvalette gegirecekleri siireler bile hesaplanmaktadir. Bu

acidan bu yonteme pek cok elestiriler de getirilmistir.'?®

124 para & Borsa, “Klasik Iktisadi Goriis Nedir?” (Erisim 04 Haziran 2020).
125 Hangerlioglu, "Taylorculuk", 404.
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Taylorizmin bazi temel prensipleri sunlardir:

- Bir igin miimkiin oldugu nispette boliimlere ayrilmasi ve her bolimle ilgili
uzmanlasma

- Bir isi hazirlayip planlayanlar ile organize edip yapanlarin ayri1 gruplardan
olusmasi

- Yetenek ve mesleki donanim gerektiren islerin en asgari diizeye indirilmesi

- Elisciligine dayanan islemlerin azaltilarak seri iiretime gecilmesi

- Is kontrolii, denetimi

- Is organizasyonunda hiyerarsik yapilanma

- Ise uygun personelin bilimsel metotlarla olusturulmas: ve personellerin
egitilmesi

- Is¢i 6demelerinin tesvik edici olmas1*?®

Bu bilgilerden hareketle Taylor sisteminde, insanoglu adeta bir makine olarak
degerlendirilmekte, fitri yapist goz ardi edilmektedir. Burada, yaratilisi geregi
dinlenmeye de ihtiyaci olan insan psikolojisine agir bir tahribat s6z konusudur. Tuvalet
ihtiyaci dahi hesaplanmakta ve verimli ¢alisma yontemi olusturulmak istenmektedir. Bu
sistem, Islam iktisad1 agisindan diisiiniildiigiinde insanin manevi boyutunun géz ardi
edildigi goriilmektedir. Ancak Taylorizm’in biitiin bu olumsuzluklara ragmen birtakim
olumlu yénleri de bulunmaktadir. Is boliimiiniin ayrilmasi, hatta aymi isin farkl
asamalarinin (vida Orneginde oldugu gibi) farkli kisilerce yapilmast verimliligi
artirmaktadir.  “Lokallesmel/lLokalizasyon ”(Sinirlama/Bélgesel ~ yapma)  olarak

adlandirabilecek olan bu yontemle is verimliligi yiiksek diizeye erismektedir.

2.4. Sosyalizm

Sosyalizmin kokenleri Antik Cag’a kadar uzanmaktadir. Bu donemden itibaren
kullanilan kelime “komiinizm "dir. Ancak sosyalizm kelimesi 19. Yiizyilda Avrupa is¢i

hareketleriyle birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda sosyalizm, kavram olarak eski olsa

126 Craig R. Littler, “Understanding Taylorism”, The British Journal of Sociology 29/2 (1978), 188-192.
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da oldukga yeni bir kelimedir. Sosyalizm, liberalizm ve kapitalizme tepki olarak

dogmustur. Karl Marks ile birlikte de bir iktisat teorisi haline gelmistir.*?”

Sosyalizm ilk olarak 1917°de Sovyetler Birligi’nde uygulanmistir. Ikinci Diinya
Savagsi’ni takiben sosyalizmi benimseyen iilkelerin sayis1 artmis ve “diinya kapitalist
sistemi” ne kars1 “diinya sosyalist sistemi” kurulmustur. Sosyalizmi yalnizca iktisadi
bir sistem olarak nitelemek dogru degildir. Kapitalizmde oldugu gibi onun da kendine
has bir diinya goriisii ve yagam bi¢imi vardir. Giiniimiizdeki sosyalist sistemin kuruculari
Karl Marks (6. 1883) ve onun yakin dostu Friedrich Engels’dir (6. 1895). Bu fikir
adamlarina gore sosyalizm, insan zihninin olusturdugu bir bulus degil, sosyal
ilerlemenin kapitalizmden sonraki tabii bir merhalesidir. Bundan dolay1 da sosyalizmi,

“bilimsel sosyalizm” olarak adlandirmislardir. 128
2.4.1. Sosyalizmin Temel Ozellikleri

Sosyalizmde {iretim vasitalarmin 6zel miilkiyeti yoktur. Uretim araglari
kamunun miilkiyetine hasredilmistir. Bu nedenle bu sistemde insanlarin birbirlerini
ticretle calistirarak somiirmeleri gibi bir durum yoktur. Toplumdaki insanlar bir iste
calisarak bunun karsiligini olusturulan milli gelirden almaktadir. Sosyalist ekonomi,
merkezi planla islemektedir. Bu sistemde ev, araba, televizyon gibi tiiketim mallarinin
0zel miilkiyeti ise serbesttir. Sahislarin sadece ailesiyle birlikte igletebilecegi captaki
iretim araclarn da Ozel miilkiyette olabilir. Ancak iiretim araglarina bagskalarini
calistirmak maksadiyla malik olmaya izin verilmez. Sosyalizm sadece teknik agidan
tiretim faaliyetinin gelistigi ve uygulandigi, tilkenin de tamamen sanayilestigi toplumda
gerceklesebilir. Bu sebeple azgeligmis tilkelerde bu sistem ancak peyderpey kurulabilir.
Siyasal iktidarin da sosyalist yapida olmasi gerekir. Ancak bu sistemde kiigiik 6zel
isletmelerin biiylimelerine ve kapitalist isletmeler haline gelmelerine izin verilmez.
“Biiyiik isletmeler, devlet eliyle kurulup isletilinceye kadar, o alanlardaki kiiciik ozel

isletmeler calismalarina devam ederler.”**

Sosyalizmde iktisadi aktiviteler biirokratlar tarafindan olusturulmakta ve bu

sekilde siyasi bir tekel s6z konusu olmaktadir. Bu sistemdeki is¢i/emekgiler, blirokratlar

127 Olmezogullar, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 129.
128 Aren, Ekonomi El Kitabi (Tiirkive Ekonomisinden Orneklerle), 23, 24,25.
129 Aren, Ekonomi El Kitabi (Tiirkive Ekonomisinden Orneklerle), 23, 24,25.
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tarafindan belirlenen iicretle hayatlarini idame ettiren insanlardir. Uretilen mahsullerin
nasil ve hangi mekanda kullanilacagi biirokratlar tarafindan belirlenir. Bu konuda

iscilerin iiretim ve dagitimla ilgili diizenlemelere katilma yetkileri yoktur.'*
2.5. Komiinizm

Komiinizm, sosyalizm sisteminin daha ileri asamasidir. Zira bu sistemde
sosyalizmdeki gibi iiretim vasitalarinin devlet tarafindan miilkiyetine ek olarak tiiketim
de kolektivize edilmektedir. Bu anlamda devlet, planladigi amaclarina ulasabilmek i¢in
her tiirli kisi, kurum ve kuruluslar yakindan takip ederek siki bir gozetim altinda
tutmaktadir. Komiinizmi, sosyalizmden ayiran asil fark ise bu sistemde burjuva sinifinin
ortadan kaldirilarak yerine “emek¢i sinifi” yani “Proleterya’’nin yer almasidir. Bu yeni
smifin da devleti yonetmesi bir amag¢ olarak belirlenmistir.  Sosyalist sistemi
benimsemek isteyen diplomatlar parlamentolarda cogunlugu olusturarak devleti
demokratik yollarla elde etmek istemektedirler. Ancak komiinist sistemi benimsemek
isteyen “komiinistler”, “isyan” ve “ihtilal” gibi antidemokratik yollara basvurarak bu
ugurda her tiirlii yasadist faaliyeti hakli ve mesru gormektedirler. Bundan dolay: da

i3

komiinizm, “ihtilalci sosyalizm” olarak da adlandirilmaktadir. Bu adlandirmayla
birlikte bu sistem, “gercek/demokratik sosyalizm” den ayrilmaktadir. Komiinist
sistemin miidavimleri ¢ok partili sisteme karsi c¢ikarak bunun yerine “komiinist
partisi”’nin almast gerektigine inanmaktadirlar. Zira onlara gore bu sekilde “emekei
sinifi” devlete hakim olacak ve onlart temsil eden de komiinist partisi olacaktir.
Komiinizmle sosyalizmin benimsedikleri metod agisindan birbirinden ayrilmas1 Rus
Komiinist Partisi Merkez Komitesi’nin 1919 yilinda iiclincii “Enternasyonal
(Komintern) i daveti {iizerine Moskova’da gergeklestirilmistir. Esasinda ilk
enternasyonal, 1860 yilinda Londra’da toplanmistir. Birgok iilkenin katildigir ve Karl
Marks’1n bagkanligini yaptigi bu toplantida, “biitiin diinya iscileri birlesiniz.” parolasiyla
tarihi toplantiyr sonlandirmistir. Boylece komiinizmin dogusunu hazirlayarak

sosyalizme yeni bir rota kazandiran Karl Marks, 1848 yili Ocak ayinda “Manifesto of

130 Arif Ersoy, “Islam iktisad1 ve iktisadi Yapist: insan Merkezli Fitri Tktisat ve Iktisadi Yapist”, Islam
Ekonomisi ve Finansi Dergisi (IEFD) 1/1 (Haziran 2015), 44.

181 Komiinist Enternasyonal, degisik iilkelerdeki komiinist partilerin, ticari, bilimsel ve demokratik gibi
pek cok alanda uluslararasi anlamdaki partisel birligidir. bk. Bernard S. Morris, “Communist International
Front Organizations: Their Nature and Function”, World Politics 9/1 (Ekim 1956), 77,78.
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the Communist Party (Komiinist Parti Bildirgesi)” adl1 eserini yayinlayarak komiinizm

hakkindaki diisiincelerini somutlastirmistr.'3

Komiinizmde higbir bireye giiven duyulmaz. insana 6zel miilkiyet amaciyla bir
esya verilmez. Bu sistem, bir yandan miilkiyeti reddeder, diger yandan da dyle kutsiyet
atfeder Ki, hicbir insani, ona sahip olmaya layik gérmez. Bu sistemde insan ancak bir
biitiinliigiin unsurudur. insan; birey, toplum veya esya karsisinda bagimsiz bir varlik

degildir.!%
2.6. Marksizm

Marksizmin kurucular1 olan Karl Marks (6.1883) ve Friedrich Engels (6.1895),
kendilerinden Onceki sosyalist diislinceyi “iitopik” olarak nitelendirmistir. Bunun
yaninda  kendilerinin  benimsedigi  fikirleri  “bilimsel sosyalizm”  olarak
adlandirmaktadirlar. “Bilimsel/ Marksist sosyalizm ”de her toplumsal siire¢, kendisinden
oncekinin doniisiimiiyle birlikte olusur. Bu doniisiimler de iiretken giiclerin, gelisim
asamasinda meydana gelen c¢atismalardan ortaya g¢ikar. Marks’in iktisat hakkindaki
goriislerinde, biiyilik oranda 18. Yiizyilin sonlariyla 19. Yiizyilin baglarina tekabiil eden
Ingiliz Klasik Okulunun etkisi s6z konusudur. Felsefi goriisleri ise yine bu ¢agdaki
Hegel (6.1831) ve Feuerbach (6.1872) gibi onemli filozoflardan olusan Alman
felsefesine dayanir. Marks ve Engels, bilincin hayat1 degil, hayatin bilinci belirledigini
diistinmektedirler. Zira Marksist anlayista, tek gergeklik maddedir. Ferdi ve sosyal hayat
biitiiniiyle maddi ve iktisadi etkenlerle belirlenmektedir. Bu anlayisa gére madde ve
onunla alakali giiglerin siirekli evrimlesmesi, diinyadaki farkliliklari yorumlamaya

yetmektedir. '3

Marksist ekonomi, kapitalizmi iki boyutuyla ele alir: Birincisi, kapitalizmin
sOmiirgeci bir sistem oldugu; ikincisi de kapitalizmin dahili paradokslari nedeniyle
¢okecegi konusundadir.!®* Bu sekilde marksizmde, kapitalizmin ¢kmesiyle birlikte
siifsiz bir topluma gecis iki asamada olacaktir. Ik olarak “proleterya diktatorliigii”

asamasinda, onceki donemin burjuvazi siifi ve ideolojisi tasfiye edilerek gecis donemi

132 Erol Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler (Istanbul: Fatih Yayinevi, 1985), 196, 197.
183 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 30.

134 Olmezogullar, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 140, 142,

135 Olmezogullar, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 144, 145,
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olan “sosyalizm” asamasi yasanacaktir. Bu asamada tiretim aletlerinin miilkiyeti ortak;
tikketim metalariin milkiyeti ise 6zeldir. Sanayilesmeyle birlikte topluluk, refah donem
olarak nitelenen “komiinizm”e hazirlanacaktir. Marksizmde devlet, bir smifin 6teki
tizerine hiikiimranlik aract oldugu ve smif c¢atismasi sebebiyle ortaya ¢iktigi icin
komiinizm evresinde spontane olarak ortadan kalkacaktir. Marks’in, “komiinizm” ile
ilgili fikirleri, Fransiz iitopik sosyalistlerini ¢arpici bigimde etkilemistir. Bu anlayisa
gore, gelecegin diinyasinda para kullanilmayacak, insanlar kabiliyeti kadar topluma

deger katacak, ihtiyaci dlgiisiinde de payin alacaktir.'*

Marksizm, “artik deger” ve “prodiiktivite (verimlilik)” gibi yeni kavramlar
tiireterek ekonomiyi ve iiretim giiciinii etkisi altina almistir.’®” Tek gerceklik olarak
maddenin kabul edildigi marksizmde, bireysel ve toplumsal hayat tamamen iktisadi ve
maddi etkenlerle belirlenmektedir. Malik b. Nebi’ye gore bu sistem, sosyal hayattaki
cevher niteliginde olan bazi1 hususlar1 gormezden gelmektedir. Onun bu goriislerinden,
marksizmin, hayatin salt maddi boyutuna indirgenerek manevi boyutunun géz ardi
edilmesini kast ettigi anlagilmaktadir. Ancak Marksist diisiince iktisadi anlamda bazi
sosyal gerceklikleri® de kapsamaktadir. Burada hayatin maddi ve iktisadi yoniine
bakan taraflar1 sz konusu edilmektedir.'®® Diger yandan ibn Nebi, marksizmin

ihtiya¢'*? kavramindan yararlanilmasi gerektigini diisiinmektedir.'4*
2.7. lIslam iktisadi

Islam iktisad1, Kur’an ve Siinnet gibi iki asli kaynaga dayanmaktadir. Ancak
esasinda bu bilim, Klasik Islami {limler literatiiriinde yer almamaktadir. Giiniimiizde ise
bdyle bir bilim dalinin varligi konusunda farkli yorumlar yapilmakta ve deliller ortaya
konmaktadir. Bu konu hakkindaki gortisler ilk olarak, bu bilimin devlet uygulamasi
olmadig1 i¢in teorisinin de olmayacagi seklindedir. Diger yandan Ekonomik literatiirde

faiz olan bir duruma fikhi a¢idan cevaz verilmemektedir. Laiklik ve seriat baglaminda

136 Olmezogullarl, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 150, 151.

137 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 44.

1% Tbn Nebi, burada, her ne kadar zikretmese de sosyal gerceklikler olarak marksizmden sosyalizme
gecildiginde “tiiketim metalarmin miilkiyetinin 6zel olmas1” 6rnek olarak verilebilir.

1% fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 16-24.

140 “Thtiyag” kavramu ile ilgili Ibn Nebi’nin gériisleri, “Malik ibn Nebi’ye Gore islam iktisadiyla Diger
Iktisadi Sistemlerin Mukayesesi” basligi altinda ele alinarak Islam hukuku ve Iktisadi baglaminda
degerlendirilmistir.

141 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 35,36.
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degerlendirilen konular da asil konularin ele alinmasini onlemektedir. Bu durum da
tercih yapmada zorluk ¢ikartarak bu bilimin sistemsel olarak uygulanmasina engel
olmaktadir.}*? Diger yandan ekonomi, sosyal bir bilimdir. Determinizm ve kanunlar gibi
fiziki bilimlerde var oldugu kabul edilen konular, sosyal bilimlerde bulunmaz. iktisadi
meseleler toplumdan topluma degisiklik gosterir. Kapitalizm ve sosyalizm, Bat1’da uzun
yillarin birikimi olan teorik ve pratik gelismeler sonucunda ortaya ¢ikmustir. Bu teoriler,
uygulandi@1 toplumun ihtiyaclarindan dogmustur. iktisat, Bati gelenegi icerisinde ortaya
cikmis ve ayri bir bilim olmas1 uzun yillar almistir. Bu baglamda Islam iktisadmin da
bliyiik oranda buna bir tepki oldugu g6z oniinde bulundurulursa ortaya ¢ikan yeni bir
“bilim”den bahsedilebilir. Bu noktada Islam iktisadi; Islam itikadi, fikhi ve tarihi
tarafindan sekillenen bilim dali olarak tanimlanabilir.!*® Giiniimiizdeki konjonktiirde
Islam iilkelerinin pek ¢ok Batili terminoloji ve kuruluslarm tahakkiimii altinda olmast,
Islam iktisadim1 iki asamali olarak degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Birincisi
“Gegis Donemi Islam Iktisadi” dir. Mevcut uygulamalar merkeze alinarak yapilan
yaklasimlar bu iktisad1 yansitmaktadir. ikincisi ise “Ideal Islam Iktisadi”dir. Ahlak,
tasavvuf ve fikih c¢izgisinde benimsenen yaklagimlar bu iktisat basamagini
yansitmaktadir. Burada iktisadi-ahlaki degerlerin, fikih ve tasavvuf baglaminda ele
alinmasi, dogal olarak gercek bir Islam iktisadmin insas1 séz konusudur. islam iktisad:

ile ilgili yapilacak ¢aligmalar her iki yaklasim icin de veri saglamaktadir.'4*

2.7.1. Malik Ibn Nebi’ye Gire Islam Iktisadiyla Diger Iktisadi Sistemlerin

Mukayesesi

Islam’in ilahi degerler sistemi temelli olmasi, kapitalizm ve sosyalizm ile
farklilastig1 ilk cihettir. Ciinkii bu diger iki sistem gayri ahlaki veya laik olduklar1 gibi
beseri sistemlerdir. Islam ise sosyal esitlik ve iktisadi adaletle birlikte ahlaki acidan
kardeslik duygusunu da asilamaktadir. Islam’in kapitalizmle bireysel ozgiirliik
noktasinda; sosyalizmle de iktisadi adalet hususunda benzer goriislere sahip olmasina
bakilarak bu sistemlerle islam’in ayni cercevede degerlendirilmesi dogru degildir.

Ciinkii bu sistemlerin kokleri ayridir, dogal olarak da mahsulleri farkli olmaktadir.'®®

142 Ancak “Islam Ekonomisi sistem midir degil midir” tartigmalarina girmeden Islam Ekonomisi’nin
uygulandig varsayilarak diigiinceler belirtilecektir.

143 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 25, 26.

144 Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 27.

145 Omer Capra, Islam 'da Iktisadi Nizam, ¢ev. Hulusi Yavuz (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1993), 93, 94.
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Kapitalizmde ticaret ve faiz mesru; sosyalizmde ticaret ve faiz yasak iken Islam’da ise
ticaret helal, faiz ise yasaktir.'*® Yine Islam’da israfin yasaklig1, nimete siikiir, zekatin
toplumsal fonksiyonlari, zengin veya fakir belli bir alim giiciiniin olmasi gibi konular
Islam toplumunun tiiketim gemberini, sosyalist ve kapitalist ekonomilerin tiiketim

sahasindan farkli kilmaktadir.'*’

Kapitalist sistemde paylasim kurallarin1 belirleyen sermayedar, Sosyalist
sistemde devlet iken; Islam’da boliisiim kurallarini {iretim aktivitesinde bulunanlar,
karsilikli riza ve iradeleriyle bagimsiz olarak yaptiklar1 anlagmalarla belirlemektedir. Bu
agidan Islam’1n prensiplerine bagli olarak olusturulan iktisadi diizen, serbest ve adil bir
iktisadi sistemi ihtiva eder. Cilinkii bu sistemde ortaklik ekonomisinde oldugu gibi
devletle diger ortaklarin konum ve rolleri agisindan bir farklilik yoktur. Taraflardan
birinin digeri lizerine istiinliik saglamasi gibi bir durum yoktur. Zira bu durum
tekellesmeye ve bu da “nimet-kiilfet dengesi” nin zarar gormesine neden olur.'*® Birey,
kendisinden ve etrafindakilerden, devlet de halktan Allah’a karsi sorumludur. Bu
noktada Islam’da bireyin ve devletin amaci birdir. Bu maksat, Islam’1
gerceklestirmektir. Bu sekilde kapitalizmdeki birey devlet catismasi Islam’da yoktur.14®
Kapitalizmde fayda saglayan her varlik “ekonomik mal” olarak nitelendirilmekte iken;
Islam’da yenilip icilmesi haram kilinan igki, sarap, domuz eti gibi varliklar iktisadi
acidan ekonomik mal (miitekavvim) olarak goriillmemektedir. Kapitalizmde tamamen
kendi menfaatini diisiinen rasyonel akilci insan (homo economicus: iktisadi adam)
modeline karsilik; Islam iktisadinda Allah’mn rizas1 dogrultusunda yasamaya calisan

Islam ahlakiyla donanmis insan (homo Islamicus) karakteri vardir.*>

Islam iktisadi kapitalizmden temelde iki farkla ayrilmaktadir: Birincisi: islam’da
sahislar mal-miilk edinme hakkina sahiptir. Ancak Kur’an’da “Gdklerdeki her sey,
yerdeki her sey Allah’mdir...*>" seklinde buyruldugu gibi asil miilkiin sahibi Allah
olmasi nedeniyle insan, bu hakla birlikte yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak emanetgi

konumundadir. Bu &zellik isin maddi yéniidiir. ikincisi de insanmn sahip bulundugu

148 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 47.

147 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 50.

148 Ersoy, “Islam iktisad1 ve Iktisadi Yapis1”, 61.

149 Karakog, Isldm Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 44.

150 Fatih Turay, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku: (Islami Finans Teorisi) (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 211.

151 el-Bakara 2/284.
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servetin de Allah’in bir emaneti olmasi boyutudur. Bu sebeple Miisliiman, helal-haram
konusuna riayet etmeli, serveti faydal islerde kullanarak ve islam’in ahlak esaslarini

gbzeterek malim sarf etmelidir. Bu boyut da manevi cihettir.'>?

Islam ile diger iktisadi sistemlerin mukayesesi hususunda; Roger Garaudy (6.
2012), konuyu islam iktisadi ve felsefesi agisindan inceleyerek sosyalizmle Islam’in
ortiisebilecegini, ayrica birbirlerinin tamamlayicisi olduklarini, ayet ve hadislerle
kanitlamaya c¢alismaktadir.’®® Seyyid Kutup (6.1966) ise kapitalizmle Islam’m
ortlismedigini diisiincesindedir. Kutup’a gore sosyalizm ve kapitalizmin benimsendigi
Dogu-Bat1 bloklarinin arasinda “Islam Uciincii Diinyast” olusturulmahdir.™® Said
Cekmegil (6. 2004) ise Islam’1 herhangi bir sistemle bagdastirma diisiincesinde degildir.
0, Islam’m iktisadi fikriyat birikimi oldugunu belirterek, bunu Kur’an’dan referanslarla
temellendirmistir.®®® Mustafa es-Sibai (6.1915), onciiliiginii 1890’11 yillarda
Cemaleddin Afgani’nin (8.1897) yaptig1 Islam sosyalizmi diisiincesini gelistirmis ve bu
konudaki diisiincelerini “Istirakiyyetii’l-Islam” adli eserde toplamistir. Bu eserde
sosyalizm, kapitalizm ve komiinizm gibi konulari islemistir. Es-Sibai, sosyalizmi, insani
bir duygunun {iriinii olarak gérmekte ve biitiin peygamberlerin tebliginde bulundugunu
iddia etmektedir. O, adalet ve sosyal giivenlige vurgu yapmasi nedeniyle sosyalizmi
benimsemistir. Ayni zamanda diisliniir, miilkiyete kamu menfaatine yonelik olarak sinir
koyulabilecegini ve Islam hukuku agisindan bu konuya cevaz verildigini belirtmistir.!>®
Ali Seriati’ye (1977) gore tim bu Bati sistemleri ayni evde yetisen materyalist
kardeslerdir.*>” Fikih alimi Yusuf el-Karadavi ise sosyalizm ve komiinizmin Islam’la
bagdasmayacagia dair fetvalar vermistir.’®® Bu baglamda modern iktisat teorilerine

bakildiginda sinirsiz ihtiyaglarin sinirli ihtiyaglarla karsilanabilmesi hususunda sadece

192 Capra, Islam 'da Iktisadi Nizam, 42, 43.

158 Asim Oz, “Tiirkiye’de ‘Islam Iktisad1® Tartismalarinda ihmal Edilen Bir Metin Olarak Islaimda iktisat
Anlayisimiz ve Altmish Yillarin Halet-i Ruhiyesi”, Tezkire (Diisiince-Siyaset-Sosyal Bilim) Dergisi 50
(2014), 246.

1% Oz, “Tiirkiye’de ‘Islam Iktisadi’ Tartigmalarinda Thmal Edilen Bir Metin Olarak Islamda iktisat
Anlayisimiz ve Altmish Yillarin Halet-i Ruhiyesi”, 246.

1% Oz, “Tiirkiye’de ‘Islam Iktisadi’ Tartigmalarinda Thmal Edilen Bir Metin Olarak Islamda iktisat
Anlayisimiz ve Altmish Yillarin Halet-i Ruhiyesi”, 246, 247.

1% Hilal Gérgiin, “Sosyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/387.

157 Assef Bayat, “Shari’ati and Marx: A Critique of an ‘Islamic’ Critique of Marxism”, Alif: Journal of
Comparative Poetics 10 (1990), 23,24.

1%8 Gorgiin, “Sosyalizm”, 37/387.
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diinya hayatiyla ilgili analizler yapildig1 gériilmektedir. Ancak Islam iktisad1 ise diinya

hayatini, ahiret hayatinin bir tarlasi olarak gérmektedir.*>

Ibn Nebi, 19. Yiizyilda milli bir yapida olan Bati’daki iktisadi gelismenin artik
cagin gerisinde kaldigini, en azindan ¢agin gerisine dogru siiriiklendigini ifade
etmektedir.'®° Tanca’dan Cakarta’ya kadar ve Kalkiita ile ekvatorun batisinda, Tunus’ta
yasamakta olan insanlarin yoksul ve a¢ olmasimi var olan iktisadi sistemlere
baglamaktadir. Bunun iktisadi bir zorunluluk oldugunu ve Miisliman toplumlarin
akibetlerini belirledigini ifade etmektedir. Fakat bu iktisadi baskida metafizik etkenin
olmadigini, dolayisiyla bu sistemlerin ebedi olamayacagmi vurgulamaktadir.’®? ibn
Nebi burada sistemlerin metafizik cihetinin olmasi1 gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Zira
kaynagini insandan alan beseri sistemler insanliga ¢6ziim degil daha ¢ok problem

getirmekte ve bir kisir dongii icerisinde bunu yinelemektedir. 62

Ibn Nebi’ye gore ise Islam iktisadi, Taylor sistemiyle eski donem ekonomisi
(Klasik Ekonomi) arasinda bir bag vazifesi goérmektedir.’®® Ancak Islam iktisadinin
temeli olan Islam diisiincesi, Muvahhidler Dénemi’yle!®* birlikte eski canliligim
kaybetmistir. Diisiiniire gore bu agidan Islam’a 6zgii iktisadi bir sistemden soz
edilememektedir.’®® Ancak ekonomide dengenin faizler sayesinde saglanacagmi ve
ekonomiye devlet miidahalesini kabul etmeyen Klasik ekonomi anlayis1 ve insanin fitri
yapisini goz ardi ederek adeta bir makine konumuna yerlestiren Taylor sistemini Islam
iktisad1 acisindan bagdastirmak miimkiin degildir. Zira Islam’da faiz yasaklanmigtir. 1%
Islam iktisadinda devlet, piyasada serbest rekabeti benimsemekle birlikte tekellesmeye
de miisaade etmemektedir. Hayirda yaris anlayist vardir.®’ Diger yandan Islam’da

insanin manevi boyutu da s6z konusudur. Taylor diislincesindeki gibi insani salt maddi

159 Ahmet Efe, “Kapitalizm ve Dolar Hegemonyast Altindaki Ekonomik Sistem Arayisina Islami
Perspektifle Analiz”, Iktisat Politikas: Arastirmalart Dergisi 4/2 (30 Temmuz 2017), 57.

160 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 27.

161 {bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 15.

182 Diigiiniiriin kapitalizm ve marksizmle ilgili olarak, bu sistemlerin insanlifa bir ¢dziim getirmedigi
hakkindaki gériisleri bir sonraki madde olan “Malik ibn Nebi’ye Gore islam Iktisadi Agisindan Modern
Iktisadi Sistemleri Uygulama Sorunsali” bashiginda ele alinmaktadir.

163 {bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 35, 36.

184 Muvahhidler: Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siiren Berberi Hanedani (1130-1269). Daha ayrintili
bilgi igin bk. Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/410-412.

185 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 36.

166 e]-Bakara 2/275.

167 Ersoy, “Islam Iktisadi ve Tktisadi Yapis1”, 46.
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olarak ele alan yaklasim, Islam iktisad1 acgisindan kabul edilemez. Nitekim Islam
iktisadinda insanin fiziksel ve ruhi yonii bir biitiin halinde ele alinmaktadir. Bu baglamda
iktisadi faaliyetler, ahlaki boyutu ile birlikte disiinilmektedir. Hilekarlik, yalan
sOylemek, aldaticilik gibi davraniglar ahlaki degildir. Bu tarz davranislar, aligveris ve
ticaret gibi iktisadi faaliyetlerde sosyal hayatta ¢iiriimelere yol acacaktir.'®® Bu agidan
Islam iktisadinda insanin ahlaki, manevi boyutu azimsanmayacak derecede dnemlidir.
S6z konusu bu gerekceler 1s131nda, Ibn Nebi’nin Islam iktisadini, Klasik ekonomi ve

Taylor ekonomisi arasinda konumlandirmas: Islam iktisad: agisindan kabul edilemez.

Bunun yaninda Ibn Nebi’ye gére Miisliiman milletlerin siyasal anlamda 6zgiir
olmalar1 onlari iktisadi ag¢idan disa bagimliliktan kurtaramamistir. Miisliiman alemi
emperyalizmin etkisi altinda kalarak tam anlamiyla iktisadi gelisimini saglayamamustir.
Ona gore iktisat kelimesi Bati’daki sosyal gerceklikte egemen oldugu kadar Islam
diinyasinda hakimiyet kuramamigtir. ibn Nebi, Bat1’daki Washington-Moskova ekseni
ile Dogu’daki Tanca-Cakarta ckseni arasindaki iktisadi yapilarin farkliligina isaret
etmektedir. Baz1 iktisat¢ilar bu yapi farkliliginin iktisadi yonden olmayip kiiltiirel ve
psikolojik agidan oldugunu diisiinmektedirler. Ibn Nebi’ye gore problemin psikolojik
oldugu ortadadir. Ciinkii iktisadi suur, islam diinyasinda bat: diinyasinda oldugu kadar
gelismemistir.!® Sezai Karako¢’un da belirttigi gibi giiniimiizdeki iktisadi yap1
Islam’dan baglarmni koparmistir. Bu durumu anlamlandirmak igin Islam’in giiniimiize
kadarki siireci de kapsayan miispet tesirlerini géz oniinde bulundurmak gerekir.}’
Ayrica Karakog’a gore Islam iktisadinin zarar gdrmesi ve yoksullugun artmasi sistem
geregi ve igten olmamis, distan gelen bati tipi iktisatlardan kaynaklanmaktadir. Bu
iktisatlar1 uygulamadaki hezeyanlar da esasinda Islam’dan degil, Islam’mn ilke ve hayata
bakan pratik yoniinii uygulamamaktan gelmektedir. Bat1 ekonomileri de uygulandigi
yerlerde insanlar1 tam bir yoksulluga siiriiklemistir.}’* Bu noktada Ibn Nebi’ye gére
Bati’da ekonomi kelimesi “cevher niteliginde bir kanun’ haline gelmistir. Fakat Bati
toplumunun kapitalizm ve komiinizm gibi doktrinlerini ortaya koyup sistemlestirdigi bir

zamanda Islam toplumu bunu basaramamustir.’? Esasinda Islam, iktisat mantalitesi,

168 Ersoy, “Islam Iktisad: ve Iktisadi Yapis1”, 51.

169 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 35,36.

170 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 14.

1 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 20, 21.
172 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 16.
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diinya goriisii ve yasay1s tarzin1 da ihtiva etmektedir.!”® Bu baglamda ibn Nebi islam
immetinin uygulanabilen iktisadi doktrin olusturamamasinda dahili faktorler ve
zahidligin etkisine deginmektedir. Bu agidan diisiiniire gére Dogu-Islam toplumunda,
marksizm ve kapitalizme 6zgii sirasiyla ihtiyag” ve “menfaat” kavramlarina bilimsel
acidan yaklasilmamistir. Bu hususta “zahidlik”, “menfaat” ve “ihtiya¢” kavramlari ayn1
iktisadi ve sosyal baglamda bir arada bulunamazlar. Biitiin bunlarin sonucu Islam
toplumlarinda siiregelen sahsiyet problemleriyle temeli emperyalizmle atilan iktisadi
kuruluslar arasinda zitlik ve ¢atisma s6z konusudur.'’* Diisiiniir bu acidan iktisadi bir
sistemin baslangi¢ asamasinda “menfaat” veya “ihtiya¢” kavramlarindan biri tercih
edilerek  olusturulmasi  gerektigini  disiinmektedir. Bu kavramlardan biri
temellendirilerek servet dagitimi yapilmalidir. Bu noktada Ibn Nebi, temeli menfaate
bagli arz ve talep dengesinde bir sistemle; temeli ihtiyaca bagl tiretim ve tiikketim
dengesinde bir sistemin rekabet halinde oldugunu ifade eder. Diisiiniire gore, iktisadi
sistemin ihtiya¢ esasina dayali olmast, her bireyin ekmegine karsilik ¢calismanin zorunlu
bir gorev halini almasiyla esdegerdir. Modern diinya da “ihtiya¢” diisiincesi etrafinda
donmeye baslanmistir. Fransa’daki hayir kurumlarinda bu durum goriilmektedir. Ibn
Nebi’ye gore giiniimiizde Islam diinyas1 da ihtiya¢ kavrami etrafinda sekillenmistir.!”
Ancak bati diigiincesinden gelen bu ihtiyag kavraminda, kaynaklarin sinirli ve
ihtiyaglarin sonsuz oldugu diisiincesi isabetli gdriinmemektedir. Islam iktisadina gore
ihtiyaglardan ziyade arzu ve istekler sonsuzdur. Thtiyaclar ise siirlidir. Insanin tatmin
edilecek yonii, maddi ihtiraslar1 degil, manevi yoniidiir.}’® Ayn1 zamanda ihtiyaclarin
sonsuz olmasi varsayimiyla birlikte bunu karsilamak adina kitlesel iiretim ve tiiketim
yapilarak israfa da yol agilmistir. Ancak Islam’da ise Kur’an’da ... Yiyin icin fakat israf
etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.” seklindeki ayette buyruldugu gibi israf
yasaklanmaktadir. 2’7 Bu nedenle Ibn Nebi’nin 6ne siirdiigii bu kavrami benimsemek

Islam diisiincesi ve iktisad1 acisindan isabetli gdriinmemektedir. Islam diisiincesi,

178 Karakog, Isldm Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 16.

174 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 16.

175 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 23, 24.

176 Veli Sirim, “Islam Tktisadinda Thtiyag Kavram1”, Uluslararas: Bilimsel Arastirmalar Dergisi (IBAD)
3/2 (30 Aralik 2018), 917.

177 el-A’raf 7/31.
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hukuku ve iktisadia gore maslahat!’® kavrami etrafinda sekillenen menfaat'’® ise nefsi,
ruhu, bedeni, maddeyi, diinyay1 ve ahireti kapsamaktadir.® Islam’da menfaat, ahlaki
degerlerden bagimsiz degildir. Bu konuda 6rnek olarak Kur’an’da hac ile ilgili bir ayet
dikkate degerdir. Bu ayette hacla ilgili soyle buyrulmaktadir: “... Gelsinler ki,
kendilerine ait birtakim menfaatlere sahit olsunlar... ”*8' Burada, hacdaki menfaatler,
gilinahlardan bagislanma ve ibadet etmenin yaninda ticareti de kapsamaktadir. Maverdi
(6.1058) bu hususta sdyle demistir: “Hacdaki menfaatler, diinyada ticaret, ahirette ise
sevaptir.”'82 Gazali, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 1085), Ebl Ishak es-Sirazi (6.
1083), iz b. Abdisselam (6. 1262) ve Satibi (6. 1388) bu menfaat ve maslahatlar1 dncelik
ve 6nem sirasina gore fikhi agidan diizenlemislerdir. Bunlari tige ayirmiglardir: Birincisi,
“Zaruriyyat ’tir. Diinyevi ve dini maslahatlarin ger¢eklesmesi i¢in bunlar zorunludur.
Islam alimleri bunlar1 da kendi icinde dinin, aklin, nefsin, neslin, malim, 1rzin korunmasi
seklinde (bes veya) altiya ayirmislardir. Ikincisi, “hdciyyat”tir. Zorlugu, sikintiy1 ve
darhgi  ortadan kaldrmak i¢in  ihtiyag  duyulan seylerdir.  Ugiinciisii,
“tahsiniyyat/kemaliyyat” tir. Islam alemi bunlarla miikemmellige ulasir. Farzlarin
yaninda siinnetleri, menduplari ve miistehaplart yapmak suretiyle ahiretin en ylice
mertebelerine ulagma gayretinin yaninda diinya hayatinda da en iyi yemeklere,
giyimlere, evlere vs pek ¢ok seye ulasmak bu kapsamdadir. Islam iktisad, ihtiyac ve
istegi birbirinden ayirmaktadir. Thtiyag, o olmayinca insanin zorluk ve sikintiya diisecegi
seydir. Bundan dolay1r ihtiyag, zorunlu (zarGriyyat) ve lilkks baglaminda
degerlendirilebilenler (tahsiniyyat) arasinda bir konumdadir ve onun gergeklesmesi
istenmektedir. Istekler ise nefsin arzuladigi sonsuz arzulardir.®¥ islam ahlakiyla
donanmis olan Islam iktisad1 ise Kur’an’daki su ayetler 1s1¢inda arzulari kontrol ve
terbiye etmeyi tavsiye etmektedir: “Nefse ve onu diizgiin bir sekilde sekillendirip ona

kotiiliik duygusunu ve takvasin (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene ant olsun

178 Ayrintili bilgi i¢in bk. Tbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/79-94.

179 fs]lam hukukuna gére menfaat, maslahat kavrami etrafinda sekillenen bir anlami ihtiva etmektedir. Bilgi
i¢in bk. Hasan Hacak, “Menfaat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/131-134.

18 Ali Muhyiddin Karadagi, Islam Iktisadina Giris: Modern Ekonomiyle Mukayeseli Olarak
Temellendirilmis Bir Calisma, cev. Abdullah Kahraman (istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 121.

181 el-Hacc 22/28.

182 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsiru’I-Maverdi (Kuveyt: y.y., 1s.),
3/76.

183 Karadagi, Islam Iktisadina Giris: Modern Ekonomiyle Mukayeseli Olarak Temellendirilmis Bir
Calisma, 121-123.
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ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere gémiip kirleten kimse de ziyana
ugramigtir.”*®* Diger yandan diisiiniir, Islam iktisadimin olusturulamamasinin nedeni
olarak zahidligi elestirmektedir. Diisliniiriin gorisleri, zahidligin diinya malina,
miilkiine, sermayesine ragbet etmemek, azla yetinmek!® gibi anlayislar1 icermesi,
iktisadi kalkinma ve miistakil Islam iktisadinin olusturulamamas: acisindan isabetlidir.
Zira iktisadi programlar ve gelismeler, bunlara 6nem verilerek, diinya hayatinin refahini
saglamak, dolayisiyla da Islam iktisad: acisindan diinyaya belli 6l¢iide de olsa deger
vererek, hi¢ degilse diinyay1 ahirete yonelik bir koprii olarak gormek gibi amaglarla
yapilmaktadir. Neticede ibn Nebi’nin ihtiya¢ ve menfaat kavramlar1 disinda zahidlige

yonelik elestirileri isabetli gdziikmektedir.

2.7.2. Malik Ibn Nebi’ye Gire Islam Iktisadi A¢isindan Modern Iktisadi

Sistemleri Uygulama Sorunsali

Ibn Nebi’ye gore iktisadi problemler konusunda Islam alemi kendi ictihat alanini
daraltmaktadir. Buna sebebiyet veren bazi gizli etkenler vardir. Birincisi, modern
iktisadi programlarin olusturulmasinin kolay oldugu diisiincesidir. Halbuki bu sistemler
tarihsel siiregte uzun bir tecriibenin sonucu olarak olusmuslardir. iktisadi programlar
olusturmanin kolay oldugunu diisiinen islam diinyas: atalete diismekte ve Islami iktisadi
sistem konusunda gercek anlamda mesafe alamamaktadir. Ikincisi, mali kaynak yani
servet olmaksizin -Ki bunlar ister 6zel sektor isterse kamu sektorii tarafindan saglansin
(sonug degismez)- iktisadi gelismenin saglanamayacagi fikridir. Diisiiniire gore, S6z
konusu bu iki problem Islam alemini kapitalizm veya komiinizmden bagka bir sisteme
tercih sansi birakmamaktadir. Miisliiman diinyas1 sayet kendine 6zgii iktisadi sistem
ortaya koyma gibi bir girisimde bulunacak olursa bu durumda kendi karakteri, sahsiyeti
ve prensiplerinden taviz vermek durumunda kalmaktadir. Kapitalizmi benimseme gibi
bir diisiincede olursa bu sistemdeki Adam Smith’in “Birakiniz yapsinlar, birakiniz
gegsinler” seklinde ifade ettigi bilinen her seyi miibah goérme anlayisiyla karst karsiya
kalmaktadir. Bu diisiinceyi benimseyen toplumlar pek ¢ok problemle yiizlesmislerdir.
Uretim faaliyeti yogun yapilmis, ancak dagitim hizmetinin ise azaltilmasi yoluna

gidilmistir. Sosyal sikintilar ve kiiltiirel yozlagma da bas gdstermistir. Biitiin bunlarin

184 e5-Sems 91/9-10. ' .
185 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44/530.
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sonucu olarak marksizm dogmustur. Bu sisteme dayanilarak da komiinist ihtilaller
meydana gelmistir. Bu sistem ise iktisadi kalkinmayi1 saglamak gibi bir iddiada
bulunmustur.'®® Oysa tarihsel siirecte SSCB gibi uygulandig: iilkelere bakildiginda bu
sistemin de ¢oktiigii, halklarin iktisadi gelismelerini saglayamadigi goriilmiistiir. Zira bu
sistem insan fitratina aykiridir. Bu sistemde, insanin sadece maddi boyutu séz konusu
edilmekte, asil i¢inde bulundugu manevi/ruhsal boyutu kabul edilmemektedir. Temel
teorilerinden biri olarak kamu miilkiyeti benimsenen bu sistemde, 6zel miilkiyete yer
verilmemektedir. Bu anlayis sonucu sahis olarak yatirimda bulunmak isteyenler, 6zel
miilkiyetleri olmayacagindan dolay1r bu diisiincelerinden vazgegmekte ve toplumda
iktisadi durgunluk olugmaktadir. Kamu kararlariyla olusturulan piyasa sistemi ve tiretim
anlayisia yer verilmesi de bu durgunlugu tetiklemektedir.®” Ayrica servetlerin ortak
dagitimi ve dinin gz ardi edilmesiyle birlikte vaat edildigi gibi bir iktisadi kalkinma

Saglanamamustir.

Kapitalizmin sunmus oldugu iktisadi kosullar da Misliimanlar1 zor durumda
birakmaktadir. Zira kapitalizm, ekonomik c¢arkin donmesi i¢in paranin dolasimini
zorunlu kilar. Bu sistem, bu maksadini gergeklestirmek i¢in de banka gibi bazi
kuruluslarda paralar1 toplama yoluna gitmektedir. Bu sekilde kapitalist sistem, birgok
liretim miiesseselerine yatirimlar yaparak bu paralarin dagitimimi saglamaktadir. Tabi
bunu yaparken faiz yoluyla islem yapmaktadir. Ancak, disiiniire goére kapitalist
sistemdeki bir Miisliiman, bu sistemden inanc1 geregi faizi arindirmaya ¢abalamaktadir.

1,188

Ciinkii Kur’an’da “... Oysa Allah alisverigi helal, faizi haram kilmustir. ve “Ey iman

edenler! Kat kat artirilmig olarak faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki

kurtulusa  eresiniz. %

ayetlerinde oldugu gibi faizin acgik sekilde yasakligi
buyrulmaktadir. Malik b. Nebi’ye gore bu durumdaki bir Miisliiman’in durumu, “bir
bedeni ruhundan ayirmaya ¢alisan ve bunu gerceklestirdikten sonra da bedenin eskisi
gibi yasayip gorevlerini yerine getirebilecegini iimit eden bir kiginin cabalamasi”** gibi
bir durumdan farksizdir. Ciinkii banka ve helal-haram hassasiyeti olan bir ruh asla bir
araya gelemez. Ayrica bdyle bir diisiincede olan Miisliiman fert paranin c¢alistirilarak

para iizerinden kar1 benimseyen bir sisteme dayanmak suretiyle ¢éziim yolunda

18 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 42, 43.

187 Para&Borsa, “Marsist Ekonomi Nedir?” (Erisim 19 Aralik 2020).
188 g|-Bakara 2/275.

189 Al-i fmran 3/130.

190 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 43.
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bulunmustur. Buradaki hata s6z konusu ¢oziimde degildir. Ancak suurlu Miisliiman’in
bu tarz yollara meyletmeden hayatina yon vermesi gerekmektedir. Diisiliniire gore
Miisliiman sahsiyet kapitalizmin ahlaki ¢eligkilerini ve iktisadi ¢ikmazlarini goriince
komiinizme, daha dogrusu sosyalizme yoOnelir. Ancak burada da “miilkiyetin

sinmirlandirilmast” veya tamamen ilgasi gibi bir problemle karsi karsiya kalmaktadir. 1%

Ibn Nebi, sosyalizmin basaril1 olabilmesi i¢in marksizmle beraber uygulanmasi
gerektigini ifade etmektedir. Sosyalizmin basarilt olabilmesi icin bir diger etken de
uygulandig lilkedeki sosyolojik yapinin bu sistemin tatbikine elverisli olmasi, yani ayni
ruhtan esinlenmesidir. Bu ruhtan dolay1 (Bat1) Almanya ve Romanya bu baglamda
basarili olmuslardir. Ancak Arap iilkelerindeki sosyalizm denemeleri farkli ruhtan
(Islam) esinlendigi i¢in basarili olamamustir. Zira Miisliimanlar ile Hristiyanlar ve
Yahudiler’in hayata bakis a¢ilari, yasam tarzlari, hayattan beklentileri, kosullari/sartlar:
yani kisaca sosyolojik yapi/denklem/ruhlar: farklidir. Diisiiniire gore, toplumlar siirekli
kendilerini yenilemeli, milletinin/devletinin gelisimi i¢in gayret sarf etmeli, kafa yormali
kisaca “dinamik hareketler’de bulunmalidirlar. Aksi takdirde iktisadi ¢okiis kaginilmaz
olacaktir. Bunun yaninda ruhsal/manevi yonlerini de diri tutmalidirlar. Bunu goz ardi

ederlerse iktisadi ¢cokiis, daha hizli olacaktir.%?

Ibn Nebi’ye gore Islam’la materyalizm arasindaki celiskiye gelince bu durum,
faiz veya liberalizm arasindaki ¢eliskiden daha fazladir. ibn Nebi, sosyalist ekonomiyi
benimseyen Miisliiman iktisat¢1 veya politikacinin bu sistemin uygulandig: tilkelerdeki
kosullara bakmaksizin bu sistemi benimsemesinden yakinmaktadir. Zira bu {ilkeler bir
ideoloji olarak marksizme baglanmislardir. Walter Schubart (6.1942) de bu hususta Ibn
Nebi’yle ayni goriistedirler. Ciinkii marksizmden bagimsiz bir sosyalizm basarili
olamamaktadir. ibn Nebi’ye gore Miisliiman sahsiyet, Kapitalizm veya komiinizm gibi
sistemleri benimseyerek Islam’in ruhuna aykirt bir davramsa girmekte ve iktisadi
kalkinma amaci basarisiz olmaktadir. Baz1 Arap {ilkelerinde sosyalizmin uygulama
denemeleri de farkli ruhtan esinlendigi i¢in sonug¢ alinamamistir. Ancak Almanya ve
Romanya gibi iilkelerde ayn1 ruhtan esinlendigi i¢in basarili olunmustur. Ibn Nebi, Arap
tilkelerinde sosyalizmi uygulamaya c¢alisan fikir adamlarmin hiisnii niyet sahibi

olduklarini, dolayisiyla igtihatlarinda hataya diistiiklerini, ancak yine de sevap

191 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 43, 44.
192 Bin Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 45.
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kazandiklarin1 belirtmektedir. Ona gore bir toplum siirekli kendini yenileyerek
olusturacag1 “dinamik hareketler” sayesinde hayatta kalabilir. Eski komiinist toplumlar
dogus ve gelisme devrelerinde istikrar saglayabilmislerdir. Ancak sosyalist toplumlarda
“sosyal ihtiyarlama devresi” beklenmektedir. Ruhsal yoniinii yitiren toplumlarda ise bu
devreye daha hizli girilmektedir. Bu devreye gelindiginde Marksist ekonominin giicli
zayiflayacak ve modern komiinist diisiince de ¢okecektir. Ancak Ibn Nebi’ye gore
marksizmin basariya ulagmasini saglayan en Onemli unsur “ideolojik yonii”dir.
Marksizm, bu yoniiyle dogus ve gelisme asamalarinda stabilizasyon saglayabilmektedir.
Ibn Nebi, ilk olarak iktisatgilarin herhangi bir iktisadi modeli benimsemek istediklerinde
belirli noktalara takilip kalmamalar1 gerektigini diisiinmektedir. Ikinci olarak,
Miisliiman ilim adamlari, ortaya atilan iktisadi igtihatlara karsi ¢ikmayarak bu yeni
diisincelerin uygulanmasimi engellememelidirler. Diisiintire gore din alimleri, bu
konumdaki iktisat¢ilara, ortaya koydugu arastirmanin sadece fikhi gorislere
uygunlugunu sormamakta, ayrica gelecekte s6z konusu olabilecek (farazi) durumlarin
fikih kurallarinin tafsilatlarina da uymasini istemektedir. Bunu yaparak isi daha da
zorlagtirmaktadirlar. ibn Nebi’ye gore bu tiir alimler her alanda bilgi sahibi olduklar1 ve
her seyi bildikleri gibi bir tavir igerisindedirler.’®® Ancak Islam hukuku ve iktisad
acisindan diisiiniiriin goriisleri kabul edilemez. Ciinkii Islam alimleri ve fikihgilar, Islam
hukukunun Kur’an, siinnet gibi asli ve istihsan, 1stishab, maslahat ve orf gibi fer’i
delillerden hareketle hiikiim ¢ikarmaktadirlar. Mutlak miictehid olmasa da mes’elede
miigtehit olanlar, sorun ¢ikarmak yerine, bu tiir iktisadi-fikhi sorunlar1 ¢dzebilecek
yetkinliktedirler. * Bu tiir alimler, her dénemde bulunabilir. Yine 6zellikle Ebu Hanife
(6. 767), Malik b. Enes (6. 795), Eba Ytsuf (6. 798), Muhammed b. Hasan es-Seybani
(6. 805), ibn Ebi leyla (6.765), Ziifer b. Huzeyl (6.775) ve Siifyan es-Sevri (6. 778) gibi
fikihgilar, farazi fikha dair goriislerini belirtmislerdir. Yani heniiz ger¢eklememis,
gerceklesmesi muhtemel olaylarla ilgili fikhi goriislerini ifade etmislerdir.!®® Farazi
hukuk, sorunlar1 donuklastirmamakta, aksine Islam hukukunu dinamik hale
getirmektedir. Neticede Islam hukuk ve iktisadi agisindan Ibn Nebi’nin goriisleri

isabetsizdir. Ancak disiiniiriin goriisleri, bir agidan, yani fikhi/iktisadi problemleri

193 [bn Nebi, el-Miislim fi alemi’l-iktisad, 45, 46.

1% Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bk. Hayreddin Karaman, “Fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/126, 127.; H. Yunus Apaydimn, “ictihad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 2000), 21/432-445.

195 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1996), 13/7.
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¢dzmede kolaylik agisindan Islam hukukunun “ruhsat’'% terimi kapsaminda olumlu
olarak degerlendirilebilir. Zira bu anlayis1 yansitan ifade Mecellede’de su sekilde yerini
bulmustur: “Mesakkat teysiri celbeder.”*® Yani giicliikle karsilasildiginda kolaylik
gosterilmesi  gerekir. Bu anlamdaki bir hadis de soyledir: “Kolaylastiriniz,
gii¢lestirmeyiniz; miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”*®® Bu bilgiler 1s181nda fikhi ve
iktisadi anlamda hayati aksatan, zorlastiran durumlar s6z konusu oldugunda bu ruhsat
hiikiimlerinden yararlanmak gerekmektedir. Iktisat ve fikhin siirekliligi ve dinamikligi

agisindan bu durum elzemdir.

Ibn Nebi, Islam alemi’nin fikih¢ilarinin “siireklilik sartlar:” degil, birinci
merhale olan “hareket noktasi” sartlarina énem vermeleri gerektigini diisiinmektedir.
Ona gore giinimiizdeki fikihgilarla iktisatgilar ortak bir ¢alisma igerisinde bu
sorumlulugu almalidirlar. Bunu yaparken de iktisadi hayatin devamliligini degil, halkin
iktisadi refahin1 diisiinerek hareket etmelidirler. Ibn Nebi’ye gore bu durum artik bir
zorunluluk olusturmaktadir.?® Bu sekilde kolektif olarak yapilacak bir ¢alisma Islam
alemi icin ciddi faydalar saglayacaktir. Diisiiniiriin goriislerinden hareketle, Islam

200 iktisadi sorunlari

hukukunun Kur’an ve siinnetten sonra tiglincii kaynagi olan icma
¢dzme ve gelisme noktasinda degerlendirilebilir. Bu sayede fikihg1 ve iktisatgilar, Islam

iktisad1 diistincesi etrafinda birleserek halkin refahini artirabileceklerdir.

Diisiiniire gdre Islam diinyas1 iki temel sebeple iktisadi problemler hususunda
smifta kalmistir. Birincisi, iktisadi problemleri olusturmanin kolay oldugu diisiincesidir.
Bu diislinceyi benimseyen Miisliimanlar, herhangi bir girisimde bulunmamakta, hicbir
gayret sarf etmemektedirler. Bunun neticesinde de Islam alemi, Bati’nin gerisinde
kalmistir. Bu konudaki ikinci engel para/servet olmaksizin iktisadi gelismenin
saglanamayacag fikridir. Bu diisiinceleri benimseyen Miisliiman diinyasi, komiinizm
veya kapitalizm gibi sistemler karsisinda acze diismekte, bunlara karsi bir sistem

sunamamaktadir. Miisliimanlar, kendine 6zgii bir iktisadi sistem olusturmak istese bu

19 Ayrintili bilgi igin bk. ibrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/207-210.

197 Mecelle, md. 17.

198 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri, nsr. Muhammed
Ziiheyr en-Nasr (Beyrut:Daru tavki'n-necat, 1422), "ilim", 11(No. 69).

199 bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 45, 46.

20 fema, islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii iizerindeki fikir birligidir. Ayrintili bilgi igin bk.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaylari, 2000),
21/417-431.
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durumda birtakim gayret ve fedakarliklar yapmalar1 gerekmektedir. Bunu da yapmayan
Islam alemi, Kapitalizm sisteminin pencesi altinda ezilmislerdir. Zenginler daha
zenginlesmis, fakirler daha da fakirlesmistir. Diger yandan bu sistemle birlikte
bankacilik da meydana gelerek niifuzunu asirlarca artirmistir. Diisliniire gore, temel
olarak faiz sistemiyle ¢alisan bu yapida Miisliimanlar, faizi bankaciliktan arindirmaya
calismakta, fakat umdugunu bulamamaktadir. Neticede bankacilik sistemiyle faiz kardes
gibidir. ibn Nebi’nin bu konuda verdigi ornek manidardir: “bir bedeni ruhundan
ayirmaya ¢alisan ve bunu gergeklestirdikten sonra da bedenin eskisi gibi yasayp
gorevlerini yerine getirebilecegini iimit eden bir kisinin ¢abalamasi” *°* seklindeki
ifadesi durumu tiim berrakligiyla ortaya koymaktadir. Diisiiniire gére Miisliimanlar, bu
tiir bankacilik faaliyetlerinden uzak durmalidirlar. islam hukuku ve iktisad1 baglaminda,
Ibn Nebi’nin bankaciliga dair elestirisi faize kars1 Islami durusu agisindan dogru olsa da
bunun tamamen isabetli oldugunu sdylemek giictiir. Cilinkii giiniimiiz diinyasinda
bankacilik, hayatin her alanina yayilmis, neredeyse tiim finansal islemler bu bankacilik
sistemi tizerinden yapilmaktadir. Bu sistem, pek ¢ok insan, kurum ve kurulusa kolaylik
saglamaktadir. Diigiinliriin sozlerinden bankaciliga karsi radikal bir bakis acist
gelistirdigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu tiir tutumlar sorunu ¢6zmemektedir. Ancak
bat1 kaynakl1 bankaciliga Islam finans1 ve bankacilig1 gibi alternatif yollar aranmalidir.
1973 yilinda kurulan “Isldam Kalkinma Bankasi” bu agidan dnemli bir &rnektir. Bu
bankacilik, ekonomik gelisimlerini saglamak isteyen Miisliiman iilkelerin bir araya
gelerek, Islam fikhi ve iktisadina uygun islemlerin yapildigi faizsiz islami bankacilik
modelini ihtiva etmektedir. Bu modelde “(¢agdas) murabaha, istisna’, finansal kiralama
(leasing), organize teverruk, 6diing verme, taksitli satis, isletme sermayesi ortakligi,
yatirim sermayesi ortakligi ve teknik yardim” gibi Islam hukuku ve iktisad

kapsamindaki islam bankaciliginin pek ¢ok uygulamalari bulunmaktadir.?%2

201 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 42,43.

22 Ayrintih bilgi igin bk. A. Korkut Ozal, “Islam Kalkinma Bankas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/47-49; Mahmut Samar, Islami Finans Uriinlerinde
Akitlerin Birlestirilmesi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar1, 2019), 192.
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UCUNCU BOLUM: IKTiSADi PROBLEMLER

1. Malik Ibn Nebi’ye Gore iktisadi Problemlerin Mevcudiyeti

Diinyadaki ihtiya¢ maddeleri farkli 6zelliklere sahiptir. Hava ve giines 15181 gibi
dogada bol bulunan maddelerin yaninda insan ¢aligmasi ve iiretimine bagli olan
maddeler de vardir. Bu maddeler sinirlidir ve herkese esit bir sekilde dagitimi da s6z
konusu degildir. Bu noktada ise bir problem olusmaktadir. Bu “iktisadi problem ”in
varhigi hakkinda iktisadi sistemler hemfikir olsalar da ¢dziimii ve kaynagi hakkinda
farkli anlayislara sahiptirler. Kapitalizme gore iktisadi problem, kaynaklarin
“azligi "ndan kaynaklanmaktadir. Bu anlayisa gore insanlarin ihtiyaglart sinirsiz, ancak
bu ihtiyaglar1 karsilayacak olan hizmet ve mal miktar1 ise sinirlidir. Marksizme gore s6z
konusu problem ise tliretim ile dagitim arasindaki “celiski”’, baska bir ifadeyle “dagitim
bozuklugu "ndan kaynaklanmaktadir. Bu anlayisa gore komiinizme gegilerek herkes
ihtiyacina gére dagitimdan yararlanmasi halinde ¢eliski son bulacaktir. Islam iktisadinin
konuya bakis acis1 ise Kapitalizm ve marksizmden ayrilmaktadir. Islam iktisadi
anlayisinda kaynaklarin azligi kabul edilmemektedir. Ciinkii Allah tabiata, biitiin
mahlukata yetecek, hatta artacak sekilde bol nimetler bahsetmistir. Uretim ile dagitim
arasindaki bozukluk diisiincesi de bu iktisadi sistem anlayiginda kabul edilmemektedir.
Zira, bu diisiincenin benimsenmesi halinde Marksist anlayisin savundugu belli asamalari
aciz bir sekilde beklemekten baska bir ¢6ziim yolu sunulmamaktadir.?%® fslam iktisadina
gore iktisadi problem, insanin bizatihi iradi olarak kusurlu davranisi sonucu olan
“tiretim azlig1” ve “dagitimda haksizliktir. Bu noktada sorunun ana nedeni “insan”
olmaktadir. Insanlarin iiretim ve dagitim igin gerekli calismalari yapmasi durumunda

iktisadi refah saglanabilecektir.2%

Gegmis caglarda oldugu gibi giiniimiiz diinyas1 da aglik, kitlik, igsizlik, parasizlik
gibi iktisadi pek ¢ok problemle karsi karsiyadir. Bu problemler kapitalizm ve sonrasi
bugiline gelinceye kadar artmis ve etkisini hala hissettirmektedir. Bu baglamda

yasadigimiz her olay siinnetullah kavrami kapsaminda gerceklesmektedir.

203 Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig
Yaymlari, 2012), 295, 296.
204 Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakk: ve Servet Dagilimi, 304, 305.

65



“Siinnetullah*®, Allah’m yeryiiziinde koydugu/yaratti1 yercekimi kanunu, Giinesin
dogudan dogup batidan batmas1 gibi degismez nitelikteki yasalari ihtiva etmektedir. Ibn
Nebi de yasanilan her olayin siinnetullah ger¢evesinde gergeklestigini ifade etmektedir.
Nitekim Kur’an’da “Sen Allah’in kanununda hicbir degisiklik bulamazsin. Sen Allah in
kanununda hichir sapma bulamazsin.”®® seklinde bu husus belirtilmektedir. Bu
kelimeye farkli topluluklar “kanun” adim1 vermektedirler. Ancak diisliniire gore
Allah’mn s6z konusu bu kanunlar1 géz ard1 edildiginde meydana gelen olaylar kendi asli
nedenlerinden ziyade baska nedenlere baglanmaktadir. ibn Nebi’ye gore sebeplerin
gegersizligine inanan kimseler bu diisiincelerinde yanilgiya diismektedirler.?%’
Diisiiniiriin ifadelerinden Allah’1n yeryiiziinde yarattig1 sebeplere, vasitalara, kanunlara
uygun hareket edilerek Iktisadi kalkinma igin gereken ilmi ve fiili calismalarin ortaya

konmas1 gerektigi anlasiimaktadir.?%®

Yillik ortalama kisi bagina gelir diizeyi, bir ekonomide bir y1l igerisinde {iretim
etkenlerinin hizmet ve mal iiretimi karsiliginda elde ettikleri gelir toplamina denir.?%
Kisi basina gelir diizeyi, tilkelerin iktisadi standartlarinin karsilastirilmasinda yaygin
olarak kullanilmaktadir.?® Zira yillik gelir miktar1 bir iilkedeki gelisim seviyesini
gostermektedir. Gelir miktarinin  kapitalizmle iligskisi olduk¢a Onemlidir. Zira
giiniimiizde kapitalizmin iki biiyliik problemi bulunmaktadir. Bunlar, enflasyon ve
igsizliktir. Bu noktada yiiksek ve siirekli fiyat artiglarini ifade eden enflasyon, gelir
dagilimindaki adaletsizligi artirmaktadir. Dar gelirli ailelerin durumu zaman igerisinde
kotiilesirken; sermayedarlarin milli gelirden aldiklari pay artmaktadir. Issizlik ise
enflasyona nispetle daha belirgin bir problemdir. Sanayi kapitalizminin {iriinii olan bu
olgu, kitlevi liretimin sonucu daha artmistir. Ayn1 zamanda issizlik, en 6nemli emek ve
kaynak israfidir.?!! Issizligin de etkisi olan gelir dagilimi problemi &zellikle Islam

lilkeleri ve diger gelismemis veya gelismekte olan iilkelerde daha belirgindir.?'?

205 Ayrintili bilgi igin bk. Tlyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/159, 160.

206 g|-Fatir 35/43.

207 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 49.

208 {bn Nebi’nin iktisadi kalkinma i¢in yapilmasi gerekenlere dair gériislerine, bu galismada yeri geldikge
deginiliyor olsa da altinc1 boliimde “Iktisadi Goriisleri Uygulamadaki Temel Argiimanlar” bashig1 altinda
0zel olarak ele alinmustir.

209 Ersan Bocutoglu, Makro Iktisat Teoriler ve Politikalar (Ankara: Murathan Yaymevi, 2013), 37.

210 Olmezogullar, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 8.

211 Ahmet Tabakoglu, Isldm Iktisadina Giris (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 420.

212 Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 418.
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Ibn Nebi eserinde yillik ortalama gelirle ilgili su 6rnekten bahsetmektedir: 1967
yilinda yillik ortalama gelir ABD’de 3020 dolar, Kuveyt’te 3400 dolardir.
Endonezya’nin ise 70 dolardir. ibn Nebi’ye gére ABD’ye ait olan rakam, bu iilkenin
siyaseti, topraklar ve kiiltiirii etkisi altindadir. Ancak ona gére; bu iilkeye Ikinci Diinya
Savagi’nin etkisi, iktisadi anlamda en fazla %5’lik bir kayiptir. ABD, liretim ve
dagitimda yapacagi yeniliklerle bu ciiz’i kayb1 da ortadan kaldirabilecek giice sahiptir.
Ancak Kuveyt’te her ne kadar yillik gelir miktar1 ABD gibi fazla olsa da bu iilkenin
iktisadi kaynaklari1 yabanci giiglerin kontrolii altindadir ve istedikleri gibi petrolii agip
kapama serbestisine sahiptirler. Yillik kisi basina diisen ortalama gelir miktar1 520 dolar
olan Yunanistan ise cografi konumu itibartyla Kuzey ve Giiney lktisat iilkeleri ekseninde
bir koprii konumundadir. Kuzey Iktisat kitast iilkeleri, kendi vatandaslarina biitiin sosyal
imkanlar1 saglayacak giicte iken; Giiney lktisat kitas1 iilkeleri ise bu olanaklardan
yoksundur. Ibn Nebi, kisi bagina diisen yillik ortalama gelir miktarinin Kuzey ve Giiney
Iktisat Kitalarinda farkli olmasinin sanayiye bagli olmasini kismen dogru bulmaktadir.
Gelismis sanayiye sahip olan Kuzey Iktisat iilkeleri bu anlamda milli gelirlerini hat
sathaya tasimaktadirlar. Fakat Ibn Nebi’ye gore sadece yillik ortalama gelir miktarina
bakilarak bir tilkenin iktisadi ve sosyal gelismisligi hakkinda hiikiim vermek dogru
degildir. 2* Ancak iktisadi gelismislik hakkinda her ne kadar diisiiniir zikretmese de
Islam iktisadi ve hukuku agisindan gelirin adilane dagilimi da degerlendirilmelidir.
Adaleti emreden ayet?** baglaminda, Kur’an’da zekatin zenginlerin elinde dolasan bir

meta’ olmamasina dair ayet?®

1s1g1nda diisliniildiigiinde zekat, sadaka, infak, tasadduk
gibi yollarla sosyal yardimlar yapilmalidir. Aksi takdirde mevcut gelirin biiyiik
cogunlugu azinlik kesimin eline gecmektedir. Bu noktada kisi basina diisen okul,
hastane, otomobil, televizyon, cep telefonu gibi bazi refah 6lciileri de dikkate alinmali
ve bu dogrultuda gelir dagilimi gostergelerinin hesaplanmasit daha dogru sonuglar
verecektir.?® Bu kapsamda adil gelir dagilim1 hususunda giiniimiiz kapitalist sistemde
sermaye sahiplerinin menfaatlerinin saglanmasi ugruna biiylime ve verimlilik saglansa
da s6z konusu adalet saglanamamustir. Sosyalist sistemde ise her ne kadar adilane gelir

dagilim1 saglanacagi iddia edilse de gergekte bu saglanamamis ve biiyiime ve verimlilik

acisindan da geride kalmistir. Islam iktisadinda ise adaletli gelir dagilimiyla birlikte

213 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 49-58.

214 en-Nahl 16/90.

215 e|-Hasr 59/7.

216 Olmezogullar1, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 8.

67



refahin artmas1 da séz konusudur ve bu Islam’m da sosyal adalet agisindan temel
amaglar1 arasina girmektedir.?!” Bu bilgiler 1s131nda ibn Nebi de Allah’m yeryiiziindeki
kanunlar1 anlamindaki stinnetullaha vurgu yaparak, iktisadi gelismelerin bir ilm1 disiplin
icerisinde bu kanunlara uygun bir sekilde programlanmasi gerektiginden bahsederek
Islam iktisadina uygun bir bakis agisina sahiptir. Bunun yaninda bir iilkenin yillik
ortalama gelir diizeyinin, iktisadi gelismislik anlaminda bir 6lgiit olsa da bunun tek
basina yeterli olmadigimi belirtmesi, konuyu iktisadi baglamda daha genis bir

perspektiften degerlendirdigini gostermektedir.
2. Malik ibn Nebi’ye Gore Iktisat Diinyasinda Medeni Esaslar

Ibn Nebi’ye gore iktisat, salt sanayi ve banka hizmetlerini gii¢lendirmek
olmayip, ayni zamanda insan1 gelistirmek ve ona karsilasacagi problemlerde izleyecegi
yollar1 gostermektir. Bu noktada Ibn Nebi, John Nef?'8 (5. 1988) isimli bir batili yazarin
“Cultural Foundations of Industrial Civilization” (Sanayi Medeniyetinin Kiiltiirel
Esaslar1) adli eserden bahsetmektedir. Nef eserinde iktisadi problemleri kiiltiirel,
medeniyet vs. her yoniiyle ele almaktadir. Ibn Nebi’ye gore Nef’in esyay1 oldugu gibi
vasfi ve nitelik agisindan ele almasi ve analiz etmesi, giiniimiizdeki Miisliimanlarin
icinde bulundugu iktisadi buhranlardan kurtulma yollarin1 gdstermesi agisindan

onemlidir.?®

Ibn Nebi’ye gore iktisadi baglamda medeniyetin iki tiirlii etkisi s6z konusudur.
Birincisi, medeniyetin manevi sartlarini ihtiva eder. Burada sosyal gorevleri belirleyen
ve bunlar1 uygulamaya ydnelten bir irade bulunmaktadir. ikincisi, medeniyetin maddi
sartlaridir. Bu sartlar da toplumun medeni gorevlerini yapabilmesi i¢in bulunmasi
gereken araglardir. Boylece medeniyet, irade ve imkandan ibarettir. Diisiiniire gére
iktisadin tarifi su sekilde yapilabilir: “Iktisat, bu irade ve imkdn:, mali anlamda
uygulamaya sokan bir bilimdir.”**® Kur’an’da “Allah’in sana verdigi seylerde ahiret

yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik

A7 Veli Sirim, “Arz Yénli Bir Ekonomi Olan Islam Ekonomisinde Zekat’in Yeri”, Uluslararas: Islam
Ekonomisi ve Finanst Arastirmalart Dergisi 4/1 (31 Mart 2018), 116.

218 John Neff, Amerikali ekonomi tarihgisidir. Chicago Universitesi Sosyal Diisiince Komitesi’nin kurucu
ortakligimi yapmustir. Ayni iiniversitede 1929 yilinda asistan ve 1936 yilinda profesoér olmustur. Cok
sayida kitap ve makaleleri bulunmaktadir. Bilgi i¢in bk. The New York Times, “John U. Nef, Economic
Historian At Chicago University, Dies At 89” (Erisim 15 Kasim 2020).

219 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 59, 60.

220 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 62.
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yap Ve Yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozguncular: sevmez.”’?** seklinde
buyrularak Miisliimanlarin maddi imkanlardan da yararlanmasi gerektigine isaret
edilmektedir. Ayrica burada ibn Nebi’nin bahsettigi manevi sartlar1 da gérmekteyiz.
Ayette sosyolojik anlamda iyilik yapilmasi ve toplumsal fayda prensibi s6z konusu
edilmektedir. Zira ibn Nebi, iktisadi faaliyetlerin salt maddi kosullara uymakla basariya
ulagamayacagin diisiinmektedir. Bu dogrultuda rakamlar ve miktarlar ikinci plandadir.
Ancak ona gore, iktisadi kalkinmasini gergeklestirmek isteyen bir toplumda baslangig
asamasinda rakamlar ve miktarlar birbirleriyle i¢ ice olmaktadir. Bu baglangicin
basartyla sonuglandirilabilmesi i¢in ise yapilan ¢aligmalarin belli denetim ve gozetim
altinda yapilmasina baghdir. Ancak bu asamada ruhi etkenlerden yoksun kalinmasi
halinde basariya ulasgilamaz. Mezkir etken, medeni iradenin somutlastirilmasi anlamina
gelmektedir. Diisiiniire gore; konunun uzmanlari, modern ¢agda iktisadi kalkinmanin
ancak ruhi ve terbiyevi alandaki ilerlemede ve bunun iktisadi kalkinmanin yegane
faktorii oldugunu diisiinmektedirler. Ibn Nebi’ye gore bu alandaki ilerleme, ruhun ilahi
destek gormemesi durumunda imkansiz hale gelmektedir. Ancak insanin 6zgiir iradesi
de aldigi bu ilahi destekle birlikte sanat, ahlak ve din vb. alanlarindaki gelisimini daha
da giiclendirmelidir. Diisiliniire gore 16. ve 17. Yiizyillardaki fen ve ilmi alandaki
yeniliklerle (Ronesans) yapilan kesif ve calismalar, sadece diinyevi ve uhrevi
bilgilenmek amagli degildir. Ayrica insanoglu bunlarla olgunluga ulagsmaya galisilmistir.
Ona gore bu yiizyillardaki irade, medeni iradenin bizzat kendisidir. Ayrica ‘bolluk
ekonomisi’ adi verilen iktisat anlayisi, maddi olanaklara dayanan iktisad: ifade
etmektedir. Ibn Nebi’ye gore bu iktisatla birlikte Avrupa medeniyeti gegmis asirlarda
gelisim araglarmi  edinip gelistirerek kendini olgunlastirmis ve tekamiiliinii
tamamlayabilmistir. Bu sayede iktisadi gelisimini gerceklestirmistir. Iktisadi gelisim,
“medeni/insan irade(si) 'ne faktoriine siki sikiya baglidir. Uygulamada “insan”
unsurunu goz ardi eden ve bunu ilk iktisadi degerler arasina koymayan bir iktisadi plan,
ne kadar istatistik, rakam ve maddi araglarla donatilmis olsa da yine de basariya
ulasamaz. Bu plan, aym zamanda “medeni irade “den de iktibas etmek zorundadir. ibn
Nebi’ye gore, bu sartlar saglanmadan iktisadi kalkinma plani gergeklestirilemez.???
Diisiiniir iktisadi kalkinma hususunda bircok Klasik ve Islam iktisatcilar1 tarafindan

kabul edilen insan (emek) unsurunun yaninda medeni iradeye de vurgu yapmaktadir.

221 a|-Kasas 28/77.
222 Thn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 61-64.
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Diisiiniiriin sozlerinden anlasildigina gore bu irade, fiiliyata gecen gercek bir iradeyi
temsil etmektedir. Insan, bu iradesi sayesinde iktisadi atilimlar1 gerceklestirebilecektir.

Emegi, insan unsuru??®

olarak degerlendirirsek Ibn Nebi’nin farkli isimle ayn1 manay1
ifade ettigini, dogal olarak bu konuda Islam iktisadiyla benzer goriiste oldugunu

soyleyebiliriz.

223 Bir sonraki boliimde daha ayrmtili olarak anlatilmaktadir.
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DORDUNCU BOLUM: IKTiSADI KALKINMANIN ANA
UNSURLARI

Adam Smith, Ricardo ve Malthus gibi klasik iktisat¢ilara gore iiretim unsurlari
“toprak (tabiat), sermaye (anamal) ve isgiicii/ insan giicii (emek)” olmak {izere iig
tanedir. Ancak bazi klasik iktisat¢ilar “organizasyon u iiretim unsurlarina dahil ederek
dortlii taksime gitmislerdir. Bu kavram kabiliyet, gii¢ ve diisiinceyi kullanarak yonetim
ve denetim yapmay1 ifade etmektedir. Uretim unsurlar1 konusunda iigiincii bir goriis de
bedeni ve zihni faaliyetleri ihtiva eden “is giicii” ile sermaye ve topragi ihtiva eden
“sermaye "dir. Uretim unsurlar1 konusunda Islam Iktisatcilar1 da tipki batil iktisat¢ilar
gibi goriis ayriligina diismislerdir. Tahavi gibi bazilar1 “servet” ve “islemek” olmak
tizere iki unsur olarak ifade ederken; Ebu Suud gibi bazilari ise bunlara “organize ’yi de
ekleyerek ¢ ile smirlandirmiglardir. Karadagi’ye gore ise tiretim unsurlar1 “Biitiin
kdindt (varlik aleminde kullanilabilecek her sey), sermaye, salih amel ve organizasyon
(yonetme ve planlama)’?** Mevdudi (6. 1979) ise iiretim faktorlerini “toprak, emek,
sermaye ve organizasyon” olarak nitelendirmektedir.??® Malik Ibn Nebi’ye gére ise geri
kalmais tilkeler ekonomik kalkinma i¢in baslangic asamasinda “insan, toprak ve zaman™
unsurlarindan olusan “sosyal gii¢ “ten yararlanmalidirlar. Zira bu unsurlar her toplumda

226 Thn Nebi’ye gore her tiirlii medeniyet probleminin &ziinde insan

bulunmaktadir.
yatmaktadir. Bu agidan insani konu alan her tiirlii problem (iktisat da dahil), aslinda
medeniyet problemiyle iliskilidir.??” ibn Nebi’ye gore medeniyet (dogal olarak iktisat)
olusumunda “insan, toprak ve zaman’??® iigliisii s6z konusudur. Bunlar her zaman
gecerli olan denklemdir. Binalar, kiitiiphaneler, {iniversiteler vs. gibi diger unsurlar ise

“sonradan kazanilmis” lar smifina girmektedir. Ancak Ibn Nebi s6z konusu iiclityii

24 Karadagi, Islam Iktisadina Giris: Modern Ekonomiyle Mukayeseli Olarak Temellendirilmis Bir
Calisma, 195, 199.

225 Omer Faruk Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu,
Birlesmesi ve Biitiinlesmesi) (Istanbul: Kitabi Yaynlari, 2015), 88.

226 Thn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 39, 40.

227 Malik Ibn Nebi, Miiskiletii’s-sakafe (Sam: Darii’l-fikr, 1984), 100.

228 |bn Nebi, bu iiglii taksimi her ne kadar kitabinda medeniyet i¢in kullanmis olsa da, ayn1 zamanda iktisat
igin de kullandig1 anlamina gelmektedir. Ciinkii fbn Nebi’ye gére her tiirlii medeniyet probleminin &ziinde
insan yatmaktadir. Bu a¢idan insani konu alan her tiirlii problem (iktisat da dahil), aslinda medeniyet
problemiyle iligkilidir. Bunun yaninda iktisadi kalkinma i¢in kullandig1 “sosyal gii¢” kavramini da bu
“insan, toprak, zaman” Tglisii olarak aciklamaktadir. Dolayisiyla iktisadi kalkinmanin ana
unsurlari/6geleri olarak bu {iglii faktorii sayabiliriz.
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“insanligin bitmeyen zenginlikleri” olarak nitelendirmektedir. Diisiiniire gore insani {i¢
alana yoneltmek gerekmektedir. Bunlar sirasiyla; kiiltiir, ¢alisma ve sermayedir.
Yoneltme sayesinde ¢alisma ve vakit israfi onlenecektir. Ancak diistiniire gore insan da
dini-sosyal diisiinceyle harekete gegen ve cemaat ruhu ve hareketini benimseyen insan

229 Tbn Nebi’nin iktisadi agidan ii¢ ana unsuru olan “toprak, insan ve zaman”

olmalidir.
ticliisii diger iktisat¢ilardan farklilasmaktadir. Zaten klasik ve Islam iktisatcilariin da
bu konuda fikri ittifaklar1 yoktur. Ancak daha ¢ok klasiklerce “toprak, insan ve sermaye”
kabul edilirken; Karadagi Ebu Suud ve Mevdudi gibi Islam iktisatc1 ve fikir adamlari ise
ek olarak organizasyonu kabul etmislerdir. Bu bilgiler 15181nda, Ibn Nebi’nin gériisleri
“toprak, insan ve zaman” tgliisii olarak sadece ‘“zaman” faktorii farklidir. Her bir
iktisatginin bakis agis1, yorumunun farkli olmasi konunun dinamikligini gostermektedir.
Diisiiniiriin gortisleri ise diger iktisat¢ilardan “insan (emek) ve toprak™ unsuru gibi ayni,
hem de “zaman” gibi ayr1 oldugundan hem benzer hem de 06zgiin bir diislinceyi

yansitmaktadir.
1. Insan

Ibn Nebi’ye gore, medeniyetin {iclii yapisal unsurundan olan insan, en temel
unsurdur. Ciinkii insan, her ¢esit medenilesme siirecinin mihenk tasi konumundadir ve
insan goz ard1 edildiginde diger iki bilesenin bir 6nemi kalmamaktadir. Bu unsur, geri
kalmislik ile ilerleme arasindaki itici giictiir. Ibn Nebi, medeniyet ile insan iliskisine
olduk¢a 6nem vermektedir.22° Medeniyetin sosyal degerinin insan oldugunu belirten
diistiniire gore sadece toprak ve zamana dayanilirsa herhangi bir medeni veya sosyal
doniisiim gergeklestirilemez.?®! Bu noktada insan, zaman ve mekanla birlikte dogal bir
varlik olarak degil, sosyal varlik olarak etkilesime girmektedir. Boylece hayatin farklh
giicliikleriyle ylizlesen insan, gerilemeye veya gelismeye baslamak gibi segeneklerle
karsilasmaktadir.”? Bunu gerceklestirmek icin insan, oncelikle kendini degistirip
yeniden diizenlemelidir. Diisiiniir, islam diinyasindaki reformcu hareketi insanda degil

de ortamda 1slah yapmaya c¢alistiklari icin elestirmektedir.?*® ibn Nebi, “Siiphesiz ki, bir

229 [bn Nebi, Surutu’n-nahda, 75-77.

230 fbn Nebi, Kadaya kiibra, 102.; Malik Ibn Nebi, Teemmiilat (Sam: Darii’1-Fikr, 1979), 21,22.
281 Malik Tbn Nebi, Fikratii commonwealth Islami (Sam: Darii’l-Fikr, 1960), 52,53.

282 Malik Tbn Nebi, Milad miictemea’, (Sam: Darii’l-Fikr, 1986), 113.

233 Tpn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 52.
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kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez. >%*

ayetine de atifta bulunarak goriisiinii pekistirmektedir.

Ibn Nebi, insan1 iki baglamda ele almaktadir. Bunlar: “Olgunlasmus/Biitiinlesmis
insan” Ve “Coziilmiis/Boliinmiis insan”dir. Bu noktada medeniyet (dogal olarak da
iktisat), ilerlemesine biitiinlesmis insanla; gerilemesine ise boliinmiis insanla
baslamaktadir. Bliinmiis insan, herhangi bir sosyal harekete katilmak i¢in biitiin sevk
ve heyecanin1 kaybetmistir. Varliini manevi veya maddi bir temele
dayandiramamaktadir. Bu durumdaki insan, s6z konusu medenilestirme siirecini
gerceklestirememektedir. Biitiinlesmis insan ise gayreti, temel ihtiyaglar1 ve idealleri
arasinda uyum saglayabilen “kdmil insan’1 ifade etmektedir. Diisilinilire gore bu insan,
bulundugu toplumda bir sahit ve aktdr olarak misyonunu yerine getirmektedir. 23° Ibn
Nebi boliinmiis ve biitiinlesmis insan kavramlari arasindaki farkliligin anlasilabilmesi
icin kaynagmamig ve kaynasmis insan kavramlarindan bahsetmektedir. “Kaynasmamug
insan”, ilkel ve ham haliyle doga iirliniidiir. Bu ham haliyle insanlar, dogal niteliklerini
ve sosyal Ozelliklerini kullanabilmektedir. “Kaynagmis insan™1 ise toplum
sekillendirmistir. Toplumun gorevi, insan1 kendi yonelimi ve 6zgiin hedeflerine gore
sekillendirmektir. Birinci kavram, her insanin biyolojik yapist icerisinde dogal olarak
bulunmaktadir; topragi, zamani ve zekasin1 kullanma dogal yetenegi tarafindan temsil
edilmektedir. Ikinci kavram ise ferdin kisiligini tanitmak, yeteneklerini gelistirip
uzmanlastirmak noktasinda kendi sosyal ortami iginde buldugu araglar ve deneyimlerle
temsil edilmektedir. Toplumun rolii s6z konusu bu gelisim ve uzmanlagmay1
saglamaktir.?®® ibn Nebi’nin ifadelerinden toplumun temel biriminin ham birey degil,
“kaynasmis/uyum saglamis birey” oldugu anlasilmaktadir. Bu kaynasma kavrami,
hadiste zikredilmektedir:” Her g¢ocuk fitrat lizere dogar ve ebeveyni onu Yahudi,
Hristiyan ya da Mecusi yapar.”?®’ Diisiiniire gore gercek medenilesme siireci bu tip
insan1 formiile etmelidir. Zira her tlirlii medeniyet probleminin 6ziinde insan
yatmaktadir. Bu agidan insani konu alan (iktisat da dahil) her tiirlii problem, aslinda

medeniyet problemiyle iliskilidir.?%®

234 gr-Rad 13/11.

235 [bn Nebi, Vichetii'I-dlemi’l-Islami, 32,33.

236 Tbn Nebi, Surutu’'n-nahda, 145.

237 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhari (Beyrut: Daru tavki'n-necat,1422),
“Cenaiz”, 91(No. 1385).

238 Tbn Nebi, Miiskiletii s-sakafe, 100.
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1.1. Kiiltiir

“Kiiltiir”, Tylor'a gore “bilgileri, inanc¢lari, sanati, hukuku, morali, toreleri, kisinin
toplumdan edindigi biitiin istidat ve aliskanhklar: iceren karmagsik bir biitiindiir. ">
Tylor gibi daha pek ¢ok farkl: iktisat¢1 ve fikir adami tarafindan farkli tanimlari yapilan
kultiirtin, iktisatla olan yakin iligkisi ilk olarak Adam Smith (6. 1790) tarafindan ifade
edilmistir. Weber (6. 1920) ise Protestan dini ve toplumunun kiiltiirel 6zellikleriyle
iktisadi gelisim hakkinda teori gelistirmis, bdylece kiiltiir ile iktisadi kalkinma
arasindaki iliskiye deginerek farkli bir ¢ig1r agmustir. Iktisat ve kiiltiir arasindaki iliskide
bu iki klasik iktisatgilarin goriisleri, ilerleyen dénemlerde pek ¢ok bilim insani1 ve
diisiiniir tarafindan kabul gormiistiir.?*® iktisadi gelisim baglaminda kiiltiir konusuna
deginmek olduk¢a onem arz etmektedir. Bu hususta kiiltiir kelimesinin kapsadigi
kavramlar olan “ahlak” ve “is mantig1” hakkinda goriisleri olan Ibn Nebi’nin

disiinceleri belirtilecektir.
1.1.1. Ahlak

Ahlak, insanlar arasi iligkilerde yapilmasi ya da yapilmamasi arzu edilen tutum
ve davranislarla sosyal nizami ve mutlulugu hedefleyen kurallardir.?*' Ahlaki kurallar
toplumdan topluma, dinden dine degismektedir. Dinsiz toplumlarda bazi ahlak
anlayislari olsa da bunlarin gercek anlamda insan saadetini saglamas1 miimkiin degildir.
Zira her yaratilmis nesneyi en iyi bilen, onu yaratandir. Insan ve tiim mahlukati yaratan
da Allah olduguna gore insanin ahlaki agidan nasil olmas1 gerektigini bilen de O’dur.
Insanda fitri olarak bir ahlak anlayis1 zaten mevcuttur. Ancak kimil manada degildir.

99242

Hz. Peygamber, “Ben, ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim. seklinde

buyurarak insandaki bu ahlaka vurgu yapmaktadir. Islam iktisadi, Islam ahlakimnin
tamamlayicisidir. Zira pratige dokiilmeyen ahlak anlayisinin toplumsal ihtiyaclari

karsilama ve diizeni saglamada etkisi olmamaktadir. Hadiste “Islam giizel ahlaktir.”?*

239 Leslie A. White, “The Concept of Culture”, American Anthropologist 61/2 (1959), 227.

2490 Filiz Kutluay Tutar, “Ulkelerin Ekonomik Olarak Geligsmesinde ve Biiyiimesinde Kiiltiiriin Etkisi”,
Social Sciences Studies Journal 5/39 (01 Ocak 2019), 3801.

241 Tbrahim Hakk1 Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak Iliskisi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 35 (30 Haziran 2011), 2.

242 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi el-Yemeni Imam Malik, el-Muvatta’, (b.y.: Miiessesetii Ziyad
b. Sultan ali nehyan li'l-a'méali'l-hayriyye, 1425/2004), "Hisnu'l-Hulk", 3357.

243 Ali b. Hiisameddin b. Abdilmelik b. Kadihan Miittaki el-Hindi, Kenzii’I-Ummal, (b.y.: Miiessesetii'r-
risale , 1401/1981), 3/17 (No. 5225).
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buyrulmustur.?** Bu baglamda giindelik hayatta ve ticarette yalan sdylemek, malin

kusurlarin1 gizlemek, adaletli olmamak gibi hasletlerden kaginilmalidir.

Ibn Nebi, ahlak konusunu sosyolojik olarak ele almaktadir. Bu noktada
bireylerden olusan asiret, kabile, millet ve sehir gibi topluluk ve yapilarda “cemaat”
faktoriine dikkat ¢cekmektedir. Diisiinlire gére bir cemaat/cemiyet ancak ahlaki bir
cevrede gelisip hayat bulabilir.?*® Diisiiniiriin goriislerinden hareketle 99 kisiyi 6ldiiren
adamla ilgili hadiste alim kisinin katile “Falan memlekete gitmen gerekir. Ciinkii orada
Allah’a ibadet eden kimseler vardir... Bir daha kendi memleketine donmeyeceksin,
clinkii oras1 kétii bir yerdir.”?*® seklinde ifade ederek, salih ve ahlakl1 insanlarin oldugu
bir toplumda yasamanin insan karakteri ve ahlaki lizerinde ne derece etkisi olduguna
dikkat cekmesi 6rnegi dnemlidir. Zira, ancak bdyle bir toplumda yasayan insanlar ahlaki
prensipleri 6ziimserler ve uyarlar. Diger tiirlii ahlaki ilkelerden yoksun bir toplum ise
pargalanip yok olmaya mahkumdur. Bu hususta Ibn Nebi’ye gére, modern toplumda
“Calmak ayp degil, yakalanmak ayip.” soziinde oldugu gibi laik/sekiiler anlayisin
getirdigi bir ahlaki ¢cokiintii s6z konusudur. Zira bu s6zlerde goriildiigii gibi sekiiler ahlak
anlayisinda ¢almak, bir ayip, pismanlik degil; aksine, mesele yakalanmak ve utanma
korkusudur.?*” Bu anlayista insan merkeze alinmaktadir. Diger dini ahlaki telakkilerin
hicbir 6nemi yoktur. Zira “sekiiler ahlak”, dine ait biitiin degerleri goz ard1 eden, sadece
bu diinyay1 kabul ederek uhrevi tiim degerleri yok sayan, insan1 merkeze alan bir ahlak
anlayisidir. Bu anlayisa gore insan, dini degerlerin yerine diinyevi degerleri kutsayarak
kendi iirettigi degerlere tapinmasi gibi bir problemle karsi karsiya kalmaktadir. Ayni
zamanda insan, salt iktisadi ve fiziksel ihtiyaglara sahip, psikolojik ve nefsani diirtiilerle
dolu bir nesneye doniigmektedir. Boylelikle insan, dini ahlakta goriildiigii iizere inandig1
gibi yasamak yerine yasadigi gibi inanmaya baglamaktadir. Diinyevilesme asamasi da
bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.?*® Bu asamaya kars1 bir durus olarak Islam’da ise soz
konusu hirsizlik yapildiginda bunun cezasi elin kesilmesidir.?*® Caydiricilik 6zelligi de

olan bu uygulamayla birlikte hem insanlarin mallarinin/miilkiyetinin korunmasi

244 Tabakoglu, Islam Iktisadina Girig, 60.

245 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 88,89.

246 Ebii’l-Hiiseyn b. Miislim el-Kuseyri Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Daru ihy’il-kiitibi’1-Arabiyye, ts.), “Tevbe”, 46.

247 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 88,89.

248 Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak iliskisi”, 9.

249 e]-Maide 5/38.
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saglanmakta hem de ahlaki agidan toplumsal felaketi saglayabilecek “Calmak ay1p degil,

yakalanmak ayip.” sozlindeki gibi anlayislar ortadan kaldirilmaktadir.

Ibn Nebi’ye gore bahsedilen sekiiler ahlak anlayisinin daha ilerisi bir anlayis da
vardir. Bu anlayisa gore de hirsizlik; tiyatro, sinema, folklor gibi kiiltiirel etkinliklerde
onurlu bir mevki kazanmistir.?*° Bu sekilde kiiltiirel medya araglar1 yoluyla kotii ahlaki
ozellikler insanlara rol model olarak sunulmaktadir.?®! Ibn Nebi’nin yasadig1 sehir olan
Cezayir’de de bu durum gériilmektedir. Oyle ki bir hirsiz dahi yaptig1 bu fiilden herhangi
bir utang ve pigsmanlik duymamakta, “Caldim, yiiriittiim.” gibi sozler sdylemekten
cekinmemektedir.?®? Diisiiniire gore gergek rol modeller ise Islam ahlakini temsil eden
muhacir ve ensar gibi birbirine zit iki unsurdan yeni bir Islam yuvasi kurulabilmesi adina
eslerinden birini bosayip teklif edecek kadar bir alicenaplilik ve isar anlayisi meydana
getiren drnek ahlak anlayisidir.?®® Diisiiniiriin ifadelerinden toplumsal kalkinmada Islam
ahlakmin paymin da oldukga biiyiik oldugu sonucu c¢ikmaktadir. Ibn Nebi’ye gére
mubhacir ve ensar drneginde goriildiigii gibi Miisliimanlar ancak bu Islami ruhla insanlar
kenetlenip tek bir hedefe yonelebilecek ve birbirini aldatmayan, giivenilir, ahlakli bir
toplum insa edebileceklerdir.?®* Diisiiniiriin goriisleri 1s181ndan degerlendirildiginde, bu
sayede giindelik ve sosyal hayatta iktisadi islemler de kolaylasacaktir. ibn Nebi Islam
iktisadinin ahlaki boyutuna deginerek iktisadin manevi yoniine dikkat ¢cekmektedir. Bu

acidan diisiiniiriin goriisleri Islam hukuku ve iktisadinin bakis acisina benzerdir.
1.1.2. Is Mantg

Ibn Nebi’ye gore ¢aligma konusundaki asil eksiklik felsefe ve teori gibi diisiinsel
faktorle degil, hareket ve i mantig ile ilgilidir. Diigiiniir bu noktada hareket mantigina
ve aksiyon ruhuna sahip ¢ok az insanin bulunmasindan yakinmaktadir. Ibn Nebi’nin
yasadig1 Cezayir’de fikirler ile uygulama arasindaki bagin yoklugu sebebiyle halk
amagsiz bir sekilde pasif bir yasam siirmektedir. Bu da yapilan caligmalardan yeterli
verim alinamamasi ve ¢alismalarin basarisizlikla sonuglanmasina neden olmaktadir.

Diisiiniire gore Kur’an’a gore yasanildig1 iddia edilmekte, ancak bu durum bir iddia ve

250 fbn Nebi, Surutu’n-nahda, 88,89.

%1 Necla Mora, “Medya ve Kiiltiirel Kimlik”, Journal of Human Sciences 5/1 (Mart 2008), 6.

252 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 88-90.

253 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu t-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: y.y., 2001), 3/484.

254 bn Nebi, Surutu’n-nahda, 88-90.
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diisiinceden oteye gidememektedir. Kur’an’a gore yasam gercek hayatta bir karsilik
bulamamaktadir. Diisiliniire gore “Miisliimanda eksik olan diisiince mantig1 degil,

hareket mantigidir. ”*>°

1.2. Cahsma

Ibn Nebi’ye gore “calisma, sosyal hayattaki olusumun kaynagidir.” Fakat
zaman, insan ve toprak gibi sliregelen bir unsur degildir. Ancak calisma, bu {i¢ unsurla
birlikte olusturulabilir. Diigtiniire gore ¢alismanin hedefi “calismayr 6gretici” olmasidir.
Bunu gergeklestirmek i¢in de tiiccar, talebe, alimden ¢ift¢i, kadin ve dilenciye kadar
kollektif ¢caligma topyekiin ayn1 dogrultuda hareket ettirilmelidir. Biitiin bunlarla insan
yeni bir istikamete yoneltilecektir. Boylece calisma 6ncelikle umumi anlamda toplumda,
ilerleyen siirecte de hususi manada bireysel olarak gerceklesecektir. ibn Nebi’ye gore
her toplumda caligmanin yonetimi gergeklestirilebilir. Calismayla kiiltiir ve sermayenin
birlikte yonetimi sayesinde yeni is sahalar1 ve imkanlar olusturulacaktir. Bu sayede
Ozgiivenini yitirmis insana toplumdaki varligini hissettirecek ve liyakat niteligi kazanan
insana 6zgiivenini yeniden kazandiracaktir.?® Islam iktisad1 agisindan ¢alisma unsuru,
olmazsa olmaz bir unsurdur. Zira her ne kadar biitiin iktisadi programlar, modeller,
teoriler ortaya konsa da pratikteki calisma olmadan iktisadi anlamda hi¢bir mesafe
almamamaktadir. Ibn Nebi’nin goriisleri, kolektif calisma ve calismanin ydnetimi
anlaminda ayr1 bir éneme sahiptir. Kur’an’da zikredilen “Oyleyse, bir isi bitirince

7257 seklindeki ayetin 1s13inda caligmanin nasil olmasi gerektigi de

digerine koyul.
bildirilmektedir. Bu anlamda kolektif ¢alisma ve ¢alisma yonetimi, siirekli farkli igler
yapilarak saglanabilir. Boylece insanlar, verimli bir sekilde sikilmadan diger islere
odaklanabilir. Uretim, tarrm ve hizmet gibi iktisadi islemlerde bdylece gelisme

saglanabilir.
1.3. Sermaye

Sermaye, iktisadi olarak tabiat ve emek unsurlarindan sonraki ti¢iincii tiretim
faktoriidiir. Uretimin bu unsuru, “iiretim faktérlerine yardimct olan, onun verim ve

kalitesini yiikselten,sonradan firetilmis ve iiretime katilmig vasitalar” olarak tarif

255 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 95, 96.
256 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 106-108.
257 g|-Ingirah 94/7.
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edilebilmektedir.?® Sozliikte re’s (bas) ile mal kelimesinden olusan re’sii’l-mal
(sermaye) terkibi, fikihta ticari anlamda ana para ve paraya cevrilebilir mallarin
biitiiniinii ifade eden sermaye, kapital, ana para ve ana mal gibi anlamlarin yaninda bir
malin fazlalik ihtiva etmeyen aslin1 ve kar belirtmek i¢in kullanilan bir tabirdir.?® Fikih
kitaplarinda re’sii’l-mal kavrami, genel olarak murabaha, mudarabe, selem, sirket, riba,
zekat, tevliye, karz ve biiyii gibi boliimlerde gegmekte ve climledeki baglamina gore
farkli anlamlar tasimaktadir. Ornegin karz akdinde fazlalik/faiz igermeksizin borg
verilen mali, miras hukukunda varislere bolistiiriilecek toplam terekeyi, sirket akdinde
taraflarin 6ne silirdiigii sermayeyi, selem akdinde alicinin pesin olarak 6dedigi semeni
ifade eder.?®® Re’siilmal (sermaye) sahibine sermayedar ve rabbii’l-mal denmektedir.
Sermaye kelimesi, Modern Arapga’da ise er-re’s-maliyye veya el-mezhebii r-re smali
(kapitalizm) seklinde kullanilmaktadur. Iktisat literatiiriinde sermaye, dar anlamda nakdi
servet veya beseri kabiliyeti ; genis anlamda ise toplumun sahip oldugu kaynaklarin

tamamim kapsar. Bu nedenle iktisat¢ilar sermayeyi ikiye ayirmaktadir?®?:

- Sabit Sermaye/Uretim Sermayesi: Bu tiir sermayeler, iiretime dogrudan
katilmamakta, fakat tretimi etkileyerek isin siirekliligini saglamaktadir.
Sabit sermaye; fabrika, atdlye, bina gibi tasinmazlar ve {iretim asamasinda
birden ¢ok kullanilan her tiirlii alet, edevat ve malzemeyi kapsamaktadir.

- Doner Sermaye/Ticari Sermaye: Bu sermayeler, dogrudan tliretime katilarak
iretimin devamliligin1 saglamaktadir. Bu tiirdeki mallar, {iretimde zaruri
anlamda ihtiya¢ duyulan maddelerden olusmakta ve bir kereye mahsus
tiretimde kullanilmaktadir. Uretimde kullanilan hammadde, ticari mallar ve
ticarette kullanilan nakitler, Islam hukuku agisindan nemalanan (iireyen),

biiyiiyen mallardir.252

28 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 31.

29 Sevket Topal, “Re’siilmal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2008), 35/7.

20 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, H 1414/M 1993) , 11/151-153, 173-179; Alaiddin EbG Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kéaséni,
Bedadiu’s-sandi fi tertibi’s-gerd’i (b.y.: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406), 6/56-61; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-fatiyar li ta’lili’I-Muhtar (Kahire: Matbaatii’l-Halebi,
1356), 2/34-36; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagk1 ibn Abidin, Reddii'l-
muhtdr ale'd-Diirri'l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1386/1966), 5/647-649; Topal, “Re’siilmal”, 35/7,8.
261 Topal, “Re’siilmal”, 35/7.

262 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 95, 96.
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Bir baska agidan sermaye, artik degere®®® ulasmak igin kullanilan mal ve paray1
tanimlamaktadir. Bu kelime ilk¢aglarda faiz karsilig1 6diing olarak verilen mal ve paray1
ifade etmis ve halen de modern medeni hukukta ayni anlama gelmektedir. Klasik
iktisatta ise “elde edilmis olan her tiirlii zenginlik 1 ifade eder ve gelire ulasmak igin
isletilebilecek her ¢esit para ve maldir. Bu kavram ticaret hukukunda, bir ortakliga ya da

girisime yatirilan her gesit para ve mali ifade etmektedir.?54

Arapga kokenli “Servet” kelimesi ise zenginligi olusturan iktisadi unsurlarin
toplamma denmektedir.?® Ibn Nebi’ye gore “servet”, iki sekilde tarif edilebilir.
Birincisi zanaatkar, ¢ift¢i veya ¢oban gibi kazananin sosyal durumuna gore; ikincisi ise
atil bir sekilde dar bir alanda kullanilmis olmasi yoniiyledir. Ancak diisiiniire gore
servetin tam zittt bir anlami ifade eden “sermaye” ise ¢ok daha genis bir alam
kapsayarak biiyliyen ve gelisen bir varligi tanimlamaktadir. Bu anlaminda sermaye,
hareketli ve genislemeci bir zellige sahiptir. Ancak Ibn Nebi’nin asil vurguladig: husus
“sosyal sermaye” kavramidir. Diisiiniire gore “sosyal bir anlam kazanmig varlik”
(sosyal) sermayeyi tanimlamaktadir. Boylece varlik, ferdi baglamdan kopup sosyal
boyut kazanmaktadir. Bu durumda varligin niceligi degil niteligi degismektedir. Ornegin
para miktar1 sabit kalarak bu sekilde servetten sermayeye doniismiistiir.?®® Sermaye
konusundan hi¢ azzimsanmayacak derecede 6nemli bir konu olan bu kavram, iktisat
acisindan oldukca 6nemlidir. Bu baglamda sermayenin tamamlayic1 unsuru olan “sosyal
sermaye” kelimesinin farkli tanimlamalari yapilmistir. Michael Woolcock’a gore kamu
menfaati i¢in kolektif hareketi kolaylastirarak sosyal normlar1 ve networkleri kapsayan
bir kelimedir. Alejandro Portes’e gore ise insanlarin sosyal iliskilerinin yapisinda
bulunmaktadir.?®’ Kelimenin ilk kullanmmmimi ise Lyda Judsen Hanifan (5.1932)
yapmistir. Amerikali egitimci ve reformist olan Hanifan, 1916’da kaleme aldig1 “7The
Rural School Community Center” isimli makalesinde iktisadi baglami diginda
sermayeyi ele alarak iktisada olan etkisinden de soz etmektedir. Bu baglamda sosyal
hayattaki fertlerin ve insanlarin arkadaslik, dostluk, iyi niyet ve bu gesit sosyal

iliskilerden bahsetmek i¢in sosyal sermaye kavramini kullanmistir. Tanimda da

3 “Artik deger, iiretilen mallarin degeriyle bunlarin iiretimi icin ddenen iicretlerin tutar: arasindaki
fark™1 ifade eder. bk. Hangerlioglu, "Artik-Deger", 20.

264 Hangerlioglu, "Anamal", 14,15.

265 Hancerlioglu, "Servet", 370.

266 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 110-113.

27 Jan Falk - Sue Kilpatrick, “What Is Social Capital? A Study of Interaction in a Rural Community”,
Sociologia Ruralis 40/1 (2000), 87.
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goriildiigli gibi sosyal sermaye, insanin ailesi, yakinlari, insanlar arasi iligkiler ve
bunlardan dogan sosyal degerler s6z konusu edilmektedir. Sosyal sermayenin
giiniimiizdeki anlamda ilk kullaniminin ise Jane Jacobs’un (6. 2006) 1961 yilinda
kaleme aldig1 “The Death and Life of Great American Cities” adl1 eserde zikredilmistir.
Bu kitapta Jacobs, sehir insanlar1 arasindaki komsuluk miinasebetlerinin i birligi,
kolektif fiiller ve giivenin insasina temel olusturmasi yoniiyle sosyal sermaye kavramini
kullanmistir.®® Sosyal sermaye kavraminin sosyal bilimlerde ciddi anlamda kabul
gormesi ise James Coleman (6.1995) sayesinde olmustur. 1988 yilinda “Social Capital
in the Creation of Human Capital” isimli calismasinda yazar, sosyal sermayeyi, sadece
onu gerceklestirmek i¢in gayret sarfedenlerin olusturdugu ve onlarin istifade edebilecegi
degil, yapmin tiim unsurlart tarafindan uygulanabilecek kamusal alan olarak
tanmimlamistir.?®®  Toplumsal fayda agisindan sosyal sermaye, iki tiirlii etkide

.

bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, “bilgi kaynaklar:”; ikincisi de “insan kaynaklart”
baglamindadir. Bilgi kaynaklari; toplumsal iletisim aglari, bilgi erisimi ve yetenekler,
geemis birikim ve toplumun davramgsal 6zellikleridir. Insan kaynaklari ise; giiven,
toplumsal mutabakat, vizyon, nitelikler, degerler ve normlar gibi daha ¢ok bilissel
ozelliklerdir. Ayrica bilgi ve insan kaynaklar1 birbirleriyle etkilesimde bulunarak
hareket ve is birligi halindedir. Bu sayede sermayenin tamamlayici unsuru olan sosyal

sermaye kavrami, iktisadi kalkinma bakimindan ¢ok Onemli bir faktori

olusturmaktadir.?’®

Giliniimiiz diinyasinda insanlarin hareketliligi olduk¢a Onemli bir seviyeye
ulagsmistir. Kiiresellesmenin getirdigi bu hareketlilikle birlikte her hafta 2 milyondan
fazla ucus seferleri yapilmakta ve 60 milyondan fazla insan binlerce kilometreye seyahat
etmektedir. Milyonlarca insan, otoyollar1 ve demiryollar1 vasitasiyla da hem kendi
iilkelerinde hem de farkli iilkelere bu seyahatlerini siirdiirmektedirler.?’* insan trafigiyle
yakindan iligkili olan paranin dolagimi da yerel, bolgesel ve kiiresel anlamda iktisadi
baglamda olduk¢a &nemlidir. Tbn Nebi, kendi yasadigi iilkesi olan Cezayir’deki

meselenin para miktar1 olmadigini belirterek, asil meselenin “para dolagimi” oldugunu

28 Mustafa San-Ridvan Simsek, “Sosyal Sermaye Kavraminin Tarihsel- Sosyolojik Arkaplani”,
Akademik Incelemeler Dergisi 6/1 (Temmuz 2014), 93, 94.

269 San-Simgek, “Sosyal Sermaye Kavraminin Tarihsel- Sosyolojik Arkaplan1”, 95.

210 Falk-Kilpatrick, “What Is Social Capital?”, 101.

271 Dirk Brockmann-Fabian Theis, “Money Circulation, Trackable Items, and the Emergence of Universal
Human Mobility Patterns”, IEEE Pervasive Computing 7/4 (Ekim 2008), 28.
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ifade etmektedir. Nicelik anlamda “para miktar:” ise ikinci merhaledeki meseledir.
Diisiiniiriin goriislerinden hareketle, iktisadi hayatta aktif bir sekilde kullanilmayan para
(miktarn) iktisadi durgunlugu, daha sonra da iktisadi ¢okiisii beraberinde getirecektir. Bu
noktada tarim, sanayi, ticaret ve hizmet sektorii gibi iktisadi agidan ¢ok Onemli
etkenlerin yaninda Islam dinindeki zekat, sadaka, yemin kefareti ve fitir sadakas1 gibi
uygulamalarla para dolasimimma 6nemli katki saglanmaktadir. Diisiiniire gore biiyiik
servetlerin olmasi da salt manada bir anlam ifade etmemektedir. Is imkanlar1 ve
yatirimlar olusturulmalr; para da atil konumundan kurtarilip faal haline getirilmelidir.
Bunu gergeklestirmek icin Ibn Nebi sdyle bir yontemi benimsemektedir: “Biiyiik
servetler” in yerine “cok sayida kiigiik servetler” ortaklik yoluyla olusturulmalidir. Bu
yontemle Cezayir gibi gelismemis bir iilkede dahi sermaye olusturma miimkiin hale
gelecektir.?> ibn Nebi her ne kadar ismen zikretmemis olsa da aslinda kastettigi
“KOBI "lerdir. Zira Kobiler, kiiciik ve orta biiyiikliikteki isletmeleri ifade etmektedir.
KOBI’ler gerek gelismis gerekse gelismekte olan iilkelerde toplam istihdam ve
isletmelerin 6nemli bir bolimiinii olusturmaktadir. Ayrica ihracat, iiretim ve katma
deger acilarindan KOBI’lerin iilke ekonomisi agisindan 6nemi yadsinamaz.?”
Gilintimiizdeki biiyiik sirketlerin cogunun tarihsel siirecine bakildiginda bunlarin aslinda
baslangicta kiiclik sirketler olarak ortaya ciktiklar1 goriilmektedir. Bu sirketlerin
bliyliyebilmelerindeki sebepler olarak bilgi, bilgi becerileri ve yeni gelismelere uyum
saglayabilme gosterilebilir. Ornegin “Ford” markasinin sahibi Henry Ford, her biit¢eye
uygun otomobiller, Bill Gates standart bilgisayarlar, William Boeing sivil havaciliga
askeri teknoloji uygulayarak ucak iiretmis; John D. Rockefeller de diinya c¢apinda
dagitim mekanizmas1 olusturmustur.?’* Bu 6rneklerden de anlasildig1 gibi ekonomik
kalkinma noktasinda kiigiik ve orta biiyiikliikteki sirketleri ifade eden KOBI’ler, Ibn
Nebi’nin de belirttigi gibi iktisadi giice ulasmada ¢ok 6nemli bir faktordiir. Bu sayede
ekonomik kalkinmada bagslangi¢c asamasinda, Cezayir gibi gelismemis veya gelismekte
olan iilkelerin her ne kadar biiyiik sermayeleri olmasa da KOBI gibi isletme aglariyla

ekonomik biiytimeleri gerceklestirilebilir.

212 [bn Nebi, Surutu’n-nahda, 110-113.

213 M. Faruk Catal, “Boélgesel Kalkinmada Kiigiik ve Orta Boy Isletmelerin (Kobi) Rolii”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/2 (Subat 2010), 335, 338.

214 Zoltan J. Acs vd., “The Internationalization of Small and Medium-Sized Enterprises: A Policy
Perspective”, Small Business Economics 9/1 (Subat 1997), 7.
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Diisiiniire gore Cezayir’de “Sermayenin Sevk ve Idaresi Konseyi” kurulmalidir.
Bu konseyde servetlerin sermaye haline getirilmesi i¢in gereken arastirma-incelemeler
yapilmali ve en uygun hedefler saptanmalidir. Bu sayede ¢alisma, kiiltiir ve sermayenin
ticli kombinasyonunun es zamanli birbirine paralel kullanimi1 sonucu medeniyet ve
iktisat alaninda yiiksek diizeyde gelisim saglanacaktir.?’® Avrupa Birligi’nde Ibn
Nebi’'nin Onerdigi yapiya benzer sermayenin yonetimiyle ilgili bir kurulus
bulunmaktadir. Bu baglamda Sermaye Piyasalar1 Birligi (CMU-Capital Markets Union),
uygulanacak iktisat politikasinin istendik yonde seyretmesi igin olusturulan bir
kurulustur. Bu kurulus faaliyetlerinde sayet basarili olursa sermayenin tahsisatini,
finansmana erisim kolayligin1 saglamakta ve girisimci ve birikimciler i¢in bir umut
olmaktadir. Esas olarak Avrupa Birligi’ne finansal istikrar saglayan bu kurulus, sermaye
piyasalarinin  gelisimini, biiylimesini ve ayni zamanda iilkeler arasi finansal

biitiinlesmeyi de saglamaktadir. 27

Iktisat tarihinde iktisadi biiyiimeyi saglayan iki koklii degisim gerceklesmistir.
Bunlardan ilki M.O. 8. bin yilda ortaya ¢ikmis, avcilik ve toplayicilikla hayatin1 idame
eden insanlar1 goban ve ¢ift¢i topluluklar1 haline getiren “Tarim Devrimi”dir. ikincisi
de 18. Yiizyilla birlikte ortaya ¢ikan ve giiniimiize gelinceye kadar seri mal ve hizmet
tiretimine gecilmesini saglayarak diinyadaki tarim niifusunu belirgin bir sekilde azaltan
“Sanayi Devrimi”dir.?’" Ibn Nebi’ye gore iktisadi olarak geri kalmis olan iilkeler,
kalkinmak i¢in ait olduklar1 ilkel imkanlardan kurtularak sanayi asamasina ge¢meleri
gerekmektedir. Diisiinilire gore bunu gergeklestirmek i¢in de “tarim” ve “ham madde”
ye dayanmalidirlar. Ibn Nebi’nin ham maddeden kast1 aslinda sanayidir. Zira sanayide
islenmemis ham maddelerin iktisadi anlamda ciddi bir getirileri olmamaktadir.
Diisiiniire gore bu iki etken “Islam iktisadini emziren iki meme “dirler. Yani iktisadi
dirilis igin iki temel destek olmaktadirlar. Ornegin Washington-Moskova ekseninde
sanayi yogun iken; Tanca-Cakarta ekseninde hammadde yaygindir. islam iilkeleri ise
hem sanayi hem de tarimsal iiretim problemiyle kars1 karsiyadirlar. Bu noktada Ibn
Nebi’nin eserinde ifade ettigi kadariyla Birlesmis Milletler’in nezaretinde yapilan bir

bilimsel arastirmada, Islam iilkelerindeki tarimsal iiretim noksanliginin, diinyadaki aglik

275 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 110-113.

26 Nicolas Véron - Guntram B. Wolff, “Capital Markets Union: A Vision for the Long Term”, Journal of
Financial Regulation 2/1 (Mart 2016), 130.

217 Tevfik Giiran, fktisat Tarihi (Istanbul: Der Yayinlari, 2017), 10.
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problemlerine sebep oldugu saptanmistir.?’® Ancak, sadece Islam iilkelerini bununla
sinirli tutmak isabetli degildir. Diger iilkeler de bu iiretim noksanligindan sorumludurlar.
S6z konusu arastirmanin objektif olup olmadigi baska bir tartisma konusudur. Bu
problemlerin tek nedeni olarak Miisliimanlarin tarim alanindaki basarisizliklarini 6ne
siirmek dogru olmasa da konunun ve Ibn Nebi’nin diisiincelerinin dnemi agisindan
yapilan arastirma dikkate degerdir. Diisiiniiriin belirttigi gibi tarim ve sanayinin iktisadi
kalkinmadaki etkisi son derece énemlidir. Ciinkii tarim, tarih boyunca tiim toplumlar
icin en 6nemli iktisadi faaliyet alanlarindan birisi olmustur. Bunun arkasinda yatan iki
temel sebep vardir. Bu sebeplerden ilki tarimin, insanlarin yasamak i¢in vazgecilmez
olan beslenme ihtiyacini karsiliyor olmasidir. Diger sebep ise iktisadi gelismeyi
saglayan siirlikleyici kaynaklari temin etmesidir. Ayrica tarimin, toplumda istihdam
olusturmasi, ihracat oraninda doviz kaynagi saglamasi ve dis iilkelerden alinabilecek
gida maddelerinden tarimsal iiretim sayesinde doviz tasarrufu saglamasi gibi pek ¢ok
alanda iktisadi faydalar1 da bulunmaktadir. Ayrica sanayilesmis {iilkelerin iktisadi
anlamda gecirdigi asamalar incelendiginde bu sektordeki bagarilarinin ¢ogunlukla tarim
sayesinde oldugu goriilmektedir. Zira Bati Avrupa’da sanayilesme Oncesi donemde
tarimda uzun bir iyilesme siireci gerceklesmistir. Tarim ve sanayi sektdrleri birbirine o
kadar baglidir ki bunlarin iktisadi gelisimi birbirinden bagimsiz diigiiniilemez. Zira
tarimin aktif ve verimli bir sekilde yapilabilmesi i¢in sanayi teknolojisindeki modern
yontemlere ihtiya¢ bulunmaktadir. Sanayinin de tarimsal iiretime bilhassa ham madde
agisindan gereksinimi s6z konusudur. Bu baglamda iktisadi kalkinmanin ilk
asamalarinda tarim sektorii, yatirimlarin kaynagi ve sanayilesme i¢in ihtiya¢ duyulan
sermayeyi saglamasi ydniiyle hazirlayici ve besleyici bir dzellige sahiptir. Ornegin ABD
ve Kanada’nin sanayilesmesinde, tarim sektoriindeki sermaye birikimi temel sebep
olmustur. Bu iilkeler gibi diger gelismis lilkeler de iktisadi kalkinma asamalarinda
tarimsal verimliligi ve iiretimi artirmig, tarimsal reformlar yapmis, tarim ve sanayi
alanlarindaki etkilesimi artirarak ve adaptasyonu saglayarak sanayilesme siirecini
hizlandirmiglardir. Sanayi sektorii, tarimsal iirlin talebiyle birlikte hem tarimsal
gelirlerin artmasini saglamakta hem de tarimsal {iretim teknolojisini gelistirerek tarim
sektoriiyle karsilikli olarak iktisadi anlamda faydalanmaktadir. Sonug olarak,
sanayilesme agamasinda itici gii¢ tarimsal sermayedir ve tarimsal iiretimdeki gelisme ve

artiglar sanayilesmeyi de hizlandirmakta ve gelistirmektedir. Ancak asil iktisadi gelisme

278 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 25.
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icin muhakkak sanayi gelismelidir. Bu noktada tarim da g6z ardi edilmemelidir. Tarim
ve sanayide karsilikli bir etkilesim ve paralellik saglanamazsa tam anlamiyla iktisadi

gelisim saglanamayacaktir.?’®

Diisiiniire gore insanlari iktisadi kalkinmaya dahil etmek i¢in 6ncelikle insanin
karnin1 doyurmak gerekmektedir. Bunu saglamak i¢in de Oncelikle tarim
gelistirilmelidir. Ancak Ibn Nebi’ye gore, gelismemis iilkelerdeki tarimsal iiretim
noksanligina arazinin 6zellikleri ve eski tarim aletlerinin kullanilmas1 sebep olmaktadir.
Omegin Kuzey Afrika’da emperyalizm sonucu derebeyler, ciftcilere modern tarim
aletleri noktasinda hig¢bir hak tanimamisglardir. Diisiliniire gore, bu agidan baska bir 6rnek
de Misir’dir. Bu iilkede de 1952 Temmuz devrimine kadar klasik tarim aletleri
kullanilmistir. Bu devrimle birlikte ¢iftci, tiretici ve tiiketici olarak bilingli bir sekilde
topraga baglanmistir. Biiyiilk toprak sahiplerinden araziler alinarak ciftcilere
dagitilmistir. Onceleri kole durumundaki olan bu ciftciler sermaye sahibi kilinmis ve bu
sayede sermayelerini smai kazanca doniistiirmiislerdir. Boylece zenginlerin elinde
biriken sermayenin (arazinin) devlet tarafindan satin alinip halka dagitimi yapilarak
iktisadin yonii degismistir. Diisiiniire gore bu iktisadi reform, iilkenin sanayilesmesi
yolunda atilan ilk adimdir. Islam iilkeleri iktisadi gelismenin bu ilk merhalesinde
bulunmaktadirlar. Oysaki bat1 {ilkeleri bu asamay1 ¢oktan geride birakarak
sanayilesmelerini tamamlamiglardir.?® Ancak Ibn Nebi’ye goére tarimsal iiretimin
kitlig1, sadece tarimsal alandaki ¢aligmalarin yetersizligi ve ilkel tarim aletlerinin
kullanilmasindan kaynaklanmamaktadir. Ayn1 zamanda iklim sartlarinin elverissizligi
ve tabiatin kuraklig1 da énemli etkenlerdir. Ancak kurak arazilere sahip Islam iilkeleri,
Terence Maltsev’in?®! ileri siirdiigii kalkinma fikirleri sayesinde tarimsal yararlar
saglayabilmislerdir. Diisiinlire gore sanayilesme merhalesine gecebilmek igin iiretim

araglar1 {izerinde “toplumculuk” esastm uygulamak gerekmektedir. Fakat Islam iilkeleri

219 Cahit Aydemir - Murat Pigak, “Ekonomik Gelisme Siirecinde Tarim-Sanayi iliskilerinin Sektorler
Aras1 Biitiinlesmeye Etkileri”, Dicle Universitesi Ziva Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 10 (Haziran
2008), 130-132.

280 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 25-27.

281 Terence Semenovich Maltsev, 1895-1994 yillar1 arasinda yasamis, Rus tarim yenilikgisi ve
iireticisidir. Saban demir bigaklar: olmaksizin toprag: siiren ve uygun dikme vaktini ayarlayan yeni bir
toprak siirme sistemi gelistirmistir. 1954 yilinda gelistirmis oldugu bu sistemden dolay: biiyiik altin
madalya almaya hak kazanmustir. Bu sistem Rusya’nin Kurgan ilindeki 1.5 milyon hektarlik alanda
uygulanmis ve her hektar bagina 1.7 ile 3.5 quintal (10 kglik agirlik) arasinda degisen iiriin kazanci
saglamistir. bk. Joint Stock Company “Marka” (JSC “Marka”), “Terence Semenovich Maltsev” (Erigim
5 Ocak 2021).
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ham maddeleri isletmek i¢in gerekli araglar ve ham maddeyi ihra¢ etme hususunda
zorluk ¢cekmektedirler. Diisiiniire gore Islam iilkelerinde bagimsizliga kavusmalaridan
sonraki birkac yilda gelirlerinde %16’lik bir diisiis gozlemlenmektedir. Bu durum séz
konusu iilkelerin ilk asamada olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu
sorun, “ekonomik farkindalik” ve “teknikte uzmanlasma” problemleri de halledilerek

diger iktisadi prensiplerle birlikte asilabilir.?®2

“Ekonomik farkindalik” kelimesi, sadece bir mala malik olmak ve iktisadi
anlamda biyliylip gelismeyi ifade etmemektedir. Bu kavram, iktisadi faaliyetlerle
insanin iliskisi baglaminda insana insanlik degeri katan, mutluluk veren ve ahlaki olarak
hizmet iiretmesini saglayan bir degeri ifade etmektedir. Bu deger sevgi temelli ve
soyuttur. Béylece iktisat, artik maddesel alandan manevi boyuta tasmnmaktadir. Ornegin
engelli bir insan acinmay1 degil sevgiyi istemektedir. Engelli bireydeki bu tutum ve esit
yaklasim istegi insanlik degerlerindendir. Islam dininde de bir yoksula (iktisadi anlamda
parasal) yardim yapildiginda bu, ihtiyac¢ sahibini rencide edecek sekilde olmamalidir.
Bu sekilde yapildiginda gururu incinen yoksul kisi i¢in, ahlaki agidan yoksun olan
zenginin bu alayci tavrindan dolay1 yapilan maddi yardimin bir 6nemi kalmamaktadir.
Iktisadin temeli de manevi yapisiyla nitelendirilen “ekonomik farkindalik” olmaktadur.
Yani her fert bir deger olduguna gore kendine has iktisadi katkist da olmalidir. Kisiye
0zgii muhasebe sistematigi olusturularak bireyin farkindalig1 artirilmalidir.?®® ibn
Nebi’nin geri kalmis Islam {ilkelerinin gelisimi agisindan one siirdiigii “teknikte
uzmanlagma”da Taylorizm’deki gibi her is¢inin/¢alisanin tek bir isi/hareketi yapmasi ve
ustalagmasi/uzmanlagmasi s6z konusudur. Kisaca herkes kendi igini yapmaktadir. Vida
orneginde oldugu gibi iscilerden biri viday1 bir yere koyarken; digeri blikmekte; obiirti
de vidaya ¢ekigle vurmaktadir. Her is¢i/calisan kendi yaptig1 iste ustalagsmaktadir. Bu
sayede hem verimlilik artmakta hem de is kisa siirede bitmektedir?®. Ornekteki gibi her
is¢i tek bir ise odaklanarak o isi yapmaktadir. Yani “lokalizasyon/bdlgesel yapma”
yontemi uygulanmaktadir. Teknikte uzmanlagsma”, ayn1 zamanda iktisadi dinamizmin
gerceklestirilmesi hususundaki “insan/ beseri kaynaklar1” faktoriiyle de ilgilidir. Zira bu

kaynaklarin etkin kullaniminin, hem mesleki ve entelektiiel becerileri gelistirme

282 [bn Nebi, el- Miislim fi dalemi’l- iktisad, 29, 30.

283 M. Arif Aksit vd., “Farkindalik Ekonomisi- Ekonomik Farkindalik, Bireysellesmis Ekonomi”, Tiirk
Diinyas1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yenidogan Dergisi 3/2 (Eylil 2018), 320, 321.

284 Hangerlioglu, "Taylorculuk", 404.
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noktasinda mikro diizeyde; hem de okul, liniversite gibi devlet kurumlarinda nitelikli
insan giiciinii saglayacak altyap1 olusturmada makro diizeyde etkileri olmaktadir.?% Bu
sayede kendi isine odaklanan bir calisan/is¢i, kendi alanindaki uzmanlagmasini
saglamakta ve mesleki becerilerini gelistirerek iktisadi gelismeyi saglamadaki insan

kaynag giiciinii olusturmaktadir.

Bu bilgiler 15181nda Ibn Nebi, sermayeyi nakdi servet olarak daha dar anlamda
ve sermayeyi ise toplumun sahip oldugu biiyiiyen ve genisleyen varlik olarak daha genis
anlamda Islam iktisadiyla benzer anlamda kullanmistir. Ancak diisiiniiriin asil
vurguladigl husus ise sosyal sermaye kavramidir. Bu kavram, insan ve sosyal iligkiler
baglaminda vizyon, nitelikler, toplumsal giiven, toplumun davranigsal 6zellikleri gibi
bilgi ve insan kaynaklar1 olarak nitelendirilmektedir. Diger yandan diigiiniir para
miktarindan ziyade para dolasimma vurgu yapmaktadir. Bu konu Islam hukuku ve
iktisad1 agisindan zekat ve sadaka baglaminda degerlendirmek gerekir. Zira atil bir
sekilde duran paranm iktisadi anlamda topluma bir katkisi olmamaktadir. Ibn Nebi,
Islam iktisadin1 emziren iki meme olarak tarim ve ham madde/sanayiyi gdrmektedir.
Ayni zamanda diisiiniir insanlarin karnin1 doyurmayi/yoksulluktan kurtarmay1, iktisadi
kalkinma i¢in gerekli gérmektedir. Bunun i¢in de tarimin gelistirilmesi gerektiginden
bahseder. Bu agidan iiretimin tesvik edildigi Islam iktisadi baglaminda diisiiniiriin

gortsleri 1sabetlidir.

2. Toprak

“Toprak”, iizerinde bitkilerin biiyiiyiip gelistigi doga parcasina denmektedir.?®®

Toprak, smirli bir parcadir. Doga ile esanlamli olarak da kullanilmaktadir. Klasiklere
gore {i¢ tane iretim faktorii bulunmaktadir. Bunlar: “Toprak (doga giicii), insan giicii
(emek) ve para (anamal) ” dir. Ancak aslinda toprak, herhangi bir deger olusturmamakta
ve bizatihi kendisinin bir degeri de bulunmamaktadir. Asil degeri olusturan ise insan
giicii (emek)diir. Insan giiciiniin ilk uygulama sahasi ise topraktir. Toprak, insan
emeginin dogal nesnesi konumundadir.?®’ iktisadi anlamda dogadaki en 6nemli unsur,
topraktir. Islam, topraga biiyiik Snem vermis ve en ileri toprak sistemini olusturmustur.

Temel ihtiyaclar1 karsilayan toprak konusunda tarim, topraklarin islenmesi ve

285 Hangerlioglu, "Insansal Kaynaklar", 180; Ibn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 21-23.
286 Orhan Hangerlioglu, Ticaret Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), "Toprak™", 405.
27 Hangerlioglu, "Toprak", 430.
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288 fktisatta toprak denildiginde tiim yer

ormanlarin agaglandirilmasi tesvik edilmistir.
alt1 ve yer iistli kaynaklar1 anlagilmaktadir. Bu agidan madenler, ormanlar, akarsular ve
denizler gibi dogal zenginliklerin yaninda diger dogal kaynaklar da birer iiretim
faktoriidiir. Tktisadi acidan tarla sahibi ile ¢ift¢inin sermaye ve emekleri ile olusturulan
miisakat?®® ve miizaraa?® akitleri sonucunda hem bireysel hem de toplumsal menfaat ve
iiretim olusmaktadir.?®® Bu baglamda toprak, iktisadi agidan ¢ok onemli bir iiretim
unsurudur. ibn Nebi, topragm, insanin seviye 6l¢iisii oldugunu diisinmektedir. Ona
gore, insan gerilerse toprak da etkisini kaybedecektir. Yazar, kendi topraklari olan
Cezayir’i ornek gostererek eski zamanlarda verimli ve bereketli olan bu topraklarin
insanla birlikte ¢cokmeye ugradigini ifade etmektedir.?®? Ancak diisiiniir, zirai anlamda

pek ¢ok arastirma ve incelemelerin yapildigini da belirtmektedir.?%

Ibn Nebi, konunun meteorolojik/iklimsel boyutunun ise goz ardi edildigini
sOyler. Collerin artmasi ve yagmurlarin azalmasinin sebebi olarak ormanlarin topyekiin
imha edilmesini gostermektedir. Diisiiniire gore s6z konusu meteorolojik meselenin
¢Oziimii ancak agag¢ dikilmesi ve yetistirilmesiyle saglanabilir. Ancak sadece Cezayir
degil biitin Kuzey Afrika agaglandirlmalidir.?®® Ciinkii giiniimiize gelindiginde
Cezayir’in %2’si, Tunus’un %4’i ve Fas’in da %12’si ormanliktir. Bu oranlarin ¢ok az
bir alan1 kapsadig1 asikardir. Ayrica Cezayir, 1954-1962 yillarin1 kapsayan Bagimsizlik
Savasi’nda 40000 hektar alanini y1llik olarak kaybetmis, ormanlarinin da 650000 hektar1
yanmistir. Bu siliregte Tunus ise ormanlariin yillik ortalama 5000, Fas da 13000
hektarin1 kaybetmistir.2®® Konunun iktisadi boyutuna bakildiginda ise farkli durumlar
ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Fransiz sirketleri Cezayir’in kereste kaynaklarini
tamamen tiiketmistir. Ornegin “The Genie Militaire” sirketi 1840 ile 1848 yillari
arasinda her yil 153000 m?* odunluk kémiir tiretmis, 300000 m* de agac kesmistir. 2.

288 Tabakoglu, Islam Iktisadina Girig, 319.

‘Miisdkdt, triinii paylasma esasina dayanan bag-bagge ortakligidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Hamdi
Déndiiren, “Miisakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/70,
71.

20 Miizaraa, fikhi bir terim olarak zirai ortaklig1 ifade etmektedir. Bilgi i¢in bk. Hiiseyin Kayapinar,
“Miizaraa”, TDV Islam Ansiklopedisi 32(2006), 234-236.

291 Mahmut Samar- Ahmad el-Hersh, “Islami Iktisatta Uretim Teorisine Genel Bir Bakig”, Diyalektolog
Ulusal Sosyal Bilimler Dergisi 24 (2020), 130,131.

292 [bn Nebi, Surutu’n-nahda, 131.

293 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 132.

29 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 134-136.

2% Qalah Eddine Zaimeche, “The Consequences of Rapid Deforestation: A North African Example”,
Ambio 23/2 (1994), 136.
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Diinya Savasinda ise 1.5 milyon m? kereste kesilmistir. 20. Y{iizyilin baglangicindan beri
Cezayir’deki yiizbinlerce hektar alan, savasin da etkisinin oldugu kesilen 7 milyon m?
odun ve 6 milyon m® odun komiirii iiretimiyle kaybolmustur.?®® Ormansizlasmanin
Onlenmesi i¢in ilk olarak aga¢ kesmenin yasaklanmasi acil yapilacaklar arasina
almmalidir. Ikinci olarak, daha fazla orman korunakli bolge haline getirilmelidir.
Ucgiincii yapilacak uygulama, ¢ok daha biiyiik yeniden agaglandirma kampanyalarinin
ucuz ve miimkiin hale getirilmesidir. Bu sekilde yenilenebilir kaynaklar olarak
ormanlarin agaglandirilmasi, endiistriyel iirlin agisindan yabangiilii ve mantarlarin yar1
mamul olarak iiretimine, dogal olarak da ekonomiye katki saglayacaktir. Ozel
miilkiyetin verimsiz arazilerine dikilecek aga¢ yardimi da ekonomi agisindan 6nemli bir
tesviktir. Bu sayede Kuzey Afrika tlkeleri topraklardan verimli bir sekilde istifade
edeceklerdir.?®” Konunun meteorolojik/iklimsel boyutu agisindan bakildiginda ise ibn
Nebi’nin 6ne siirdiigli gibi hi¢ azzmsanmayacak derecede Onemlidir. Zira Afrika’da
yagislarin azalmasinin ve iklim degisiminin ormansizlastirmayla iliskili oldugu
goriilmektedir. Bu hususta Afrika kitasinda uygulanan ormansizlastirma, kurakligin ana
faktoridiir. Ancak Kuzey Afrika’nin yar1 kurak bolgelerinde ise ormanlar, iklim
acisindan yagis1 ortalama %8 artirarak ekosistem tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.
Cezayir’de 1930°1u yillar1 takiben 60 yil boyunca siddetli kuraklik goriilmiistiir. Bu
kuraklik 14 yil boyunca devam etmistir. 1980 yilinda yagista ciddi bir disls
goriilmiistiir. 1988 yili yaz ayinda ise su depolar1 ancak %350 oraninda doluluk oranina
sahip olmustur ve ayn1 zamanda normalde yagish gecen kis sezonunda bile kuraklik
devam etmistir. Ayn1 zamanda pek ¢ok vadi de kurumus ve daglardaki karla kapli alanlar

da yok olmustur.?%

Ibn Nebi’'ye gore ¢ollesen alanlari agaclandirmada farkli bir teknik
kullanilmalidir. Diisiiniire gére bu da denize yakin noktalardan baslanarak i¢ kesimlere
dogru agaglandirma yoluyla saglanacaktir. Ayrica Cezayir’in bir sehri olan Tebessa’da
“Agacglandirma Halk Seferberligi” saglanmalidir. Agaclandirma ve ormanlagmanin
saglanmastyla birlikte toprak meselesi ¢oziilecek ve bu sayede iktisadi baglamda diger

yapilmas1 gereken vazifeler de kolaylasacaktir.?®® Ibn Nebi’nin 6ne siirdiigii

2% Zaimeche, “The Consequences of Rapid Deforestation”, 139.
297 Zaimeche, “The Consequences of Rapid Deforestation”, 140.
2% Zaimeche, “The Consequences of Rapid Deforestation”, 137.
299 Tbn Nebi, Surutu’n-nahda, 131-136.
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agacglandirma projesi uygulandiginda ciddi sonuglar dogurmustur. Ornegin Banglades’te
1966 yilinda proje olarak hayata gecirilen “denizden karaya aga¢landirma projesi”
Oonemli bir ornektir. Bunu gerceklestirmek icin Mangrove agaglari tercih edilmistir.
“Patuakhali, Barisal, Noakhali, Chittagong” kiy1 bolgelerine 320 hektarlik alanda
dikilmistir. Sonraki yillarda da agaclandirmaya devam edilen bu projenin alani, 1990
yiliyla birlikte 120000 hektara ulasmistir. Bu dikimler, fidanlar1 biliyiitmek ve uygun
tohumlar1 saglamak admina koyliilerin yardimiyla deneme yanilma yontemiyle
gerceklestirilmistir. Bu proje sayesinde iilke ekonomisi i¢in ihtiya¢ duyulan toprak ve
kereste gibi kaynaklar olusturulmus, orman iriinleri tiretimi ve denizden gelebilecek
firtina dalgalarma karsi egyalarin ve insan hayatinin korunmasi saglanmis, deniz
hayvanlar1 ve yaban hayat i¢in ¢evre ekosistemi olusturulmus ve o bolgelerde yasayan
insanlar i¢in is imkanlar1 saglanmistir.3® Agac dikmenin onemine dair hadiste:
“Herhangi birinizin elinde bir hurma fidan1 varken, kiyamet kopacak olsa, derhal onu
diksin!”%% seklinde buyrularak agac dikmenin énemine vurgu yapilmaktadir. Bu hadis
1s1¢1inda diisiiniildiigiinde Tbn Nebi’nin agaclandirmayla ilgili goriisleri islam iktisadi

acisindan isabetlidir.

Diisiliniiriin goriislerinden anlasildigina gore, {i¢ iiretim faktoriinden biri olan
topragin, insan etkisi sonucu islevini yitirdigi ve ¢ollestigi sonucu ¢ikmaktadir. Diger
yandan ormanlarin topyekiin yok edilmesi de bu c¢ollesmeyi artirmistir.
Ormansizlagmanin 6nlenmesi i¢in aga¢ kesimi yasaklanmali, korunakli bolge ormanlar
olusturulmali ve agaglandirma faaliyetleri baglatilmalidir. Ancak diisiiniire gore ¢collesen
alanlar1 agaclandirma islemini basarmak ve bundan verim alabilmek i¢in farkli bir metod
belirlemek gerekmektedir. Bu agidan Ibn Nebi’nin goriisleri 1s1ginda su tespitleri
yapmak miimkiindiir: Denize yakin noktalardan i¢ kesimlere dogru Banglades’te
uygulandigi gibi diger yerlerde de uygulanabilen proje sayesinde ii¢ iiretim faktoriinden
biri olan toprak sorunu ¢oziilecektir. Toprak sorununun ¢oziilmesiyle birlikte tarim
gelisecek, yerli tohuma agirlik verilecektir. Tarimin gelismesiyle birlikte ithalat yerine
thracata agirlik verilerek kendi kendine yetebilen bir tarim sistemi olusturulacaktir. Bu

sayede diga bagimliliktan kurtulunacak ve tarimsal {iretimin artmasiyla birlikte iilke

300 p, Saenger- N. A. Siddiqi, “Land from the sea: The mangrove afforestation program of Bangladesh”,
Ocean & Coastal Management 20/1 (Ocak 1993), 25.

301 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, thk. Hiisameddin
el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1414/1994), 4/63 (No. 6236).
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ekonomisi gelisim saglayacaktir. Diger yandan orman tirtinleri tiretimi artacak ve kereste
fabrikalar1 yayginlasacaktir. Bu gelismeler de ihracat rakamlarini artiracak ve iilkeyi
disa bagimliliktan kurtaracak, bu sayede iktisadi gelisim saglanacaktir. Tarim ve
ormanciligin gelismesi, sanayinin hammadde ihtiyacin1 karsilayarak sanayinin de
gelismesine katkida bulunacaktir. Goriildiigii gibi tarim ve sanayi birbirine bagli olarak

iktisadi gelismeyi etkilemektedir.3%2

3. Zaman

Modern ¢agda yetersizliginden en ¢ok yakinilan hususlarin basinda para ve
zaman gelmektedir. Para bir sekilde bulunabilse de zamanin telafisi olmamaktadir.
Ayrica zaman bir agidan para olarak da degerlendirilebilir. Zira zamani etkili kullanmak
sayesinde maddi kazanclar elde edilebilmektedir. Zamanin degisimi séz konusu
olmadig1 i¢in asil 6nemli olan faktér “zamanmin etkili ve verimli kullaniimasi”dir.
Zamani 1yi kullanarak hem is hayati hem de giindelik yasantida basarili olmak
miimkiindiir. Nitekim zamana gerektigi onemi veren insanlar hayatlarinda basariy1
saglamigtir. Yonetici konumundaki insanlar da en basta kendi zaman yonetimlerini
saglayarak c¢alisanlarinin ve mensubu bulunduklar1 isletmelerin de basarisina katkida
bulunmuslardir.3®® Zaman yonetimi konusunda en 6nemli faktor ise insanin kendisini
tanimasidir. Bu baglamda insan, kendi aliskanliklarin1 gézden gegirerek sistematik ve
planli programli bir hayat prensibini benimseyerek once bireysel, sonra da toplumsal

yasamina yon vermelidir.

Zaman ile ilgili bircok tanim yapilmistir. Bu tanimlardan bazilar1 asagida

verilmistir.

- Adam Smith’e gbre “zaman, olaylarin ge¢misten bugiine gelip, gelecege

’

dogru birbirini takip eden kesintisiz bir siiregtir.’

- Einstein’a gore “zaman, olaylar: olusuna gore siralayan ve olaylara anlam

veren bir boyuttur. %

302 fbn Nebi, Surutu’n-nahda, 131-136

303 Yalgmn Karagoz vd.., “Zamanmn Etkin Kullanimimi Saglayan Faktorlerin Belirlenmesine Yonelik Bir
Arastirma”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2010), 98.

304 Nezahat Giiclii, “Zaman Yonetimi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi 25/25 (Haziran 2001):
88, 89.
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Hadiste “Bes sey gelmeden once bes seyi ganimet bil: Thtiyarligindan once
gengligini, hastalanmadan Once sihhatini, fakirliginden Once zenginligini, mesgul
zamanlarindan &nce bos vakitlerini ve 6liimiinden &nce hayatini!”3% ve “Kisinin

malayaniyi terk etmesi, onun Miisliimanhiginin giizelligindendir.”3%

seklinde
buyrularak zamanin degeri ve verimli bir sekilde ge¢irilmesine vurgu yapilmaktadir. Bu
noktada Ibn Nebi’ye gore zaman, telafisi olmayan bir degerdir. Bu degeri insanlar ¢ogu
kez ihmal etmektedirler. Ancak zaman, akip giden su gibi heba olmamalidir. Diistiniire
gore zamani etkili kullanabilmek i¢in halk egitimi zaruridir. Bunu saglamak i¢in biitiin
imkanlar ve tecriibelerden yararlanilmalidir. Ozellikle kadin-erkek ve ¢ocuk tiim halka
giinde “yarim saat” ¢alisma ogretilmelidir. Eger bu saglanabilirse iilkede iktisat, sanat,
kiiltiir vs. her alanda sasirtict bir gelisme saglanacaktir. Bu yarim saatlik tecriibeyle
insanlar zamanin degerini 6grenecekler ve kiymetinin farkinda olacaklardir. Boylelikle
yeni zihinler ve ruhlarla refah saglanacak, ilim ve teknik anlamda gelisim

saglanacaktir.’%” Diisiiniiriin goriisleri, yukarida gecen mezkir hadis baglaminda

degerlendirildiginde Islam iktisad1 agisindan isabetli goziikmektedir.

Diisliniire gore zaman faktorii modern zamanda is hayatindaki en OSnemli
etkenlerden biridir. Taylor teorisinde yerini bulan zaman faktorii, bilhassa gelismis
sanayi toplumlarinda “Time is Money.” (Vakit nakittir) seklinde 6zdeyis haline gelmis
ve bu toplumlardaki/ tilkelerdeki gelismelerin temelinde is saatleri yatmaktadir. Oysaki
gelismemis toplumlarda zaman kavrami diizensiz bir sekilde ve taklitgilik prensibine
dayal1 olarak benimsenmistir. Bu noktada gelismemis tilkelerin siyasi bagimsizliklarini
kazandiktan sonra zamana gerekli hassasiyet gostermeleri iizerinde duran Ibn Nebi,
bunun yaninda ilk olarak iktisadi bagimsizliklarint gergeklestirmeleri gerektigini de
belirtmektedir.3%

305 Eb(i Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek (Beyrut:
Darw’I-kiitiibi’I-ilmiyye, 1411), 4/341.

36 Ebj fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Besar Avvad Ma'raf
(Beyrut: Daru'l-garbi'l-slami., 1998), "Ziihd", 11 (No. 2317).

307 bn Nebi, Surutu’n-nahda, 139-142.

308 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 16, 17.
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BESINCI BOLUM: SOMURGECILIK
1. Somiirge (Gasb, itlaf)

“Somiirge”, bir ulusun baska bir ulusu veya topluluklar1 iktisadi ve siyasal
hegemonya altina almasina denmektedir. ilkcaglardaki giiclii ve kéleci devletler giigsiiz
tilkeler tizerine kole edinmek ve yagmalamak i¢in saldirida bulunurlardi. Bu durum bir
taland1 ancak, koloni®® degildi. Modern anlamda somiirii ise “lireticilerin iirettikleri
deger fazlasina sahip ¢ikmak” anlamima gelmektedir. Bu tanimda ise talan degil,
kolonici miibadelenin yapisindan kaynaklanan bir zorunluluk durumu s6z konusudur.
Bu manada diinyadaki ilk somiirgeci iilke ingiltere’dir ve ilk kolonilestirilen iilke de
Ingiltere’nin somiirdiigii Amerika’dir. Ancak bu, 1870 yilina kadar kiiciik boyutta
stirmiistiir. Koloniciligin, tekelci somiirgecilige ve emperyalizme donilismesiyle birlikte
diinya kaynaklarinin paylasimi adina biiyiik imparatorluklar kurulmustur. ik olarak
askeri anlamda siyasal ve iktisadi bagimliliga neden olan bu yapi, ilerleyen siiregte
yalnizca iktisadi bagimlilig1 beraberinde getirmistir. Her ne kadar boyle olsa da aslinda
iktisadi bagimlilik dogal olarak siyasal bagimliliga da neden olmaktadir. Geri kalmig
iilkelere hiirriyet ve medeniyet dagitacagini iddia eden bu sistem, bu {ilkelerin
durumlarim1 daha da koétiilestirmis, aglik ve yoksullukla bas basa kalmalarina neden
olmustur. Birlesmis Milletler tarafindan yayimlanan arastirmada Avrupa’daki isciler ile
Afrika’daki iscilerin kisi basina diisen milli gelirleri ortaya ¢ikarilmistir. Avrupa’da 209
dolar; Kenya’da 6 dolar, Avrupa’da 292 dolar; Kuzey Rodezya’da 5 dolar, Avrupa’da
306 dolar; Giiney Rodezya’da 9 dolar...3°

Soémiirgenin Islam hukuku agisindan karsilik geldigi kelimeler ise “gasb ve itlaf”
olarak degerlendirilebilir. Zira bu kavramlar somiirgedeki gibi yagmalamak, talan
etmek, el koymak gibi anlamlari ihtiva etmektedir. Bu kapsamda “gasb”, “bir seyi
haks1z yolla ve zorla sahibinin elinden almak, zorlamak, sahibinin izni olmadan almak™
anlamina gelmektedir. Islam’da baskasinin mali gasbetmek Kur’an, siinnet ve icma’

11

ile yasaklanmistir.3'* Bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: “Aramizda

309 Koloni, sémiirgenin diger adidir.
%1% Hangerlioglu, "Somiirgecilik", 379, 380. ' .
311 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali (Istanbul: Erkam Yayimlari, 2016), 579.
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birbirinizin mallarint haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismin: bile bile
glinaha girerek yemek icin onlar: hakimlere (riisvet olarak) vermeyin. > “Ey iman
edenler! Mallarinizi aranmizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikly riza ile yapilan
ticaretle olursa baska..."® Hadislerde de benzer ifadeler yer almaktadir: “Miisliiman

»314 “Siiphesiz

bir kimsenin mali, bagkasina onun goniil rizas1 bulunmadikga helal olmaz.
sizin kanlariniz, mallariniz; bu ayiizda, bu beldenizde, bu giiniiniiziin haramlig1 gibi
birbirine haramdir.”"® “Kim bir karis topragi zuliim yoluyla ele gegirirse, Allah kryamet
giiniinde yedi kat toprag1 onun boynuna tasma gibi takar.”3!® Gasbin haramliginda Islam
hukukcular1 arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Gasbin gergeklesmesi hususunda
mezhep imamlar1 arasinda bazi goriis farkliliklar bulunmaktadir. Ebu Hanife (6.767) ve
Ebu Yusuf (6.798)’a gore; mal sahibinin malini bir kimsenin haksiz yere elinden almak
suretiyle kendi tasarrufuna gecirmesiyle; Imam Muhammed (6.805)e gore mal
sahibinin, mali lizerindeki tasarruf hakkini haksiz olarak yok etmesiyle; diger i mezhep
imamlarma gore ise, gasibin (gasbedenin), bir bagkasinin malin1 kendi eline

gecirmesiyle miimkiin olmaktadir.3!’

“tlaf”; 6ldiirme, yok etme, gereksiz yere harcama anlamina gelmektedir. Fikhi
bir terim olarak ise “bir mali 6rfe gore istifade edilebilir olmaktan ¢ikacak sekilde telef
etmek” demektir. {tlaf, tazmini gerektiren bir sebeptir. Ciinkii burada baskasmin hakkina
zarar verme s6z konusudur.®!® Kur’an’da “...0 halde kim size saldirirsa, size saldirdigi

319 seklinde buyrulmaktadir. Hz. Peygamber de su sekilde

gibi siz de ona saldirn...
buyurmaktadir: “Islam’da zarar ve zarara kars1 zarar vermek yoktur.”3?° Telefte de
gaspta oldugu gibi, hatta daha 6ncelikli olarak tazmin gerekir. Zira bu durum, sirf zarar
verme ve hakka tecaviiz (saldir1)diir. Bagkasinin malina zarar verme konusunda hata
yoluyla veya kasten, telef edenin temyiz kudretine sahip olup olmamasi, biilug ¢agina

ulagip ulasmamas1 arasinda bir fark yoktur. Bahsi gecen biitlin durumlarda tazmin

312 g|-Bakara 2/188.

313 en-Nisa 4/29.

314 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Neyli’[-evtar fi
serhi Miilteka’l-ahbar (Misir: el-Matbaatu’l-Osmaniyye el-Misriyye, ts.), 7/316.

315 Eb{ Ibrahim Izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San‘ani, Suibiilii’s-
seldm serhu Bulugi’l-merdm cemu edilleti'l-ahkam (Kahire: y.y., 1950), 3/73.

316 eg-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Neylii I-evtar fi serhi Miilteka’I-ahbar, 7/317.

317 Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [imihali, 580.

318 Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, 583.

319 g|-Bakara 2/194.

320 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (b.y.: Daru fhyai’l-kiitiibil-Arabiyye, ts.)," Ahkam", 17 (No. 2341),
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gerektigi hususunda dort mezhebin goriis birligi bulunmaktadir. Ayrica akil hastasi olan

veya uyuyan da mala zarar vermesi halinde, bundan sorumludur.3?

Ibn Nebi Miisliiman cografyasinin geri kalisinin sebebi olarak pek cok uzman ve
iktisatc1 tarafindan ifade edilen maddi imkanlarin yoksunlugu oldugu fikrine karsidir.
Ona gore bu durumun nedeni zihin darhigi, ¢alismalarin dagmiklhi§i ve atalettir. Bu

noktada Miisliimanlar {i¢ sekilde kendilerini ifade etmektedirler:

1. “Cahil oldugumuzdan dolayr bir sey yapamayiz.” Somiirii zihniyetinin

getirdigi bu anlayis, insanlarin kollektif suuruyla ¢oziilebilir.

2. “Fakir oldugumuz igin bir sey yapamayiz.” Burada sorun paranin azligi gibi

goriilse de aslinda sermayenin sevk ve idaresiyle ilgili bir sorundur.

3. “Somiirge idaresinden dolay1 higbir ise kalkisamayiz.” Burada hakim giig,

bize izin ve imkan vermez, diisiincesi bulunmaktadir.

Ik iki madde igsel somiirgecilikle alakali bir durumdur. Bu durumdan kurtulmak igin
bireysel, toplumsal, iktisadi, egitsel, idari vs. her alanda bu gibi zehirli diisiincelerden
kurtulmak gerekir. Son madde ise digsal somiirgecilikle alakalidir. Bu anlay1s da tilkeleri
istila eden somiirii diizenine hizmet eden bir zihin yapisidir.3?? Miisliimanlarin somiiriiye
neden bu kadar acik bir hale geldikleri konusunda da Ibn Nebi bazi goriisler dne
siirmektedir. Ona gére Miisliimanlar Islam’dan uzaklasmalar1 ve sdmiiriiye agik olmalar
sebebiyle bu tiir problemlerle kars1 karsiyadirlar. Bundan kurtulabilmek i¢in ise Kur’an
egitimine donmeleri gerekmektedir. Ciinkii Miisliimanlar bununla medeniyet
olusturmus, terakki etmis ve hareket ruhunu canli tutmuslardir. Diisiiniire gore soz
konusu Kur’an egitimiyle kastedilen ise Islam’m asli, 6z ve saf formu baz almarak
yapilan egitimdir. Zira somiirgeciler bunun farkinda olduklarindan tahakkiim ettikleri
iilkelerde din ve Kur’an egitimi yapan kurumlart ya yasaklamis ya da
siirlandirmiglardir. Ayrica bu iilkelerdeki din adamlarini kendi menfaatlerine hizmet

edecek sekilde ayarlamislardir.®*® Ornegin Ibn Nebi’nin dogup biiyiidiigii iilke olan

321 fbn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir,(Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1980) 1/77; Muvaffukuddin Eba
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-
Mugni, (Kahire: Daru’l-menar, 1970), 7/280; Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed el- Hafid Ibn Riisd,
Bidayetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid (Istanbul: Matbaatii’l-istikame, 1933), 2/404.

322 [bn Nebi, Surutu’n-nahda, 89-92.

323 [bn Nebi, Vichetii’I-dlemi’l-islami, 116.
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Cezayir’de idari, resmi ve egitim dili olan Arapca yasaklanmustir.®?* Bu sekilde din,
kiltlir ve tarih basta olmak {izere pek ¢ok alanda gelecek kusaklarin gegmisle olan bagi

kesilmistir.

Diisliniire gore, emperyalist sistemin baskisi altinda yasayan isciler, calisarak
elde ettikleri ekmegin/ paranin verdikleri emegin karsiliginda degil, efendileri tarafindan
kendilerine bir lituf eseri verildigine inanmaktadirlar. Bu sekilde diisiinen somiiri
insani, kendi problemlerini halletmek i¢in hi¢bir vasita bulamamaktadir. Ayrica
emperyalizm somiirdiigii halklarda “a¢lik korkusu” duygusu empoze ederek “a¢ olan”
veya “agliktan korkan” iki insan tipi olusturmustur. Is¢i sinifi arasinda yaygin olan bu
korku Fransa’ya giden ve orada yetersiz gida sonucu 6len binlerce Kuzey Afrikali isci
arasinda da belirgindir. Ibn Nebi’ye gore emperyalizm, ekonomik olarak sémiiriilen
insanlarin imkanlarmi iyilestirmeye yoOnelik herhangi bir gayrette bulunmamaktadir.
Aksine somiirii halklar1 i¢in “ekonomik kélelik” sistemi olusturmus ve bu halklarin

ekonomik ve diger alanlarda gelisiminin 6niinii titkamustir.32
2. Somiirii Cesitleri

Somiirge, “tam sémiirge”, “yari sémiirge” ve “ozerk/vari bagimsiz devletler”
seklinde ii¢ tlirliidiir. Tam somiirge, en ¢ok bilinen ve uygulanan somiirge tiiriidiir. Bu
somiirgede somiirgeciler bir yeri ordu vasitasiyla ele gecirerek tiim kaynaklarina el
koymaktadir. Fransa’nin Cezayir ve Ingilizlerin de Hindistan iizerine uyguladiklari
somiirge bunun en tipik Ornegidir. Yar1 somiirgede ise kendilerini yOnetemeyen
halklarin bagka milletler tarafindan yonetilmesi s6z konusudur. Bu sOmiirge

’

“mandaterlik sistemi” adiyla da bilinmektedir. Bu sOmiirgeye gore kendilerini
yonetmekten aciz insanlar, refah ve zenginlik vaat edilerek somiiriilmiistiir. Bu somiirge
tiirlinde somiirgeciler tarafindan tayin edilen idareciler ya da isbirlik¢iler yoluyla
somiirge iilkesinin kaynaklari {izerinde kontrol saglanmakta ve somiiriilmektedir. Bu
yart somiirgeye Ornek olarak Tiirk Kurtulus Savasi sirasinda uygulanmak istenen
mandaterlik sistemi verilebilir. Ugiincii somiirge tiirii ise 6zerk/bagimsiz devletler
kurmak seklindedir. Bu somiirge cesidinde devleti yonetenler, somiirgeci devletin

destegiyle bu gorevini ifa etmektedirler. Ancak yoneticiler, kendilerini o mevkiye

324 Mehmet Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, Tarih Dergisi 55 (Kasim 2013), 166.
325 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’I-iktisad, 20, 21.
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getiren somiirgecilerin menfaatlerine uygun hareket etmedikleri zaman farkli yollarla
gorevlerinden disiiriilmektedirler. Libya, Misir ve Irak Ornekleri bu tip

somiirgelerdendir. 32

Ibn Nebi’ye gore somiirgecilik iki tiirliidiir: Birincisi somiirge toplumlarina
bircok konuda miidahale etmeyen ve hatta birtakim oOzgiirliikler tamiyan “liberal
somiirgecilik”; digeri ise hayatin her alanina miidahalede bulunan “fotaliter
somiirgecilik” tir. Ibn Nebi, liberal somiirgeciligin sadece tamimim yaparak fazla
deginmezken totaliter somiirgecilik kavrammin iyice anlasilmast gerektigini
savunmaktadir. Diisiiniir, totaliter somiirgecilige ornek olarak bilimsel akademileri
sayesinde somiirge politikalarin1 belirleyen ve bu noktada ilgili idareye bilgi veren
“Paris Soémiirge Bilimleri Okulunu vermektedir. Ayrica “Notrdamus Dostlart

2

Konferansi1” ve “Volta Konferansi” gibi amaglarini sembolik isimlerle gizlemeye
calisan konferanslar1 da zikreder. Diisiinlire gére bu konferanslarda maddi ve ahlaki
somiirgeciligin teknik plan ve programlar1 hazirlanmakta ve gelistirilmektedir. Islam
diinyasinda goriilen somiirgecilik de hayatin gizli agik her alanini kaplayan somiirgecilik
olan totaliter somiirgeciliktir. Ornek olarak giiniimiizde Kuzey Afrika’da ve ge¢miste de
Trablusgarp’ta ve Endonezya’daki somiirgecilik verilebilir. Kur’an’da “Krallar, bir
memlekete girdi mi, orayr harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil hale getirirler.
Iste onlar boyle yaparlar. 32" seklinde bu husus cok belig bir sekilde ifade edilmektedir.
Ayette vurgulandig gibi somiirgeciligin metotlarindan birisi de segkin insanlar1 6nemli
ve kilit mevkilerden uzaklastirmak olmustur. Bu sekilde halklar1 temsil eden yoneticiler
yerine kendi menfaatlerine uygun dostlarin1 yonetici konumuna gegirmektedirler. Bu
sayede somiirmek istedikleri iilkelerden istedikleri sekilde faydalanmaktadirlar. Ibn
Nebi’nin somiirgecilikle ilgili diger bir taksimi ise soyledir: “Icsel somiirgecilik” ve
“Digsal somiirgecilik”.3?® igsel somiirgecilikte, somiirgenin zihin ve kalplerde
kabullenilmesi ve bu dogrultuda davranis gelisimi s6z konusudur. Yani bu
somiirgecilikle kastedilen “somiiriilme kabiliyeti ”dir.3?° Digsal somiirgecilik ise bir

ilkenin bagka bir iilke tizerine olusturdugu iktisadi ve siyasal anlamda olusturdugu

326 Ahmet Giindiiz, “Somiirgecilik Kavrami ve Sémiirgeci Devletlerin Uyguladiklar Taktikler:"Ortadogu
Ornegi"”, History Studies International Journal Of History 9/27 (Ocak 2016), 768, 769.

821 en-Neml 27/34.

328 {bn Nebi, Vichetii’I-Glemi’l-islami, 108-110.

329 «“Symiiriilme kabiliyeti” kavrami, “Somiirii Psikolojisi” baghg1 altinda daha ayrmtili olarak ele
alimmaktadir.
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hegemonyadir. Bu somiirgecilik tiirii de daha ¢ok “totaliter somiirgecilik” ile benzerlik
gostermektedir. Diisiliniire gore Miisliimanlarin gerilemesinin sebebi i¢ somiirge olarak
tabir edilen igten kaynaklanmaktadir. Bu durum psikolojik bir yikimi ihtiva etmektedir.
Konuyla ilgili Ibn Nebi, Kur’an’da gegen su ayete atif yapmaktadir: “Siiphesiz ki, bir
kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez... %%
Ayette de belirtildigi gibi bir toplumun ilerlemesi ancak kendi hallerini degistirmelerine
baghdir. ibn Nebi de icsel somiirgecilikten kurtularak bunun saglanabilecegini
belirtmektedir. Bu da insanlarin somiiriilme kabiliyetinden kurtularak diisiincelerinin

degismesi ve toplumsal doniisiimle miimkiin olacaktir.33

3. lIslam’in Somiiriiye Bakis Acis

Islamiyet, somiiriiye kars1 olarak adil gelir dagilimi ve her ferdin miilk edinme
serbestisini benimseyen bir anlayisa sahiptir. Bu anlayis sayesinde gayrimesru tiiketim
ve haksiz gelirin oniine gegerek nadide bir iktisadi sistemi benimsemistir. Bu sistemde
diger sistemlerde oldugu gibi sermaye, insana hilkmetmemekte; insan, sermayeye
hikkmetmektedir. Ayrica Islam’a o6zgii ahlaki prensipler sayesinde toplumdaki
yoksullara yardim edilmekte ve boylece fakirlerle zenginler arasinda sevgi ortami
olusturulmaktadir. Boyle bir atmosferdeki toplumda hem maddi hem de manevi agidan
gelisim s6z konusu olmaktadir. Islam, somiiriiye siddetle karsi ¢ikarak bilhassa
politikacilar ve yoneticilerin is ahlakina dikkat etmesi gerektigini savunmaktadir.
Riisvet, iltimas, adam kayirma gibi toplumsal adaleti felg¢ eden uygulamalar
yasaklamaktadir. Emegin somiiriilmesine karsi ¢ikan Islam’in prensipleri hakim
oldugunda toplumda maddi ve manevi refah saglanacak, iktisadi gelisme

hizlanacaktir.332

Islam, soémiiriiye kars1 bir durus sergilemektedir. Bu baglamda, sémiirgecilerin
bir yeri ordu vasitasiyla ele gegirerek tiim kaynaklarina el koydugu “tam somiirge”de,
isgal edilen tilkenin tiim kaynaklar1 somiiriilerek halkin sefilane bir sekilde yasamasina
neden olunmakta ve iilke ekonomisi ¢okiise siiriiklenmektedir. Ornegin Ingilizler’in

Hindistan iizerine uyguladiklari bu tarz somiirge hegemonyasinda iilkenin biitiin

3% er-Rad 13/11.

331 {bn Nebi, Surutu’n-nahda, 25, 26.

32 Hiiseyin Yilmaz, “Bir Is Ahlaki Sorunu Olarak ‘sémiirii’ ve Toplumsal Zararlari: Dini/Egitsel Bir
Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (Subat 2009), 31-33.
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kaynaklar1 dis giicler tarafindan somiiriilmektedir. Ancak Islam, bu sekilde bir
menfaatlenmeyi kabul etmemekte, isgal edilen halkin da refahini diisiinerek ekonomik
gelisimini saglamaktadir. Vakiflar, zekat, sadaka gibi yollarla halka yardim
yapilmaktadir. “Mandaterlik Sistemi” olarak adlandirilan “yar1 somiirge”de ise
zenginlik ve refah vaat edilmekte, ancak gerceklestirilmemektedir. Oysaki Islam
fethinin gerceklestigi bir yerde bu saglanmaktadir. Ornegin islam Devleti olan Osmanl,
fethettigi iilkelerde halkin refahini saglamistir. Her ne kadar yerel yoneticilerin bazi
zamanlar halka baski yaptig1 olmussa da yoneticilere gerekli uyarilar yapilmis, cezalar
verilmistir.3® Uciincii somiirge tiirii olan “6zerk/bagimsiz devletler kurmak” seklindeki
somiirgede, devleti yonetenler, kendilerini o mevkiye getiren sOmiirgecilerin
glidiimiinde hareket etmekte, aksi takdirde gorevlerinden alinmaktadirlar. Burada halkin
menfaatine, refahina yonelik iktisadi politikalar izlense de yoneticileri o makamlara
getirenler, buna engel olmakta, iilkenin yer alti ve yer lstli kaynaklarmi kendi
milletlerinin refah1 ve iilkelerinin imarlarinda kullanmuslardir.®** Oysaki Islam
devletinde biitiin vatan topraklarinin halki Allah’in emaneti olarak goériilmektedir. Her
din, mezhep ve irktan tiim insanlarin can, mal, namus ve irzindan ydneticileri
sorumludur. Devlet kaynaklari ile birtakim yoneticilerin halkin {izerinde tahakkiim
kurmasima miisaade edilmemistir. Iktisadi baglamda halkin doyurulmasi, refahi ve
hazinenin dolu olmasina 6zen gosterilmistir. Adil gelir dagilimi noktasina da ehemmiyet
gosterilerek bu konuda da taviz verilmemistir. Zira klasik dogu adalet anlayisina gore:

“Devlet ordusuz; ordu, parasiz; para halksiz ve halk da adaletsiz olamazdi. »335

4. Somiirii Psikolojisi

Somiirge, hem somiirgeciler hem de sOmiiriiye ugrayan toplumlar {izerinde
sosyal ve kiiltiirel olarak birtakim psikolojik etkilere sahiptir. Ilk olarak, ydnetici ve
yonetilen gruplar arasinda bir kdprii vazifesi gérmiis ve somiiriilen kiiltliriin somiirgeci
kiiltiir altinda ezilerek pasif yapida kalmasini saglamistir. Ayrica dis gligler tarafindan
dahiyane bir sekilde yonetilen somiirgenin kaynaklari, yonetici ve halkin zihinlerini
ahtapot gibi sararak diisiincelerin derinliklerine uzanmaktadir. Ikinci olarak somiirge

diizeni, somiirii halklarin1 hem psikolojik hem de sosyoekonomik yasak ve odiillerle

333 Mustafa Oztiirk, “Arap Ulkelerinde Osmanli Idaresi/ Ottoman Administration in Arabian Countries”,
History Studies International Journal of History (2010), 339, 342.

334 Oztiirk, “Arap Ulkelerinde Osmanli Idaresi/ Ottoman Administration in Arabian Countries”, 347.

335 Oztiirk, “Arap Ulkelerinde Osmanli Idaresi/ Ottoman Administration in Arabian Countries”, 342.
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benimsetmek istedigi sosyal normlar1 da kabul ettirmektedir. Dis baski ve egemenlik
etkisinden daha kalic1 ve tehlikeli olan ise dahili yasaklar ve ddiillerdir. Ancak bunlar
her zaman g6z ard1 edilmektedir. Bu noktada i¢ diren¢ mekanizmasi devreye girmelidir.
Psikolojik ve sosyolojik baski mekanizmalarini devreye sokan diktact somiirge
kiltiriine kars1 savasan ve karsi koyan zihniyetin/kiiltiiriin = olusturulmasi
gerekmektedir.®*® Zira baski ve somiirge, insanm hem biling iistii hem de biling alt1

yasamini etkilemektedir.3¥’

Ibn Nebi’ye gore bir toplumda “sémiiriilme kabiliyeti” olustugunda somiirii,
“tarihsel bir zorunluluk” haline gelmektedir. Bu noktada diisiinlire gére somiirge
baglaminda iki gesit iilke s6z konusudur. Bunlardan birincisi, “isgal altindaki iilke”;
ikincisi de “soémiiriilen iilke’dir. 1lk durumda sadece toprak, insan ve zaman iigliisii
zarara ugramakta, ancak isgal altindaki insanlar sOmiiriilme kabiliyetine sahip
degillerdir. Ikinci durumda ise durum tam tersinedir. Sémiiriilmeye elverisli olan
insanlar sayesinde somiirii kaginilmaz hale gelmektedir. Bu durum da somiiriilen
iilkelerin temel yapisini olusturmaktadir. Ibn Nebi, ilk duruma érnek olarak Roma’nin
Yunanistan’1 ve Ingiltere’nin irlanda’y1 isgal etmesi 6rnegini vermektedir. Bu iilkeler
s0z konusu iilkeleri isgal etmisler, ancak sOmiirememislerdir. Ciinkii onlarda bu
somiiriilme kabiliyeti baska bir deyisle somiiriilme acziyeti yoktur. ikinci duruma érnek
olarak da Ingiltere’nin dort yiiz milyon Hintliyi ve Yemen’i somiirme Ornegini
vermektedir. Diisiinlire gore bu iilkeler, somiiriillme kabiliyetine sahip olduklart igin
Ingiltere tarafindan somiirgelestirilmislerdir. Bu sekilde somiiriilme kabiliyetine sahip
olan toplumlar, kendi vicdanlarinda “kendini red” diisiincesine de sahip olmakta ve bu
zihinsel sarsintiyla birlikte somiiriilmekten kurtulmak igin ¢irpinmaktadir. Ancak Ibn
Nebi’ye gore Islam aleminde yarim asirdan fazla bir siiredir koloniciler tarafindan
istemeyerek neden olunan bu zithik, somiiriilme kabiliyetinin azalmasini saglamistir. Bu
sekilde somiirgecilik, atil konumdaki potansiyeli harekete gecirerek niifliz ettigi
toplumlar iizerinde olumlu bir etki de yapmistir. Bu etki sayesinde bu toplumlarin
kendilerini degistirmelerine katkida bulunmustur. Diisiiniire gére Islam aleminin sorunu

2

olarak sadece somiirgecilik konusunu s6z konusu edip “somiiriilme kabiliyeti

3% Ashis Nandy, “The Psychology of Colonialism: Sex, Age, and Ideology in British India”, Psychiatry
45/3 (Agustos 1982), 198.

337 Trene L. Gendzier, “Psychology and Colonialism: Some Observations”, Middle East Journal 30/4
(1976), 504.
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hususunu g6z ardi etmek, “bos ve giiriiltiicti bir vatanseverliktir ve problemin
¢Oziimiine katkida bulunmamakta, bilakis somiirgecilige yapilacak en iyi yardim
olmaktadir. Bu noktadan somiirgeciligin s6z konusu etkisinden kurtulmak i¢in yapilmasi

gereken ilk sey, onun nedeni olan “somiiriilme kabiliyeti” nden kurtulmaktr 338

Diisiiniire gore toplumlarin ilerlemelerini saglayacak sosyal hareketlere engel
olan nedenler saptanmalidir. Bunu teknik olarak belirlemenin yolu da bu engellerin ne
kadarinin sOmiirgeciler veya sOmiiriilme kabiliyetine sahip toplumlar tarafindan
olusturuldugunun belirlenmesidir. Bu nedenler belirlenerek Islam diinyasi, her atilimina
engel olan hareketsizlik ve caresizligin iistesinden gelerek gerekli ara¢ ve careleri
bulacaktir. Ibn Nebi’ye gore modern Islam diinyasinda Miisliimanlarin aktif
faaliyetlerini engelleyen nedenlerden en carpici olani, somiiriilme kabiliyetine kaynaklik
eden “i¢sel nedenler ’dir. Bu nedenlerin etkisiyle Miisliimanlar, 6zgilivenini kaybetmis,
caresizlik ve endise igerisinde kendi gelismelerine engel olmuslardir. Bu baglamda
Islam alemindeki somiirgecilikle ilgili asil problem somiirgeci ile somiiriilen iliskisi
degil, somiiriilen ile somiiriilme kabiliyeti arasindaki iliskidir. Diisilinlire gore, bu
problem halledilmeden somiirgeciligin sona ermesi miimkiin degildir. Ancak mevcut
Islam aleminin bu sorunu asmak i¢in uyguladig: politikalar sapmaya ugramstir. Ibn
Nebi bu noktada hapishanedeki “tutukiunun ka¢mak i¢in gardiyandan anahtarlar
istemesi” &rnegini vermektedir. Bu ornekte Islam aleminin uyguladig: politikalar,
tutuklunun durumuna benzetilmistir. Miisliimanlar somiiriilme kabiliyetinden kurtulmak

ve somiirgecilige kars1 koymak i¢in birtakim vasitalara®*®

ihtiya¢ duyarken; bu hallerini
degistirmeyi bizzat somiirgeciden beklemektedirler.®*® Ona gore bu sekildeki Islam
toplumu, “celladina asik” bir tablo sergilemektedir. Somiiriillme duygusu insanlarin o
kadar igine islemistir ki adeta somiiriilen toplumlarin Karakterleri haline gelmistir.
Somiiriilme kabiliyetini icinde yasayan toplumlarin bu durumdan kurtulmalar
imkansizdir. Bu noktada yapilacak ilk is bu duygudan kurtulmak ve ruhu 6zgiir bir

karakter haline getirmek olmalidir.3#

338 Tbn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 93, 94.
339 By vasitalar “Somiirii ve Siyaset” bashiginda sonraki maddede anlatilmaktadr.
340 Ton Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 95-97.
341 Tbn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 93, 94.

100



5. Somiirii ve Siyaset

Ibn Nebi’ye gore somiirgeden kurtulmak ve iktisadi problemleri ¢dzmek igin
insanin konumunu belirleyen faktorler agiklanmalidir. Ancak bu sekilde dogru olan
politika benimsenebilir. Diisiiniire gore Islam diinyasindaki modern siyasi diisiince
devsirme bir yapidan ibarettir. Miisliimanlar hem iktisadi hem de diger alanlarda kendi
gelisimlerini saglayacak vasitalari arastirma zahmetinde bulunmayarak bagkalarini taklit
etmekle yetinmislerdir. Diisiiniire gére bu diisiince tarzlar1 faydasiz ve bostur. Bu
noktada Miisliimanlar, “insan-toprak-zaman” tgliisiinden “sentez” olusturarak temel
unsurlar1 belirlemeli ve bunu da analize dayali bir metodla yapmalidirlar. Ona gore
“toprak”, hayat destegi; “zaman”, onsuz bir sey diislinlilemeyen; insan ise kendini sevk
ve idare kabiliyetine sahip bir varliktir. Insan, kendisinde var olan bu ilkel vasitalari,
bilin¢li kullanarak ve sorumluluk duygusuyla hareket ederek
miikemmellestirebilecektir. Bu vasitalar siyasi faaliyet alanina uygulanmasi igin
sosyolojik bir pratige doniismelidir. Bunu gergeklestirmek ise iki prensiple miimkiindiir.
Birincisi, “vasitalara uygun bir siyaset izlemek”. Ikincisi, “kendi siyasetinin
vasitalarini ortaya koymak.” Diisiiniire gore bu iki ilkeden de iki asama dogmaktadir.
Birinci asama, “insan, toprak ve zaman gibi ilk elde edilecek vasitalara uygun bir
siyaset”’; ikinci asama, “vasitalart siirekli degistirmek ve onlari miikemmellestirmeye
calismak”. 1lk asamaya uygun bir siyaset benimsendiginde somiiriilme kabiliyeti
tamamen yok olacaktir. Ikinci asamadaki gibi vasitalar, ¢evrenin olumsuz sartlarina
ragmen degistirildiginde ve miilkemmellestirildiginde somiirii de Yemen’deki gizli ve
Kuzey Afrika’daki istismarci seklinde oldugu gibi farkl: sekilleriyle ortadan kalkacaktir.
Ancak bu iki temel prensibin belli bir siyaset sekline/yonetim bi¢cimine doniismesi gibi
bir zorunlulugu yoktur. Kraliyet veya cumhuriyet gibi herhangi bir yonetim seklinin

benimsenmesi sart1 yoktur. Zira sekil degil, icerik dnemlidir.34?

Ibn Nebi’ye gore Islam diinyasindaki uygulanan siyaset, teoriden yoksun,
gercekei amaglardan uzak, belli temellere ve agik ilkelere dayanmamaktadir. Oyleki bu
siyasette, Cemaleddin Afgani’nin (6.1897) “Islam Kardesligi” olarak adlandirdig1 Islam
tilkelerindeki biitiin siyasetin temeli olmasi1 gereken ilkenin benimsenmesi s6z konusu

olmamaktadir. Ciinkii bu ilke, ¢esitli milliyet¢ilik anlayiglarinin saldirisina maruz

342 Ton Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 99, 100.
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kalmistir. Ayrica diisiiniire gore Islam iilkelerinin yoneticileri de kendi heva ve
heveslerine, arzu ve ¢ikarlarma gore hareket etmektedirler. S6z konusu Islam
devletlerinin ydneticileri, birbirlerine karst kotli muamele politikast benimseyerek
olusturulmas1 gereken “Islam  kardesligi/birligi” ilkesinden oldukca geride
kalmaktadirlar. ibn Nebi’ye gére islam iilkelerindeki uygulanan siyaset, “elit tabakanin
anarsik faaliyetleri ’nden bagka bir 6zelligi olmayan bir yapidadir ve bunun igin siyaset
degil, insanlarin hurafe ve hayaller i¢in kullandig1 “politika” kelimesinin kullanilmasi
daha uygundur. Ona gore bu iki kavram arasindaki fark, duygu ve tesadiif ile insanlik

tarihinin gecirdigi tecriibelerin arasindaki farklilik gibidir.>*3

Diisiiniire gore Islam diinyasinin siyasal anlamda diger bir problemi de
“kolaycilik” ve “imkansizlastirma”dir. Bu problem ozellikle Kuzey Afrika’daki
siyasette goriilmektedir. Zira buradaki siyasi yetkililer problemin asil nedenlerini
halktan gizlemektedir. Ancak Ibn Nebi’ye gore bu bolgelerdeki siyaset, somiirgeciligi
lanetlemektedir. Halbuki yapilmasi gereken somiiriilme kabiliyetinin lanetlenmesi ve
bununla ilgili gerekli ilmi ¢aligsmalarin yapilarak halkin da bilinglendirilmesidir. Fakat
bn Nebi’nin tabiriyle uygulanan “uyusuk siyaset” nedeniyle somiiriilme kabiliyetiyle
ilgili en ufak bir ¢aba gosterilmemektedir. Bu bolgedeki iilkelerde en ciddi liderler bile
mevcut sistemden ve “NATO” ve “Birlesmis Milletler” gibi faydasiz makamlardan
medet ummaktadirlar. Aym1 zamanda protesto ¢igirtkanligi da yaparak gorevlerini
yaptiklarina inanmaktadirlar.3** Ancak ibn Nebi, “Filistin Davas:” suurunun
Miisliimanlart uyusukluktan ¢ikarmakta oldugunu savunmaktadir. Ortadogu tilkelerinde
halklar tepkilidir, ancak liderlerin tasmalari kendilerini o mevkiye getirenlerin elindedir.
Bu liderler somiirgeci Bati’nin boyundurugundan ¢ikmamakta, kendi halkinin refah ve
mutlulugunu diistinmemektedirler. Halklarin tepkisi yoneticilerde de karsilik bulursa
Filistin meselesi, Islam diinyasmin uyanis1 noktasinda yeni ve olumlu bir yon tayin
ederek “tarihsel bir odak” olacaktir. ibn Nebi’ye gore Islam alemi, bagimsizlik
sartlarin1 kendisi hazirlayarak gercek bagimsizliga ulasabilir. Disaridan enjekte edilen
formiiller problemi ¢ozmek degil, aksine daha da derinlestirmektedir. Bu noktada iki
cesit tavir s6z konusudur. Bunlardan ilki, “sartlarin kendiliginden olusmasini

beklemek”; iKincisi ise “olumlu bir yolla bu sartlart hazirlamak tir. Ancak somiiriiden

343 Tbn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 100.
34 Tbn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 101.
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kurtulmak i¢in temel ¢6ziim ise somiiriilme kabiliyetinden yani somiiriiye uygun olma

halinden kurtulmaktir.3*

Diisiiniir, Islam diinyasinin taklitgilikten bir an &nce kurtulmasi gerektigini
sOyleyerek somiirliden kurtulus noktasindaki siyaset ve bu dogrultudaki vasitalarin
birbiriyle koordineli bir sekilde ele alinmasi1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Islam
diinyasindaki mevcut siyasetin agik ve temel prensiplere dayanmadigini, teoriden
yoksun ve gercekei amaglardan uzak oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda diisiiniire
gore, “Islam Kardesligi” yani “iimmetcilik”in esas alinmasi gerekirken birtakim
milliyetcilik anlayislar1 benimsenmekte ve Islam diinyasinin birligi zedelenmektedir.
Aymi zamanda Islam iilkelerinin yoneticileri de kendi arzu ve ihtiraslarina gore hareket
etmekte, kendi halkinin ekonomik refah ve gelisimini diisinmemektedir. Ibn Nebi,
yoneticilerin bu tutumlarindan dolay1 “siyaset” ve “politika” kavramlar1 arasinda da bir
ayrima gitmektedir. Ona gore giindelik sdylemlerle degisen politika ile tarihsel
tecriibelerin 1s131nda olusan siyaset birbirinden farkli anlamlara gelmektedir. Islam
diinyasindaki uygulanan siyaseti “elit tabakanin anarsik faaliyetleri” olarak yorumlayan
diistiniir, siyaset yerine hurafe ve hayaller anlaminda kullanilan politika kelimesini
kullanmay1 tercih etmektedir. Zira yoneticilerin sdylemleri glinden giine degismekte, bu
ifadelerde giindelik ve giincel siyasete gore degisebilen tutarsiz sdylemler yer
almaktadir. Diisiiniire gore yoneticilerle ilgili Islam diinyasindaki bir diger sorun da
“kolaycilik” ve “imkansizlastirma” problemleridir. Ozellikle de Kuzey Afrika’daki
siyasette goriilen tutumlarda siyasi yetkililer, iilke problemlerinin asil nedenlerini
halktan gizlemekte, iilkenin i¢inde bulundugu ekonomik gerilemeyi, belki de ekonomik
ilerleme olarak halka yansitmaktadirlar. Esasinda kendi yonetimlerindeki yanlis
politikalar sonucu olusan iktisadi gerilemeyi, kendilerince birtakim sebeplere
baglayarak halkin tepkisini farkli yonlere ¢ekmeye g¢abalamaktadirlar. Bu noktada
ekonomik gelisim i¢in herhangi bir girisimde bulunmaya ihtiya¢ olmadigina halki
inandirarak iktisadi gelisim i¢in “kolaycilik” ve “imkansizlastirma” algisina sebep
olmaktadirlar. Ayrica biitiin bunlarla kendi mevkilerini saglamlastirmaktadirlar. ibn
Nebi’ye gore yoneticilerin siyasi anlayislarindaki diger bir problem de somiirgeciligin
lanetlenmesidir. O, bu tarz bir bakis agisinin yanlis oldugunu, asil lanetlenmesi

gerekenin  sOmiiriilme kabiliyetinin oldugunu ifade etmektedir. Bu kabiliyetin,

345 Tbn Nebi, Vichetii 'I-dlemi’I-Islami, 106,107.
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yoneticilerin iginde bulundugu sbzgelimi “uyusuk siyaset” nedeniyle giderilmesi
hususunda herhangi bir ¢aba gosterilmediginden yakinmaktadir. Diisiiniir, iktisadi ve
siyasal anlamda gergek bir bagimsizlik i¢in Islam aleminin bagimsizlik sartlarmi kendi
hazirlamas1 gerektigini belirtmektedir. Zira disaridan hazir olarak sunulan formiiller,
problemi ¢O6zmenin aksine sorunlari daha da artirmaktadir. Diisiiniir, sOmiiriiden
kurtulmak i¢in de temel ¢6ziim olarak “somiiriilme kabiliyeti/somiiriiye uygun olma
hali”’nden kurtulunmasi gerektigini belirterek Islam iktisad1 agisindan farkli bir bakis
acis1 ve kendine 6zgii bir diisiince sistemi gelistirmistir. Bu noktada ibn Nebi’nin

¢

diisiincelerini, Kur’an’da gectigi gibi “... Siphesiz ki, bir kavim kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez ... "** seklinde diisiinmek gerekir.

Zira somiiriilmeyi meslek edinenler somiiriilmeye mahkGmdurlar.

346 ar-Ra’d 13/11.
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ALTINCI BOLUM: iKTiSADi GORUSLERiI UYGULAMADAKI
TEMEL ARGUMANLAR

1. Emek Birikiminde Para Faktorii

Kur’an’da ve hadislerde emek kavramima vurgu yapilmis ve bu kavram
oviilmiistiir. Kur’an’da bu hususla ilgili baz1 ayetler sunlardir: “Insan icin ancak
calistigr vardir.”®*", “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in litfundan
nasibinizi arayin. Allah 1 da ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz. 7348« Ben, erkek olsun,
kadin olsun, sizden hichir calisanin amelini zayi etmeyecegim... ”**°. Emegin énemine
dair baz1 hadisler de su sekildedir: “Insanin yedigi en giizel sey kendi kazancindan

95350

olandir... , “Hi¢ kimse kendi elinin emeginden daha hayirli bir yiyecek asla

7351 " “Miimin, alin teriyle 6liir.”*%? Ayn1 zamanda emek kelimesi iktisadi

yememistir. ..
anlamda sermaye ile birlikte “mudarebe” adi altinda Islam hukuku terimini de
olusturmaktadir. Bu terim, emek-sermaye ortakligi anlaminda kar paylasimi esasina
dayanan ortaklig1 ifade etmektedir.®®® Iktisadi anlamda emek, iiretimde kullanilan
“insan giicii "nii ifade etmektedir. Uretim unsurlar1 arasinda yer alan bu faktor, iktisadi
acidan “Faydali bir mal ve hizmet iiretmek gayesiyle planl bir sekilde yapilan bedeni
ve zihni (fikri) bir faaliyettir.” Emegin gelirine ise “Zicret” denmektedir. Bu baglamda
ucret, “insan emegine, is giictiniin kullanimi karsihiginda odenen bedel e
denmektedir.®®* Emek, sermaye veya para ile bir araya geldiginde emekten alinan verim
artar, kar ve iiretim ¢ogalir, maliyet ve isin siiresi kisalir, nihayetinde sermaye gelisir ve
biiyiir. Bu baglamda Islam iktisadinda sermaye ile emek is birligi igerisinde iiretim

sirecine katilmaktadir. Oysaki sosyalizm ve komiinizm sermayeyi tanimazken;

Kapitalizm ise emegi tanimamaktadir. Islam iktisadi emek-sermaye (para) iliskisinde bu

%47 en-Necm 53/39.

348 e]-Cuma 62/10.

349 Al-i Imran 3/195.

350 Ebf David Siileyman b. El-Es’as b. Ishak es-Sicistani el- Ezdi, Siinen-i Ebit Ddvid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-asr1yye, ts.), "Bily (icare)", 43 (No. 3528).

31 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Biiy™, 15 (No. 2072).

352 Eb(i Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen-i Nesai, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde (Halep:
Mektebetii’l-matbuati’l-Islamiyye, 1406), "Cenaiz", 5 (No. 1829).

33 Cengiz Kallek, “Mudarabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2005), 30/359.

34 Habergetiren, Islam Hukuku 'nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 30.
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iki etkeni asli birer unsur olarak telakki eder, miisterek bir ama¢ ugrunda hareket
etmesini saglar.>> Bu hususta Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Allah... bir kisminizin
Allah’in liitfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde dolasacagini, diger bir kisminizin ise
Allah yolunda carpisacagini bilmektedir ... "*°® Ayette bir anlamda is boliimiine de vurgu
yapilmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda emek-sermaye unsurlarina iki farkli etken olarak
isaret edildigi sdylenebilir. Diger yandan Medine’ye hicretin akabinde Hz. Peygamber,
Yahudiler’in pazarina karsilik emek-sermayenin bir araya gelebilecegi bir pazar
kurmustur. Burada kurulan ortakliklar daha ¢ok Islam hukukunda “mudarebe” olarak
adlandirilan emek-sermaye ortakliklarina dayanmistir. Bunun yaninda toprak sahibi ile
bu imkandan yoksun olanlarin ortaklik kurmalarini saglayan Muzaraa, Mugarese ve
Musakat gibi ortakliklar da benzer baska bir is birligini ifade etmektedir. Bu bakimdan
bu tiir is birlikleri, Islam toplumunda tesekkiil etmis iktisadi ortakliklar agisindan dnem
arz etmektedir.®®” Bu acidan Ibn Nebi’ye gére emekle para iliskisi o kadar birbirine
baghdir ki komiinist iilkelerde dahi para olmadan ileriye yonelik bir adim dahi
atilamamaktadir. Paranin bu roli hala devam etmektedir. Ancak kapitalist bir iilkeden
komiinizmle ydnetilen bir iilkeye gecildiginde paranin, emege karsi hakimiyetinde bir
hafiflik goriilmektedir. Ibn Nebi, parayi, kollarii diinyaya yayan bir “ahtapot”a
benzetmektedir. Ona gore ahtapotun kollar1 kesilerek belasindan kurtulunamaz, ancak
kafasi kesilerek bu beladan kurtulunabilir. Yani iktisadi sistemde para hakimiyetine son
verilmeli ve emek 6n plana ¢ikarilmalidir. Diisiiniire gore altin veya glimiis gibi hangi
tiirden olursa olsun para, emek birikimini saglayan yegane aragtir. Ibn Nebi bu noktada
elektrik akimi O6rnegini vermektedir. Emegin parada birikmesini elektrik akiminin
bataryada birikmesine benzetmektedir. Bu sekilde parada biriken bu emek (artik deger),
sahibine ihtiya¢ duydugu zamanlarda bunu karsilama firsati sunmaktadir. Para, boylece,
emekten fazlasini yani artik degeri temsil etmektedir. Ona gore bunu en uygun temsil
edecek olan vasita ise altindir. Ancak iktisadi gelismelerin etkisiyle bundan bagska

alternatif yollarin aranmasi gerekmektedir.3%®

355 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 91, 93.

356 g|-Miizzemmil, 73/20.

357 Habergetiren, Islam Hukuku 'nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 94.

3% bn Nebi, el- Miislim fi dlemi’l- iktisad, 67-69.
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Diisiiniire gore bankalar mevduatlarin1 artirarak sermayeyi temsil etmeye
baslamistir. Bu sekilde para ile emek arasindaki baglar degisiklige ugramustir.
Evveliyatinda para igin kasa konumunda olan bankalar, bu degisiklikle birlikte Ibn
Nebi’'nin tabiriyle “parayr hapseden bir mahpushane” haline gelmislerdir. Boylece
paraya hi¢bir hak tanimayarak onu sadece kendi menfaatleri ugruna ¢alistirmaktadirlar.
Ancak insana ihtiyag duydugunda bunu karsilayacak imkani veren paranin bu islevi
bugilin unutulmustur. Bu sartlar altinda diisiinen insan zihni de parasal sartlara bagh
olmayan ekonomik kalkinma planini uygulama konusunu diisiinemez hale gelmistir.
Emek de sermayeden bagimsiz diisliniilemeyen bir “mahpus” durumuna diismiistiir.
Ancak s6z konusu bu durum kiiresel capta sermayeye sahip olduklari i¢in gelismis
tilkelere zarar vermemektedir. Bu kapsamda Marshall Plani g¢ergevesinde 2. Diinya
Savasi’indan sonra ABD, Almanya’ya finansal yardimda bulunmustur. Bu yardim
sayesinde Almanya ekonomik kalkinmasini saglanmistir. Ancak Ibn Nebi’ye gére bu
durum tek bagina yapilan para yardimi sayesinde gerceklesmemistir. Bu yardimin ancak
iradeye (fiiliyata gecmis gergek bir irade) doniismesi halinde ekonomik kalkinma
gercgeklestirilebilir. Bu sekilde ekonomik gelisim, beseri giiglerin ancak medeni iradeye
dayanmasi halinde her zaman uygulanabilir. Ibn Nebi’ye goére Almanya’nin
gergeklestirmis oldugu bu iktisadi atilim 1rkla iliskili degildir. Zira Japonya da Germen
irkindan olmadigi halde bunu basarmistir ve iktisadi agidan gelismis iilkeler arasinda

{iciincii sirada yer almaktadir.*®

Ibn Nebi’ye gore Islam aleminin sorunu, parasal imkanlardan yoksun olma
sorunu degildir. Bu sorun, sosyal giiciin ekonomik kalkinma planlari tizerinde kullanilip
kullanilamamas1 sorunudur. Sosyal giic de “insan, toprak ve zaman’*%° dan
olusmaktadir. iktisadi kalkinmanin ii¢ ana unsuru olan bu faktorler, etkin bir sekilde
kullanilmalidir. Kalkinma planlarini da s6z konusu medeni irade harekete gecirmektedir.
Oyle ki harekete gegen bu iradeyle her tiirlii zorluga katlanirlar. Bu noktada diisiiniir Cin
ornegini vermektedir. Bu iilke, tasit ve kazi aletlerine sahip olmadigi bir donemde
milyarlarca metrekiip toprak dokerek Cin Seddi’ni insa etmistir. Bunu mezkir medeni
irade ruhuyla yapmistir. Zira seddin insasinda calisan Cinliler’e “Yukong” adindaki

atalarindan bir Cinli’nin dag1 devirdigine dair bir efsane anlatilmistir. Bu efsaneyi

9 b Nebi, el- Miislim fi dlemi’l- iktisad, 69-71. . )
30 [bn Nebi’ye ait olan bu ii¢ unsur, Dérdiincii boliimde “Iktisadi Kalkinmanin Ana Ogeleri” bashg:
altinda ele alinmistir.
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duyarak medeni iradeleri harekete gecen Cinliler de kollarini ve tiim viicudunu makine
gibi ¢alistirarak seddin insasini basariyla sonuglandirmislardir. Gliniimiizdeki Cinliler,
geemislerini Ornek almis, sosyalist idarenin baskisiyla biiyiik bir azimle ve diisiik iicretle
calismig, aynm1 zamanda medeni idarenin de etkisiyle biylik iktisadi atilim
gerceklestirmislerdir. Ibn Nebi’ye gore Cin &rneginde emegin para karsisindaki
bagimsizlig1 goriilmektedir. Ancak diistiniire gore bu bagimsizlik, ¢ogu zaman “emek
birikimi igin bir batarya” islevi olmaktan ¢ikmakta ve emege karsi cephe almaktadir.
Ayrica emek i¢in “mahpushane” konumuna diismektedir. Boylelikle de emek, sahibine

degil, kendisini hapseden parasal kuruluslar menfaatlerine hizmet etmektedir.>®*

Ibn Nebi’nin iktisadi kalkinma icin vurguladigi “irade” kelimesi, kavramsal
olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amact ger¢eklestirmeyi
istemesi, ona yonelmesi” anlamima gelmektedir. Bu kavram, islam kaynaklarinda kasd,
ithtiyar, azim, mesiet (mesiyyet), sevk ve sehvet gibi kelimelerle yakin anlamda
kullanilmistir. Irade, harekete gegme yetenegi ve giiciidiir. Bu agidan irade, kisiyi fiile
yonlendirmekte ve fiil de iradeye bagl olarak gerceklesmektedir. Esasinda irade, fiilden
once gelse de fiilin gerceklesmesi siirecinde onunla birlikte biitiinlesmektedir. Bu

kapsamdaki irade, bilingli bir segme giiciinii ihtiva etmektedir.>®2

Diisliniire gore borsaya mal siiriilmesinde ham madde-para iligkisi s6z
konusudur. S6z konusu bu iliski piyasa fiyatini belirlemektedir. Ancak bunu, sadece arz
ve talebe bagl olarak iktisadi unsurlar belirlememektedir. iktisadi unsurlarin haricinde
siyasi, stratejik ve mali ortamlar da piyasa fiyatin1 belirlemektedir. Bu faktorlerin
etkisiyle piyasa fiyatin1 belirleme isi sadece para sahibi iilkelere ait olmaktadir. Petrol
konusunda da ayni durum gecerlidir. Bu sekilde s6z konusu etkenler petrol fiyatini
belirleyen yegane faktor olmaktadirlar. Ancak fiyat belirleme konusunda petrol iireten
tilkelerin ise herhangi bir goriiste bulunmaya ne haklar1 ne de yetkileri bulunmaktadir.

Bu sekilde para-ham madde iliskisi sadece tek tarafli olarak belirlenmektedir.3

361 [bn Nebi, el- Miislim fi dlemi’l- iktisad, 71, 72.

362 Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/380, 381.

363 [bn Nebi, el- Miislim fi dalemi’l- iktisad, 30, 31.
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Ibn Nebi’ye gore piyasa fiyatlar1 kendi menfaatlerine uygun bir sekilde
trostlerce®®* belirlenmektedir. Bu durumun ve emperyalizmin etkisiyle ham madde
tireten iilkeler, sermayeye boyun egerek {lriinlerini karsiliksiz olarak disa sevk etme
durumunda kalmaktadirlar. Ayrica giiniimiiz iktisadi para esasimna dayanmaktadir.
Iktisatta goriilen zarar ise ham madde-para iliskisinden kaynaklanmaktadir. Diisiiniir bu
konuda su 6rnegi vermektedir: “Cezayir’de iiretilen “Kindira” bitkisi, Ingiltere’de
uretilen “seliiloz” ve “kagit hamuru” ndan deger olarak 40 kat diisiiktiir.” Gorildigi
iizere Ingiltere ve onun gibi bati iilkeleri ham maddeyi iiretip islenmis hale getirdiginde
bu fahis fark ortaya ¢ikmaktadir. Islam iilkeleri ise bu islenmis {iriinleri yiiksek fiyatla
almakta ve boylece iiretici ve tiiketici olarak zararli ¢ikmaktadir. Ibn Nebi’ye gére
hammadde, piyasa ortamindaki etki unsurlarindan zarara ugramakta ve bu unsurlardan
bagimsiz hale getirilerek paranin egemenliginden kurtarilmalidir. Bu noktada bazi Islam
tilkeleri ticari islemlerini, ham madde fiyatinin sadece para tarafindan belirlenmedigi
iligkiler iizerine kurmusglardir. Bu islemler, ham maddenin sanayide techizatlandirilmasi
karsiliginda satilmasi veya ham madde karsiliginda yapilmaktadir. Bu agidan diisiiniir
su Ornegi vermektedir: “Misir kendi irettigi pamugu, kendisini sinai yonden
techizatlandiran tilkelere satmis; Seylan da, kendi tirettigi “Kaucuk”’u “Cin pirinci” ile
degistirmistir.” Ibn Nebi’ye gdre Asya ve Afrika’da bulunan Islam iilkeleri, para
kitlesine kars1 ham madde kitlesini ortaya koymalidirlar. Tarimsal ve sanayi alaninda
birlesik ekonomi fikri benimsenerek ham maddelerin pazarlanmasi Islam iilkeleri
araciligiyla yapilmalidir. Bu iktisat birligi Islam iilkelerinin biitiin kurumlartyla tam
uyumlu bir sekilde ¢alismalidir. Ancak diisiiniire gore ekonomi birligi konusunun,
savaslarin devam ettigi bir bolgede ele alinmas1 miimkiin degildir. Zira bu bolgelerde
giivenlik nedeniyle isler yoluna koyulamamakta ve sahislar ortak olmaya cesaret
edememektedir. S6z konusu bolgelerdeki devletler, iktisadi problemlerini dahili
zaruretler sebebiyle siyasi giicle c¢oziimlemeye c¢alisarak kural disi davranislarda
bulunmaktadirlar. Diisiiniire gore boyle bir ortamda iktisat, ayn1 zamanda Islam
diisiincesinin de rotasini belirleyecek yegane bir unsur haline gelmistir. Diisliniire goére

ham madde kitlesine sahip iilkelerle para kitlesine sahip iilkeler arasindaki ekonomik

34 Trost, tekelci sermayeciligin en tipik birlesme seklidir. {1k olarak diinyaca iinlii Rockefeller’in avukati

Amerikal1 T. Doot tarafindan uygulanan bu birlesik yapi, pek ¢ok farkli petrol sirketlerinin hisse
senetlerini tek bir ¢ati altinda toplayarak sirketler sirketi haline gelmistir. Hisse senedi satin alma ve
toplama temeline dayanan trdstler, zamanla geliserek tek yonetim altinda birlesmis ve bu 6zerklik, onlara,
piyasalara istedikleri gibi yon verme serbestisini kazandirmigtir.( Hangerlioglu, "Trost", 434.)
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rekabetin savasa doniismeden baris yoluyla ¢éziimlenmesi gerekmektedir. Misir’da insa
edilen Asvan Baraji*®°, bu noktada nemli bir 6rnektir. Diger yandan Ibn Nebi’ye gore
Miisliiman iilkeler ekonomik birlik kurarak giiclii hale gelebilirler. Tanca-Cakarta®®®
ekseni bu sayede eski iktisadi zayifligindan kurtulmus olur. Ayrica Miisliimanlar iktisadi
bilince de sahip olmalidirlar. Bu bilingle iktisadin “baris” ve “yiikselis” i¢in ne kadar

onemli oldugunu kavramalidirlar.3®’

Diisiiniiriin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla Islam diinyasi, parasal imkanlarin
olmayist nedeniyle degil, sosyal giiciin iktisadi kalkinma planlart iizerinde
kullanilamadigindan iktisadi gelisim gosterememektedir. Sosyal gii¢ de “insan, toprak
ve zaman” Ugliisiinden olusmaktadir. Bunun merkezini de insandaki medeni irade
olusturmaktadir. Ibn Nebi, yukarida Cin Seddi 6rnegini vererek medeni iradenin nasil
harekete gegirildiginden ve bu medeni iradeyle birlikte geg¢mislerini 6rnek alan
Cinliler’in biiylik bir azimle ¢alisarak iktisadi gelismelerini sagladigini belirtmektedir.
Ancak sadece medeni irade degil, diisiik ticret, sosyalist idare baskisi ve zorunlu ¢aligma
gibi faktorler de bu faktorlere ilave edilmelidir. Ona gore bu Cin 6rneginde, emegin para
karsisindaki bagimsizlig1 goriilmektedir. Yani burada Cinliler, Cin seddi 6rneginde
maddi bir getirileri olmasa da kendi i¢ dinamikleriyle (ruhlariyla/iradeleriyle) hareket
ederek bu emek basarisint saglamislardir. Ancak pek ¢ok zamanda oldugu gibi bu
saglanamamakta ve emek, sahibine degil, kendisini hapseden parasal kuruluslarin
menfaatlerine hizmet etmektedir. Diger yandan Ibn Nebi, ekonomide goriilen zararn
ham madde-para iliskisinden kaynaklandigin1 diigiinmektedir. Bu baglamda emegin
yaninda ham madde de paranin esaretinden kurtarilmalidir. Diisiiniir, 5rnek olarak Islam
tilkelerinden bazilarinin uygulamis oldugu bir ticari islemi 6rnek vermektedir. Misir
kendi tirettigi “pamuk”u, kendisini sinai agidan techizatlandiran iilkelere satmis; Seylan
da yine kendi irettigi “Kauguk”u, “Cin pirinci” ile degistirmistir. Takas sistemiyle
olusturulan bu uygulama sayesinde Islam iilkeleri, paraya karst ham madde silahini

kullanmahidirlar. Bu noktada islam iilkeleri, parasal imkanlar1 yetersiz olsa da bunun

35 Asvan Baraji’nin, 1960 yilina yapimina baslanmis, 1968 yilinda tamamlanmis ve 1970 yilinda tdrenle
acilmigtir. Misir’in sinirlart igerisinde Nil Nehri tizerinde kurulan bu baraj, Misir ve Sudan gibi bolge
insanina tarim, temiz ve ucuz hidroelektrik enerji, selleri ve kurakligi engelleme, su akisini diizenleme,
seker kamigi ve piring iiretimini genisletme ve artirma gibi pek ¢ok ekonomik ve cevresel fayda
saglamistir. bk. Water Technology,“Aswan High Dam, River Nile, Sudan, Egypt” (Erisim 05 Agustos
2020); M. A. Abu-Zeid - F. Z. EI-Shibini, “Egypt’s High Aswan Dam”, International Journal of Water
Resources Development 13/2 (Haziran 1997), 210.

366 Tanca-Cakarta ekseni, Fas’tan Endonezya’ya kadar olan bolgeyi kapsayan bir ifadedir.

37 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 31-34.
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gibi ihtiyag duyduklar1 ham maddeleri birbirlerine satmak suretiyle iktisadi
problemlerini ¢ozecek ve ekonomik gelisimlerini saglayabileceklerdir. Bunu yaparken
tarim ve sanayi alanlar1 bir arada olarak birlesik ekonomi fikrini benimsemek suretiyle
ham maddeleri pazarlama sorununu da ortadan kaldirmalidirlar. Miisliiman {ilkeler,
iktisadi birlikler kurarak birbirleriyle koordineli bir sekilde ¢alismalidirlar. Ekonomik
birlik olusturulurken tarim-sanayi faaliyetleri uygulanacak alanlarda giivenlik sorunlari
olmamalidir. Misir’daki Asvan Baraji, bu noktada en tipik 6rneklerdendir. Diisiiniir,
ham madde giiciinii elinde bulunduran {ilkelerle paray1 elinde bulunduran devletler
arasindaki ekonomik rekabetin bu sekilde giivenli ve baris ortami igerisinde ¢oziilmesi
gerektigini diisiinmektedir. Ayn1 zamanda Miisliimanlarin iktisadi bilince de sahip
olmas1 gerektigini belirtmektedir. Zira paranin para iizerinden kar1 olan “faiz” yoluyla
sermaye sahibi bankerler servetlerine servet katmakta ve bu yolla diisiik gelirli yoksul
kesimin kanini emmektedir. Ayni zamanda modern cagda Islam diinyasinda
uygulanmaya calisilan iktisadi krizler yoluyla Miisliimanlar’in en biiyiik iktisadi
problemi, para haline gelmistir. Bu baglamda ibn Nebi’nin kapitalist diinyadaki para
hakimiyetine kars1 6nerdigi emek ve ham maddenin {istiinliigii, maddi imkan1 olmayan
iilkelerin parasal sorunlarina deva olabilecek giigtedir. Neticede Islam hukuku ve
iktisadinda emege verilen deger baglaminda Ibn Nebi’nin goriislerinin isabetli ve

gercekei oldugunu séylemek miimkiindiir.
2. Parasal ve Sosyal Isletme

“Para” kelimesi, Tiirk¢e’ye Farsca “pdre” kelimesinden gegmistir.®%® Pare,
say1, parca, bir biitiiniin boliigii ve (giiniimiizde) nakit seklinde ifade edilen nesnenin ad1
anlaminda kullanilmaktadir. Tiirk¢e’de para; “deviet¢e bastirilan, iizerinde saymaca
degeri yazili kagit ya da metalden 6deme araci, nakit, eski dilde bir kurusun kirkta
biri”ni ifade etmektedir.3®® Giiniimiiz sosyal ve iktisadi hayatin isleyisinde hayati bir
Ooneme sahip olan para, “bir toplumun deger ol¢iisii ve odeme araci olarak kullanmayi

kabul ettigi ara¢” olarak tammlanmaktadir.3"® Islam hukukgular ise para anlaminda

%8 Ali Akyildiz, “Para”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2007),
34/163.

%9 Omer Faruk Habergetiren, Islam Hukukunda Paranin Deger Kaybt ve Buna Bagl Hiikiimler (Sanlurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 7.

370 Mikail Altan-Suna Akten Ciiriik, “Modern Iktisat Bilimi A¢isindan Para ve Faiz, Fikhi Acidan Finans
ve Altin Islemleri -Teblig ve Miizakereler- Tartismali Ilmi Toplant1”, Islami Ilimler Arastirma Vakfi
(Nisan 2012), 30.
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“semen " kelimesini kullanmislardir. Hanefi hukukcular sarf akdini, “semenin semene

372 Daha acik ifadeyle semen, bir seyin para

satimidir.” seklinde tanimlamislardir.
cinsinden degeridir.>”® Bu durumda semen ile para kastedilmektedir.®’* Paranmn islam
aleminde ve diinyada kullanimi yayginlastik¢a Islam hukukcular1 parayi, yaradilis
bakimindan para olanlar ve 1stilahi yani orf ile para olanlar seklinde ikiye ayirmiglardir.
Burada giimiis ve altin yaradilis bakimindan para kabul edilirken; diger paralar ise
istilahi (6rf ile) para kabul edilmistir. 3" Istilahi paralarin altin ve giimiisiin yerine
gecerek onlarin hiikiimlerini alip almayacaklar1 ise tartisma konusu olmustur. Bu
baglamda Hanefi mezhebine gore 1stilahi paralarla miibadeleye cevaz verilmistir.3’®
Maliki mezhebi imami Imam Malik (5. 795) ise ayn1 (karsilig1) ve sikkesi bulunmak
sartiyla derinin para olarak kullanimini onaylamustir.®”” Islam hukukgular1 fels®"8lerin

ise asli para olmadiklarini, ancak para fonksiyonunu gordiiklerini ifade etmislerdir.3’®

fmam Safii (6. 820) para olarak felsleri kabul etmeme yoniinde goriis belirtmistir.%°
Fakat halk arasinda ragbet bulan felsler ise Hanefiler disindaki mezheplerce para olarak
kabul edilmistir.®8! Mezheplerin bu gériislerinden anlasilmaktadir ki Islam hukukgular
paray1 fonksiyonlar1 itibariyla degil, insanlarin kabuliine ve maddesine gore
siiflandirmiglardir. Paranin kaynagini ortaya koymakta ve asli parayr yaradilis
itibariyla para olarak tarif etmektedirler. Bat1 iktisadi akimlar1 ise paray1 maddesine veya
fonksiyonuna gore siniflandirmislar, onun para olma 6zelligini baska bir ifadeyle satin
alma giiciinii kimden aldigin1 unutmuslar, bu hususu ancak kagit para konusunda sz

konusu etmislerdir.®®? Bu noktada modern iktisadi anlamda para, esas mahiyeti itibariyle

mal olarak nitelendirilmemekte, buna karsilik faiz yoluyla kiralanmasi agisindan

811 Semen, satim akdinde satis bedeli ve tedaviildeki para anlaminda fikhi bir terimdir. bk. Besir
Goziibenli, “Semen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/465.
372 el-Mevsili, el-fhtiyar li ta’lili’I-Muhtar, 2/39.

873 ps- Serahsi, el-Mebsut, 14/2,3.

374 el- Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’I-Muhtar, 2/39.

375 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, “Tenbihu’-rukad ala
mesaili’n-nukad”, Mecmilatii resdili Ibn Abidin. (b.y.: Alemu’l-Kiitiib, ts.), 2/60.

376 g|-Mevsili, el-Thtiyar li ta’lili’I-Muhtar, 2/41.

377 Ebh Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten@hi es-Sahniin, el-Miidevvene (Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye,
1415), 3/5.

378 Fels, Islam’in ilk donemlerinden itibaren basilan bronz veya bakir sikkeye denmektedir. bk. “Fels”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/309.

379 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furiik (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, ts.), 2/358.

380 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-fikr, 1990), 3/98.

381 es-Sahniin, el-Miidevvene, 3/50-52.

382 Ali Keles, Islam’a Gére Para Kavrami (Bursa: Uludag {iniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1998), 90.
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tamamen “mal” kavrammim cercevesi disinda da goriilmemektedir.®®® Zira para,
insanlarin ihtiyaclarim1 dogrudan tatmin etmemekte, fakat ihtiyaclarin saglanmasina
vasita olmaktadir. Bu nedenle vasita olan bir sey iktisadi anlamda mal
sayllmamaktadir.®® Bu baglamda iktisadi acidan paramin birtakim fonksiyonlari

bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1) Para, bir miibadele (degisim) vasitasidir (aracidir).

2) Para, miisterek (ortak) deger ve fiyat olgiistidiir.

3) Para, bir 6deme vasitasidir.

4) Para, bir iddihar (deger saklama vasitasi) veya bir tasarruf aracidir.3%

Bu ozellikleri kendisinde ihtiva eden paranin ¢ok kisa bir siire dahi kesintiye ugramasi
iktisadi diizeni carpict bir sekilde etkileyecek ve kamu diizeninde ciddi derecede
tepkilere neden olacaktir.®®® Bu acidan iktisadi diizen ve gelisim agisindan paranin
Oonemi yadsinamaz. Bu kapsamda paraya dayali olarak kurulan isletmeler de iktisadi
acidan onem arz etmektedir. Bu noktada Kapitalist sistemde iki tiirlii sirket tipi soz
konusudur. Birincisi, ortaklar1 yoluyla kar1 en yiiksek diizeye ¢ikartmay1 hedefleyen
sirketlerdir. Bu sirketler “Parasal isletme modelleri” olarak adlandirilmakta ve
merkezine mali/parasal islemleri alan kar amaglh sirketlerdir.3®” Kar amaclh sirketler,
borsadan hisse senedi almak, sirketlerin kendi aralarinda hisselerini birbirlerine
devretmeleri ve bunu tek yonetim altinda birlestirmeleri seklinde ortaya
¢ikabilmektedir.® fkincisi ise kar amaci giitmeyen, amaci sosyal bir problemi ¢ézmek
olan sirket modelidir.3® Bu ikinci modele “sosyal isletme modeli” denmektedir. Bu
modelde sahsi kar mantalitesi soyutlanmaktadir. Sermaye sahipleri yalmzca ilk
yatirdiklar1 parayr alabilmekte, onun haricinde herhangi bir karlari olmamaktadir.3®
Amaci sosyal bir hizmet sunmak olan Kar amagli olmayan sirketlere, baz1 vakif, kurulus,
derneklerin yaninda zanaatkar ve esnaflar1 bir araya getiren meslek birlikleri 6rnek

olarak verilebilir. Diger bir 6rnek ise devletin geri kalmis bolgeleri diistik faizli

383 Turay, Finansal Acidan Islam Bor¢lar Hukuku, 63.

384 Habergetiren, Islam Hukukunda Paranin Deger Kaybi ve Buna Bagh Hiikiimler, 8.

385 Habergetiren, Islam Hukukunda Paranin Deger Kaybi ve Buna Bagh Hiikiimler, 12-16.

386 Habergetiren, Islam Hukukunda Paranin Deger Kaybi ve Buna Bagh Hiikiimler, 9.

387 Muhammad Yunus vd., “Building Social Business Models: Lessons from the Grameen Experience”,
Long Range Planning 43/2 (Nisan 2010), 310.

388 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 66.

389 Yunus vd., "Building Social Business Models: Lessons from the Grameen Experience”, 310.

30 Ozlem Demir, “‘Sivil Toplum Kuruluslarr’,’Sosyal Girisimcilik’,”Kurumsal Sosyal Sorumluluk’ ve
‘Sosyal Isletme’”, The Journal of Academic Social Sciences 6 (Eyliil 2014), 353.

113



kredilerle desteklemesi ve kar amaci giitmeden ortak yatirimlarda bulunmasidir. Bu
sayede istihdami artirmak suretiyle issizlik 6nlenmeye calisiimaktadir.3®*Ancak bu
model i¢in gereken kaynagin/ paranin nasil saglanacagi konusu énem arz etmektedir.
Bunun i¢in ti¢ tiirlii se¢enek s6z konusudur. Birincisi, hayir faaliyetinde bulunmak adina
ayrilan paralarin belli bir kism1 sz konusu sosyal isletmelere aktarilabilir. Ikincisi,
iilkedeki sosyal programlara yonelik ayrilan paralarin bir kismi sosyal isletmelere
yonlendirilebilir. Ugiinciisii, kar merkezli isletmeler tarafindan kurulan sosyal
sorumluluk fonlar1 bu isletmelere aktarilabilir. Bu modele 6rnek olarak Banglades’te
kurulan sosyal isletmeler verilebilir. Muhammed Yunus’un®®? girisimleriyle kurulan
sosyal isletmelerin ilki Fransiz siit {riinleri sirketi Danone tarafindan
gergeklestirilmistir. 2005 yilinda uygulanan bu isletmelerde amag, Banglades’teki
cocuklar arasinda kotii ve dengesiz beslenmeyi azaltmaktir. Grameen®® Danone sirketi
yoksullar i¢in uygun fiyatlardaki vitamin ve besleyici degeri yiiksek yogurt iireterek
bunlar1 yoksullara satmaktadir. isletmenin yillik basaris1 da o y1l i¢inde dengesiz ve kétii
beslenmeden kurtulan ¢ocuklarin sayisi ile 6l¢iilmekte ve degerlendirilmektedir. Yani
bu sosyal sirket, toplam kariyla degerlendirilmemektedir. Bu sirkette, kendi kendine
yeterli olma prensibi uygulanmaktadir. Sosyal isletmelerle ilgili diger bir 6rnek de
Adidas sirketi 0rnegidir. Grameen Adidas kurularak diisiik gelirli aileler i¢in uygun
fiyath ayakkabilar iiretilmistir. Bu sirketin amaci da ayakkabi ithtiyacini temin edemeyen

insanlara bu noktada fayda saglamaktir.3%

Sosyal isletme iki g¢esittir. Birincisi, kar dagitmayarak karlarinin tiimiinii
isletmeyi biiylitmeye ve genisletmeye ¢alisan, zarar etmeyen, amaci sosyal bir problemi
¢ozmek olan isletme tiirtidiir. Yukaridaki mezktr ornekler bu tip sirketlere 6rnektir.

Ikincisi ise fakir kimselerin bir vakfin vasitasiyla sahip olduklari sosyal amaca yonelik

391 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 68.

392 Bangladesli ekonomi profesdrii olan Muhammed Yunus, sosyal girisimci olarak tanimlanmaktadir.
Yoksullukla miicadele ile ilgili “mikrokredi” kavramini gelistiren Yunus, Grameen Bankasi’n1 kurarak
“yoksullarin bankacis1” unvanini almistir. Ekonomik ve sosyal alandaki basarilarindan 6tiirii 2006 yilinda
Nobel Baris Odiilii verilmistir. bk. Yunus vd., "Building Social Business Models: Lessons from the
Grameen Experience", 308.

33 1976 yilinda yoksullari girisimci yapmak amactyla Muhammed Yunus tarafindan Banglades’te
kurulmus olan faizli bankadir. Giiniimiizde 81 iilkede faaliyet gostermektedir. bk. Nurhodja Akbulaev
vd., “Yoksullarin Bankasi: Grameen Bank”, Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler
Dergisi 2/1 (Mayis 2017), 59, 69.

3% Demir, “*Sivil Toplum Kuruluslar1’,’Sosyal Girisimcilik’,’Kurumsal Sosyal Sorumluluk’ ve ‘Sosyal
Isletme’”, 353.
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veya dogrudan kar elde ettikleri sirketlerdir. Grameen Bank bu tarz bir sosyal isletmedir.
Bu noktada ibn Nebi’ye gore giiniimiizde ekonomik dev olarak nitelendirilen Cin
baslangi¢ asamasinda “Insana dayanma” prensibine gore hareket etmis, “insan, toprak
ve zaman” Ugliisiinden yararlanarak “sosyal isletme” ilkesini uygulamistir. Ayrica
metaliirji (maden arama) teknolojisini “ileriye dogru sicrama” adim verdigi bir plan
kapsaminda gergeklestirmistir. Bu sayede demir teknolojisi alaninda pek ¢ok teknik
bilgiler elde etmistir. Insan faktoriinii de aktif bir sekilde kullanarak koylii ve sehirlileri
sanayilesme seferberligine dahil etmistir. Ibn Nebi’ye gére Cin biitiin bu gelismelerini
sosyal isletme esasina dayali olarak gergeklestirmistir. Bu sekilde imkanlar nispetinde
“energie vitale” ad1 verilen halkin “yasama giicii” karsiliginda, mekanik giicleri elde
etmigtir. Ancak Hindistan, kalkinma planlarini parasal isletme esasina bagli olarak
uyguladigindan yeterli gelisimi saglayamamistir. Ibn Nebi’ye gore Islam diinyasi
iktisadi planlarin1 ancak muvahhidler donemi sonrasi artiklart ve 6zgilivensizliginden
arindirmasi halinde ekonomik kalkinmasini basariyla sonuglandirabilir. Diger yandan
Islam iilkeleri uyguladiklari ekonomik kalkinma planlarinda “insan™ ilk iktisadi
degerler arasina koymamaktadirlar. Bu tilkelerde insan faktorii degisen iktisadi durumlar
neticesinde siirekli degiskenlik arz etmektedir. Ayrica yine bu lilkelerde iktisadi planlar,
parasal isletme merkezinde olusturulmaya calisilmasi neticesinde basariya
ulasamamaktadir. Ibn Nebi’ye gore sosyal isletme fikrini benimsedikten sonra tekrar
parasal isletme fikrine doniilmesi de ekonomik kalkinma planlarimin basarisizlikla
sonuglanmasina yol agmaktadir.3® ibn Nebi’ye gore geri kalmis iilkeler ekonomik
kalkinma i¢in baslangic asamasinda “insan, toprak ve zaman’ unsurlarindan olusan
“sosyal gii¢”’ten yararlanmalidirlar. Zira bu unsurlar her toplumda bulunmaktadir.
Ancak bu tilkeler bu ilk asamada sosyal giicii birakip da “mali/parasal gii¢”’e dayanacak
olurlarsa sonug hiisran olacaktir. Bu noktada Islam iilkelerinde paray1 azinligin tekeline
birakmak veya esit bir sekilde paylastirmak gibi durumlar problemi ¢6zmeyecektir. Bu

durumda Ibn Nebi paraya nisbi bir deger verilmesi gerektigini diisiinmektedir. Diisiiniir

%% {bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 76-78.
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Rusya’da Stakhanovizm3®® 6rnegini vererek bu fikirlerini topluma bir diisiince olarak

degil, bir zaruret olarak benimsetilmesi gerektigini ifade etmektedir.>®’

Diisliniiriin goriislerinden hareketle, paraya nisbi bir deger vererek giliniimiiz
diinyasinda sosyal isletme fikrininin hakimiyetini benimsemek; bankacilik, finans,
yatirim ortakliklart gibi pek c¢ok parasal isletmeleri géz ardi etmek anlamina
geleceginden dolayi, birtakim faydalarina ragmen c¢ok gercekei bir bakis agisi
sunmamaktadir. Diisiiniiriin vurguladigi sosyal isletme modeli, Islam hukuku ve iktisadi

398

acisindan yardim, zekat, sadaka, Allah yolunda tasadduk ve infak gibi Kur’an®° ve

39 yer alan emir ve tavsiyeler dogrultusunda toplumsal iktisadi problemleri

sunnette
¢ozmede ciddi bir unsur olsa da tek basina yeterli degildir. Bu anlamda parasal ve sosyal
isletmenin ikisinin de giliciinden yararlanarak iktisadi problemlere ¢oziimler
sunulmalidir. Islam iktisadi ve finansi, faizsiz Islami bankacilik gibi alternatifler iktisadi
buhranlara ¢dziim olabilecek bir yapidadir. Bu agidan, 1973 yilinda kurulan “Isldm
Kalkinma Bankas:”, ekonomik gelisimlerini saglamak isteyen Miisliiman iilkelerin bir
araya gelerek olusturdugu iktisadi birliktir. Burada Islam fikhi ve iktisadina uygun
faizsiz iglemlerin yapildigi “murabaha, istisna’, finansal kiralama” gibi bir¢ok uygulama
yer almaktadir.®® Ozellikle 1980’li yillardan bu yana niifusunun gogunlugunu
Miisliimanlarin olusturdugu tilkelerde faizsiz bankalar kurulmus ve finansal sistemdeki
paylar1 giin gectikge artmustir. Islam iilkelerinin yaninda bat1 iilkelerinde dahi hem
bagimsiz Islami bankalar hem de mevduat bankalar1 (geleneksel bankalar) igerisinde
katillm bankacili§1 prensiplerine uygun olarak g¢alisan béliimler bulunmaktadir.?®
Bunlarin yaninda taksitli (vadeli) satis yapan isletmeler de islami finans kurumlari

olarak nitelendirilebilir.*> Netice olarak parasal isletmeler, iktisadi bir hayatin

parcasidir ve kullanilmalidir.

3% “Stakhanovizm, onceden saptanan iiretim 6l¢iisiinii agma” anlamina gelmektedir. “Normal iiretim
olciilerini asarak calisan Stakhanov adindaki isginin adindan yapilmig bir deyimdir. Onceden saptanan
calisma olgiilerini asan is¢ileri armaganlandiran ve asamayanlart da cezalandiran ¢alistirma sistemi bu
adla anmilmaktadr.” (Hangerlioglu, “Stakhanovculuk”, 384).

397 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 39, 40.

39 Ayetler icin bk. (el-Bakara 2/ 3, 215, 219,254, 261, 262, 264, 265, 273; en-Nisa 4/39, el-ibrahim 14/31;
el-Fatir 35/29; el- Hadid 57/7, 10; el-Enfal 8/3; et-Tevbe 9/121; en- Nahl 16/75; es-Sebe 34/39; es-Stira
42/38; Al-i imréan 3/17; el-Enfal 8/60)

39 Hadisler i¢in bk. Sahih-i Buhari, “Zekat”, 41 (No: 1458); Siinen-i Eb(i Daviid, “Zekat”, 17 (No. 1609);
Stinen-i Tirmizi, “Zekat”, 35 (No. 673).

400 Ayrintilr bilgi icin bk. Ozal, “islam Kalkinma Bankas1”, 23/47-49.

401 Tyray, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku, 171.

42 Turay, Finansal A¢idan Islam Bor¢lar Hukuku, 175.
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3. Iktisadi Dinamizmin Gerceklestirilmesi

iktisadi dinamizm, {iretim, tiiketim ve dagitimla yakindan iliskilidir. Bu noktada
bu kavramlar1 agiklamakta fayda vardir. “Uretim”, insanm hayatta kalabilmesi icin
ihtiya¢ duydugu biitiin besin ve araglar1 kendi isgiliclinii kullanarak dogadan elde
etmesini ifade eder. Bu acidan insanin varlik sartidir ve temel bilesenidir.*®® Uretim,
iktisat kitaplarinda “Kit mallarina faydasini artirmak veya yararly hizmetler sunmak igin
harcanan tiim ¢abalar” ve “Ihtiyaclari tatmin etmek icin fayda yaratilmas:” seklinde
tanimlanmustir.*%4 Insanlar iiretmek igin dogay1 kullanmakta ve birbirleriyle siirekli
etkilesim halindedirler. Boylece tiretim, toplumsal yapiy1 da sekillendirmektedir. Biitiin
ihtiyaglarimi tek bagma karsilayamayan insanoglu, daima baskalarina muhtag
olmaktadir. Boylece birbirlerine muhtag olarak yaratildigi i¢in insanlar arasi iligkilerde
zorunlu tretim iligkileri s6z konusu olmaktadir. Boylece insanlar arasinda siirekli bir
etkilesim vardir.*®® Bu sayede iktisadi faaliyetlerin hareket noktasi olan iiretim ile
insanoglu ihtiyaglarini karsilayacak maddeleri meydana getirmektedir.*%® “Tiiketim”,
ihtiyaclart karsilayan maddelerin kullanilip yok edilmeleri siirecini ifade etmektedir.
Gida, su temizlik vs. gibi temel ihtiyaglar baglaminda gelir arttikga belli bir noktaya
kadar tiiketim de artmaktadir. Ancak belli bir asamadan sonra elde edilen gelirden daha
az1 tiikketilmekte ve gelirle tiikketim arasindaki oran acilmaktadir. Hatta gelir ¢ok yiliksek
oldugunda harcanacak yer bulunamadigi igin tiikketim artis1 durabilmektedir. Ancak bu
durum kisiden kisiye, toplumdan topluma degisiklik gosterebilmektedir. “Dagitim” ise
tiretilen mallarin tliketicinin eline geginceye kadar gecirdigi ticari iglemleri ifade
etmektedir. Bu noktada iriinler, perakendeci tiliccarlar, yar1 toptanci ya da toptanci

tiiccarlar vasitastyla tiiketicilere dagitilmaktadir.*®’

Iktisadi dinamizm ile ilgili olan statik ve dinamik ekonomi kavramlari da su

’

sekildedir: “Statik ekonomi”, iktisadi olaylar1 soyut olarak ele alan ekonomiye
denmektedir. “Dinamik/devingen ekonomi” ise iktisadi olaylar1 somut olarak ele alan

ekonomidir. Ornegin planlama, dinamik ekonomi kapsamindaki bir konudur ve zamanla

493 Hangerlioglu, "Uretim", 451.

494 Habergetiren, Islam Hukuku'nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 28.

495 Hangerlioglu, "Uretim", 451.

408 Habergetiren, Islam Hukuku nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri (Sermayenin Olusumu, Birlesmesi
ve Biitiinlesmesi), 28.

407 Hangerlioglu, "Dagitim", 50.
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farklilasan gelisme ve degismeleri s6z konusu etmektedir. Yine liretim de dinamik

ekonomi ile alakalidir. Zira iiretim, zamana bagl bir islemdir.*%®

Ibn Nebi’ye gore dagitim, iiretimin hedefini belirlemek ve tiiketimin kapsami
olmak gibi bir isleve sahiptir. Boylece iiretici ve tiiketici arasinda bir koprii vazifesi
gormektedir. Diisiiniire gore iktisadi dinamizm de burada yatmaktadir. iktisadi olarak
ihtiyaclar iki kisma ayrilmaktadir: Para ve medeni ihtiyaglar. Para, herkesin bildigi mali
yonil temsil eder. Medeni ihtiyaglar ise fakir ve yoksullara zekat vermeyi gerektiren
(Islami) iradedir. Bu sekilde iktisadi faaliyetler ya smirli dagitimi olan paraya ya da
biitliin vatandaslar1 kapsayabilecek dagitima sahip olan medeni iradeye uygun olarak
gerceklesir. Ibn Nebi’ye gore medeni irade, parasal giiclerden bagimsiz olarak
gelismektedir. Bu baglamda iktisadi dinamizmin sartlar1 iki maddede siralanabilir:
Birincisi, her insanin giinliik gida ihtiyacini saglama hakkia sahip olmasi. Ikincisi,
calismanin her insanin gorevi olmasi. Ibn Nebi’ye gore birinci sart, toplumun temel
ilkelerinin ~ geregidir. Ikinci sart ise {iiretim ve tiiketim faaliyetlerinin
gergeklestirilebilmesi i¢in toplumsal bir zorunluluktur. Ancak birinci sarta bazi

aydinlar®®

itiraz etmektedirler. Gida temini konusunda yoksulluk i¢inde olan iilkelerin
bu ihtiyaglarmi saglayamadiklarii savunmaktadirlar. Ancak Ibn Nebi, bu iilkelerdeki
tiim vatandaslarin gayri mesru yollarla da olsa gida maddelerini temin ettiklerini ileri
siirmektedir. Bu noktada Ibn Nebi’ye gére problem, imkanlarin yoksunlugu problemi
degildir. Bilakis “problem, teoride, planlama ve pratikteki kisirliktan dogmaktadir.”
Ayrica Ibn Nebi, diisiincedeki atalet ve durgunlugun da giderilmesi gerektigini
diistinmektedir. Ona gore sadece diisiincedeki atilligin giderilmesi tek basina yeterli
degildir. Ayn1 zamanda geri kalmis iilkeler “sehir planlar”m*? da giincellemek
zorundadirlar. Tbn Nebi’ye gore bu sayede ¢alisma ve gida konusunda bir uyum
saglanabilir. Bu hususta diislinlir Almanya 6rnegini vermektedir. Bu iilke, 2. Diinya
Savasi’ndan Once Schacht’in planimi uygulayarak sehir planini degistirmistir. Bu

uygulamada teknik ve stratejik anlamda sanayi merkezleri kurulmustur. Boylelikle

ulasim kolaylig1 saglanmig ve zamandan tasarruf edilerek ham madde temini

408 Hangerlioglu, "Devingen Ekonomi", 59.

499 fbn Nebi, bu aydimlar hakkinda 1956 yilinda Misir’da vermis oldugu bir seminerden bahsetmektedir.
Burada bazi aydinlar, diisliniiriin goriislerine karst ¢ikmislardir. Ancak kitapta, bunlarin kim oldugu
hususunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. bk. Ibn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 79-82.

40 «Sehir planlar:” ifadesi, Tbn Nebi’nin kaleme aldig1 “el-Miislim fi dlemi’I-iktisad” adli eserde “iskdn
haritalar1” olarak geg¢mektedir. Ancak bu ifade giliniimiiz konjonktiiriinde “sehir/kent planlamasi”
kullanimina uygun diistiiginden bu kullanim tercih edilmistir.
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kolaylastirilmistir. Bu plan uygulandiktan sonra ulasim haritasi, gida temin yerleri
haritas1 ve sanayi bolgeleri haritas1 da degistirilmistir. Ayni zamanda Almanya’nin

uyguladigi sehir planinin bir benzeri Cin’de de gériilmektedir.**

Diisiliniire gore “Her insamin giinliik gida ihtiyacini temin etme hakkina sahip
olmasi” esasma dayanan dagitim anlayisi, Islam diinyasinda zekat gibi yollarla
saglanabilen sadece ahlaki baglamla sinirli olmayip, ayn1 zamanda fenni bir hareket
anlayisin1 da ifade etmektedir.**? Zekatin béliisiimdeki rolii bu baglamda 6nem arz
etmektedir. Bu agidan zekat, hem akdi hem de sosyal baglamda boliisiim aracidir. Zira
Miisliiman fert acgisindan baglayici (bir baska ifadeyle zorunlu) ve insandaki yardim
etme duygusunu faaliyete gecirerek zekat verilmesini saglayan manevi bir motivasyon
ozelligi tasimaktadir. Diger yandan Islam devletinde zekat, Miisliimanlara yasal olarak
zorunlu tutulmustur. Bu perspektiften zekat, insanlarin tercihlerine birakilmig ihtiyari
bir islem degildir. Bu anlamda gergek bir boliisiim araci olarak sosyal dayanismada aktif
bir rol oynamaktadir. #* Zekatin baska bir ézelligi ise olaganiistii durumlarda heniiz
vakti gelmeden ileriye yonelik 6denebilen esnek bir boliisim aracidir. Bu islevi
sayesinde zekat, iktisadi problemlere kisa vadeli de olsa ¢6ziim tireterek ¢ok kritik bir
rol oynamaktadir. Ayrica zekat, ilizerinden bir yil ge¢cme sarti sayesinde lretimde
bulunanlarin haklarin1 korumaktadir. Sartlar1 saglayan herkesten alinmak suretiyle de
servet sahipleri ile ithtiyag sahipleri arasinda bir koprii vazifesi gormektedir. Yine her y1l
sistematik bir sekilde uygulanmasi sayesinde zekat, pasif haldeki mallarin ekonomiye
kazandirilmasin1 saglamaktadir. Bunun yaninda gelirin tabana yayilmasi sayesinde
sosyal giivenlik kurumu islevi gérmektedir. Sonug olarak “zekdt, geliri dagitmada degil,
yveniden dagitmada rol oynamaktadir.” Bu rolii sayesinde diisiik gelirli bireylerin maddi
imkansizliklarma iktisadi ferahlik saglamaktadir.*'* Bu tarzda bir dagitim anlayist
uygulandiginda mobilize bir sosyal ortam sayesinde tiim unsurlarin ortak bir is i¢in
seferber olmalar1 s6z konusudur. Bu birliktelik sayesinde insanlarin hayatinda degisiklik
meydana gelmektedir. Ortak birlikteligi Ibn Nebi, “okul”a benzetmektedir. Bu okul,
kiillerinden dogmak iizere olan Miisliimana iradesi harekete gectiginde yeni imkan, sart

ve kesiflerin bagkalarinin giidiimiinde degil, bizzat kendi elinde oldugunu fark etmesini

411 [bn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 79-82.

412 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 82, 83.

413 Mahmut Samar vd., “Islam Iktisadinda Béliisiim Sisteminin Bir Arac1 Olarak Zekatin Rolii”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 35 (2020), 291-293.

414 Samar vd., “Islam Iktisadinda Boliisiim Sisteminin Bir Arac1 Olarak Zekatin Rolii”, 301.
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saglayacaktir. ibn Nebi bu iradeye Kur’an’dan su ayetin isaret ettigini belirtmektedir:
“...Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez... ”**® Diisiiniir, sosyolojideki “Medeni irade, medeni imkanlar: yaratir.”

ifadesinin de bu ayete isaret ettigini belirtmektedir.*®

bn Nebi islam diinyasinin, iktisadi geri kalmisliktan kurtulmak igin teorik alanda
kapitalizm veya marksizmi benimsemek zorunda olmadigim diisinmektedir. Islam
aleminin mahrum bulundugu parasal isletme sorununu, kendi i¢ dinamiklerinde bulunan
sosyal isletme esasina dayanarak cozebilecegini ifade etmektedir. Bunu yaparken
yukarida zikredilen iki sarta da riayet etmesi gerektigini belirtmektedir. Bu planlari
uygularken bazi merhaleleri veya devamlilig1 esas alabilecegini sdylemektedir. Ancak
biitiin bu uygulamalarda Miisliiman toplumun yarari gézetilmelidir. Islam toplumunda
iktisadi geri kalmislik birlik, kardeslik ve siiklinet igerisinde kendi 6z giiciinden
yararlanarak ¢dziilecektir. Ibn Nebi’ye gére Cin’in basardig1 ekonomik atilimlardan bazi
dersler ¢ikarilabilir. Bu noktada “iktisadi miicadeleler, ahlaki degerler ekseni etrafinda
dénmektedir.” Islam toplumu ise bu ahlaki degerleri saglayacak bir tecriibeye diger
toplumlardan daha ehil ve layiktir. Islam aleminin bu tecriibesini uygulamasiyla
insanlik, hem kapitalizmin insani igine diistirdiigli bagibosluktan hem de marksizmin
insan1 esya ve makine yerine koyan sapik fikirlerinden kurtulacaktir. Ibn Nebi, bunu
saglayabilecek ehil ve layik {ilkeler olarak “Cezayir, Libya, Misir ve Suriye” dortliisiinii
siralamaktadir. Bunun sebebi olarak mezkir iilkelerin onceden hazirlanan iktisadi
program cergevesinde fiili olarak bunu uygulamaya calistiklarini belirtmektedir. Bu
baglamda bu iilkeler, plan ve programlarina Islami perspektif katarak uygulamalarin
gerceklestirebilecek ve ufuk agici fikirlerin gelismesine de vesile olacaklardir. Ibn
Nebi’ye gore bu sayede “para, toplumun efendisi degil, itaatkdr bir kolesi” olacaktir.
Boylece insani sadece esya ve makine olarak salt maddi agidan géren marksizm

ekonomisi ve zihniyeti de etkisini yitirecektir.*!

“Beseri kaynaklar”, dogaya iktisadi deger katan insanin emek giiciinii ifade
etmektedir.*'® Bu kaynaklar, milli kalkinmada &nemli bir etkendir. Zira yapilan

aragtirmalarda beseri kaynaklarla birlikte iktisadi biiyiime ve verimlilikte artis oldugu

45 er-Ra’d 13/11.

418 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 82, 83.
417 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 83, 84.
418 Hangerlioglu, "Insansal Kaynaklar", 180.
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ortaya ¢ikmistir. Ornegin beseri kaynaklar, 1929-1982 yillar1 arasinda ABD’deki
ekonomik biiyiimede %73’liik bir paya sahiptir ve bu hi¢ azimsanmayacak bir orandir.*!°
Ayrica beseri kaynaklarin gelistirilmesinin mikro ve makro diizeyde etkileri olmaktadir.
Mikro diizeyde, sirketler, bilinyesindeki teknik elemanlarinin mesleki ve entelektiiel
becerilerini gelistirmekte, bu dogrultuda kaliteyi artiracak planlar, programlar, stratejiler
ve uygulamalarda bulunmaktadirlar. Makro diizeyde ise devlet yoluyla egitim-6gretim
faaliyetlerinin yapildigi okul ve iniversiteler kurularak, nitelikli/donanimli insan
giiclinii saglayacak altyap1 olusturulmaktadir.*?® Sermaye piyasalar1 ve mali politikalar
da insan giiciinii gelistirecek sekilde belirlenmelidir. Ancak her tilkenin kendine has
beseri karakterleri s6z konusudur. Ornegin ibn Nebi’nin yasadigi dénemde Schacht
tarafindan Almanya’da uygulanan ekonomik programin basarisi Endonezya’da ayni
neticeyi vermemistir. Ibn Nebi’ye gore ¢dkmiis bir ekonomiyi kalkindirmak igin salt
uzmanlarin goriislerine bagvurmak fayda saglamaz. Schacht 6rneginde goriildiigii gibi
bu sekilde bir sonuca ulasilamamaktadir. Ancak iktisadi problemleri “kendi beseri
karakterleri” acgisindan ele alindiginda basar1 saglanabilecektir. Diisilinlire gore
Miisliimanlar iktisadi agidan ilerleyebilmek i¢in ilk olarak pasif alandan ¢ikip aktif
konuma ge¢melidirler. Bunu tiretimi yiiksek ve ekonomik etkileri fazla olan fabrikalar
sayesinde basarabilirler. Ayrica s6z konusu bu ilk asamada “devamlilik” prensibi

belirlenmelidir. Gegici ¢oziimler degil, kalic1 formiiller gelistirilmelidir.*?

Bati’da iktisadi gelisme, maddi ilerleme arzusu ve kisi bagina gelirin artmasi ile
alakali olarak diisiiniilmektedir. Islam’da iktisadi gelisme ise daha genis bir muhtevaya
sahiptir. Bu kavramda Bati iktisat anlayisinda bulunmayan sosyal ve ahlaki boyutlar s6z
konusudur. Bu noktada Batida oldugu gibi gelirini artirmak i¢in ¢alisan Miisliiman fert,
ayn1 zamanda Allah’mn rizas1 i¢in de ¢alismaktadir.*?? Kur’an’da “Namaz kiliminca artik
yerytiziine dagilin ve Allah’in lLitfundan nasibinizi arayin. Allah’t ¢ok zikredin Ki
kurtulusa eresiniz.”** ayetinde buyruldugu gibi Miisliiman’in hayatinda ibadet ve

calisma bir arada olmalidir. Ayrica Islam’da helal/mesru kazang s6z konusudur. Alkol,

419 Thsan Olug, “Beseri Sermayenin Tiirkiye’de Ekonomik Biiyiime Uzerindeki Rolii”, the Journal of
Academic Social Sciences 67/67 (Ocak 2018), 494.

420 patrick M. Wright-Wendy R. Boswell, “Desegregating HRM: A Review and Synthesis of Micro and
Macro Human Resource Management Research”, Journal of Management, Yearly Review of
Management 28/3 (Haziran 2002), 248-250.

421 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 21-23.

422 Abdul Aziz-Unal Caglar, “Islam Ekonomisinde Firma Diizeyinde Kararlar ve Insan Kaynaklarinin
Gelismesi”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (1993), 26, 27.

423 e]-Cuma 62/10.
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domuz eti gibi Islam’ca yasak olan iiriinlerin alim-satim1 ve bu {iriinlerin satildig
yerlerde calismak yasaktir. Bu dogrultuda Ibn Nebi’ye gére biitiin iktisadi sistemlere
yon veren kuvvetler, ahlaki kuvvetlerdir. Bu sayede iktisadi sistem tarihi bir amaca sahip

olmakta ve bu sistemlere insani bir yorum getirilmektedir.*?*

Ibn Nebi’ye gore iktisadi dinamizm, iiretici ve tiiketici arasinda bir kdprii vazifesi
goren dagitimda yatmaktadir. Zira ihtiyaclarin temini ancak bu yolla miimkiindiir.
Disiintir, ihtiyaglart da “parasal/mali ihtiyaglar” ve “medeni ihtiyaglar” olarak iki
kisma ayirmaktadir. Ancak bu ikisi arasinda siirli ve sinirsiz olarak iki ayri taksime
gitmektedir. Para ile ilgili ihtiyaglar1 sinirli; medeni ihtiyaglar1 (medeni iradeye uygun
olarak  gerceklesen iktisadi faaliyetler) ise smirsiz/daha kapsamli olarak
yorumlamaktadir. Iktisadi faaliyetlerin bu ikisinden biriyle siirdiigiinii belirtmektedir.
Parasal ihtiyaglar, herkesin bildigi iktisadin salt mali yoniinii temsil ederken; medeni
ihtiyaglar ise yoksul ve fakirlere verilen zekat veya sadaka gibi daha kapsamli ve medeni
iradeyle/insan iradesiyle harekete gecebilen yapidadir. Diistinir, iktisadi dinamizmin
sartlarin1 da iki maddede siralamaktadir. Bunlardan birincisi, insanlarin glinlik gida
ihtiyacin1 temin iken; ikincisi, liretim ve tiiketimin saglanmasinin toplumsal bir
zorunluluk  olmasidir. Bu baglamda ekonominin  durgunluktan  Kkurtulup
dinamik/devingen bir yapiya ulagmasi i¢in dagitim yoluyla {riinler, iireticiden alinip
tiiketiciye ulastirilarak gida temini saglanmalidir. Iktisadi dinamizmi saglayan ikinci yol
da tretim ve tiiketimin saglanmasiin toplumsal bir zorunluluk olmasi noktasinda
insanlarin bilinglenmesidir. Konunun parasal yoniiniin yaninda 6zellikle medeni irade
yoluyla bu suurlanma, Miisliiman toplumunda yerini bulmaktadir. Zekdt, sadaka, Allah
yolunda infak, yoksullara, bor¢lulara yardim gibi toplum nezdinde kéklesmis Islami
kavramlar bu suurlanmay1 saglamada oldukga etkilidir. Sosyolojideki “Medeni irade,
medeni imkanlart yaratir.” soziinde de bu irade belirtilmektedir. Gida ihtiyacin1 ve
{iretim-tiiketimin saglanmasini kendisinde bir dert olarak edinen Islam toplumu,
kapitalizm veya marksizm gibi maddi boyutu Onceleyen iktisadi sistemlerin karsi
medeni iradesiyle dikilmekte ve bu tutumuyla kendisinden feragat ederek bilingli bir

Miisliiman suurunu temsil etmektedir.*?®

424 Tbn Nebi, el-Miislim fi dalemi’l-iktisad, 21,23.
425 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 79-83.
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Diisiiniire gére Islam diinyasindaki iktisadi problemlerin nedeni, maddi
imkanlarin yoksunlugu problemi degildir. Bu husustaki asil neden, “feori, planlama ve
uygulamadaki kisirliktan kaynaklanmaktadir.” Tktisadi problemleri ¢dzmek icin ne tek
basina teori, ne planlama, ne de uygulama yeterli olmamaktadir. Bunlar ii¢lii sentez
halinde degerlendirilmelidir. Diger yandan insanlar, diisiincelerindeki atalet ve
durgunluktan kurtulmalidirlar.*?® Buna ilaveten kent planlari dogru bir sekilde
yapilandirilmalidir. Dagitim sisteminin hizli ve verimli bir sekilde uygulanabilmesi i¢in
bu planlar 6nem arz etmektedir. Zira Almanya Schacht’in uyguladig1 plan sayesinde
teknik ve stratejik anlamda sanayi merkezleri kurmus, bu sayede ulasim kolayligi
saglanarak ve zamandan tasarruf edilerek ham madde temini kolaylastirilmistir. Ibn
Nebi’ye gore ancak bu sayede “calisma ve gida” konusunda tam bir uyum saglanabilir.
Ibn Nebi, ekonomik geri kalmisliktan kurtulmak igin kapitalizm veya marksizm gibi
sistemlerin zorunlu olmadigini, Islam diinyasmin bu sorunlarin iistesinden gelmesi igin
parasal isletme sorununu, kendi bizatihi yapisinda bulunan “sosyal isletme**" esasina
dayanarak c¢ozebilecegini ifade etmektedir. Bunu yaparken de yukarida iktisadi
dinamizmin sartlar1 olarak ifade edilen iki sarta riayet edilmelidir. Diger yandan
“Insanmin emek giicii"nii ifade eden “beseri kaynaklar”, lilke ekonomisinin gelismesi
noktasinda ciddi bir oranda etkisini gostermektedir. Bunun mikro ve makro ekonomide
biiyiik etkileri bulunmaktadir. Ancak her iilkenin kendine 6zgii beseri karakterleri yani
“beserl kaynaklar1” bulunmaktadir. Bu baglamda Schacht tarafindan Almanya’da
uygulanan ekonomik program, Endonezya’da ayni1 neticeyi vermemistir. Diisiiniire gore
iktisadi problemler ve ¢oziim noktalart her ilkenin kendi biinyesindeki “besert
kaynaklari/karakterleri” acist géz onlinde bulundurularak olusturulmalidir. Gegici

¢Oziimler yerine, kalic1 formiiller gelistirilmelidir.
4. Uretim ve Dagittmda Ahlaki Esaslar

Ibn Nebi, Adam Smith’in (8. 1790) iktisadi dinamizm adina ortaya koydugu

esaslarin, paraya serbestiyet*?® kattigini diisiinmektedir. Ancak bu durum iiretici ve

=9

426 Diisiincelerdeki ataletten kurtulmak ile ilgili bilgiler “Calisma”, “Is Mant1g1” ve “Zaman” baslhiklarinda
yer almaktadir.

421 “Pgrasal ve Sosyal Isletme” baghginda, bu konu hakkinda ayrintil1 bilgi verilmistir.

428 “Serbestiyye/Liberalizm”, kavram kisisel davramiglarm serbest bir yapida olmasimi ve bireysel
Ozglrliigi savunan akima denmektedir. Sermaye {iretimine uygun prensipleri ihtiva ettiginden
sermayecilige “liberal sistem” de denmektedir. Bireysel 6zgiirligli merkeze alan liberal anlayisa bilimsel
nitelik kazandiran Adam Smith’tir. Meshur eseri Wealth of Nations adli eserinde soyle demektedir:
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tiikketicinin menfaatlerinin hilafina kapitalist serbestiye sebep olmustur. Diisliniire gore
hiirriyet adina sdylenen “Birakiniz yapsinlar, birakiniz gecsinler”*?° ifadelerinin de
genel kiiltiire olumsuz etkisi olmustur. Zira bu anlayis, hadiste gegen “Sizden biriniz,
kendisi i¢in arzu edip istedigi seyi, din kardesi icin de arzu edip istemedikge, gercek
anlamda iman etmis olmaz.”*° Islam diisiincesine aykirilik arz etmektedir. Bu anlays,
toplumda bencillige, kargasaya dogal olarak ahlaki ¢Okiintiiye neden olmaktadir. Bu

diisiince yapisina gore bireyin menfaatleri, toplumun menfaatlerinden 6nce gelmektedir.

Ibn Nebi’ye gore insanin fitratinda asagiya dogru olan yolun, sarp yokusa gére
tercih edilmesi gibi bir durum s6z konusudur. Bu durum maddede de s6z konusudur.
“Su, yukaridan asagrya dogru akmaktadr. Su, ancak basing altinda yukariya dogru
yiikseltilebilmektedir.” Ibn Nebi, bu rnegi vererek insanin da yaratilis1 geregi asagiya
dogru olan yolu tercih etmesiyle bir benzerlik kurmaktadir. Kur’an’da “Fakat 0, sarp
yokusa atilmadi.”*** ayetinde de bu husus dile getirilmektedir. Ibn Nebi, ilgili ayet ve
verdigi 6rnekle birlikte son ylizyillda Miisliimanlarin kolaylik prensibiyle hareket ederek
haklarin1 aramaktan mahrum kalmasindan s6z etmektedir. Ancak bazi zamanlarda
gercek anlamda egemenlik sayilamayan bagimsizlik anlayislarinin kurbani olmus, bu
konuda zihnini zorlamamistir. Ibn Nebi, Pakistan drnegini vererek bu devletin iitopik
esaslara dayandigini ve Islam’in maslahatlariyla uyum igerisinde olmayip ¢atigtigini
ifade etmektedir. Bu baglamda ahlaki degerlere bagli olmayan siyasi kistaslarin,
toplumun ilerlemesine engel oldugunu belirtmektedir. Ibn Nebi, salt hak arama
miicadelesi kapsaminda yogrulan bir siyasetin, “hak” ve “gdérev” kavramlarindan birinin
tercih edilmesine neden oldugunu belirtmektedir. Bu durum da kiiltiirel, sosyal ve de

iktisadi alanda bu iki kavram arasina cebirsel bir iliski kurulmasina neden olmaktadir.

“Bireyler sermayelerini kendilerine en ¢ok verim saglayacak sekilde kullanirlar. Kamu yararimi saglamak
niyetinde olmadiklari gibi kamu yararmmn nasil saglanacagini da bilmezler. Highbir insan kendi
giivenliginden, kendi kazancindan baska bir sey diisiinmez. Fakat kendi ¢ikarlarim gerceklestirmeye
calisirken gizli bir el niyetiyle hi¢ de ilgili olmayan amaclara hizmet etmesini saglar. Kendi ¢ikarin
kovalarken toplumun ¢ikarina yararli olur. Dogrudan dogruya kamuya yarvarli olmak amacina
dayansaydi ¢cok daha az yararl olurdu.” bk. Hangerlioglu, "Liberalizm, 259.

42 Fransizca’da “Laissez faire, laissez passer” olarak nitelendirilen bu deyim, ilk olarak Jean Claude
Vincent de Gournay tarafindan kullanilmistir. Bu anlayis, her tiirlii sinirlamadan uzak serbest bir piyasa
ekonomisini ifade etmektedir. Liberal okulun kurucusu olan Adam Smith, bu goriisii benimseyerek
ekonomik anlamda bireyin kisisel ¢ikarlarini 6n plana almakta ve kamu menfaatini de bu kisisel ¢ikarlarin
toplami olarak gormektedir. Bu ekonomi anlayisinda bireyler, her tiirlii devlet baski ve sinirlamasindan
uzak tamamen serbest bir yapida olmalidir. (Hangerlioglu, "Birakiniz Yapsimnlar, Birakiniz Gegsinler",
30.)

430 Buhari, “Iman”, 6 (N0.13).

431 g|-Beled 90/11.
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Ibn Nebi’ye gore “gérev, topluma karst yerine getirmek zorunda oldugumuz istir.”
“Hak ise, toplumdan alinan bir seydir.” Ibn Nebi’ye gore bu kavramlar sifirn her iki
tarafinda bulunan birbirine zit degerleri temsil etmektedir. Formuliize edildiginde sdyle
bir durum ortaya ¢ikmaktadir: “Goérev + Hak = 0” Ibn Nebi’nin ifadesiyle topluma
verdiklerimiz olan iiretim ile toplumdan aldiklarimiz olan tiiketim kavramlar1 arasinda

da matematiksel olarak benzer bir durum s6z konusudur: “Uretim + Tiiketim = 0*%?

Ibn Nebi’ye gore, kapitalizm ile iktisadi ve ahlaki degerler arasindaki iliski ihmal
edilmistir. Bu noktada Resulullah doneminde yasanmis bir olay1 zikretmektedir:
Adamin biri gilinlerden bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.)’a gelerek yiyecek talebinde
bulunuyor. Hz. Peygamber bu fakir adamin, gida maddelerini toplumdan alma hakkina
sahip oldugunu ifade ediyor. Bunu saglamak i¢in odun toplama aletlerini bulmalari i¢in
ashabina emrediyor. Bu aletler bulunduktan sonra da Hz. Peygamber, fakire, odun
toplay1p kendi rizkim kendisi temin etmesi konusunda tavsiyede bulunuyor.**® ibn
Nebi’ye gore Hz. Peygamber doneminde yasanan bu ornekte Resulullah, haktan ziyade
gorev kavramini ele almaktadir. Diislinliriin goriiglerinden iktisadi baglamda goérev
kavraminin iiretim; hak kavraminin da tiiketim oldugu anlasilmaktadir. Burada Hz.
Peygamber, tiiketimden ziyade tiretimi esas almaktadir. Bu konuyla ilgili baska hadis
ise soyledir: “Veren el, alan elden iistiindiir. Oncelikle gecimini saglamakla yiikiimlii
oldugunuz ailenizin ihtiyaglarini karsilamalisiniz. Sadakanin en hayirlisi kisinin (karni
tok, sirtt pek iken) karsiliksiz verdigi sadakadir. Dilenmekten ve ¢irkin islerden uzak
durmak isteyeni Allah saygin ve onurlu kilar; baskalarina muhta¢ olmadan yagsamak
isteyeni Allah (kendi kendine yeter bir mali imkana) kavusturur.” *** Bu hadiste de yine
baskasina muhta¢ olmadan ve tiiketime dayal1 degil, liretime dayal1 bir yasam anlayisi
s0z konusudur. Diisliniire gére hak ve gorev kavramlarindan birine dayali olan bir
toplumun sosyal denklemi, “iiretim, tiiketimden fazla ise olumlu, iiretim ile tiiketim
esitse normal; iiretim tiketimden az ise olumsuzdur.” Bu denklemin olumlu olmasi
durumunda toplum gelisen; normal olmasi halinde durgun ve duraklama evresinde;
olumsuz olmasi halinde ise yikilip gidecek bir toplumdur. Agirlik noktasinin “hak”tan
“gorev’e nakledilmesi, insanin fitri meyline kars1 koyup, kolaylik diisiincesinden

styrilarak benimseyecegi bir yoldur. Kisi, bunu eski aliskanlik ve meyillerini

432 fbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 85-87.
433 Buhari, "Zekat™, 50 (No. 1471).
43 Buhari, "Zekat", 18 (No.1427).
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degistirerek yapacaktir. 20. Yiizyilda buna “ego” denmistir. Ibn Nebi’ye gére insan,
egosuna ferdi, siyasi, hukuki ve iktisadi baglamlar adina adeta tapmaktadir. Diisiiniire
gore egodan kurtulmak kolay olmayip, “ben ve biz”’e neden olan akimlarla miicadele
edildikten sonra basarilabilir. Ayrica ibn Nebi, Cin’de dis gii¢lerin propaganda ve
kiskirtmalar1 sonucu iscilerin hak ve iicretlerinin artirilmasini istemeleri 0rnegini
vermektedir. Bu Ornekte isgiler, fitratlarinda olan kolaylik mantigiyla hareket
etmislerdir. Ornekte dzgiirliik ve hak-hukuk adina dis giiclerin masas1 durumuna gelen
insanlarin tasviri s6z konusudur. Halbuki, diisliniire gore bu insanlar “gorev” bilinciyle
islerini en 1yi sekilde yapmaya caligsalar elde etmek istedikleri haklar1 zaten

alacaklardir.*%

5. Orfi Hukuk-Sosyal Denklem fliskisi

Islam hukuku, asli ve ferl olmak iizere iki temel kaynaga dayanmaktadir. Asli
kaynaklar, “kitap, siinnet, icma ve kiyas”tir. Bu kaynaklarin her birinin hiikmiine uymak
gerekmektedir. Fer’i deliller ise “orf ve adet, istihsan, istishab, mesalih-i miirsele, sedd-
1 zerayi, sahabi gorlisili ve ser’'u men kablena” gibi delillerden olugmaktadir. Bu deliller
ise tali (ikincil) deliller olarak nitelendirilmektedir. islam hukukgulari, bunlarin delil
olmas1 konusunda asli delillere gore daha ¢ok ihtilafa diismiislerdir.**® Fer’i delillerden
olan &rf, Islam hukukunun asli delillerini tamamlayic1 bir fonksiyona sahiptir.*3” Orfiin
muteber bir kaynak olmasi ve hiikiimlere etkisi Islam hukukunda genel olarak kabul
edilen bir goristiir. Bu noktada orf, insanlara kolaylik saglamakta ve onlarin sikintilarin
gidermektedir. Hanefi ve Maliki hukukgulara gore, “sahih orf ile sabit olan sey, ser’i
bir delil ile sabit olmus gibi kabul edilmektedir. **® Konuyla ilgili Mecelle’de su ifade
yer almaktadir: “Orf ile ta’yin, nass ile ta’yin gibidir.”**® Hanefi fakih Ibn Niiceym
(6.1563)’in “el-Esbah ve’n-Nezair” eserinde “Adet muhakkemdir.”**° seklindeki
ifadesinde oldugu gibi benzer anlamda kullamlmistir. Islam hukukgularinin bu

sOzlerinden nassin bulunmadigi yerde oOrfiin, gecgerli bir delil olarak goriildigi

435 Tbn Nebi, el-Miislim fi Glemi’l-Iktisad, 87-89.

438 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2013), 115, 116.

437 Sakir El-Hanbeli, Usiilii 'l fikhu 'l islami (Sam: Matbaatu’l-camiatu’s-Suriyye, 1948), 30.

438 Abdiilvehhab Hallaf, Mesddiru’l tesri’i’l Islami fi ma la nasse fihi (Kuveyt: Daru’l-kalem, 1970),
"Kiyas",145; Muhammed Ebi Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1994), 230.

439 Mecelle, md. 45.

440 fbn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezdir, 93.
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anlasiimaktadir.**! Hanefi hukukgular, 6rf ve adete diger mezhep hukukgularindan daha
¢cok onem vermekte ve bu durum, pek cok meselenin hilkmiini orf ve adete
dayandirdiklar fikih kitaplarinda goriilmektedir.**? islam hukukunun yaninda modern
hukuk sistemlerinde de bu iki kavram goriilmektedir. Bu noktada Tirk Medeni
Kanunu’nun baslangic kisminda kanundan sonra hukukun ikinci kaynagi olarak,
“Kanun, soziiyle ve oziiyle degindigi biitiin  konularda uygulanir. Kanunda
uygulanabilir bir hiikiim yoksa, hdakim orf ve ddet hukukuna gore, bu da yoksa kendisi

kanun koyucu olsaydi nasil bir kural koyacaksa ona gore karar verir. ”**,

Orf, Islam hukuku agisindan ser’i bir delil olarak kabul edilmektedir. Bu kelimenin
terim anlamina ilk defa Hicri 8. Yiizyil Islam hukukcularindan Ebu’l Berekat en-Nesefi
(6. H 710/ M 1310)’nin “‘el-Mustasfa” isimli fiiru’l fikih ile ilgili eserinde bahsettigi,
Hanefi hukukcularindan ibn Abidin (6. H 1252/ M 1836)’in yazdig1 “Nesru’l-arf” isimli
eserde su sekilde ifade edilmektedir: “Orf. akli olarak nefislerde yerlesen ve akliselim
tabiatlarca kabul edilen séz ve davramglardir.”*** Nesefi’den yaklasik bir sonraki
ylizyilda yasayan Seyyid Serif Clircani (6.1413)’nin farkli kavramlarla da olsa ayni
manay1 ifade eden orf ile ilgili tanimi sdyledir: “Aklin delaletiyle herkesin benimsemis
oldugu ve insan dogasina uygun olan seydir.”** Bu tammlardan hareketle 6rfii, selim
akil sahipleri tarafindan kot karsilanmayan, dini ve akli olarak iyi goriilen seydir,

seklinde tanimlamak da miimkiindiir.*4®

Adet ise toplumun geneli tarafindan kabul gormiis, eski dénemlerden beri
tekrarlanarak aligkanlik haline getirilmis davranis ve uygulamalar, seklinde tanimlanan

bir terimdir.**” Bu terim, 6rf ve tedmiil ile aym anlamda kullanilmaktadir.**® Bunun

441 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhu
Biddyeti’I-mubtedi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 3/262; Alaiiddin Eba Bekr b. Mes‘Qid b.
Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-Sandi fi tertibi’s-gerd't (Daru Thyai’t Turasil Arabi, 1997), 5/34.

442 Kemaliddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Tbnii’l-Hiimam, Serhu
Fethu’[-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/15.

43 “Tiirk Medeni Kanunu”, Madde 1, Baslangic, 4721: (2001), 8049.

444 Ahmed Fehmi b. Muhammed b. Mahmid Ebi Siinne, el-Urf ve’l dde fi re’yi’l fukdha (Kahire:y.y.,
1947), 8, 12; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagk1 ibn Abidin, “Nesru’l-arf fi
binai bazi’l-ahkami ale’1-6rf”, Mecmiiatii resaili Ibn Abidin (istanbul: Dersaadet, 1325), 2/114.

445 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl, Mu cemu 't-ta 'rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 125.

46 Ali Aslan Topguoglu, “Orf ve Adetin Islam Borglar Hukuku Hiikiimlerine Etkisi Uzerine Bir Tahlil:
Hanefi Mezhebi Ozelinde”, Journal of Turkish Studies 12/20 (Ocak 2017), 228.

447 Omer Nasuhi Bilmen, "Hukuk-z Isldmiyye ve Istildhi Fikhiyye Kamusu" (Istanbul: Bilmen Basim ve
Yaynevi, 1992), 1/17.

448 Hallaf, "Kiyas", 145; Bilmen, “Hukuk-1 islamiyye ve Istilah1 Fikhiyye KAmusu”, 1/17.
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yaninda Islam hukukunun klasik dénem kaynaklarinda “ruhlarda yerlesen davranislar”
seklinde tabir edilmektedir.**® Orf ile esanlaml1 oldugu kabul edilen adet kavrami, Islam
hukukgularinca su sekilde tanimlanmustir: “Akil ve ruh saglhigina sahip kimselerin makul
bulduklar: ve eskiden beri tekrarlanarak ruhlarda yerlesen hal ve davramslardir.
Hanefi hukukcularindan Ibn Abidin, 6rfii su sekilde tanimlamaktadir: “Adet, mudvede
kelimesinden alinmigtir. O, tekrarlanarak aliskanlik haline gelmek suretiyle akillara ve
nefislere yerlesir, orada ma’ruf bir hal alir, kabul edilir ve nihayetinde orf-i hakikat

olusur.”**

Ibn Nebi islam hukukundaki 6rf (veya adet/tedmiil) kavramiyla igerik olarak ayni
anlama gelen farkli bir kelime kullanmustir. Bu kelime “sosyal denkiem dir. Diisiiniire
gore insanlara sosyal denklemi toplumun bizzat kendisi vermektedir. Bu denklem,
insanlarin dogup biiyiidiigi cografyadaki “adet ve gelenekler”den olusmaktadir.
Diisiiniire gore sosyal denklemin olusmasi iki sekildedir: ilki, tedrici bir sekilde
meydana gelmektedir. Bu sekilde adetlerin yerlesmesi ve olusan tecriibeyle birlikte
bireysel ve toplumsal davranislar olusmaktadir. ikinci olarak da sosyal denklem, zorlu
sartlara goglis gerebilen iradenin bir hedefe yonelmesi sonucu olusmaktadir. Bu agidan
Bati topluluklari ilk sosyal denklem tipine 6rnektir. Taylorizm de bu sekilde ilerlemistir.
Cin ve Japon toplumunun sosyal denklemi ise baski altinda olan toplumun kendi
biinyesinde olusturdugu iradeyle meydana gelmistir. ibn Nebi’ye gére Islam toplumu bu
iki yoldan birini tercih etmek durumundadir. Diisiiniire gore Islam iilkeleri ilk sosyal
denklemi benimsemesi durumunda ¢ok uzun bir yola girmis olacak ve Schacht’in
Endonezya i¢in hazirladig1 ekonomik programin basarisiz olmasi gibi durumlar olmasi
kaginilmaz olacaktir. Ayrica bu sekilde baska milletlerin mihneti altina girilmektedir.*>?
Ancak Cin ve Japonya gibi ikinci durumu benimserse kendi eliyle, kendi i¢
dinamiklerinden hareketle sosyal denklemi saglayarak bunu basarmig olacak ve
esaretten kurtulacaktir. Diisiiniire gore Islam alemi, iktisadi anlamda bir an énce kararini
verip bunu uygulamahdir. **®* Bu kapsamda ibn Nebi’ye gore insan gercekligi iki

denklem esasina gore agiklanabilmektedir: Birincisi, “biyolojik denklem "dir. Bu

449 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fiisiil fi’l usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaretii’l evkaf fi sutini’l Islamiyye, 1994), 3/39.

450 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Mu ‘cemu ’t-ta rifat, 63, 113, 125.

51 fbn Abidin, “Nesru’l-arf fi binai bazi’l-ahkami ale’1-6rf”. Mecmiiatii resdili Ibn Abidin, 2/1114.

452 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 93, 94.

453 Tbn Nebi, el-Miislim fi alemi’l-iktisad, 96.
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denklem, Allah’in insanlarin hepsine vermis oldugu dogustan gelen bir 6zelliktir.
Insanlarin esit bir sekilde sahip oldugu, ancak insanlarin bazilarinda az veya ¢ok
bulunabilen yeteneklerini intiva eder. Ikincisi ise, “sosyal denklem "dir. Bu denklem, her
toplumun kendine 6zgii sosyolojik yapilarini ihtiva etmektedir. Zira toplumlar farkli
sosyolojik 6zelliklere sahiptir. Gelismislik seviyesine gore toplumdan topluma farklilik
arz edebilir. Ayrica bir toplumun da zamanin degismesiyle sosyal denklemi degisebilir.
Ibn Nebi’ye gore sosyal denklemin iktisadi anlamda iki kaynagi bulunmaktadir:
Birincisi, “Kuzey Iktisadi Kitasi Toplumlari”. Ikincisi, “Giiney Iktisadi Kitasi
Toplumlar: ” dir. Bu kaynaklar bu kitalarda yasayan s6z konusu tilkelerin “bireysel gii¢”’
lerinden beslenmektedir. 20. Yiizyilda bireysel gii¢, iktisadi olanaklarin zengin oldugu
Washington-Moskova ekseninde yogunlagmaktadir. Ancak bu imkanlardan yoksun olan
Tanca-Cakarta ekseninde ise diisiik seviyededir. Insanlarin davramslarini belirleyerek
bunlara yon veren sosyal denklemi, bazi {lilkeler uygun rotada dogru bir sekilde
kullanarak iktisadi alanda basarili olmuglardir. Diisiintire gére 19. Yiizyilda Japonya ve
20. Yiizyildaki Cin 6rnegi bu alanda en giizel 6rneklerdendir. ibn Nebi’ye gore
toplumlar, kendilerinden once yasayan topluluklarin sosyal denklemlerine de bagh
kalmaktadirlar. Diisiiniir bu konuda iki 6rnek vermektedir: Birincisi, Washington-
Moskova eksenidir. Bu eksende yasayan c¢ocuklar, egitim, istthdam ve barinma gibi
temel ve sosyal ihtiyaclarini saglamada %90 gibi bir paya sahiptir. Ikinci grupta olan
Tanca-Cakarta ekseninde yasayanlar ise mezkr ihtiyaglarin1 saglamada yetersiz kalarak
%40’1n altinda bir paya sahip olmaktadir. Bu eksende yasayan ¢ocuklar yetersiz kosullar
icerisinde ancak kendi yasamlarin1 siirdirmektedir. Hindistan’da yasayanlar
potansiyellerinin  %25’ini  kullanabilmekte ve geri kalan %75’lik kismi ise atil
kalmaktadir. Verilen Orneklerde de goriildiigii gibi sosyal denklem, insanlarin
hayatlarindaki faaliyetlerine yon vermekte ve bu durum bir “zorunluluk yasas:” haline
gelmektedir. Ibn Nebi’ye gére bu zorunlu halin etkisinden kurtulmaksa ancak “sosyal
denklem”1 degistirmekle miimkiindiir. Ona goére Japonya ve Cin sirasiyla “karisikiik

devresi” ve “kiiltiir devrimi” sayesinde bunu saglamislardir.*%*

Sosyal denklem uyumu iktisadi programlarin basariya ulasmasinda da oldukca
etkilidir. Zira iktisadi gelismenin saglanmasi amaciyla uygulanan programlar, her ne

kadar iktisatcilarim One siirdiikleri sartlari ihtiva etseler de basariya ulasamamaktadir.

454 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 90-93.
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Ibn Nebi’ye gore 1940’11 yillarda Endonezya igin hazirlanan ekonomik plan da bu
durumun ¢arpici bir 6rnegidir. Bu plan donemin en muteber ekonomik uzmanlarindan
biri olan Schacht’a (6. 1970) hazirlatilmistir. Schacht, plani hazirlarken teknik hususlara
olduk¢a ihtimam goOstermistir. Endonezya’nin maddi zenginliklerini diislinerek bu
planin basariyla neticelenecegini diisiinmiistiir. Y1lda ii¢ defa iirlin verme potansiyeline
sahip Endonezya topraklar iizerinde o donemlerde 100 milyon insan yasamaktadir.
Ancak biitlin bu maddi ve beserl kaynaklarin elverigli olmasina ragmen Schacht’in
hazirladigi ekonomik program basarisizlikla sonuclanmistir. Ulkenin gelismesini
saglayamamistir. Ancak Almanya i¢in 1933-1936 yillar1 arasinda aymi Schacht,
uyguladig1 ekonomik programla bu iilkenin ekonomik gelismesini saglamada basarili
olmustur. Ayni kisinin hazirlamis oldugu bir program, neden bir tilkede basarili olurken;
diger iilkede basarisiz olmaktadir? Malik b. Nebi, bu sorunun cevabini vermektedir.
Diislinlire gore Almanya ve Endonezya farkli “sosyal denklem leri barindirdig i¢in
boyle bir sonu¢ ¢ikmaktadir. Diisliniire gore Schacht, Endonezya i¢in olusturdugu
ekonomik planda Alman milletinin i¢ dinamiklerine bakarak bu milletin yapabilecegi
isleri dikkate almistir. Bu hususta iki farkli iilke insaninin gii¢lerindeki farkliliklar: goz
ard1 etmistir. Ibn Nebi’ye gore bu sekilde hareket edildiginde sadece Endonezya’da
degil, diger baska iilkelerde de sonug basarisiz olacaktir.**® Schacht, maddesel ve teknik
detaylara 6nem vererek planini olustursa da “sosyal denklem” sartin1 dikkate almadigi
icin basarisiz olmustur. Proje, aynt zamanda hem bireysel hem de kolektif olarak
sistematik ve diizenli bir sekilde hareketi ihtiva etmelidir.**® Diisiiniiriin sosyal denklem
ad1 altindaki diisiincelerini Islam hukukundaki 6rf ile bagdastirmak miimkiindiir. ibn
Nebi’nin ayni iktisadi programlarin farkli iki sosyal denklemi barindiran tilkelerde farkl
sonuglar vermesine dair diisiinceleri Islam hukuku acgisindan Mecelle’de yer alan
“Ezmdmin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdr olunamaz.”*" seklindeki ifadede
yerini bulmaktadir. Yani zamanin degismesiyle ictihadi hiikiim ve yorumlar degisir,
dolayisiyla yenilenmeye ihtiya¢ duyar. Bu agidan 6rfe (sosyal denkleme) gore zamandan
zamana, toplumdan topluma farkli fikhi ve iktisadi ictihadlar yapilmahdir. Hatta
toplumsal, iktisadi ve fikhi dinamikler agisindan bu kagmilmazdir. Bunun yaninda

Kur’an ve Siinnet’in ortaya koydugu hiikiimler ise sabittir. Diisiiniiriin bu kapsamdaki

455 Tbn Nebi, el-Miislim fi dalemi’l-iktisad, 90,91.

456 Malek Bennabi-Asma Rashid, “The Economic Dilemma of The Muslim World”, Islamic Studies 35/3
(1996), 298.

47 Mecelle, md. 39.
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diisiinceleri zaten Kur’an ve siinnet ile ilgili degil, i¢tihada, zamana, topluma gore
degisebilen orfi hukuk yani sosyal denklem ile ilgilidir. Sonug olarak sosyal denklem/6rf
ilgili Ibn Nebi’nin goriisleri islam fikhi ve iktisad1 agisindan son derece nemli ve caga

151k tutacak niteliktedir.
6. Kendi Kendine Yetmenin Zarureti

“Emperyalizm”, bir devletin bagka devlet veya devletler iizerinde kendi
menfaatleri i¢in etkide bulunmasi ve kaynaklarindan “yararlanma”sma denmektedir.**®
Ibn Nebi’ye gore emperyalizm, iktisadi ve askeri baglantilar1 kullanarak insanin
Ozglrliigiinii sinirlamaktadir. Bunu giliglendirmek i¢in de misyonerler araciligiyla
birtakim psikolojik metotlar uygulamaktadir. Giiniimiizde askeri baskilar zaman zaman
uygulansa da cogunlukla uygulanmamaktadir. Ancak ekonomik baskilar yoluyla
somiirge iilkeleri olusturulmustur. Bu yolla yapilan hegemonya, bu iilkelerin rizalar
alinmak suretiyle yapilmaktadir. Diisiiniire goére s6z konusu bu uygulamayla
somiirgecilik sadece dis goriiniisii itibartyla degisiklik gostermistir. Emperyalist somiirii
iilkeleri silah veya kili¢ yerine Ibn Nebi’nin tabiriyle “barisin sembolii olan zeytin

dali’n1 gostererek bu somiiriilerini siirdiirmektedirler.*%°

Glinlimiizde Avrupa; Cin, ABD ve Japonya ekonomilerini agsmak i¢in “Ortak
Pazar” adli bir birliktelik kurmustur. Avrupa’nin bu birliktelikle amaci eski somiirii
bolgelerini tekrar ele gecirmek ve buradaki varliklarini giiclendirmektir. ibn Nebi’ye
gore Avrupa’nin bdyle bir girisimde bulunmasindaki cesaret kaynagi Harun Resid’in
(6.809) muasir1 olan Sarlman’in (6.814) zamanindan gelen hazir mirastir. O donemdeki
Hristiyan inancina dayanarak kurulan ortak pazarda biitiin Hristiyanlar miittefik
olmuslardir. Bu anlamda Avrupa ve diger gelismis tilkeler de ekonomik kalkinmalarini
saglama adina eski kutsal diisiincelerine geri donebilmektedirler. Ancak diisiiniire gore,
geri kalmis iilkeler ise biitiin basarisizliklarin sorumlusu olarak kendi aydin ve
yoneticilerini gormektedirler. Ozellikle de Miisliiman iilkeler geriye donmeyi gericilikle
nitelendirmektedirler. Oysaki iddia edilen “ilericilik fikri” ise kendi neset ettigi
Avrupa’da bile halk nazarinda itibar kaybina ugramistir. Bu noktada ABD, firettigi

tirtinlerin %95’ini kendi i¢inde tiiketmektedir. Herhangi bir ekonomik ambargo gibi bir

4% Hangerlioglu, "Emperyalizm", 104, 105.
459 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 97.
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durumda sadece %5’lik bir kayba ugrayacaktir. Bu da ABD’nin iktisadi 6zgiirliik iginde
oldugu anlamma gelir. Ibn Nebi’ye gére bu ozgiirliigii saglayan Amerika’nin kita
genigligi ve iskan politikasidir. Ona gore bu sekilde ABD, beseri giigler ve servetler
acisindan zengin bir iilke haline gelmistir. Cin ise kiiltiir devrimi sonrasi1 ger¢ek bir
ekonomik giice ulasmustir. Diistiniire goére Cin, ABD gibi disariyla ekonomik baglarini
kesmesi durumunda pek olumsuz bir durumla karsilasmayacaktir, ancak kendi i¢
zaruretlerinin gerektirdigi olgiide bir sert politika uygulamak durumunda kalacaktir.
Sovyetler Birligi ise Amerika’dan dar, fakat Cin’den genis bir iktisadi ozgirlige
sahiptir. S6z konusu bu ¢ iilkenin disindaki tlkeler ise tek baglarina iktisadi
problemlerini ¢ozebilecek iistiinliikte degillerdir. Ayrica uygulanacak herhangi bir
ekonomik ambargo olmasi durumunda ¢ok fazla etkileneceklerdir. 20. Yiizyilin
ortalarinda {i¢iincii diinya iilkelerinden olan Japonya ise kendi iilkesi i¢cinde disa kapali
bir ekonomik program uygulayacak giicte degildir. ibn Nebi’ye gore bu durumun bazi
istisnalar1 olabilir. Ornegin Almanya II. Diinya Savasi'mn ilk yillarinda Schacht’in
planlamasiyla disa kapali bir ekonomik program olusturmustur. Diger yandan Ibn
Nebi’ye gore kendi giicline dayanarak iktisadi anlamda yetebilecek tek {ilke

Endonezya’dir.*%°

Ancak bu sekilde tek bir iilkenin kendi kendine yetebilecegini
diisiinmek isabetli degildir. Ciinkii Tiirkiye, Irak, Iran ve Misir gibi daha pek cok iilkeler

de gerekli sartlar saglandiginda bunu yapabilecek giigtedir.

Diisiinlir Miisliiman veya gayrimiislim her tilkenin idari, adalet ve giivenlikle
ilgili problemleri kendi biinyesinde ¢ozebilecegini ifade etmektedir. Bolgesel bir
diizenlemeyle de diger problemlerin ¢oziilebilecegini belirtir. Arap iilkelerinin petrolii
dagitimi1 bu noktada giizel bir 6rnektir. Baris problemi gibi bazi problemler ise ancak
uluslararas1 mercilerce goriisiildiikten sonra ¢ziimlenebilecektir. ibn Nebi’ye gore Arap
tilkeleri kendi imkanlariyla birleserek ekonomik gelisimlerini saglayabilirler. Bu
baglamda genis topraklara sahip Libya, beseri imkanlari elinde bulunduran Misir ve
fazla paraya sahip Kuveyt, bu iiglii terciibeleri sayesinde Islam medeniyetinin
sahlanigina vesile olabilirler. Ayrica diisiiniire gore, Irak’in Sevad bolgesi gibi 6nceleri
gida maddeleri iiretilip, sonradan kuraklasip verimsizlesen bolgeler de tekrar eski
konumlarma getirilmelidir. Gelismis iilkelere beyin gocii yoluyla giden bilim insanlar

ve aydinlar da kendi iilkelerine donmeleri i¢in gerekli sartlar saglanmalidir. Diisiiniire

460 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 99-101.
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gore beyin gocii gibi kiiltiirel faktdrlerde bununla ilgili kapsamli plan yapilarak ve
yukaridaki “ti¢lii tecriibe” 6rneginde oldugu gibi biitiin imkanlar birlestirilerek Arap
tilkelerinin hi¢ degilse bir veya birkaginda bu planlar uygulanmalidir. Boylelikle bazi
tilkelerde yapilan bu iktisadi sahlanig diger iilkelere 6rnek olacak ve diger Miisliiman
iilkelerde de bu ekonomik gelismenin saglanabilecegine dair inan¢ olusacaktir.
Diisiiniire gore bu gelisim, ilk planda Araplara 6zgii bir sekilde, ikinci olarak Islam’a
Ozgii bagimsiz ve gelismeci bir ekonomik programla, teorik ve pratik unsurlarla
saglanacaktir. Bu sekilde iktisadi alandaki sonuglar “sosyal faktor” esasi lizerinden
gerceklesmektedir. Ancak disiiniire gore Misliman ilkeler, iktisadi alanda
gelisimlerini saglayabilmek i¢in diger gelismis iilkelere nispetle ¢ok geride kalmislardir.
Bunu agabilmek i¢in ise kendi kendine yetebilmenin sartlarini gerceklestirmeleri ve ¢ok
kisa siirede imkanlarini birlestirerek i¢ ve dis zaruretlerin gerektirdigi kadar da “disa

kapali bagimsiz, gelisimci bir iktisat modeli ’ni olusturmalidirlar.*6!

461 Tbn Nebi, el-Miislim fi dlemi’l-iktisad, 100-103.
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SONUC

Cezayir’in Fransiz somiirgesi olan Konstantin sehrinde dogan Malik ibn Nebi,
geleneksel ve modern egitim sistemlerini gérme firsati yakalamistir. Cezayir ve
Fransa’daki dogu-bat1 toplumlarinda yasayarak iki farkli ortamda yetismis, egitimini
stirdiirdiigii Fransa yillarinda ve belli bir donem yasadig1 Misir gibi iilkelerde kurdugu
entelektiiel baglantilar1 sayesinde diisiincelerini zenginlestirmistir. Somiirge altindaki
Cezayir’de dogmast ve hayatinin énemli bir boliimiinii orada gecirmesi, diisliniiriin
somiirgecilige karsi goriislerini temellendirmesine zemin hazirlamigtir. Somiirgeciligin
de etkisiyle Miisliiman toplumlarin iktisadi agidan geride kalmasina sahit olan Ibn Nebi,
Islam diinyasinin ekonomik cikmazlarina careler aramis ve bu dogrultuda ¢oziim

tiretmeye ¢aligmstir.

fon Nebi, marksizm ve Kkapitalizmin ihtiyag ve menfaat kavramlarindan
yararlanilmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ancak islam hukuku ve iktisad1 acisindan bu
sistemlerdeki menfaat ve ihtiyag kavramlarini benimsemek bir¢ok probleme neden
olmustur. Kapitalizmin menfaat kavrami, insanlarin kendi menfaatine olan ¢ikarlar
disindaki hicbir degeri kabul etmemek gibi bir anlayisla sonuglanmistir. Diger yandan
marksizmin ihtiya¢ kavraminda kaynaklarin sinirli ve ihtiyaglarin sonsuz oldugu goriisii
de problemlidir. Bati diisiincesinin dayattigi bu anlayisla birlikte ihtiyaclarin sonsuz
olmasi diisiincesinden hareketle kitlesel iiretim ve tiiketim tesvik edilmistir. Ancak Islam
anlayisinda israf yasaklanmakta, gereksiz tretim ve tlketim ¢ilginligi tasvip
edilmemektedir. Ayrica Islam fikhi ve iktisad agisindan ihtiyaglar degil, arzu ve istekler
sonsuzdur. Ihtiyaglar ise sinirlidir. Bu agidan Ibn Nebi’nin éne siirdiigii bu kavramlart
benimsemek Islam fikhi ve iktisad1 agisindan isabetli gdriinmemektedir. Ciinkii Islam
diisincesi, hukuku ve iktisadina gore maslahat kavrami etrafinda sekillenen menfaat
kavrami, nefsi, ruhu, bedeni, maddeyi, diinyay1 ve ahireti kapsamaktadir. islam’da
menfaat, ahlaki degerlerden bagimsiz degildir. Bu menfaatler fikhi agidan “Zaruriyyat,
Haciyyat ve Tahsiniyyat” olarak tasnif edilmistir. Islam diinyas1 bunlarla miikemmellige
ulasmustir. Islam iktisads, ihtiyac ve istegi birbirinden ayirmaktadir. Ihtiyag, o olmayinca
insanin zorluk ve sikintiya diisecegi seydir. Bundan dolay1 ihtiyag, zorunlu (zarGriyyat)
ve likks baglaminda degerlendirilebilenler (tahsiniyyat) arasinda bir konumdadir ve onun

gerceklesmesi istenmektedir. Istekler ise nefsin arzuladigi sonsuz arzulardir. Islam
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iktisad1 ise arzular1 kontrol ve terbiye etmeyi tavsiye etmektedir. Diger yandan diisiiniir,
Islam iktisadinin olusturulamamasinin nedeni olarak zahidligi elestirmistir. Diisiiniiriin
goriigleri, zahidligin diinya malina, miilkiine, sermayesine ragbet etmemek, azla
yetinmek gibi anlayislar1 icermesi, iktisadi kalkinma ve miistakil Islam iktisadinin
olusturulamamasi agisindan isabetlidir. Zira iktisadi programlar ve gelismeler, bunlara
onem verilerek, diinya hayatinin refahim saglamak, dolayisiyla da Islam iktisad
acisindan diinyaya belli dlciide de olsa deger vermek gibi amaglarla yapilmalidir. islam
fikhi agisindan ise gerek ibadat, gerekse muamelat bakimindan her alanda vasat immete
vurgu yapilmaktadir. Neticede ibn Nebi’nin ihtiya¢ ve menfaat kavramlar1 disinda
zahidlige yonelik elestirileri Islam hukuku ve iktisadi baglaminda isabetli
gdziikmektedir. Diger yandan Ibn Nebi Islam iktisadini, Klasik ekonomi ile Taylor
ekonomisi arasinda konumlandirmaktadir. Ancak ekonomide dengenin faizler yoluyla
saglanacagini ve ekonomiye devletin miidahale etmemesi gerektigini sdyleyen Klasik
ekonomi anlayisiyla Islam iktisadin1 tam olarak bagdastirmak miimkiin degildir. Ciinkii
Islam’da faiz yasaklanmis ve ekonomiye devletin miidahalesi konusunda serbestiyet
benimsense de tekellesmeye de izin verilmemektedir. Rekabet ortami olusturularak
piyasanin canli tutulmasi ve hayirda yaris s6z konusudur. Taylor ekonomi anlayisinda
da insanin manevi boyutu géz ardi edilmektedir. insanin manevi ve ahlaki yoniinii ihtiva
eden Islam iktisadinda ise iktisadi islemlerde faiz, yalan sdylemek, hile gibi davranislar
kabul edilmemektedir. Bu baglamda Ibn Nebi’nin Islam iktisadini, Klasik ekonomi ve

Taylor ekonomisi arasinda konumlandirmasi Islam iktisadi agisindan kabul edilemez.

Diistiniir, somiirge ile ilgili somiiriilme kabiliyeti/igsel somiirgecilik olarak farkli
bir taksime gitmistir. Burada Kur’an’daki “...Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez...” seklindeki ayeti de referans
gostererek somiiriilmeye aliskin toplumlarin, buna mahkim olduklarini belirtmistir.
Islam hukuku ve iktisadi baglaminda gasp ve itlaf kavramlar1 somiirge baglaminda
nitelendirilebilir. Zira bunlarda mala el koyma, yagmalama, malda tasarruf yetkisi gibi

durumlar s6z konusudur. Bu agidan gasp ve itlaf kavramlari bir ¢esit somiirgedir.

Ibn Nebi, kapitalist diinyadaki para hakimiyetine kars1 emek ve ham maddenin
Ustiinliigiinii savunmustur. Diisiiniiriin 6ne siirdiigii bu fikir, maddi imkan1 olmayan

toplum ve iilkelerin parasal sorunlarina deva olabilecek potansiyeldedir. Islam hukuku
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ve iktisadinda emege verilen deger agisindan Ibn Nebi’nin goriisleri isabetli ve

gercekeidir.

Ibn Nebi, paraya nisbi bir deger vererek sosyal isletme fikrini 6n planda
tutmaktadir. Ancak giliniimiiz diinyasinda sosyal isletme fikrininin hakimiyetini
benimsemek; bankacilik, finans, yatirim ortakliklar1 gibi pek ¢ok parasal isletmeleri goz
ard1 etmek anlamina geleceginden dolayi, birtakim faydalarina ragmen ¢ok gergekei bir
bakis acis1 sunmamaktadir. Diisiiniiriin vurguladig: sosyal isletme modeli, Islam hukuku
ve iktisad1 agisindan yardim, zekat, sadaka, Allah yolunda tasadduk ve infak gibi Kur’an
ve silinnette yer alan emir ve tavsiyeler dogrultusunda toplumsal iktisadi problemleri
¢ozmede Onemli bir faktor olsa da tek basina yeterli degildir. Bu anlamda parasal ve
sosyal isletme bir arada olarak iktisadi problemlere ¢6ziimler sunulmalidir. Faizsiz
Islami bankacilik, Islam iktisad1 ve finans1 gibi alternatifler iktisadi buhranlara ¢dziim
olabilecek bir fonksiyondadir. Ornegin 1973 yilinda kurulan “Isldm Kalkinma
Bankasi”, iktisadi kalkinmalarini gergeklestirmek isteyen Miisliiman iilkelerin bir araya
gelerek olusturdugu iktisadi birliktir. Burada Islam fikh1 ve iktisadinda yer alan
“murabaha, istisna’, finansal kiralama, mudarabe” gibi pek ¢ok faizsiz uygulama yer
almaktadir. Netice olarak parasal isletmeler, iktisadi hayatin bir pargasidir ve

kullanilmalidir.

Ibn Nebi ayni iktisadi programin bir iilkede basarili olurken diger iilkede neden
basarili olamadigim1 “sosyal denklem” kavramiyla agiklamistir. Bu kavrama goére her
toplumun adet, gelenek, aligkanliklar, yasam tarzi, zihniyeti, niifus 6zellikleri gibi farkli
karakteristik dzellikleri bulunmaktadir. Veriler incelendiginde Islam hukuku agisindan
bu kavramim “6rf”’e esdeger oldugu goriilmektedir. Zira 6rf, Islam hukukunun fer’i
kaynaklarindan olarak zamandan zamana, toplumdan topluma farklilik gosteren igtihada
gore degisebilen fikhi hiikiimleri ihtiva etmektedir. Ayni zamanda 6rf, “Ezmdnin
tagayyiirii ile ahkdamin tagayyiirii inkar olunamaz. ” seklinde Mecelle’de yer alarak fikhi
bir kaide olmustur. Bu kapsamda Ibn Nebi, iktisadi program olustururken aym veya
benzer sosyal denklem/6rf’e sahip iilkelerin, toplumlarin birbirini 6rnek almasi

gerektigini savunmaktadir.
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Yapilan bu calisma sonucunda Malik b. Nebi’nin iktisadi goriislerinin,
kapitalizm ve marksizmin menfaat ve ihtiya¢ kavramlarini benimsemek, islam iktisadin1
Klasik ekonomi ile Taylor ekonomisi arasinda konumlandirmak gibi goriisleri oldugu
saptanmigtir. Bunlarm Islam hukuku ve iktisadi agisindan benimsenemeyeceginin
gerekceleri yukarida agiklanmistir. Diisilinliriin; sOmiirgecilik karsithigi, kapitalist
diinyadaki para hakimiyetine karsi ham madde ve emegi savunmasi, ayni iktisadi
programlarin farkli iilkelerde ayni sonucu vermemesine dair ortaya attigi “sosyal
denklem” kavrami ve bunun islam hukukundaki 6rf kavramiyla olan iliskisi acisindan
iktisadi goriislerinin ise yukarida gecen mezkir nedenlerden otiirii Islam hukuku ve

iktisad1 baglaminda uygun oldugu goriilmiistiir.
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