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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans olarak sundugum bu c¢alismay1 bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir bolime aragtirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif

yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Ad1 Soyadi: Muhammet Yafes Okan

Imza:



ONSOZ

Islam tarihi incelendiginde ilk donem miisliimanlarn dini anlama noktasinda
ortaya cikan goriisleri zaman igerisinde kendilerini takip eden insanlar tarafinda
mezhepsel firkalar halini almistir. Bu noktada Islam gelenegi igerisinde belirli itikadi
firkalar meydana gelmistir. Bunlarin igerisinde hi¢ kuskusuz en 6nemli iki mezhep ise
Es’ariyye ve Maturidiye’dir. Islam diinyasinin en énemli iki itikadi mezhebi olarak
kabul edilen bu iki ekol iizerine daha sonralar ¢esitli eserler telif edilmistir. Bunlardan
kimi mezheplerin goriislerini aktarirken kimi de mezhepler arasinda ki farklara isaret

etmektedir.

Es’arilik ve Maturidilik arasinda ki farklar iizerine zaman igerisinde pek ¢ok
eser meydana getirilmistir. Ancak Es’ari ve Maturidiler arasinda ki goriis ayriliklarini
konu edinen eserlerin kahir ekseriyetinde s6z konusu ihtilaflar yalnizca temel basliklar
olarak siralanmis ya da ¢ok kisa olarak ifade edilmistir. ki tarafin goriislerinin
detayina veyahut bu gorislerin temellendirilmesi i¢in nakli ve akli delillere yer
verilmemistir. Ayrica ki mezhep arasinda ki goriis farkliliklarimi ele alan diger
eserlerde, s6z konusu ekoller arasinda ki ihtilafin sayis1 farkli zikredilmistir.
Binaenaleyh bu goriis farliliklart kimisine gére on, on bes iken kimisine gore ise otuz
kirk olarak bilinmektedir. Ne var ki bu sayiyr yetmis {iice kadar yiikseltenler

bulunmaktadir.

Bununla birlikte ¢aligma konusu edindigimiz Seyhzade Abdurrahim b. Ali el-
Hanefi’ye nispet edilen Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isimli eser iki mezhebin
temel kaynaklarindan yararlanmakta ve iki ekol arasinda ihtilaf edilen meseleleri kirk
olarak belirlemektedir. Nitekim kendisi, konular1 iki mezhebin alimlerinden delil
getirerek ele almakta, yeri geldiginde karsi mezhep mensubu alimlerin gorislerini
diger mezhebin goriislinii temellendirmek i¢in kullanmaktadir. Bu agidan eserimiz iki
mezhep arasinda ki ihtilaflarin ele alip kullanmis oldugu metod, kaynak ve 6zgiinliik
bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Ayrica daha fazla malumat bizlere sunmakla

bu konuda diger eserlerden bariz bir sekilde ayrilmaktir.



Nazmu’l-Feraid eserinin daha sonradan Osmanlicaya c¢evrilmis hali olan
Izahu’l-Akaid iizerinde birtakim ¢alismalar yapilmis olsa da bu calismalar eserin
orjinali olan s6z konusu Nazmu’l-Feraid adli eserden bir¢ok konuda farklilik arz

etmekte ayrica eseri biitiinciil olarak degerlendirme firsatindan uzak kalmaktadir.

Biz de soz konusu eserde, miiellifin kaleminde kullandig1 yontem ve
farkliliklar gostermek, eserin temel karakteristik ozelliklerini ortaya koymak ve
miiellife 6zgli bakis agisini tespit edip degerlendirmek, bunu yaparken de iki mezhep
arasinda ki ihtilaflarin ele alindigi her bir konuyu kapsamlica ortaya koyduktan sonra
genel bir degerlendirmede bulunmayi1 hedefledik. Binaenaleyh Seyhzade Abdurrahim
b. Ali’nin elde ettigimiz bulgular neticesinde tespitini yapmak, alaninda en kapsamli
eserlerden bir tanesi olan Nazmu’l-Feraid adli eserin kendine 6zgii metodunu ortaya

koymak ve okuyucuyla bulusturup ilim diinyasina kazandirmay1 amag edindik.

Tezimiz bir tek kisinin lriinii degildir. Bu ¢alismama vesile olup daha 6nce
danigman hocaligimi yapan, tesvik ve dnerileriyle bana her daim yol gosteren Dr. Ogr.
Uyesi Mustafa Goregen hocamiza, tiim yogunlufuna ragmen c¢alismamizin
bitirilmesinde bana rehberlik yapan, engin hosgorii ve gayretine mazhar oldugumuz
kiymetli danisman hocamiz Dr. Ogretim Uyesi Mustafa Y1ldiz’a, vakit ayirip kiymetli
goriisleriyle bizlere yon veren Dog¢. Dr. Mustafa Selim Yilmaz’a, ayn1 zamanda
calisma siiremiz boyunca bizlerden ilgi ve alakalarini esirgemeyen sevgili dostlarim
Muhammetnur Korkmaz, Cemal Tiizcli, Hiiseyin Bolat, Talha Sahin ve Ugur
Bekrek’e, dualarmi higbir zaman esirgemeyen kiymetli aile bilyiliklerime ve bu
calismay1 ortaya cikarmamda bana her zaman destek olan sevgili esime en icten

minnet ve sikkranlarimi sunarim.

Hatalar1 ve eksikleri kaginilmaz olarak barindiran nagizane tezimizin, diger
caligmalar i¢in bir asama, katkisi olan herkes i¢in sadaka-i cariye olmasini, her daim
ilim ve irfan yolunda olmay1 yiice Allah’tan niyaz ederim. Gayret bizden tevfik

Allah’tandir.
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Seyhzade Abdurrahim b. Ali el Amasi’nin Nazmu’l Feraid ve Cem’ul Fevaid
isimli eser, iki mezhep arasinda ki ihtilaflar1 inceleyen bir c¢alismadir. Bizde iki
mezhep arasinda ortaya cikan ihtilaflar1 eser baglaminda degerlendirmeye gayret
gosterdik. Ayn1 zamanda s6z konusu eseri giiniimiiz ilim diinyasina kazandirmaya

calistik. Bu sekilde vardigimiz bulgular ¢alismamizda aktardik.

Calismamiz ii¢ ana boliimden miitesekkildir. Birinci bolimde Nazmu’l-Feraid
adl eserin miiellife aidiyetinin tespitine yonelik bilgi aktarimlar1 mevcuttur. Ikinci
boliimde eserde yer alan konular ayrintili bir sekilde degerlendirme usuliiyle birlikte
ele alinmaktadir. Uciincii boliim ise eserin kendine o6zgii metotlarini, miiellifin
kaynaklari kullanim tarzini ve eseri yazma amacini igermektedir. Son olarak

tiimdengelim usulii ile inceledigimiz eserin genel degerlendirmesi yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Es’ari, Nazmu’l Feraid, Ihtilaf,



ABSTRACT

Seyhzade Abdurrahim b. Ali el Amasi's Nazmu'l Feraid ve Cem'ul Fevaid is a
study that examines the conflicts between the two sects. We have tried to evaluate the
conflicts between the two sects in the context of the work. At the same time, we tried
to bring the work in a question to today's scientific world. In this way, we conveyed

the findings we reached in our study.

Our work consists of three main parts. In the first part, there are information
transfers for the determination of the ownership of the work named Nazmu'l-Feraid. In
the second part, the subjects in the work are discussed in detail together with the
evaluation method. The third part includes the unique methods of the work, the
author's way of using the sources and the purpose of writing the work. Finally, a
general evaluation of the work, which we examined with the deductive method, is

made.

Keywords: Maturidi, Es’ari, Nazmu’l Feraid, Dispute
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ARASTIRMANIN KONUSU

Tezimizin konusu; “Nazmu’l-Ferdid ve Cem 'ul-Fevdid” isimli eser ile 6n plana
¢ikan, 18. yy. doneminin ilk yarisinda yasadigima kanaat getirdigimiz Seyhzade
Abdurrahim b. Ali el Amasi’nin Ilm-i Kelam agisindan sunmus oldugu katkilari
lizerine bina edilmistir. Bu baglamda calismamiz, bu denli 6nemli bir zatin hayati,
eserleri ve kaleme aldigi Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid adli eseriyle kelam ilmine
katkilar1 ve degerlendirmesinden olusmaktadir. Calisma, Seyhade Abdurrahim
Efendi’nin her ne kadar hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmasa da kendisinin
kaynaklardan tespit edilmesi, yapmis oldugu diger ¢aligmalarin ortaya ¢ikartilmasi ve
eser baglaminda konularin &znel bir metod ile tekrar ele alinip IIm-i kelama sunmus

oldugu katkilarin degerlendirilmesinden ibarettir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Islam aleminin biiyiik bir kismin1 Ehl’i-Siinnet dedigimiz yap1 olusturmaktadir.
Ehl’i-Siinnet ’in temel bilesenlerini ise kendi igerisinde Es’arilik ve Maturidilik diye
ifade edilen iki mezhep meydana getirmektedir. Asirlar icerisinde kendi sistemlerini
oturtan bu iki mezhep, Islam toplumunun dini anlama noktasinda kahir ekseriyetinin
takip ettigi yollardan olmustur. Bu sebeple Es’arilik ve Maturidilik arasinda zaman
icerisinde yorum farkliliklarindan ortaya ¢ikan ihtilaflarin ele alinmasi ve dogru bir
yontem ile agikliga kavusturulmasi her donem oldukca 6nem arz etmistir. Bu noktada
iki mezhep arasinda ki ihtilaflar1 konusal baglamda lokal olarak kaleme alan alimler

oldugu gibi miistakil bagliklar altinda biitlinciil olarak ele alanlarda bulunmaktadir.

Seyhzade Abdurrahim b. Ali’nin kaleme aldigi Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-
Fevaid adli eserde iki mezhep arasindaki farklar1 deliller 1s181nda ortaya ¢ikarmak igin
yazilmig ciddi ¢alismalardan kabul edilmektedir. Zira yazildigi dénem sonrasinda da
yapilan calismalara kaynaklik eden bu eserin, islam diinyasinda en fazla mensuplarmin
bulundugu iki ekol lizerine miistakil ve hacimli bir ¢alisma olmasi hasebiyle ilmi
literatiirde kendisine verilen ehemmiyeti kaybetmeyecek derecede kiymete haiz

olmustur.

13



Bizde son donem c¢alismalarin kaynagi haline gelen Nazmu’l-Feraid ve
Cem’ul-Fevaid isimli asil metni tez konusu edinerek kendi sahasinda temayiiz etmis
olan bu eseri ilk 6nce eserin miiellife olan nispetini tespit etmekte, eserin hattizatinda
ki Onemine binaen aidiyeti problemi tartisiimakta ve bir kaniya varilarak fikri
zenginlik elde edilmektedir. Diger yandan ise eserin daha rahat anlasilip giiniimiize
kazandirilmasi i¢in kullanilan metod ve yontemler tespit edilmekte, islenmis olan
konular i¢in detaylica izahlara yer verilerek eserin anlasilmasi daha kolay hale
getirilmektedir. Ote yanda Miiellifimizin yazmis oldugu bu eserin kelam ilmine
sagladig1 katkilar1 veya olumsuz neticeleri kapsamli bir sekilde degerlendirilerek yeni

fikri birikimlerin elde edilmesi ve ilim camiasina kazandirilmasi hedeflenmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

“Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid Isimli Risalenin Kelami Agidan
Degerlendirilmesi” adli arastirmamizda Oncelikli olarak eserin miiellife aidiyeti
noktasinda genis capli arastirmalar yaparak eserin miiellifini tespit etmeye c¢alistik.
Bunu yaparken cesitli tabakat kitaplari, rical kitaplari, bildiriler ve klasik kaynaklara
bagvurduk. Seyhzade ile alakali genis kapsamli bir tarama ile gerekli malumatlara
ulastigimiz1 diisiinsek te son tahlilde hayatiyla ilgili pek fazla bilgi elde edemedik.
Ancak Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid adli esere nispet edilen kisilerin yanlis
oldugunu ortaya koyarak dogru olduguna kanaat getirdigimiz Seyhzade Abdurrahim b.
Ali el- Hanef1’yi tesbit ettik.

“Nazmu’l-Feraid ve Cem ul-Fevaid Isimli Risalenin Kelami Acidan
Degerlendirilmesi” konulu tezimizi ele alirken, 6ncelikli olarak eserde gecen konularla
alakali kapsamli literatiir taramasi gergeklestirdik. Daha sonra her bir konu i¢in
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te ki karsiliklarini tespit etmeye gayret ettik. Tespitte
bulundugumuz taktirde ayet ve hadislerle konular1 desteklemeye ¢alistik. Binaenaleyh

konularin klasik kelam metinlerinde nasil ele alindigina dair tezimizde yer verdik.

Bununla birlikte giincel kelami eserler, makaleler ve sempozyum gibi bilgi
merkezlerinden faydalanarak c¢alismamizi destekledik. Ayrica Miiellifin eserinde
kullanmig oldugu yontemleri, risale {izerinde ki tespitlerimiz tizerinden tezimizde ifade

edip miellifin amag ve gayretlerini izah etmeye c¢alistitk. Tiim bunlarin tzerine
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Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isimli eserimizde gegen her bir konuyu kapsamli
olarak ele alip toplumumuza kazandirmayr ama¢ edindik. Bunu yaparken de
Seyhzade’nin konuya yaklasiminin ortaya koymaya ¢alistik. Son olarak eser i¢inde iki
mezhep arasinda cereyan eden ihtilafli konular1 kelami bir bakis agisi ile degerlendirip

On yarg1 ve on kosullardan uzak bir sekilde ortaya koymaya c¢alistik.

Boylelikle Seyhzade Abdurrahim b. Ali ve Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid
isimli eserinde ki kelami bakis acis1 ve yontemine ulasarak anlamaya, anladiklarimizi
aktarmaya gayret ettik. Calismamiz boyunca imkan dahilinde birinci el kaynaklara

ulagmaya gayret edip, onlardan istifade etmeye ¢alistik.
ARASTIRMA PROBLEMLERI

Nazm’ul-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isim Eserin Degerlendirilmesi hakkinda

saglikli bir sonuca ulagsmak icin su sorulara yeterli derecede cevap bulunmasi gerekir:

1. Eserin Miiellifine ulasildi m1? Bunun tespiti yapilmis midir?

2. Seyhzade’nin hayati hakkinda bilgi var midir? Yoksa bunun sebebi

nedir?

3. Eser hakkinda nasil bir degerlendirmeye varilmigtir?

4. Nazmu’l Feraid adli eserin kelam ilmi agisindan degeri nedir?

S, Eserin yazilma amaci nedir? Eserde ne gibi kaynaklar kullanilmigtir?

6. Eserde ne gibi yontemler kullanilmistir?

7. Seyhzade’nin konulara yaklasimi nedir? Giincel mukayesesi yapilmis
midir?

Yapilan bu ¢aligma igerisinde bu sorulara cevap aranacaktir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN
GUCLUKLER

Bu calismamizda Seyhzade Abdurrahim b. Ali el Amasi’nin hayat1 eserleri ve
Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isimli eserinde ki bilgileri analiz ederek ortaya
koymaya calistik. Bununla birlikte Seyhzade hakkinda kendisine nispetle birden fazla
kisinin tarih icerisinde aktarilmis olmasi, eserin aidiyeti noktasinda problemler ortaya

¢ikarmistir. Dolayisiyla Seyhzade hakkinda yapilan yanlis aidiyetler, kendisi hakkinda
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bilgi edinmemizi son derece kisitlamistir. Buna ilaveten Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-
Fevaid isimli eserinde Es’ari ve Maturidi mezheplerinin goriislerini aktarirken
genellikle nakle basvurmasi ve goriisiinii serdetmemesi de Seyhzade’nin kendi

goriislerini anlama noktasinda problem olusturmaktadir.

Calismamizi sinirlayan bir diger etken ise eserde yer alan her bir konuyu klasik
kelam metinlerinden destekledigimiz igin bir¢ok kelam eserini tarayip, Seyhzade’ nin
degindigi konular1 asli kaynaklardan ulasmaya c¢alismak olmustur. Bunu
gerceklestirirken Arapca kaynaklari terclime etmemiz ve daha sonra eseri anlama
noktasinda bag kurmaya caligmamizda gerekti. Yapilan bu tarama ve iliskilendirme

calismalarini, tezimizde karsilastigimiz giigliikler kapsaminda ele alabiliriz.
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GIRIS

Hz. Peygamberin hayatta iken meydana gelen olaylarla ilgili olarak ayetler inmekte,
Hz. Peygamber bu ayetleri inananlara teblig ve tavzih etmekteydi. Mii’minler de bu
ayetleri duyduklar1 zaman tam bir teslimiyet igerisinde iman etmekteydi. Nitekim Hz.
Peygamber insanlarin akillarina takilan sorular bizzat Rasullaha sorulmakta ve
kendisinden aldiklar1 cevaplar dogrultusunda dini hayatlarini siirdiirmeye caligtilar.
Asr’1-Saadet olarak nitelenen bu asirda ki mii’minler, inen ayetleri takip etmekte,
ogrenip uygulama ve Islam ugruna miicadele etme gayreti i¢ine girdiler. Bu sebeple
Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar arasinda dogan anlagsmazliklar bizzat
Allah’in Rasulii tarafindan ¢6ziime kavusturuldugundan, dolay: insanlar arasinda bir
ihtilaf mevzusu ortaya ¢ikmamisti. Dolayistyla dinin temel kaynaklari olan Kur’an ve
Stinnet baglaminda ihtilaf olmasinin yani sira Kur’an ve Siinnet, Ashab’i- Kiram

tarafindan biiyiik bir dikkat ile muhafaza ediliyordu.

Hz. Peygamberin ahirete irtihali sonrasinda ise Miisliimanlar igerisinde otorite
dagilmis, gerek dini gerek siyasi ve sosyal anlamda kurulan diizen bozulmaya
bagsarmistir. Bunun bir sonucu olarak Miisliimanlar arasinda ilk ihtilaflar zuhur
etmistir. Hilafet ile baslayan siyasi ¢atismalarin yerini miisliimanlar arasinda savaglarin
ortaya ¢ikmasina birakmistir. Beraberinde yasanan gerilimler ise dinin idrak edilmesi
agisindan farkli yorumlarin giin yiiziine ¢ikmasina olanak saglamistir. Bu sebeple dinin
anlasilmasinda birbirlerinden farkli bakis agilar1 ve uygulamalar tezahiir etmis, Hz.
Peygamber doneminde ki gibi Miisliimanlar, dini yasamaya degil, din tizerinden
tartismaya baslamistir. Bu noktada Islam dininin temel kaynaklarini anlamada farkli
yaklasim ve yOntemlerin ortaya ¢ikmasi, zaman igerisinde o yaklagimlarin sistematik
bir sekilde fikirler manzumesine déniismesine imkan saglamistir. Iste bu fikirler

manzumesi mezhepleri meydana getirmistir.

Islam gelenegine yapmis olduklar1 hizmet acisindan degerlendirildigi zaman Es’arilik
ve Maturidilik diger mezheplere gore ¢cok daha kiymete haiz bir konuma sahiptir. Dini
kavramlarin tesekkiilii, inangsal konularin ele alinmasi ve sekillenmesinde nes’et ettigi

donemden zamanimiza kadar her iki mezhebinde payr c¢ok fazladir. Her iki
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mezhebinde tarihi siire¢ igerisinde birbirleriyle olan iliskileri, temelde kendilerinin
karakteristik 6zelliklerini meydana ¢ikmasi noktasinda olduk¢a miihimdir. Iki mezhep
arasinda olusan goriis ayriliklarinin kaleme alindig1 eseler bu durumun bir gdstergesi
olarak ele alinmaktadir. Bu goriis ayriliklarini kisa hacimli ele alan eserler bulundugu

gibi miistakil anlamda hacimli yazilmis eserlerde mevcuttur.

Bu anlamda Seyhzade Abdurrahim b. Ali’nin kaleme aldig1 Nazmu’l Feraid ve Cem’ul
Fevaid adli risale, Ehli Siinnetin en biiyiik iki ekolil arasinda ki ihtilaflar1 kapsaml1 bir
sekilde ele almasi ve miistakil bir mahiyet teskil etmesi bakimindan son derece
kiymete sayan bir eser olarak kabul edilmektedir. Bu sayede s6z konusu ¢aligsma ile bu
alan da c¢alisacak kisiler i¢in biitlinciil bir bilgi saglanmaktadir. Ayn1 zamanda Ehli
Stinnet igerisinde Miisliimanlarin kahir ekseriyetinin s6z konusu iki mezhebe mensup
oldugu diistiniildiigiinde yapmis oldugumuz c¢alismanin ilim camiasinin hizmetine

sunulmasi en biiyiik hedefimizi olusturmaktadir.
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1. BIRINCIi BOLUM
NAZMU’L FERAID VE CEM’UL FEVAID
ISIMLI ESERIN MUELLIFE NISBETI

1.1. Eserin Miiellifi Hakkinda iddialar

Eserimizin muhtevasina girmeden 6nce miiellifimiz hakkinda bilgi vermenin gerekli
oldugu dislincesindeyiz. Ne var ki yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde
Miiellifimizin hayati hakkinda maalesef pek fazla malumat bulamasak da var olan
bilgiler miiellifimizin baska isimlerle karistirildigina dair malumatlar olmakla birlikte
bizleri eserin sahibine gotiirecek bir takim ip uglar1 ¢alisgmamizda paylagilmistir.
Zatiyla alakali bu bilgiler miiellifimizin vefat tarihinin yanls tarihlerle karistirilmasina,
dolayistyla hakkinda ki degerlendirmelerde bizi farkli yanlislar yapmamiza sebebiyet
verecektir. Bu nedenle miiellifimizin diger sahislarla karistirilmamasi ve kendisine

nispet edilen yanlis tarihleri diizeltmek uygun olacaktir.

Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isimli eserimizin Miiellife aidiyeti noktasinda
muhtelif izahlara yer verilmektedir. Kaynaklarda Miiellifimize ait asil isim
Abdurrahim b. Ali el-Amasi (6. 1721) olarak verilmekte olup Seyhzade lakabi ile
bilindigi belirtilmektedir. Nitekim Bursali Mehmet Tahir Bey’in sdylemiyle kendisi
Bafra Miiftiisii olan Seyhzade Efendi’dir.> Onun isminin de Abdurrahim b. Ali olmast
bazi karigiklara zemin hazirlamistir. Bununla birlikte isim benzerliginden kaynakli
daha ¢ok iki kisi ile, ayrica Beyzavi tefsirine yaptigi zannedilen Hasiye’den dolay1 da

Muhyiddin Mehmet Kocavi ile karistirilmasina sebebiyet vermistir

Biz de Nazmu’l-Feraid adli eserin miiellifinin bu kisiler olmadigini zikretmekle
beraber bu kimseleri, eserin miiellifinden ayirma amacl tanitmak istiyoruz. Bu sekilde

ayn1 zamanda dogru isim-eser nispetini gerg¢eklestirmis olacagiz.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. 1 (Istanbul: Matbay1 Amire, 1333), 334.
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1.1.1.Abdurrahim b. Ali el- Miieyyed el-Amasi

Muellifimize benzetilen zatlardan ilki Abdurrahim b. Ali el- Mieyyed el- Amasi
(6.1537)” dir. Bu kisi Miieyyedzade Ali Efendi’nin ogludur. Ayni zamanda Amasyali
olan bu kisi Hac1 Halife diye anilmakta olup Iskilipli zaviyesinde seyh olmustur.?

Il. Beyazid ve I. Selim doneminde Osmanli ilim ve devlet adamlarindan bir tanesidir.
Dogdugu sehir olan Amasya da bilindik bir ailenin ¢ocugu olan bu zatin babas1 Yakut
Pasa Zaviyesi seyhi Alaiiddin Ali Celebi, dedesi ise Kazeriniyye tarikati seyhlerinden
Semsiiddin  Miieyyed Celebi olup Miieyyedzade lakabini dedesinden dolay1

almaktadir.®

Babasi, Fatihin oglu Seyhzade II Beyazit’in nisancist oldugu i¢in kendisi de onunla iyi
iligkiler gelistirmis ve onunla yakinlik kurma imkaninda bulunmustur. Seyhzade ile
yakinligim1 hazmedemeyen bazi kimselerin ona attig1 iftira sonucunda II Beyazitin
yardimi ile dnce Halep’e oradan da Siraz’a sefer yapmustir. Gittigi Halepte Zemahseri
den dersler okuyup kendini gelistiren bu zat daha sonra Siraz’a gidip Devvani’ den akli
ve Islami ilimler okumustur. Ikinci Beyazit’in padisah olmasiyla memleketine geri
donen bu zat, akabinde Istanbul da Miiderrislik, Edirne’de kadilik yaptiktan sonra
Anadolu ve Rumeli Kazaskerligi gorevini icra etmistir. Bu gérevden emekliye ayrilan
Miieyyedzade, Yavuz Selim’in tahta gegmesi sonrasinda kadilik ve kazaskerlige bir
siire daha devam ettikten sonra en son Caldiran Muharebesine katilmig, geri
gelmesinden az bir miiddet sonra vefat eylemistir. Kabri merhum Ebl Eyyiip el-
Ensari’nin tiirbesinin yakinlarinda olan Miieyyadzade Abdurrahman Efendi Ebassuid,
Hafiz’1-Acem, Necati Bey gibi pek ¢ok alim ve sairi korumasi altina alip onlarin
yetistirilmesine aract olmustur. Ayni zamanda siire de st diizey hakim olan

Miieyyedzade, Arapca, Farsca ve Tiirkge siirler kaleme aldig1 bilinmektedir.®

Asil 6z ge¢misi yukarida anlatildigr gibi olan Miieyyedzade’nin kimi alimlerce yanlis
anlasilip lizerinde ¢alisma yaptigimiz eserin yazari olarak addedildigi goziikmektedir.
Ornegin Bagdath Ismail Pasa eserinde, Nazmu’l-Feraid eserinin yazar1 olarak

Abdurrahim b. Ali el-Miieyyed el- Amasi adin1 zikredip safi bir kimliginin oldugunu

2Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 6/135.

SAhmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 6. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2018), 228.
“Taskopriiliizade Isamuddin Ebu’l-Hayr Ahmet Efendi, Osmanli Bilginleri, 2. Bs (istanbul: iz
Yayncilik, 2019), 234.

5 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 229.
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dile getirmekte ve 6liim yili olarak ise 1537 yilmi gostermektedir.® Bununla birlikte
kimi kaynaklarda miellifin Akidetu’t-Tahaviyye eserine serh yazdigi da

nakledilmektedir.’

Ismail Pasa, Seyhzade Abdurrahim b. Ali’nin Miieyyedzadeler’den oldugu manasindan
“el-Miieyyed” nisbesini kullanmakta ve sifi bir kimliginin oldugunu sdylemektedir.
Yine kendisinin 6liim yili i¢in vermis oldugu tarihe bakilacak olursa Nazmu“l-Feraid
adli eserin miiellifinin bu kimse olmadigmi anlayabiliriz. Ismail Pasa’nin sunmus
oldugu malumatlar igerisinde dogru olanlar ise bu eserin miiellifinin Seyhzade lakabi
ile bilinmekte olan Abdurrahim b. Ali oldugu gergegidir. Bununla birlikte miiellifimize
nispet edilen vefat tarihi, lakabi1 i¢in kullandig1 “el-Miieyyed” tabiri ve tasavvifi bir

kisiliginin olduguna dair sdylemler dogru géziikkmemektedir.®

Ayni sekilde Nazmu“l-Feraid adli eserin yazarinin 1537 yilinda vefat eden
Abdiirrahim b. Ali el- Miieyed el-Amasi olmadiginin bir baska delili ise, eserin
icerisinde zikredilen Ali el- Kari (6.1606) ve Beyazizdde Ahmet Efendi (6.1687) gibi
zatlara atifta bulunulmasidir.’ Bu durum, eserin Abdurrahim b. Ali el-Miieyyed el-

Amasi’ye ait olmadiginin gostermektedir.

Bununla birlikte miiellifimiz hakkinda asil vefat tarihinin 1721 olarak belirlenmesinde
ki temel kaynagin Carl Brockelman oldugu bilinmektedir.® Biitiin bunlar géz 6niine
alindiginda zikredilen bu tarihin takribi olduguna kanaat getirecek olursak

miiellifimizin vefat tarithinin 18. yy’ n ilk yaris1 oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.2. Seyhzade Abdurrahman b. Ali

Miiellifimizin isminin karistirildigr bir baska kisi ise Seyhizade Abdurrahman b. Ali’
dir. Kimi kaynak kitaplarda, Nazmu’l-Fer’aid adli eserin miiellifinin isim
benzerliginden dolay: fakih hiiviyeti ile taninmig ve Damat Efendi olarak bilinen

Seyhizade Abdurrahman’a nispet edildigi gézlemlenmektedir.!*

®{smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l Arifin, c.1 (Istanbul: Miiessesetii’l Tarihu’l Arabi, 1951), 563.
"Omer Riza Kehhale, Mucemu’l Miiellifin, 1. bs, c. 2 (Miiessesetii’r-Risale, 1993), 134.

8ismail Pasa el-Bagdadi, [zahu’l Meknun, c. 2 (Beyrit: Daru Thyau-t Turasu-l Arabi, 2008), 659.

90zel, Hanefi Fikih Alimleri, 288.

10 jbrahim BAYRAM, “Seyhzide ve Nazmu'l-Feraid Adli Eseri” (Uluslararasi1 Alimler Sempozyumu,
Amasya: Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2017), 1/532.

yusuf b. Ilyan b. Musa Serkis, Mu 'cemii’I-matbiidti’I-Arabiyye ve’I-Muarrebe, c. 2 (Beyriit: Matbaat’u
Serkis, 1928), 1170; Tahsin Ozcan, “SEYHIZADE” (Istanbul: DIA, 2010), 39/86.
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Osmanli alimlerinden olan bu zat Gelibolu’ludur. Babasi Seyhi Mehmet Efendi’ye
nispet edilerek Seyhizade olarak nitelenmektedir. Ayni zamanda donemin
Seyhiilislami Abdurrahim Efendi’nin damadi olmasi hasebiyle Damat Efendi seklinde
de bilinmistir. Hayatmin kisa bir Ozetini gegmek gerekirse Seyhizade Damat
Abdurrahman egitimini tamamladiktan sonra ¢esitli yerlerde miiderrislik yapmustir.
Once Merdiimiye medresesine tayin edilen Seyhziade Abdurrahman ardindan
Seyhulislam Hiiseyin Efendi Medresesine, oradan da Kasim Pasa Medresesinde
hocaliga devam etmistir. Daha sonra kadilik gérevine gectigini gordiiglimiiz bu zat,
meslek hayati igerisinde istikrar saglayamadigina sahit olmaktayiz. Kadilik gérevinde
once Selanik bolgesine atanan Seyhzade Abdurrahman, gecen bir yilin ardindan
azledilerek Edirne kadiligina gegis yapmaktadir. Nihayetinde oradan da azledilerek
Istanbul’a kadilik gérevi igin gelmektedir. Bir y1l sonra Istanbul dan da azledilmekte
ardindan ikinci kere Istanbul kadiligina getirilmektedir. Sonra ki zamanlarda Anadolu
Kazaskerligine getirilen zat, buradan emekli olduktan sonra tekrar Anadolu
kazaskerligine sonra ki yil da Rumeli kazaskerligine getirildikten sonra ayni yil
azledilmektedir. Bundan sonra yakin bir zamanda (1667 yilinda) vefat eden Seyhzade
Abdurrahman, Edirne kapmm haricinde Emir Buhari tekkesi muhitinde

defnolunmustur.'?

1.1.3. Muhyiddin Mehmet Kocavi

Seyhzade Abdiirrahim Efendi el- Amasi (6.1721)’ nin karistirilmig oldugu bir bagka
zat ise “Seyhzade” olarak bilinen, o6zellikle Kadi Beydavi Tefsirine yaptigi meshur
hasiye’ si bulunan izmitli Muhyiddin Mehmed Kocaevi’dir. (6.1544)"

Nitekim bu zatin kaleme aldig1 hasiye, miiellifimize nispet edilmektedir. Ortaya ¢ikan
bu yanlig anlagilmanin en temel sebeplerinden bir tanesi ise Haci Ali Efendizade
Muhammed Emin tarafindan Nazmu’l-Feraid iizerine Izahii“l-Akaid Nazmii'l-Feraid
terclimesi ismiyle yaptigi ceviridir. Zira eserin mukaddime kisminda Seyhzade

Abdurrahim b. Ali’nin yukarida zikredilen Seyhzade’nin bu sekil bir hasiyesinin

2(Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 308-9.
18T ahir, Osmanl Miiellifleri,334; Ozcan, “SEYHIZADE”, 39/86.

22



olduguna yer vermektedir.!* Lakin bu hasiye Seyhzade diye amilan Muhyiddin

Mehmed Kocavi’ye (6.1543) nispet edilen meshur eserdir.™®

Nitekim onun hayatin1 inceleyecek olursak Kendisi Osmanli miifessirlerinden olup
Izmitlidir. Seyh Muhyiddin el-Kocevi’nin kiziyla evlenmistir. Istanbul da farkl
medreselerde hocalik yaptiktan sonra emeklilige ayrilan bu zat, kalan zamanini uzlete
cekilerek mescidinde tefsir dersleri vermek suretiyle gegirdigi nakledilir. Kendisi
giinlimiizde meshur olarak bilinen Kadi Beyzavi’nin serhinin yazaridir. Kabri ise

Istanbul’un Emir Buhari ¢evresinde Hoca Hayruddin Mescidindedir.*®

1.2. Eserin Asil Miiellife Aidiyeti:

S6z konusu miiellifin kimligi hakkinda ki karigiklik, klasik yazili metinlerde belirgin
olmayan ancak ortaya ¢ikan bazi derleme ve 6zet ¢alismalarinda giderilmistir. Nitekim
miellifin, mistakil olmayan bununla birlikte derleme mahiyetinde g¢alismalara imza
attig1 gézlemlenmektedir. S6z konusu miiellife ait olan eserlerin baginda Hanefi fikih
alimi Ibrahim Halebi’nin Miilteka’l-Ebhur isimli eserine Izahu“l-Mesail ve Kesfii“d-
Delail adiyla yaptig1 serh mevcuttur. Muhammed b. Ahmed el-Kurtiibi“nin et-Tezkire
fi Ahvali“l-Mevtave“l-Ahire isimli eserine Muhtasaru Tezkireti“l-Kurtibi ismi ile 6zet

Al

caligmasi ve Celaleddin es-Suy(ti“nin ahiret ahvali ile ilgili eseri olan el-Biidir*s-
Safire isimli esere yazdigini Miintehabu Biidari“s-Safire s6z konusu miiellifin eserleri

arasindadir.

Yukarida saymis oldugumuz eserlerin s6z konusu olan miiellife aidiyetinin
temellendirilmesine gelirsek, Miiellif ayn1 Nazmu“l-Feraid isimli eserinde oldugu gibi
diger eserlerinde de hamdele ve salvele getirdikten sonra “Seriat-i garrad ile parlak ve
comert Hanefi mezhebi hazinelerinin hizmetkdri, ahiret saadetine ulagsma emelinde
olan Seyhzdde diye meghur Abddurahim b. Ali der ki.” seklinde ifadeler izhar etmesi
eserin soz konusu miellife ait oldugunun gostergesidir Ayni zamanda eserin

mukaddime kisminda “O ’na temiz bir kalp ile gelmekten baska ne malin ne de evladin

14Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, [zahii “I-akaid: Nazmii’l-feraid terciimesi, cev. Hac1 Ali Efendizade
Muhammed Emin, Miisterekii’l-Menfaa Osmanli Matbaési (Dersaadet, 1338), 3.

15T ahir, Osmanh Miiellifleri, 334.

16 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri,241; Tahir, Osmanl Miiellifleri,334.
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fayda verecegi 0 giinde”” ayetine yer verilmesi, eserlerin Seyhzade lakapli s6z konusu

miiellife nispet edilmesini dogrulamaktadir.

Miiellifin klasik yazili kaynaklarda yer almayan ancak Nazmu“l-Feraid adli eserinde
kendisine nispet ettigini diisiindiigiimiiz diger bir telifi ise “Tehzibu’l-Isdrdt” isimli
caligmadir. Nitekim Nazmu“l-Feraid isimli yapitinin kelam sifati bahsinde “Tehzibu 'l-
Isardt eserinde acikladigimiz” seklinde ifadenin kullanimi bu eseri kendisinin yazdig
seklinde bir kaniy1 ortaya koymaktadir. Zira kendisinin bir Maturidi bilgini olmasi
hasebiyle Es’ariler’in goriislerine yer verdikten sonra karsi savunma olarak bu eseri
one siirmesi ve “bilesin ki” tarzinda bir hitap ile paylasmasi®®, “Tehzibu I-Isdrat” adli

eserin miiellife ait oldugunun bir gostergesidir.®

Sonug olarak s6z konusu miellifin asil ismi, Abdurrahim b. Ali Seyhzade el-
Hanefi’dir denebilir. Kendisi zaman zaman Abdurrahman b. Ali el Mieyyyed el-
Amasi, Seyhizade Abdurrahman b. Ali veya Muhyiddin Mehmed Kocavi gibi isimlerle
karistirtlmaktadir. Binaenaleyh miiellifimiz hakkinda asil vefat tarihinin 1721 olarak
belirlendigi temel kaynagm Carl Brockelmann oldugu bilinmektedir.?’ Biitiin bunlar
g6z Oniine alindiginda zikredilen bu tarihin takribi olduguna kanaat getirecek olursak
miiellifimizin vefat tarihinin 18. yy’ m ilk yarist oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak

1

kendisi dénemin Bafra miiftiisii olan?* ve 18. Asrin baslarinda vefat eden ilmi bir

sahsiyettir.?2

17 Suara,26/88-89. Seyhzade Abdurrahim b. Ali, Nazmu "I-Ferdid ve Cemu "I-Fevdid, 1. Bs (Kahire:
Matbaatii“I-Edebiyye, 1317), 3.

18Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 13,15.

¥ BAYRAM, “Seyhzdde ve Nazmu'l-Ferdid Adh Eseri”,534.

20 BAYRAM, “Seyhzdide ve Nazmu'l-Ferdid Adli Eseri”, 532.

2 Ozcan, “Seyhizdde”, s. 86;

22 Tahir, Osmanli Miiellifleri,334.
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2. IKINCIi BOLUM
NAZMUL FERAID VE CEMUL FEVAID
ISIMLI ESERIN KONULARI ITIBARIYLE
DEGERLENDIRILMESI

2.1.MARIFETULLAH

2.1.1.Allah’a iman Aklen Vacip Midir?

Marifetullah Allah’in bilinmesi olarak tarif edilmekte olup bir seyin tefekkiir ve
tedebbiir yolu ile idrak edilmesi manasina gelmektedir. Mastar olarak kullanildiginda
“bilmek, tanimak, idrak etmek” gibi anlamlara gelmektedir. 23 Akaid acisindan ise esas
olan Allah’t bilmek degil O’nun varligina inanmaktadir. Ne var ki bilgi, inanmak i¢in
bir 6n kosul oldugu i¢cin O’nu bilmek, tanimak, daha sonra tasdik etmek soz
konusudur.?*

Es’ari alimlerinden Ciiveyni, Ehli hakkin marifetullah’mn vacip olmasi konusunda fikir
birliginde oldugunu beyan etmektedir. Ona gore marifetullah’a ulasmak nazar ile
gerceklesmektedir. Bu agidan bakildiginda Ciiveyni’nin yaklagimi Maturidi ile
benzerlik gosteriyor gibi olsa da arasinda farklar vardir. Maturidi marifetullah’in
vuctbiyetini aklen temellendirirken Ciiveyni, marifatullah’in vucabiyetinin akli

olmasim nakle dayali olarak temellendirmektedir.?® Lekani, Ciiveyni’nin goriisiine

23 Ragib el-isfehani, Miifredatu’l Elfazul Kur’an, 4. bs (Beyrit: Daru’l-Lekai, 2009), 560.

2Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozligii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2019), 222.

%5 Imam Harameyn el Ciiveyni, Kitdbu'/ Irsad ild Kavadiu-1 Edilleti f7 Usali-1 ftikad, 1. Bs (Kahire:
Mektebetu-s Sigafetu-d Diniyye, 2009), 15-18.
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benzer bir goriis sunarak Es’ariler’in ahkamin bilinmesinin seriatla sabit oldugunu
ancak bunun iginde aklin da sart kosulmas1 gerektigini dile getirir.?’imam Gazzali de
Ciiveyni gibi diisiinmekte olup seriat gelmese de Allah’1 bilmenin zorunlu oldugunu
savunanlar1 elestirmektedir.?” Yukar1 da agikladigimiz gibi Ciiveyni, nazar ve istidlali
marifatullah’a ulasmada gerekli gérmektedir. Bu onun her ne kadar akilci bir tutum
icinde oldugunun gostergesi olsa da aslinda kendisi vacibu’l-vucid’un akil ile idrak
edilemeyecegini, nazarin gerekliligini ise sadece din araciligiyla idrak edilebilecegini

sOylemektedir.

Ciiveyni, marifetullah’in aklen vacip olmasina itirazini kesp yoniinden de ele almakta
ve bunu soyle agiklamaktadir. Biitiin yaratilmislari yaratan Allah’tir. Kulun kespettigi
seyler de Allah’in yarattig1 seylerdir. Bu sebeple kulun Allah’t bilmesi ser’an vacip

iken bir seyi yine aklen vacip kilmak anlamsiz gelmektedir. 28

Bagdadi’ de biitiin vaciplerin dinin vacip kilmasiyla gergeklestigini soylemektedir.
Buna gore yer yiiziinde kendilerine Islam’in daveti ulasmayan kimseler eger adalet ve
tevhid hususlarinda Allah’a inanir buna ragmen dinin hiikiimleri ve Rasulleri hakkinda
bilgisi yoksa yine de misliiman hiikkmiinde sayilirlar. Bilmedikleri hiikimlerden dolay1
kendilerine bir delil getirilmedigi icin ise mazur sayilirlar. Iglerinden kiifre ve
sapkinliga diigenler ise kafir olarak addedilirler. Bununla beraber herhangi bir seriat
kendilerine ulasmamigsa miikellef olunmamakla birlikte ahirette de sevap ya da azap
olmaz. Lakin Allah bu kimselere azap ederse adaletinden, nimetlendirirse

fazlindandir.?®

Goriildiigh iizere Es’ariler igerisinde bir insanin teklife muhatap
olabilmesinin 6n kosulu akil degil ilahi hitaptir. Akil ise ilahi emirleri anlamaya bir
alet konumundadir. Bundan dolay1 yalnz akil ve diisiince marifetullah icin yeterli

gelmez. Es’ariler bunu; “Biz bir Peygamber gondermedikce azap etmeyiz.” *° ayeti ile

%]brahim bin Muhammed bin Ahmed es-Safi el-Baciri, Tuhfetu'l Miirid Serhu Cevharetii-t Tevhid, 2. bs
(Beyrat: Daru'l Kiitiibii-1 Ilmiyye, 2004), 39.

2"Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6.505/1112), el-Iktisadfi'l-Itikad (nsr. Daru’l-
Kutubi'l-‘ilmiyye), Beyrit 1424/2004. s. 101.

BCiiveyni, Kitdbu'l Irsad,161.

2Ebi Manstr  Abdulkahir b. Tahir et-Temimi‘Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1038), Usiilu 'd-Din (nsr.
Ibrahim Muhammed Ramadan), Mektebetu'l-Hilal, Beyrit 2003, s. 208-209.

%0 el- isra, 17/15.
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delillendirmekte, ilahi azabin ancak kendisinden once bir uyaricinin gelip uyarmasi

halinde gergeklesebilecegi ifade eder.!

Ebl Hanife ve taraftarlarina gore ise akil, baz1 seylerin giizelligi ve c¢irkinligi ile
imanin gerekliligini ve nimete siikriinii bilmeye yarayan bir alet konumundadir.
Mu’tezile diistincesinde akil bunu zorunlu olarak gerektirmekte ve kulun fiilinin
yaraticisi olarak distiniilmektedir. Hanefi ve taraftarlarina gore ise akil, bilmek igin bir
alettir. Onlara gore marifeti hakiki manada zorunlu kilan Allah’tir. Ancak bunu akil
araciligi ile yapmaktadir. Binaenaleyh Ebi Hanife ‘ye gore yaraticiy1 bilme konusunda
akil igin Ozlir kabul edilemez. Bu anlamda, Hanefi goriise gore bir Peygamber

gonderilmemis olsaydi dahi insanlarin akillar1 ile onu bilmesi vacip olurdu.3?

Maturidi’de Hanefilerle ayni goriiste olup teklif igerisinde bazi ahkamin ancak akil ile
bilinebilecegini ifade etmektedir. Nitekim marifeti gerekli kilanin Allah oldugunu,

aklin yalniz marifeti anlamada vasita oldugu ifade etmektedir.3

Pezdevi bu konuda Maturidiler’in de iglerinde bulundugu Semerkand alimlerinin
Mu’tezile’nin gorigiine yakin bir rey ile ilahi hitabin gelmeden 6nce Allah’a iman ve
sikriin gerekliligini dile getirir. O, Kerhi’nin Muhtasar’inda ki bir goriisiini
zikretmektedir. Buna gore Ebl Hanife’nin, “Alemdeki varlik mucizelerini ve ayetlerini
goren kimse icin yaraticiyr tammada 6ziir kabul edilemez” dedigi nakledilmektedir. Bu
goriiste olan Maturidiler Kur’an’dan deliller getirmislerdir. Ornegin; “Goklerin ve
yerin hiikiimranhigini, Allah’in yarattigi her seyi ve ecellerin yaklasmis olmasi

ihtimalini diigiinmiiyorlar mi?.”%*

ve “Bu insanlar devenin nasil yaratildigina bir
bakmazlar mi?’® gibi ayetlere binaen Maturidiler, Allah tefekkiir, diisiince ve nazari,
yaratictyr bilmek ve tanimak igin insanlara vacip kildigi noktasinda gortslerini

sunmaktadir.

Pezdevi konuyla baglantili olarak Safii ve bazi1 Es’ariler’e gore kiicik c¢ocugun

imaninin olmadig1 gorisiinii nakletmektedir. Onlar, herhangi bir davet¢inin daveti

3! Halil Tagpinar, “Maturidiyye ile Es ariyye Mezhepeleri Arasinda Ihtilaf Mi? Siini Dalgalanma Mi?”,
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt X/1, s. 213-250, Haziran 2006,

%Imam Ekmeleddin el Baberti el Hanefi, Serhu Vasiyyetu Imam Ebu Hanife, 1. bs (Daru'l Fetih, 2009),
54-55.

3Semseddin Ahmed bin Siileyman el Maruf Ibni Kemal, Mesdilul Ihtilaf beyne-I Es'ariyye ve-
Maturidiyye, 2. Bs (Daru'l Fetih, 2011), 42.

34A’raf, 7/185.

BGasiye, 88/17.
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ulasmaksizin bir kimsenin imaninin sahih olmadig1 gériisiine sahiptirler.*® Bununla
beraber Maturidi ve 1rak ekoliiniin ekserisi ise bu konuda akil sahibi bir kiigiik cocugun
marifetullah’in vuctibuna hiikmetmislerken®’ bazilar1 da bulugdan énce de vuctibiyetin

olamayacagna hiikiim vermistir.%

Nitekim Eba Sekir es-Salimi’nin marifetullah meselesindeki goriisleri konuyu
Ozetleyecek mahiyettedir. Kendisi marifetullah hakkinda ii¢ temel goriisiin ortaya
ciktigini aktarmaktadir. Ilki Mu’tezile’nin iman ve ahkam konusunda ki vuciibun
delillerinin akil oldugunu ileri siirmesidir. ikincisi Es’ariler’in bu konuda ki delilin
nakil oldugu goriisiidiir. Uglinciisii ise Salimi’nin Ehli-siinnet olarak vasiflandirdig
Hanefiler’in goriisleridir. Buna gore bir seyin vacib olmasinin mercii Allah’tir. Bu
sebeple seriat ve ahkam konusunda vuctbun delili de nakildir. Bununla birlikte
marifetullah gibi iman konular1 ise akilla ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla Salimi, akli
Allah’in bilgisinin tahakkuku i¢in bir istidlal vasitas1 ve hitaba yonelmede bir sebep
olarak gormektedir. Lakin akil, Mu’tezile’nin bahsettigi gibi marifetin veya hitaba

yonelmenin vucibiyeti icin bir delil degildir.*

Eserin Miiellifinin konu hakkinda ki nakilleri de yukarida ki anlattiklarimiza uygun
diismektedir. Nitekim kendisi Es’ariler’in, Peygamber gondermeden aklin Allah’1 ve
diger dini hiikiimleri anlayamayacagi goriisiinii aktarmaktadir. Buna delil olarak ise
“Biz, bir Peygamber gondermedikce azap etmeyiz.”* ayetini delil getirmektedir. Buna
karsin Maturidiler’in s6z konusu ayette gegen “azap etmeyiz” sdziiniin bu diinya azabi
oldugunu, ahirette ki azabin olmayacag gériisiinii paylasmaktadir. ** Hulasa sunu
soyleyebiliriz ki Allah’1 bilmek, Es’ari gelenege gore aklen degil ser’an vacip iken,
Maturidi gelenekte ise kisi Allah’1 sahip oldugu akl: ile idrak edebilmektedir. Ciinkii
akil sahibi bir insan, imanin vuctbiyetini, teklifi hiikkiimlerle ilgili baz1 ahkam, siikiir

ve nimet gibi idrakleri anlayabilmektedir.*2

% fmam ebi Yusr Muhammed el Pezdevi, Usilu'd-Din (Kahire: Mektebetu’l Ezheriyye Litturas, 2005),
214-15.

37 Baberti, Serhu Vasiyye, 56.

38 Ali el Kari, Dav’'ul Medli ala Manzimeti Bid’il Emali, 1. Bs (Daru'l Beyriiti, 2006), 106.

3 Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Es'arilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari,
2017), 307.

40fsra, 17/15.

41 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 36.

2 Tbni Kemal, Mesdilii’l Ihtilaf,42.
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2.2. IMAN

Sozlikte “giivende bulunmak, korkusuz olmak” gibi anlamlara gelen ve ‘“emn”
kokiinden gelen iman “giivenmek, itaatini izhar etmek, inanmak” demek olup; “Kesin
karar vermek ve tasdik” manalarinda kullanilmaktadir. Terim olarak ise “Peygamberin

seriat adina getirdigi her sey” anlamma gelmektedir.*®

Imam Es’ari’ye gore iman tasdiktir. Bunu da agiklarken Allah’in indirmis oldugu
Kur’an’1n tasdiklenmesi oldugunu sdyler. Nitekim imanin liigat anlamina bakildiginda
Allah’in inzal buyurdugu Kur’an demektir ki bu da onu tasdik etmek manasindadir. 44
Imam1 tasdik olarak tanimlayan Imam Es’ari ve 6nde gelen takipgileri olan Bakillani,*
Bagdadi,* Ciiveyni,*’ ve Gazzali, bu tasdikin ger¢eklesme mahallinin kalp oldugunu
vurgulamaktadir. Cilinkii onlara gore tasdik kalpte gerceklesmektedir. Bu da Allah’1 ve

Rasuliinii tastik etmektir.*®

Es’ari Imamlarindan Ciiveyni ye gore iman, Allah’in varhigm ve birligini tasdik
etmenin yaninda bu tasdik ancak bilgi yani marifetin olmasiyla miimkiindiir. Nitekim
Ciiveyni, Arapcanin yapisi geregi “imanin tasdik oldugunun anlasilabilecegini
soylemektedir. “Fakat biz dogru sdyleyenler olsak da sen bize iman etmezsin™®® ayeti
geregi bu lafzin ‘Sen bizi tasdik edici degilsin’ manasinda kullanildig: ifade edilmistir.
Yine asagida zikredilen ayetlerinde imanin kalp ile tasdik olduguna delil olarak

gosterilmektedir. “Iste onlarin kalplerine Allah imani yazmustir. ™

“Agizlartyla  “iman ettik”. Dedikleri halde kalpleri iman etmeyenlerden ve

Yahudilerden kiifiir icinde kosanlar seni iizmesin. !

3 el-isfehani, el-Miifredat fi Elfdzi'l-Kur’an, 91. Mecduddin Muhammed bin Yakub Feyruzabadi, el-
Kdmus el-Muhit, 2. Bs (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1176.Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA) (Ankara:Tiirkiye Diyanet Vakfi,1999), c. XXVII, s. 276

44 Ebi'l-Hasen‘Ali b. Isma‘ilel-Es‘ari (6.324/936), el-Luma fi'r-Red ‘ald Ehli'z-Zeygve'l-Bida ‘ (nsr.
Hamide Garabe). s. 123.

“SEbubekir Muhammed bin Tayyib Bakillani, el- Insaf fi ma Yecibu Itikiduhii ve lé Yeciizii’l- Cehliibih,
2. bs (Kahire, 2000), 52.

4 Bagdadi, Ustilu’d-Din. 198.

47 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 306.

8 Imamii’l Kebir ebi’l-Muzaffer el isferayini, et-Tabsir fi ’d-Din ve Temyizii'l- Firkati’n-Ndciveti ani’l-
Furaki’l-Halikin, 1. Bs (Beyrat: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 190.

49 Yusuf 12/17

50 Miicadele, 58/22.

5INahl, 16/106.
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“Allah dogru yolu gésterip, imana muvaffak kildigi insamin kalbini Islam’a acar.”?

Tim bu ayetler imanin mahallinin kalp oldugu, dilin ise sadece bunu beyan etme
noktasinda iglev gordiigiine dair Eg’ariler’in kullanmis oldugu argiimanlar arasinda yer

almaktadir.

Ciiveyni baska bir delil 6ne siirerek, Ehli Siinnet’e gore fasik bir kimsenin mii’min
olarak nitelendirilmesinin  esas ahndigini, bu kimsenin mi’min  olarak
nitelendirilmesinin tasdik edici olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir.>®
Dolayisiyla Es’ariler, dil ile kalbin tasdiki arasinda farkliliga dikkat ¢ekmektedirler.
Onlara gore dilin tasdiki insanin dis diinyasi, kalbin tasdiki ise insanin i¢ diinyasiyla
alakal1 bir iletisim seklidir. Dolayisiyla Es’ariler’de dil, insanlarla iletisimini saglarken
kalp ise Allah ile olan iletisimin temelini teskil etmektedir. iman da kisi ile Allah
arasinda yapilan bir ahit olmas1 miinasebetiyle Es’ariler, Imanin kalp ile tasdikine ayr1

bir 6nem vermektedirler.>*

Ebii Hanife’ye gére Iman: Dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir.>® O, iman1 asil ve fer’i olarak
ikiye ayirmaktadir. Asil olani, kisinin kiifrii terk etmesi yani rabbini tasdik etmesi ve
inanilmasi gereken dinin hiikkiimleriyle miikellefin fiillerini yerine getirmesi olarak
aciklamistir. Fer’i olan ise kisinin kendisini terk etmesiyle kiifre girmeyecegi seyler
olarak nitelemistir. Bunlara O6rnek olarak ise namaz, farizalar ve vecibeleri

gdstermistir.%®

Eba Hanife’ye gore, yalnizca ikrar etmek yeterli degildir. Eger 6yle olsaydi tim
miinafiklar mii’'min olurdu. Kendisi, sadece marifet ile de iman gerceklesmis
olmadigini, eger olsaydi Ehli kitabin hepsi mii’min oOlmas1 gerektigini ifade
etmektedir.®” Eb Hanife, dil ile ikrar1 sadece diinya da Islam ahkaminin yiiriitiilmesi

icin sart kosmaktadir. 8

52 “Allah dogru yolu gosterip, imana muvaffak kildig insamin kalbini Islam’a acar. Saptirmak
istediklerinin kalbini sanki semaya ¢ikiyormuscasina daraltir. Allah inanmayanlarin iistiine bir
murdarhk verir” En’am,6/125.

58 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 307.

$Mustafa Ozgen, Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkliliklar: (Konya: Palet
Yaylari, 2017), 81.

%5 Baberti, Serhu Vasiyye 50.

5Eb{i Hanife en-Nu‘man b. Sabit (5.150/767), el-Fikhu'l-Ekber (nsr.), Mektebetu'l-Furkan, BAE
1419/1999. s.55.

57 imam Azam Eba Hanife en-Nu‘man b. Sabit, el-Vasiyye (nsr. Cemil Abdullah, 1430/2009), s.14.
58 imam Azam Ebd Hanife en-Nu‘man b. Sabit, e/ Alim ve’l miitealim, (nsr. Muhammed Z4hid el
kevseri, Kahire,1368), s. 13.
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Imam Maturidi ise imanin kalpte tasdik ile olacagini ifade etmektedir.®® Nitekim
kendisi imanin kalp ile tasdik oldugunu kabul ederken Hz. Yakub’un ogullarinin
durumunu haber verildigi “Biz dogru sdylesek de sen bize inanacak (iman) degilsin "
seklinde ki ayeti delil gostermektedir.®*Yine Allah’u Teala’nin miinafiklar hakkinda
‘Kalpleri iman etmedigi halde agizlaryla inandik diyenler’®*seklindeki ayet, ikrarin
hakiki bir iman sekli olmadiginin tezahiiriidiir. Baska bir ayette Allah ‘Bedeviler
inandik’ dediler. “De ki siz iman etmediniz ama ‘boyun egdik’ deyin, iman sizin
kalplerinize heniiz yerlesmemistir. ”®*buyurarak bedevi kimselerin asil kalp ile iman
etmedikge sozleriyle beyanlarinin asil iman olmayacag vurgulanmistir. Oyle ki iman
dil ile ikrardan ibaret olsaydi bedevilerin bu ikrariyla kendileri sadik kimseler
olurdu.®*Diger ayette ise ‘Miinafiklar mutlaka sizden olduklarima dair yemin ederler.
Halbuki onlar sizden degildirler ®*buyurarak miinafik kimselerin sozlerinde yalanci
olduklarini haber vermis dolayisiyla imanin ikrarla sabit olamayacaginin bir delili
olmustur. “Kelime-i sehadeti dilleriyle ifade edinceye kadar insanlarla savasin”
hitabinin  bulundugu® hadiste dil ile ikrar iman yerine gectigi veya kalp ile
olusmayacagini iddiasinin bir delil arz etme durumu yoktur. Burada kelimeyi sehadet
soylemi, kalpteki imana rehber olmasi anlamini tasimaktadir. Bu tarz bir durumda Ki
kimsenin ifadelerinin icerigine bagli olarak da zahiri hitkkiimler gecerli olabilir. Ciinkii

isin gerceginin bilinme imkam yoktur.%’

Imam Maturidi konunun anlasilmasi icin akli delillere de bagvurmakta ve soyle
aciklamaktadir: Imanimizi saglayan sey kalptir. Lugat manasinda iman ‘tasdik
demektir. Tasdikin baski altinda tutulamayan yeri ise kalptir. Clinkii bu alana kimse
miidahale edemez. Maturidi’ye gore imanla miikellef olmanin sarti ancak aklin
olmasityla gereklilik kazanir. Bununla birlikte iman1 olusturan hususlarin mahiyetinin

bilinmesi de aklim1 tefekkiir ve istidlali ile miumkiindiir. Bu taktirde iman zihnin

%9 Eb] Mansur Muhammed bin Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi, Te'vildtu’l Kur’an, c. 5
(fstanbul: Daru'l-Mizan, 2006), 39. Saadettin Mesud bin Omer Taftazani, Serfu-1 Akdidu'n-Nesefiyye
(Beyrit: Thya Turasu-l Arabiyye), 115.

60 Bakara, 177.

61 fmam Meymun bin Muhammed en-Nesefi, Bahru'l Kelam, 2. Bs (Mektebetu’l-Daru’l Fiintin, 2000),
152.

52 Maide, 5/41.

8 Hucdrat 49/14

64 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, (6.333/945), et-Tevhid (nsr. Fethullah Halif),
Daru'l-Cami ‘ati'l-Misriyye, Iskenderiye, s 373.

% Tevbe 9 /56.

86 Buhari, Iman, 28.

67 Maturidi, et-Tevhid, 376.
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(kalbin) konusuyla ilgilidir. Allah’u Teala’nin pek ¢ok yerde “Ey iman edenler”
seklinde hitap ettigini sdyleyen imam Maturidi, Allah’n, sahislar1 kendilerini iman
sahibi olarak nitelemesinde, kendilerinde o anda iman mevcut oldugu ve boyle bir

seyin ise ancak kalpte meydana gelebilecegini dile getirir.

Maturidiler dil ile ikrar1 ise diinya ki ahkamn yiiriitiilmesi igin sart kosulmustur. Bu
manada kisi kalbinde tasdik bulundurdugu halde dil ile ikrar etmezse Allah nezdinde
mii’min, diinya ahkami cercevesinde Kafir sayilabilmektedir.®® Maturidiler bu manada
kalbin tasdikine asli riikiin, dilin ikrar1 olmadan imanin olustugu durumlara da zait
riikiin denmistir. Zorlama aninda kalben iman edip lafzen disa vurmayan kimsenin
durumu buna bir drnektir. Ayni sekilde kiifiir ifade eden bir lafiz s6ylemeye zorlanan
kimse, eger iman sahibi biri ise mii’min olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Maturidiler’de Kkalpte baslayan tasdik, lisanda ortaya ¢ikarak tamamlanabilmektedir.

Kalpte olan iman asli iken dilde meydana gelen iman zait riikiin kabul edilebilir.°

Imam Maturidi, imanin iki nev’i olan kalp ve dil kisimlarindan dil ile ikrari, diinya da
misliiman ahkaminin yiiriitiilmesi igin sart kostugundan, iman1 sadece dil ile ikrar ve
marifet olarak tanimlayan kesimlere kars1 ¢ikmistir. Ona gore iman tasdiktir ve marifet

tasdike ileten bir yoldur.”

Seyhzade ise Maturidiler’in goriislerine yer vermekte ve tasdikin asli bir riikun
oldugunu, ikrarin ise ona tabi olan bir riikun addedildigini aktarmakta ve yalnizca
ikrarin muteber kabul edilmedigi nakletmek Maturidiler’den yana bir tavir sergiledigi
goziikmektedir.”* Bize gore Es’ariler’in imani icinde marifet bulunan tasdik ile
aciklamasi ile Maturidiler’in buna maslahat icabi ikrar1 eklemesi arasinda asli olarak
higbir fark bulunmamaktadir. Bir grup ikrar sart gérmezken diger grup ise ikrarin
gerekliligini ifade etmektedir. Dolayisiyla iki mezhep arasinda ihtilafmis gibi goziiken
bu durumun aslinda bdyle olmadigi sonucu ¢ikarilabilmektedir. Bu agidan bakildiginda
iki mezhebin de goriisleri dikkate alindig1 zaman imanin hakikatine dair ciddi bir goriis

ayriligiin bulunmadigini sdyleyebiliriz.

2.2.2. iman Ziyade ve Noksan1 Kabul Eder mi?

88 Nureddin es-Sabiini, Kitdbu' I-Biddye min Kifdyeti fi-l Hiddye fi Usilu-d Din (Daru'l Maarif bi Musr,
1969), 152-53.

% Pezdevi, Usulu'd-Din, 150-151.

0 Maturidi, et-Tevhid, 377.

"L Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 38.
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Iman konusunun beraberinde getirdigi diger bir mesele olan imanda artma ve
eksilmenin s6z konusu olup olmamasi, iki mezhep arasinda ki bu tartismanin daha ¢ok
imanin evsafi itibari ile herhangi bir degisim olup olmamast ile ilgidir. Zira zati olarak
imanda artma ve eksilmesinin olamayacag ile ilgili fikir birligi saglanmistir.’”> Buna
gore ameli imandan bir ciiz sayan, Ehl’i Hadis, Mu’tezile ve imam Safii gibi selef
alimlerine gore iman artar ve eksilir. Buna mukabil Es’ari ve Maturidi ameli imandan
bir ciliz kabul etmedikleri halde, imanda ki artma ve eksilmeyi inananlar arasinda
imanin kemale ermesi veya fazileti bakimindan ele almaktadirlar. Buna goére her iki
mezhep i¢inde iman kavraminin zat1 agisindan herhangi bir artma ve eksilmeden s6z

edilmemektedir.”

Es’ariler’e gore amel imandan bir cliz olmadigi halde imanin artip eksilmesi
miimkiindiir.”* Zira imanm ibadet ile bagi, imanm degismesine sebep olacak kadar
yakin bir bagdir.”® Binaenaleyh Es’ariler goriislerini desteklemek icin su ayetleri delil

getirmektedirler;

“Imanlarina iman katsinlar diye...”"®

Iman edenlerin imanlarim arttirsin diye...”’

“O, miiminlerin kalplerine imanlarini katmerli bir iman ile arttirmali i¢in manevi
kuvvet indirendir.”’® Ayrica yukarida isaret edilen ayetler baglaminda Peygamberler ve
velilerin imanmin diger insanlarin imanlarindan daha ¢ok olmasi da imanin artma ve

eksilmesinin bir sonucu olarak tezahiir etmektedir.”®

Es’ari gelenekte Bagdadi, konuyu hem kendi ¢ercevesinden agiklamakta hem de biraz
daha ayrintiya inerek imanda artma ve eksilme konusunda Es’arilik igerisinde ti¢ farkli

goriisiin oldugunu aktarmaktadir. Buna gore imani yalnizca ikrar olarak gorenler

72 pezdevi, Usulu'd-Din, 156.

3 fmam Mes'id bin Omer bin Abdillah es-Sehir Saadettin et-Taftazani, Serhu'l-Makdsid, 2. bs, ¢. 5
(Beyrit: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 211.

74 Bacuri, Tuhfetu'l Miirid, 60.

S Taftazani, Serhu'l-Makdsid, 211.

*imanlaria iman katsinlar diye miiminlerin kalplerine giiven indiren O’dur. Semalarin ve arzin
ordular1 Allah’indir. O, Alim ve Hakimdir. Fetih, 48/4.

"Cehennemin islerine bakmak iizere sadece melekleri vazifelendirdik. Onlarin sayilarimi da
kafirler icin bir imtihan yaptik. Boylece kendilerine kitap verilenler iyice 6grensin, iman edenlerin
imanim artirsin hem kendilerine kitap verilenler hem miiminler siipheye diismesinler.
Kalplerinde hastalik bulunanlar ve kafirler de “Allah bu misalle ne demek istemistir? Desinler.
Miiddessir, 74/31.

8Fetih, 48/4.

Taftazani, Serhu'l-Makasid, 211.
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artma ve eksilmeye kars1 ¢ikmis, imani tastik olarak gorenler eksilmeye karsi ¢ikmakla
birlikte imanin artmas1 konusunda fikir ayriligina diismiislerdir. Ibadetleri iman icinde
gorenler ise imanda artma ve eksilmeyi kabul etmislerdir. Bagdadi, biitiin bu goriisleri

naklettikten sonra kendisi imanda artmanin olabilecegi gériisiinii paylasmustir. &

Bakillani imanin artmasi ve eksilmesini inkar etmemekle birlikte bunun iki farkli
acidan anlasilabilecegini sOylemistir. Kendisine gore imanin artmasi ve eksilmesi
tasdik bulunmaksizin ikrar ve amel de s6z konusu ise bu makbuldiir. Ancak tasdik s6z
konusu ise imanda artma ve eksilmeden s6z edilemez. Ciinkii tasdik edilecek seyler

her zaman bellidir ve degisme gostermez. 8

Ciiveyni ise imanin tasdik olarak diisiiniilmesi durumunda bir bilginin bagka bir bilgiye
istlinliigii olmadig1 gibi bir tastikinde tasdik olma bakimindan digerine iistiinligiiniin
bulunmadigini, dolayisiyla bu sekilde imanda artma ve eksilmenin bulunamayacagini
sOylemistir. Cliveyni bununla beraber Eg’ari ekol igerisinde ‘el Kalanisi’ gibi imani
taat olarak yorumlayanlarin bulundugunu ve bu sekilde bakildiginda artma ve
eksilmenin kabul edilmesi gerektigini naklederken kendisi bu goriisii tercih etmedigini

paylasmaktadr. 82

Bakillani imanda artma ve eksilmenin suret agisindan degil, hiikiim agisindan
olabilecegini ifade etmektedir. Bu agiklama baz alindigi zaman imanda ki degisim,
tasdik, amel, ikrar gibi imamn her tiirlii tarifinde gecerli olabilmektedir. Ornegin
buradaki artma durumu imanin mahiyeti olan tasdik degil de onun karsiligi olan
sevabin artmasi seklinde ifade edilmektedir. Binaenaleyh tasdik edilecek seyler belli
olup degismemektedir. Misal vermek gerekirse su ayette ki ortaya ¢ikan farkliliktan
kasit, imanin mahiyetinde ki farklilik olmamaktadir. “Sizden fetihten dnce infakta
bulunup savasanlar, digerleriyle aym degildir. Onlar, fetihten sonra infak edip
savasanlardan daha biiyiik derecelere sahiptirler. Allah, onlarin hepsine en giizeli vaat
etmistir. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” Elbette ki sahabeler bu ayeti ayni seviye
de tasdik etmislerdir. Ancak fetihten 6nce infak eden sahabeler digerlerine gore daha
fazla ecir elde etmislerdir. Bu mana ashabin, imanin ash olan tasdikte birbirlerinden

herhangi bir farki olmamasina ragmen, sevap elde etme noktasinda farkliliklar

80 Bagdadi, Usulu’'d-Din, 201.
81 Bakillani, el- fnsaf, 54,
8 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 308.
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mevcuttur. Dolayisiyla Bakillani’ye gore imanin degisebilecegini kabul edenler kamil

iman1, degismeyecegini kabul edenler ise imanin asli olan tasdik’i kastetmektedirler.®

Imam Ebd Hanife ve takipgilerine gore ise iman artmaz ve eksilmez.®* Bu konuda
Imam Eb( Hanife, el-Vasiyye isimli eserinde; “Biz imamn artmadigini ve
eksilmedigini kabul ederiz. Ciinkii imanin artmasi kiifriin azalmasi, imanin azalmasi da
kiifriin artmast ile tasavvur edilebilir. Bir kisinin aynt anda hem mii’min hem de kafir
olmasi tasavvur edilebilir mi? Mii’min hakikaten mii’min kafirde hakikaten kafirdir.
Kiifiirde stiphe olmadig gibi imanda da siiphe yoktur. Ciinkii Allah’u Tedla Kur’'an'’t
kerimde “Iste bunlar hakikaten miiminlerdir®®” ve “Iste bunlar hakikaten
kafirlerdir®® buyurmaktadir. Ummet’i Muhammed’in 4si ve giinahkarlar1 da

mii’mindirler seklinde ifade etmektedir®’

Ebi Hanife ile ayn1 cizgide olan imam Maturidi bunun sebebinin tasdik oldugunu,
tastikin de artma ve azalmay1 kabul etmeyecegi konusunda fikir beyan eder. Konuyla
alakali olarak ‘Imanlarina iman katsinlar’ diye terciime edilen ayetin sahabeyle ilgili
oldugu ifade eder. Ciinkii Kur’an her an nazil olmaktadir ve onlarinda her an iman
ettiklerini dolayisiyla su an da vahyin kesildigini ve bu durumun sahabeyle alakali

oldugunu, bizi kapsamadigim ifade etmektedir.®

Nesefi imanin tasdik oldugunu tasdikte de artmanin olmayacagini bununda imanda
artma ve eksilmenin miimkiin olmadigini delil oldugunu ifade eder. O, taatlerin
yapilmasiyla imanin artmasinin, giinahlarin islenmesi ile de imanin azalmasimin

gerceklesmeyecegini dile getirir.5®

Seyhzade’nin Ebl Hanife’den naklettigine gore Es’ariler’in bu konuda one siirdiigii
ayetler, sahabe zamanina ait 6zel bir durumun neticesidir. Zira sahabe donemi farzlar
tedricen nazil olmaktaydi. Her gelen farzin sonrasinda onlara da iman etmekteydiler.
Bu durum ise Islamin tesekkiil edildigi o dénemle smirliydi. Dolayisiyla sahabe

doneminden sonra yeni bir hiikiim gelmemekteydi. Bu ise mevcut olan itikadi

8Bakillani, el- Insaf, 54-55.

84Taftazani, Serhu'l-Akdid, 117. *Nesefi, Bahru'l Kelam, 156. Baberti, Serhu Vasiyye, 14.

8 Enfal 4.

8 Nisa, 151.

87 Baberti, Serhu Vasiyye,14.

8 Nesefi, Bahru'l Kelam,157.

89Ebi'l-Mu ‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, (6.508/1115), et-Temhid fi Usili'd-Din (nsr.
Muhammed‘Abdurrahman es-Sagil), Mektebetu'r-Ravda. s. 149.
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birikimin hepsine toptan inanmayi1 gerektiriyordu. Sonug¢ta Ssahabe sonrasi iman
edilecek seylerin hepsine inanmak gerekmekteydi. Bu agidan bakildiginda ise imanda

degisiklik miimkiin gdziikmemektedir.%

Netice itibariyle Es’ariler’in iman kavramina verdikleri manaya gore birbirinden farkli
yaklagimlarina ve tam bir goris birligi olmayan tutumlarina karsin Maturidiler imanda
artma ve eksilmeyi kabul etmemisler ve bunda icma etmislerdir. Bu konuda Nureddin
es Sabiini, imanda artma ve eksilme gibi bir diisiinceyi imam Safi’ye nispet edip,
imanin aslinin tasdik olacagim1 bundan dolayr imanda artma ve eksilmenin

olmayacagini dile getirir.%

Bize gore ise imanin kendisinde bir degismeden ziyade, kuvvetinde bir degisim olmasi
muhtemeldir. Yahut imanin kendisini meydana getiren tasdik kavrami iizerinden olaya
bakarsak, imanda herhangi bir ziyade ve noksandan s6z etmemiz miimkiin
goziikmemektedir. Oz olarak sunu sdyleyebiliriz ki imanda ziyade ve noksanin olusup
olusmama durumu, iman kavraminda zat1 hakkinda ki ihtilaftan dolay1 degil, imanin

temel vasfinin tanimlanmasi durumuna gore gelismistir.

2.2.3. Mukallidin imam

“Sarmak, dolamak” manasindaki “kald” kokiiniin tef’il kalibinda tiireyen taklid
kelimesi “Kisinin bir isi tistlenmesi veya bir kanaati kendisine kabul ettirmesi”
demektir. Terim olarak “Kisinin hata etmeyecegine giivendigi kimsenin dini
kanaatlerini benimsemesi” seklinde tanimlanmakta olup bu kimseye “mukallid”
denilmektedir. % Ayrica muhatabindan herhangi bir kanit istemeksizin bagkasinin

fikrini onaylamak manasindaki taklit kelimesinin ismi failidir.%3

Imam Es’ari’ye gore iman akil yolu ve yardimiyla bilinmesi gerekli olup lisan ile ifade
edilmesi sart degildir. Bu sebeple kendisi mukallidin imanin sahih olmadigini ifade
eder.®* Es’ariler bu konu da “Eger bilmiyorsamz zikir ehline sorunuz”®® mealindeki

ayeti delil getirmektedir. Nitekim bu ayet, fikihla ilgili konular1 sorup 6grenmeye

% Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 40. Nesefi, Bahru'l Kelam,158.

%1 Sabini, Kitdbu'I-Biddye, 155.

%2 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 326.

9 Mustafa Selim Yilmaz, Atlas Kavrami / Kelam II, (Ankara, Gazi Kitapevi, 2020) 236.

% Bacri, Tuhfetu'l Miirid, 43. Sabini, Kitdbu l-Biddye, 154.

% «Senden dnce de sadece kendilerine vahyettigmiz erkekleri gonderdik. Eger bilmiyorsaniz
bilenlere sorun.” Nahl, 16/43.
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tesvik etmekte iken “Allah tan baska bir ilah olmadigim bil”*® mealinde ki ayet, hicbir
seyi bilmeden kuru bir ittibanin miimkiin olmadigin1 dile getirmektedir. Bu manada
Kur’an’1 Kerim inananlara, Peygambere tabi olmay1 emrederken taklit iizere inananlari
da kétiilemistir.®” Eg’ariler, iman konusunda kisinin siiphe etmeyecek derecede kesin
kez inanmasi gerektigini ifade ederler. Bu sebeple de marifetsiz tasdiki iman
saymamalarmin bir uzantis1 olarak da taklidi iman1 kabul etmemektedirler.®® Bu
noktada da su ayeti delil olarak one siirmektedirler. “/nsanlardan bazilari bilgisi
olmadan Allah hakkinda tartismaya girer ve her inatci seytana tabi olur.”®® Bu konu
hakkinda Bagdadi, taklidi olarak inanan ve bundan dolay1 siipheye diisen kimsenin
mii’min olarak addedilemeyecegini sdyler. Bununla birlikte taklidi imana sahip olup

herhangi bir siiphesi bulunmayan kimse hakkinda da farkli goriisler vardir.

Imam Safi, imam Malik, Evzai, Siifyan es Sevri, Ebli Hanife, Ahmed b. Hanbel, Ehl-
Zahir, Ehli Hadis’in kelamclarindan Abdullah b. Said, el Haris b. Esed el Muhasibi,
Abdulaziz el Mekki, EI Beceli, Eba Abdillah el Kerabisi ve El Kalanisi gibi bir kisim
alimler ise siiphe olmadig1 siirece mukallidin imaninin gegerli oldugu goriisiinii kabul
etmislerdir. Bagdadi de bu goriisii benimsemektedir.!% Diger bir goriisii benimseyen
grup ise, mukallidin mii’min olarak tanimlanamayacagini, ayn1 zamanda kafir ya da
miisrikte denemeyecegini sOylemektedir. Dolayisiyla Allah bu tarz bir kimseyi

bagislamas1 miimkiindiir denmistir.%

Maturidiler’e gére delilsiz bir sekilde inanan kimse islam dairesinde sayilir.}%? Ciinkii
mukallidin imanmin i¢inde hakiki tastik vardir. Bu vesile ile Allah’a inanan ve sair
taatlerini yerine getiren kimse mut’idir. Eger delil ve nazar olmaksizin inanan asi bir
kimse ise o kimse fasik kimse olarak kabul edilir. Boyle birisine ise Allah ister
magfiretiyle muamele eder ister giinahlarindan 6tiirii azap eder. Ancak cennete girmesi
ise imkansiz degildir. Bununla birlikte mukallidin iman1 kisiye fayda vermez. Cilinkii
dini yasamada elde edilen sevap ancak bir mesakkate binaen ortaya ¢ikmaktadir.

Mukallit olan kimse ise dinin asillarin1 anlamada gerek diisiince gerek istidlal gerekse

% Muhammed,19.

%" Hasan bin Abdiilhasan (Ebu Uzbe), er-Ravzatii’l- Behiyye fi ma Beyne'l-Es'aire ve’l Maturidiyye, 1.
Bs (Mecalis Dairatii’l- Maarif, 1322), 22.

% Taftazani, Serhu'l-Makds:d, 221.

% Hac,22/3

100 Epy Bereket en Nesefi, /timad f7 Jtikad (Kahire: Mektebetu’l Ezheriyyetu Litturas, 2011), 385.

101 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 202-204.

102 Nesefi, /timad f7 ftikad, 385.
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kalbini siiphelerden arindirma noktasinda herhangi bir ¢abaya girmemistir. Dolayisiyla
bunlar1 yapan kimse Allah’in rizasina ve sevabina nail olmus olur. Ancak bu sekilde

kisiye imam1 fayda verebilir.1%

Sabhni, imam tasdik olarak gérmekte olup taklide sicak bakmamaktadir. Kendisi,
mukallidin imanini, bir dag basinda biiyliyen ve evrenin yaratilist ile onu yaratan
hakkinda asla disiinmedigi halde bundan haberdar edilmesi iizerine tasdik eden
kimsenin imanin1 mukallid olarak saymakta, buna karsin bir Islam beldesinde yasayip
rabbinin eserlerini miisahede eden ve yiicelten kimse taklit degil tahkik

mertebesindedir. 194

Miitekellimlerin bir kismi ise imanin siibutu i¢in delillere dayali bir itikadin olmasi
gerektigini diigiinmektedir. Maturidi ve Rustugfani bu goriise muhalefet etmislerdir.
Onlar, imani1 her tiirlii meselede olsa dahi akli delillere dayandirmanin sart olmadigini
bununla beraber Peygamberin s6ziiniin dogrulugunu tasdik etmek, mucizelerini kabul
etmek, Allah’in vahdaniyetine inanmanin gerekli oldugunu, zaten biitiin bunlarin akli
delil olarak yeterli olabilecegini ileri siirmislerdir. Aymni sekilde Eba Abdullah el-
Halimi ve Ehli Hadiste bu goriise sahiptir. Ayrica aralarinda EbG Mansur bin Eyiip’in
de bulundugu Ehli Hadisten bazilar1 da sadece icmali olarak tastikin iman i¢in yeterli
oldugunu savunmuslardir. Buna gore itikatin sahih olmasinda Kur’an ve Siinnet

naslarinin olmasi yeterlidir. Ciinkii her biri delil niteligindedir. %°

Seyhzade’nin konuyla ilgili aktarimlarina baktigimiz zaman ise Maturidiler de aslinda
Es’ariler gibi istidlale 6nem vermis olmalarina karsin bunu sart olarak ortaya
kosmadigin1 gormekteyiz. Bu konuda Es’ariler’in Maturidilerden biraz daha kati
olduklarini ve iman igin marifeti sart kostuklarini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte iki
mezhepte imanin kuvvetli olmasi konusunda delillerin aranmasi noktasinda goriis
beyan etmektedir.l% Nitekim bir mii’minin inan¢ esaslarini ilim ve istidlalle
temellendirmesi, onun imanmin mukallidin imanindan daha {stiin oldugunun
ifadesidir. Bu baglamda Es’ariler’in imanin muhafazasi i¢in daha kati bir tutum
igerisinde olduklarini, bunun dinin dogru yasanmasi adina daha saglam bir metod

oldugunu séylemek miimkiindiir.

103 Ebu’l Muin Meymun bin Muhammed en- Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille fi Usulu’d- Din (Ankara:
Diyanet sleri Baskanhig1 Yayinlari, 1993), 1/39-40.

104 Sabiini, Kitdbu 'I-Biddye, 154-155.

105 Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille, 1/42.

106 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 41-42.
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2.2.4. iman Mahluk Mudur Degil Midir?

Iman fiilinin yaratilmis olup olmamasi hakkinda ki goriis farkliliklar1 aslinda iman
fitllinin veyahut hidayetin insana ait bir fiil mi yoksa Allah’a ait bir fiil mi oldugu
tizerinden sekillenmektedir. Imanin insana ait bir fiil olmas1 durumunda onun mahluk
olmasi gerekir. Zira sonradan meydana gelen varligin fiilinin de sonradan ortaya
¢ikmasi gerekir. Bununla birlikte iman, Allah’in insanlara ilahi bir fiili olarak telakki
edilirse, imanin ezeli olup mahluk olmadigina hitkkmedilir. Ciinkii Allah’mn fiillerinde

sonradanlik olamaz.1%’

Konu hakkinda imam Es’ari, imani iki cesit olarak addetmistir. Bunlardan ilki Allah’mn
iman1 olup ezelidir. Digeri ise yaratilmiglarin imanidir ki o da mahluktur. Es’ari bu
sekilde Allah’in imani ile insanlarin imamini ikiye ayirmaktadir. %bni Asakir
mensubu bulundugu Es’ari ekoliinde iman meselesiyle ilgili biri Allah’a digeri
insanlara nispetle mutavassit bir yol takip edildigini dile getirirken bunun en bariz

ornegini Imam Bakillani’ de gérmekteyiz.

Bakillani iman1 kadim ve hadis olarak ikiye ayirmaktadir. Ona gore kadim olan iman
Allah’a aittir. Ciinkii Allah kendisini mii’min olarak vasiflandirmistir. Bu durum
“Allah kendisinden baska hichir ilah olmadigina sahitlik etti”**® ayeti iizere ezelde
kendini tasdik etmesi demektir. Ayrica “el- mii’min” ismi, imanm Allah’a ait bir fiil
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda iman, Allah’in kadim kelamiyla kendi
birligine dair verdigi haberi tasdik etmesi demektir ki Allah’in tasdik etmesi sonradan

yaratilmis olamaz.

Bakillani hadis olan iman1 ise yaratilmiglarin imani seklinde tanimlamaktadir. Clinkii
Allah onlarin kalplerinde bu imani1 yaratmistir. “Allah size imani sevdirdi ve onu
kalbinize bir zinet kildi"*'° ayeti geregince kulun iman1 kulun sifatin1 olusturmaktadir.
Dolayisiyla Bakillani, mahlikun sifatinin da mahluk oldugunu beyan ederek

mezhebinin ikili bakis agisini yansitmaktadir.!!? Buna gore Imam Bakillani'!? ve

107 Ebu’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevidu'l Azam Tercemesi (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2012),
62.

1%8ibn ‘Asakir, Ebt’I-Kasim Ali b. el-Hasen, Tebyinu Kizbi I-Mufieri fi-md Nusibe ile’l-Imam Ebi’l-
Hasan el-Es ‘ari, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, 1983), 151.

109 Al-j fmran 3/18.

WHuycdrat 49/7.

111 Bakallani, el- fnsaf, 51.

112 Balallani, el- fnsaf. 51.
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Maturidiler’den Pezdevi'®®ve Ali el Karit*gibi bilginler imanin yaratilmis olmadigi

goriisiine sahiptirler.

Imam Ebs Hanife hakkinda ise iki farkli goriis bulunmaktadir. Pezdevi Nuh b.
Meryem’den naklettigi bilgiye gore Eb Hanife, Imanmn vyaratilmis oldugunu
benimseyen kimsenin Kur’an’in’ da yaratilmis oldugunu benimsemis olur seklindeki
ifadesidir. 1*° Buna gore Pezdevi Ebi Hanife’nin imanin mahluk olmadigimi goriisiinii
savundugunu dile getirmektedir. Diger bir rivayette ise Ibn-i Hiimam, Ebd Hanife’nin
“el-Vasiyyet” risalesinde “Insamn biitin amelleri ikrar ve marifeti ile mahluktur”
seklindeki ifadesine yer vermektedir.!*®Ayrica el-Baberti’ nin Serhu’l Vasiyye isimli
eserin’ de Ebli Hanife’nin imanin mahluk olduguna dair ifadelerini nakletmesi,''’ve
Beyazizade el Fikhu’l Ekber de hem iman hem de kiifriin insanin kendi eylemi
118

oldugunu, imaninda dahil olmak {izere her seyin mahluk oldugunu naklettigi eseri,

Eb( Hanife’nin iman1 mahluk kabul ettigiyle alakali goriisleri destekler niteliktedir.

Imanm mahluk olup olmamas1 meselesi her ne kadar Es’ariler ile Maturidiler arasinda
dile gelmis bir durum gibi goziikse de temelinde bu mevzu Maturidiler igerisinde
miinakasa edilmistir. Binaenaleyh Eb Azbe, iki mezhebin goriis farkliliklarin
acikladigr kendi eserinde imanin yaratilmis olup olmadigi tartismasini ekseriyetle
Maturidilerin kendi icerisinde yaptig1 miinakasalardan saymaktadir. Zira ona gére bu
mesele Maturidilerce kulun fiilinin mahluk kabul edilmesinin sonucu olarak bir

problem teskil etmektedir.!®

Imanm mahlukiyeti konusunda Hanefi ekole mensup maveraunnehir alimleri, Buhara
Hanefileri ve Semerkand Hanefilere olarak ikiye ayrilmiglardir. Buhara Hanefileri Ebi
Hanife’nin gorligiinii esas alarak imanin yaratilmasint Allah’in kelam sifatina
benzetmektedirler. Dolayisiyla onlara gére Kur’an’in yaratilmasini ifade etmek ne
kadar yanlis ise imanin mahluk oldugunu sdylemekte o kadar yanligtir. Nitekim

imanin ezeliligini kabul eden bu alimler, iman mahluk kabul edildigi taktirde “Ld /lahe

113 pezdevi, Usulu-d-Din, 158.

14K emaleddin Ahmed Beyazizade, Isaretii'l Meram, 1. Bs (Beyrat: Daru'l Kiitiibii'l-Ilmiyye, 2007),
219.

115 pezdevi, Usulu-d Din, 158.

116 Kemal bin Hummam el Hanefi, el Miisdyera fi [lmi Kelam, 1. Bs (Misir: Daru'l- Kiitiibii'l Miilkiyye,
193.

U7Baberti, Serhu Vasiyye, 96.

18 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 219.

119 Ebd Uzbe, er-Ravzatii 'I- Behiyye, 71.
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Illallah” ifadesinin’ de mahluk olacag kaygisiyla iman meselesini de Allah’in Kelam
sifat1 gibi degerlendirmektedirler. Zira ayeti kerimede “Allah, hak ve adaleti ayakta
tutarak, kendinden baska tanri olmadigim bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu
ikrar ettiler. (Evet) O’ndan baska tanrt yoktur; O mutlak gii¢c ve hikmet sahibidir.”
buyrulmasi, imanin mahluk olmadigmmn bir delilidir. Ciinkii LA Ilahe Illallah diyen
kimse Allah’in soziinii ifade etmis olur. Nitekim imanin mahluk oldugunu kabul eden
kimse imanma sehadeti saglayan bu kelimeleri mahluk kabul etmis olur. Buna gore
Allah’mm kelamimnin yaratilmamis ve ezeli oldugu disiinildigiinde boyle bir sey

miimkiin degildir denmistir.'?°

Buharali Maturidiler imanin yaratilmasini  Allah’in  hidayetine ve tevfikine
vermektedirler. Bu sifatlar fiili sifatlart  olduklarindan dolay1 ezeli kabul
edilmektedirler. Bu baglamda imaninda ezeli oldugu diisiincesine sahip olmuslardir.
Semerkand Hanefileri ise duruma daha ¢ok insan fiilleri mesabesinden bakarak imanin
mahluk oldugunu sdylemektedirler. Bu konuda net bir tavir gizerek imanin yaratilmis
oldugunu kabul eden Semerkandli Hanefiler, imanin hidayet ve tevfik manasinda
kullanilmasimni da kabul etmemektedirler. Zira onlar iman1 Allah’in ezeli sifatlarina

degil’ de dogrudan insanlara nispet etmektedirler.*?!

Imam Maturidi, imanin yaratilmis oldugunu delillendirirken onu bilinen bir sey olarak
gormektedir. Ona gore imani bilmemek diye bir sey olamaz. Zira kisinin imanla
emredilmesi, terkinin yasaklanmasi, iman edene miikafat etmeyene ise miicazatin
verilecek olmasi imamin kulun fiili olduguna karine teskil etmektedir. Imanimn
yaratildigina delil olarak Maturidi baz1 ayetleri zikretmektedir. Ornegin “Allah, her

»123

seyin yaraticidir.”?>ve “Sizi ve yaptiginiz seyleri Allah yaratmistir.”**seklinde

ayetleri delil getirmektedir.

Maturidi’ye gore iman eger ezelden beri var olsaydi aklen ve naklen imkansiz olurdu.
Zira kisinin ezelde mevcut olmadigi halde imaninin kendi fiili olmast miimkiin

degildir. Ayni sekilde iman Allah’in fiili olsaydi herkes zorunlu olarak mii’min olurdu.

120 g|-Hanefi, EI Miisdyera fi Ilmi Kelam, 191.
121 Baberti, Serhu Vasiyye, 96.

122 En’am 6/102.

123 Saffat 37/96.
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Dolayisiyla imani insanin kendi fiili olarak kabul eden Maturidi imanmn mahluk

oldugunu savunmaktadir.?

Maturidi, insanin imaninin yerini kalp oldugunu agikladiktan sonra Allah’in onu
kalbinde yarattigin1 dile getirmistir. Nitekim ayet’i kerime’de “Allah size imani

125 jfadesinin imanm kalpte

sevdirmis ve onu goniillerinize giizel gostermistir.
olduguna ve onun fiilinin bulunduguna isaret etmektedir. Maturidi bu sekilde
yaratilmis olmayan bir seyin kalpte bulunmasinin akil ve mantiktan uzak oldugunu

ifade etmektedir.12

Sonu¢ olarak Imanm yaratilma problemi Kur’an’mn yaratilmasi meselesinden beri
tartisitlmis. Es’ariler ve Buhara Hanefileri, imam1 Allah’in ezeli s6zii kabul edip
yaratilmadigini kabul etmislerdir. Sonra ki Es’ari’ye mensup olanlar ise Allah’a nispet
edilen ezeli iman ile kullara nispet edilen mahluk olan iman fiilini birlestirip daha
uzlagmaci bir yol izlemislerdir. Semerkand Hanefileri olarak isimlendirdigimiz
Maturidi ekoliine mensup kelamcilarca ise iman fiili Allah’in degil, insanin fiili

oldugunu dolayisiyla mahluk oldugu goriisiinii sahiplenmislerdir.

Ne var ki Seyhzade bu noktada kendi goriisiinii beyan etmeyip mezhepler arasinda ki
fikirleri nakletmekle yetinmistir.!?” Nihayetinde bu mesele, mezheplerin kendi belirgin
cizgileri olmasindan ziyade kendi ekolleri igerisinde farkli goriislerin miindemig
oldugu bir mesele olmustur. Incelendigi zaman her iki mezhebinde kendi icerisinde
One siirmiis oldugu delillerin mantiki ve uygun oldugunu miisahede etmekteyiz. Konu
itibariyle iki mezhepte Allah’in sifat ve fiillerinin kadim, insan fiillerinin ise mahluk

oldugunda ittifak halindedir.

Bize gore asil tartisma, imanin kimin fiili meselesi oldugundan ve imanin bir tarafi
Allah ile baglantiliyken diger tarafi insan sorumlulugunda olmas: hasebiyle her iki
mezhepte kendi zaviyesinden dogru bir yargiya vardigi sonucuna ulasilabilir. Zira tek

bir hakikat olmasina ragmen pek ¢ok dogru olabilmektedir.

2.2.5. imanda istisna

124 Maturidi, et-Tevhid, 385.

125 Hyctrat 49/7.

126 Maturidi, et-Tevhid, 387.

127 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 44.

42



Imanda istisna konusu Es’ariler ve Maturidiler arasinda fer’i bir ihtilaf sayilmaktadir.
Es’ariler imanda istisnanin yapilmasi gerektigini savunurken Maturidiler yapilmamasi
gerektigini ifade ederler. Bu baglamda Eg’ariler icinde bazi farkli goriiste olanlar
bulunsa da Maturidiler agisindan bu konuda ittifak mevcuttur. Bu ihtilafin cevabi ise
ileride gelecegi sekliyle imanin su anda mi yoksa son nefeste mi muteber oldugu
sorusuyla dogru orantili olarak sekillenmistir. Ciinkii imanda istisna konusu, imanin
sthhat sartiyla ilgili bir mevzu degil, kisinin Allah indinde ki hali ile alakali bir
mevzudur. Dolayistyla Es’ariler’e gore su an da miimin olan bir kimsenin son nefeste
ki durumu iizerinde ki endisesine binaen imanda istisnayr savunmuslardir.}?®
Dolayisiyla bu mesele iki mezhep arasindaki farkli bakis agisindan kaynaklanan yorum
farkliliklarint meydana getirmistir. Her ne kadar Maturidilik ve Es’arilik arasinda
farkli bir bakis agisi oldugunu soylesek de bu konu Eg’arilik icerisinde de farkli

goriisler mevcuttur.

Bagdadi eserinde Ashabu’l-Hadis’in iman1 tasdik olarak gorenlerin bu meselede ihtilaf
yasadiklarimi ifade etmektedir. Buna binaen Ebd Sehl Muammed b. Siileyman es-
Suliki ve Ibn Farek, imanda istisnanin mevcadiyetini kabul ederken Es’ari gelenek
icerisinde ki Ebi Abdillah b. Miicahid, Bakillani, Ebt Ishak el- Isferayini gibi

kimseler imanda istisna olamayacagini s0ylemislerdir.

Ehli Hadis’ten iman1 taat olarak gorenler ise bu meselede muvafat goriisiinii ortaya
cikarmiglardir. Bu goriise gore bir kimsenin Allah’a iman1 ile Allah katinda mii’min
olmas1 farkli seylerdir. Imanda istisna bir kimsenin Allah indinde ki durumuna gore

yapilabilir. Imanin konusunda istisna yapilamaz denmistir. 1%°

Bakillani, kisinin ge¢mis ve simdiki zamanda kisinin gercekten mii’'min oldugunu
soylemesi caiz oldugunu ancak gelecekte ki bir durumda “Insallah mii’minim.”
ifadesini kullanabilecegini sdyler. Imanda istisna gecmis ve simdi ki halde
kullanimmin  caiz olmadiginin  gorisiindedir. Bunu su ayeti kerime ile

delillendirmektedir; “Allah izin verirse” demeden hichir sey icin “su isi yarin

128 Muhammed bin el Hasan bin Furek, Miicerredu'l Makdlat, 1. Bs (Kahire: Mektebetu-s Sigafetu-d
Diniyye, 2005), 165. Nesefi, Kitabii 't- Temhid, 152.
129 Bagdadi, Usulu’d-Din, s.202.
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yapacagim” deme! Unuttugun taktirde rabbini an ve “umarim rabbim bana, dogru en

yakin yolu gésterir” de.”**°

Es’arl imamlarindan Ciiveyni, imanda istisna konusunda Maturidiler’e benzer bir
goriis sunmaktadir. Ona, kendi mezhebinde imanda istisnay1 kabul ettiklerini ve bu
konu hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda kendisi, imanin simdiki halde kesin olarak
varli§ina isaret etmis bundan sliphe duyulamayacagini sdylemistir. O, imanda istisnay1
kabul edenlerin temel amaci son nefeste iman {izere Oliimiin belirli olmadigindan

dolayi taktirini Allah’in mesiyetine birakmalar1 oldugunu sdylemektedir.'3!

Hanefi Maturidi kesim ise imanin yakinlik ifade ettigini, kisinin igerisinde tasdik
bulunan iman ile ancak tam bir sekilde iman sahibi olabilecegini ifade ederken,
tereddiit barindiran bir inan¢ anlayismi kabul etmemektedir.’®> Bu konuda imam
Maturidi, asil olan seyin, imanm kesinlik i¢cermesiyle iliskili oldugunu ifade eder.
Ciinkii tamami1 bulunursa tam bir iman olusturacak olan bir kavramda istisna yapilirsa
o kavram olusmus olmaz. Maturidi buna Ornek olarak, “Allahtan baska tanrimin
bulunmadigina tamiklik ederim insallah” ya da “Muhammed Allah’in Rasulidiir
ingallah” ifadesini gostermistir. Ahiretin vukusu, meleklere, Peygamberlere ve

kitaplara imani dile getirmek de ayn1 durumda oldugundan bahsetmektedir.*®

Nureddin es Sabuni, kendisinde tasdik ve ikrarin bulundugu kimseyi hakiki mii’min
olarak tanimlamakta, bu sebeple imanda istisna kullanilmasinin yanlhs oldugunu

savunmaktadir. 134

Sabini ile ayni diisiincede olan Nesefi, Ehli Stinnete gore kisi eger imanliysa higbir
siiphe duymadan “Ben gergekten miiminim” diyerek imaninda ikrarda bulunur. Hadis
Ehline gore ise bu kimse “Ben Allah’u Tedla dilerse mii’'mini” demelidir. Nesefi,
istisna yapmanin yanlis oldugunu, bosanma, evlilik gibi biitiin s6zlesmeleri ortadan
kaldirdigi gibi iman akdini de ortadan kaldirdigini, hatta kisinin “Ben miiminim
insallah” derse, Islam dininden ¢ikacagini dile getirir. Ciinkii bu sdzii imanda bir siiphe

anlamina gelmektedir.'*®

130 Kehf, 18/23-24.

181 Ciiveyni, Kitdabu'l Irsad, 308-309.

132 Taftazani, Serhu'l Makdsid, 215. Baberti, Serhu Vasiyye, 68.
133 Maturidi, et-Tevhid, 388.

134 Sabihni, Kitdbu 'I-Biddye, 155.

135 Nesefi, Bahru'l Kelam, 153-154.
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Nesefi bu konuyu ayni zamanda kisinin son halde ki iman meselesi tizerinden
anlatmaktadir. Ona gore, Imanin tasdik ve gercek bir olay oldugu bilindiginde bu
durumun yoklugu veya zithigi, daha 6nce mevcut olmadigi anlasilmaz. Buna 6rnek
olarak ayakta duran daha sonra oturan kimse ile gen¢ iken yaslanan kimseyi 6rnek
verilmistir. Bu tarz misaller ile Es’ariler’in ve ona tabi olan kisinin son durumu
hakkindaki goriislerinin yanlis oldugu anlasilmaktadir. Yéani omrii mii’min olarak
gecen kimsenin sonunda da mii’min oldugu aciga ¢ikmaktadir. Nesefiye gore; eger
Es’ariler gibi diisiiniilseydi ihtiyar, geng bir kimse ile hatta besikte emzirilen bir bebek
iken hatta annesinin karninda cenin iken ihtiyardir. Nesefi, boyle bir hilkme varmanin
inkar oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla imam Nesefi, “Biz insallah miiminiz”
sozlerinin yanhishgm dile getirir. Ciinkii bu ayn1 “/nsallah ben gencim” demesi, yine
uzun boylu birisinin “Ben ingallah uzun boyluyum” demesi kabilinden heyezan

oldugunu ifade eder.t%

Seyhzade bu konu hakkinda iki mezhebin goriisiinii vermekle birlikte konunun son
kisminda bunun furG sayilabilecek bir mevzu oldugunu dile getirmekte ve goriis beyan
etmedigi anlasilsa da®®’ bu mana bizler tartismanin lafzi bir boyutta kaldigin1 ve her iki
mezhebinde kendi metodolojileri {izerinden vardiklar1 yargilarin isabetli oldugunu
dikkat cekmekte fayda saglayacagi goriisiindeyiz. Ayrica Son nefeste iman ve imanin
tasdik mi yoksa taat olarak mi anlasildigi meseleleri, 6zellikle Es’ariler agisindan
degisen hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina, konunun diger konularla baglantili oldugunu ve
miistakil bir hiiviyetinin olmadigini bizlere goéstermektedir. Binaenaleyh su an
itibariyle gercek bir mii’min olduklarini ifade eden Maturidiler’in hakikate daha yakin
olduklarin1 diistinmekteyiz. Nitekim insan, var olmasi itibariyle bir takim sorumluluk
ve bilince sahip bir canhdir. Dolayisiyla kisinin inanct kesin olmasaydi
sorumlulugunda kendisine verilmemesi gerekirdi. Ayrica su an da ki imanimiz1 yok
saymak veya siipheye diisiirmek, kisiyi ye’se ve kullugun zayiflamasina sebebiyet
verecegi de unutulmamalidir. Son olarak Allah, hiir iradeleri ile tercihte bulunabilme
ve bunu uygulayabilme Kudretini verdigi insana, bunun karsiliginda bazi sonuglar
imanin insan iradesi ile iligkisini ortaya koyma noktasinda dikkat g¢ekici oldugunu

vurgulamak isteriz.

2.2.6. iman ve islam

136 Nesefi, Temhid, s. 152-154.
187 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 49.
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Alimler islam ile imanmn ayni olup olmamas: hakkinda fikir yiiriitmiislerdir. imanin
biitlin iyilikler i¢in kullanilan bir kavram oldugunu diisiinenler arasinda bazi farkl
goriisler olsa da sonugta her biri islam ve imanm ayni oldugu konusunda hemfikirdir.
Bu kesim ‘Islamdan baska bir din arayan kimseden bulacagi hicbir din kabul
edilmeyecektir”'® ayetini delil olarak almaktadir. Bu grubun igerisinden bazilar1 da
yukarida beyan ettigimiz Hucurat suresi 14. ayet ile Cibril hadisini esas alarak islam ile
imanin farkli seyler olduguna kanaat getirmektedir. Imanin tasdikten baska bir sey
olmadigmi savunan alimler ise bu konuda ihtilafa diismiislerdir.’*® Iman ve Islam
kavramlar1 kimi alimlere gore ayni seyi ifade ederken kimilerine goére ise farkli
manalar tasimaktadir. Bu noktada Es’ari ve Maturidi birbirinden farkli goriislere

sahiptir. Burada iki mezhebinde goriisii ve farkliliklar: ele alinacaktir.

O Onlar, islamm

Es’ariler’e gore her iman islam ancak her islam iman degildir.**
imandan daha genel bir kavram oldugunu ve ayni anlama gelmediklerini
soylemektedir.}#! Es’ariler’e gore insanin Allah’a boyun egdigi anlamina gelen itaatler
islam’dir. Iman ise islam’a ait hasletlerdendir.!*? Bakillani, bir kimsenin tasdikleyici
olup iman etmemesi muhal iken tasdik edipte taat gostermeyenin durumunun muhal
olmadigini beyan etmektedir. Bunun 6rnegi her nebinin salih olup her salih kimsenin

nebi olmamasi gibidir. Bakillani bu gorisiinii su ayetle delil géstermektedir;

“Bedeviler, “iman ettik dediler.”  Sunu séyle: “Heniiz iman géniillerinize
yerlesmedigine gore sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve Rasuliine itaat
ederseniz yaptiginiz  hichir seyi bosa ¢tkarmaz; Allah ¢ok bagislayict  ¢ok
esirgeyendir”'*® ayeti onlarda imanin bulunmadigini, yalnizca islammn mevcudiyyenin
gostergesidir.  Aym1 sekilde ‘Boyun egmelerini sana bir iyilik yapmis gibi
gosteriyorlar. Onlara séyle de: “Teslim olmanizi bana yapimig bir iyilik saymaymn!
Eger diiriist olacaksaniz, asil Allah sizin icin iman yolunu acarak o size litufta

144 ayeti Bakillani’ye gore islam ile imanin mugayir oldugunun delilidir.

bulunmustur.
Aym zamanda Cibril hadisi, Es’ariler icerisinde imam ve Islam arasindaki farki

gosteren deliller arasinda yer almaktadir. Buna gore Cebrail (as) dini teblig igin

138 Ali imran, 3/85.

139 Maturidi, et-Tevhid, 393-394.

140 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 57.

141 Bakillani, el- Insaf, 56.

142 Bakillani, Temhidu'l-evdil ve Telhisu'd- Deldi, 1. Bs (Beyrit: Kiitiibii’s- Sigafiyye, 1987), 392.
143 Hucdrat, 49/13.

144 Hucdrat, 49/17.
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Rasulullah’a (s.a.) iman ile islam’1 sordugun da Peygamber efendimiz cevaben séyle

buyurur;

“Cebrail (a.s) “Bana imandan haber ver” dedigi zaman iman” Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, oldiikten sonra tekrar dirilmeye inanmak demektir” cevabini vermistir.
Bunun iizerine Cebrail (as) Islam nedir? dedi, Rasul'u Ekrem de cevabinda, Islam
Allah’a ibadet etmen, sirk kosmaman, namazini kilman, zekatini vermen ve ramazan
orucunu tutmandir olarak buyurdu.”**® Buna gore iman, Es’ariler de hadiste gegen
maddeleri tasdik etmek, Islam ise ameller konusunda edasmi gergeklestirmektir.
Dolayisiyla Bakillani, imanin mahallinin kalp, islamin yerinin ise sair azalar oldugu
konusunda beyanda bulunur. 146 Binaenaleyh Es’ariler, bu kavramlarin farkli manalari
ifade ettigini, tek bir noktada birlesemeyeceklerini, islamin imandan daha genel ve

kapsayici oldugunu vurgulamislardir. 147

Maturidiler’e gére iman ve islam ayni mana olan miiradif kelimelerdir.2*® Nitekim
Iman, Allah’in rububiyetini ve birligini kalpte tasdik etmek anlamindadir. islam ise
insanin kendini Allah’a teslim etmesiyle kalbindeki tasdiki disariya yansitmasi
demektir. Bu manada kisi, tastik ettigi ve dini buyruklarini kabul ettigi varliga
kendisini teslim etmektedir. Dolayisiyla Maturidiler bu iki kavrami, ayni olan seyin
farkli agilardan tezahiirii olarak addetmektedir. Binaenaleyh su ayeti iman ve Islam
kavramlarinin ayni manaya geldigi noktasinda delil gostermektedirler: “Miisa dedi Ki:
Ey kavmim! Eger Allah’a inaniyorsaniz ve O’na teslim olduysaniz (miislimin) sadece
O’na giivenip dayamin.” Bu ayette kisileri mii’min yapan esaslar sayesinde kendileri
icin islam kelimesi kullanilmasi, iki kavramin tek manaya isareti olarak

anlasilmistir.}4°

EbG Hanife de bu konuda islam ve imanin asilda aymi oldugunu dile getirmekle
beraber dil agisindan kastedilen mana farkliliklarin olabilecegini beyan eder.'®® Bu su
sekilde aciklanmaktadir; Islam bir dinin adi olarak bilindigi halde imanin bdyle bir
kullanimi yoktur. Bundan dolay: daru’l islam ve daru’l kiifir denildigi halde daru’l

145 Buhari, Iman, Tecrid’i Sarih, Kamil miras tercemesi, Ankara, 1987, c.1, s. 56.

146 Bakillani, el- /nsaf; 56.

147 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 57.

148 Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhu'l Ekber, (Mektebetu-1 Hakika, 2011) 388.
149 o|-Maturidi, Te'vilatu’l Kur’an, 7: 98.

150 Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 57.
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iman ve daru’l tekzib denmemistir. *°* Bu ifadelerden hareketle her ikisi de nihai
anlamda ayni noktada birlesmislerdir. Bunun en agik gostergesi islam ile imandan
biriyle nitelenebilen bir kimse, digeriyle de nitelenebilmektedir. Dolayistyla birisinin
bulunmastyla digeri de mevcut olur. 2 Cenab’i Hak “Allah nezdinde hak din
islam 'dan ibarettir.”*>® buyurmustur. Diger bir ayette ise “Islamdan baska din arayan
kimseden bulacag hi¢hir din kabul edilmeyecektir.”*>* seklinde ifade edilmektedir. Bu
takdirde;

- Bir kimse ya Allah katinda makbul olan dini benimsemis olmaktadir

- Veya tamamini degil de bir kismin1 benimsemis olabilmektedir.

- Yahut Allah’in dininden baskasini benimsemistir.

- Eger ikinci ve tiglincii siklarin benimsenemeyecegi ortaya konarsa mii’min diye
vasiflanacak kimsenin dinin tamamini benimsemis olmanin geregi ortaya

¢cikmaktadir.

Islam ile imanm ayni oldugu Kur’an’in kendisiyle de sabittir. Cenab’1 Hak ayetinde:
“Allah’a ve bize indirilene, Miisa Ve Isa’ya verilenlerle rableri tarafindan diger
Peygamberlere verilenlere, hi¢biri arasinda fark gozetmeksizin iman ettik; biz sadece
O’na teslim (miisluman) olduk’ deyiniz’*>® buyurmakta, mii’min olanlar1 ayn1 zamanda
islam kavramiyla nitelemektedir. Son olarak islam mezhepleri bir kimsenin imandan
cikmasiyla islam dan da ¢ikacagi konusunda ittifak etmektedir. Bunun tam aksi de ayni
hiikiimdedir.!®® Sabtni bu konuda ayni gériisleri paylasmakta olup iman ile islamin

aym1 seyler oldugunu dile getirmektedir. ¥’

Yukarida yapmis oldugumuz agiklamalara ek olarak Miiellif, iki mezhebin goriislerine
farkli kaynaklardan birgok ornekle izah etmistir. O’ Es’arilerce bu iki kavramin farkli
manalar ifade ettigini aktarmaktadir. Buna gore iman, tasdik manasinda kalp ile iligkili
iken, Islam ise kisinin amellerini gdstergesidir. Ancak yukarida izah ettigimiz iizere
Es’ariler de Islam, imani igine alan bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla iki mezhep

acisindan iman ve islamin birbirlerine ¢ok yakin hatta bir olarak tanimlandigi

151 Taftazani, Serhu'l Makdsid, 207-8.
152 Nesefi, ftimad fi ltikad, 393-394,
153 Ali imran, 3/19.

154 Alj imran, 3/85.

1%5 Bakara, 2/84.

156 Maturidi, et-Tevhid, 393-398.

157 Sabiini, Kitabu'l Biddye, 157.
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¢ikariminda bulunabilmekteyiz. Onlar agisindan fark sadece dilsel anlamda ortaya
ciksa da bu iki kavramm bir kullanilmasimi degistirmez.®® Sonug olarak iki mezhep
arasinda asli bir ihtilafin yani sira sdzgelimi bir ihtilaftan s6z etmenin mimkiin

oldugunu sdyleyebiliriz.
2.2.7. Saadet ve Sakavet Tebeddiil Eder Mi?

Kisinin islerinde ilahi manada hayir ve berekete nail olmasi anlamina gelen saadet
kelimesinin zitt1 ise sekavettir.'® Saadet ve Sakavet konusunda iki mezhepte farkli
goriislere yer vermektedir. Oncelikli olarak iki mezhepte diinya hayatinda iman ile
Olen kimsenin said, kiiflir tizere 6len kimsenin saki olmasi konusunda hemfikirdirler.
Burada ki temel ayrim diinya iken kisinin 6lmeden Onceki durumunun degisip
degismedigiyle ilgilidir. Yani bir kimse hayati boyunca iman ya da kiifiir lizere mi

yasay1p Oliir? yoksa bu durum tebeddiilat eder mi?

Es’ariler’e gore kisinin inanma durumunu agiklayan said ve saki hi¢cbir zaman tebeddiil
etmemektedir. Bir kimse mii’min ise her zaman mii’min, Kafir ise her zaman kafirdir.

Imam Es’ari'®®, Lekani 1®! gibi bilginler bu goriistedirler.

Es’ariler meseleye Allah’in ezeli ilmiyle olup bitecek her seyi bilmesi ve kapsami
agisindan bakmaktadirlar. Buna gore Allah’in bir kimseyi mii’min olarak ezelde
bilmesi ve yazmasiyla diger bir kimseyi Kafir olarak bilmesi ve yazmasi, o kisilerin
Allah’in ezeli ilmi dogrultusunda hayatlarin1 son kisimlarinda da o sekilde ahirete
gitmelerini saglayacaktir. Buna gore saadet ve sakavet ezelde belirlenmis tebeddiil
etmeyen kurallardir. Ornegin mii’min bir kisi yasaminin bir kesiminde sakilerin yaptig1
amelleri yapabilmektedir. Ancak O6lmeden Once imanli yani said insanin yaptigi
amelleri yapmakta ve cennete girmektedir. Nihayetinde kisinin hakiki mii’min ya da
kafir oldugu Allah’in ezeli yazgisi ile son nefeste ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim meshur
Hadis’i-Serifte “Sizden birisi, cennetliklerin yaptigi isleri yapar ve kendisi ile cennet
arasinda sadece bir arsin mesafe kalr da sonra anne karninda yazilan hiikmii éne
gecer, cehennemliklerin yaptigi isleri yapar ve cehenneme girer. Yine sizden biri
cehennemliklerin yaptigi isleri yapar ve kendisi ile cehennem arasinda bir arsin

mesafe kalir; sonra anne karminda yazilan yazumin hiikmii one geger ve o kisi

18 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 44-45.
159 o] Tsfehani, Miifieddt, 410,

180Tbni Kemal Pasa, Mesdilul Ihtilaf, 57.
61Bactri, Tuhfetu'l Miirid, 115.
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cennetliklerin yaptigi isleri yapmaya devam eder de cennete gider.” hadisi Es’ariler

tarafindan delil gosterilmektedir.?

Es’ariler’e gore bu durum sunu gosteriyor ki Allah bir kimsenin saadetine annesinin
karninda iken hiikmederse o kimse gercekten said olur, annesinin karninda iken
Allah’in sekavetle hilkmettigi kimse ise gercekten saki olmaktadir. Es’ariler de bu
hadisi &rnek alarak akibetin sonda olduguna isaret etmislerdir.!®® Dolayisiyla Es’arfler
de kisinin inan¢ durumu son nefeste kendisinde yazili olan durum dogrultusunda
olmaktadir. Binaenaleyh kisi son nefesinde imanli olarak yazilmis ise dnceki hayatinda
kiifiir tizere yasasa da imanl kabul edilmektedir. Es’ariler de ki temel belirleyici nokta

kisinin tiim hayatin1 ahir zamandaki durumunun belirleyici olmasidir.%*

Maturidiler ise saadet/iman ve sakavet/kiiflir vasiflarinin tebedelliil edebilecegini ifade
etmektedirler.’®  Zira mii’min bir kimse hayati igerisinde kafir olmas1 miimkiin iken
kafir bir kimsenin de miimin olabilmesi miimkiindiir. Bir kimse kafir iken Allah’in
gazabina miistahak iken, mii’min oldugunda degildir. Bu sebeple Allah’1 tasdik eden
kimse ben ger¢ekten mii’minim demelidir. Nitekim ayeti kerime de “Onlar ger¢ekten

miiminlerdir. ’**®hitabi onlarm hallerinin sebatina isaret etmektedir.*®’

Maturidiler, Kur’an da iman ve kiifriin degisebilecegiyle alakali ayetleri delil
almaktadirlar. Mesela “Kim inanmayr reddederse ameli kesinlikle bosa
gider%ayetinde amellerin bosa gitmesinin ancak kiifiifle  olabilecegine
hiikmedilmistir. Bu ise daha 6nce mii’'min olan kimsenin Kkafir olacagi manasina
gelmektedir. Dolayisiyla Maturidiler bu ayet iizerinden simdiki durumun
degerlendirildigi gibi gelecekte ki bir durumun da degerlendirilip degisebilecegi
anlamaktadir.®® Binaenaleyh Maturidiler iblisin Allah’a ibadet ettigi zaman da Allah
ve melekler katinda mii’min oldugunu dile getirmektedirler. Ayni sekilde onlar, Ebt
Bekir ve Omer (ra) puta taptiklari donemlerde Kafir olduklarini sonradan

Miislimanliga dondiiklerini savunmaktadirlar. Aymi sekilde iman ve kiifriin

162 {sa bin Abdulah bin Muhammed bin Mani el Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevdid, 1. bs (Evkafi
Diniyye, 2009), 257.

163 pezdevi, Usulu-d Din, 178.

164 Nesefi, [timad fi Itikad, 383.

185 Eb Uzbe, er-Ravzatii'l- Behiyye fi ma beyne’l-Esdire ve’l Maturidiyye, 8.

166 Enfal, 8/4.

167 Nesefi, [timad fi Itikad, 382.

168 Maide, 5/5.

169 pezdevi, Usulu'd-Din, 178.
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tebeddiilati olmasaydi, kimsede bir degisikligin olmamas1 gerektigini, bu durumda
miisriklerle savasmanin ve onlar1 Islam’a ¢agirmanin anlamsiz hale gelmis oldugunu

dile getirmektedirler.1’

Stibki, imam Esari’nin bu konuda ki lafizlarinin anlasilir olmadigimi séylemektedir.
Ciinkii imam Es’ari, Hz. Omer’in Miisliimanhigindan énce puta tapti§i zamanlarda
kafir olmadigina degil, ileride iman edecegi i¢in Allah’in gazap etmedigini agiklamaya
calismigtir. Subki ise bu durumu bir kimsenin yakinen bildigi hizmetlisinin su anda
kendisine isyan etmesine ragmen ileride itaat edecegini ve en yakin arkadasi olacagini

bildigi icin ona kizmamasina benzetmektedir.!’*

Bize gore bu sOylem, Es’ariler tarafindan tutarsiz goziiken bir meselenin anlasilabilir
bir hale biiriindiiriilmesi c¢abasidir. Zira bir kimse ya Kkafirdir ya da mi’min’dir.
Allah’in puta tapan kafirin 0 zamanda mii’'min kabul edip azap etmemesi temel

bilgilerimizle ¢eliskili durmaktadir.

Es’ariler tarafindan kisinin dogmasindan evvel kendisi hakkinda verilen birgok
hiikmiin olmasi ve bunlarin degistirilememesi durumunun ifade edilmesi, kisiye ¢ok
dar bir alan birakmakta hatta kisiyi mii’min ya da kafir olma konusunda kismi bir
zorunluluga itmektedir. Bu ise insanoglunun diinyaya indirilmesine asil sebep olan

imtihan kavramini oldukga zora sokmaktadir.

Hasili Es’ariler’e gore kisinin mii’min ya da kafir olmasi, onun son durumu itibariyla
olmaktadir. Maturidiler’e gore ise mii’min veya Kafir olmak su an sabit olan vasiflar
tizerinden olup kisinin su an ki haline gore farklilik arz etmektedir. Bununla birlikte iki
mezhebin ihtilafi asli degil lafzi olarak ele alinmaktadir. Zira Seyhzade Abdurrahim b.
Ali eserinde, her iki tarafin gorislerini s6z konusu mezheplere mensup alimlerin
dilinden naklederken Es’ariler ve Maturidiler’in saadet ve sekavet hakkindaki
ihtilaflarinin sézde kaldigini dile getirmektedir.}’> Bu mana her iki mezhebe mensup
alimlerde ayni noktaya farkli agilardan bakmakta gorislerini dile getirdiklerini ifade

edebiliriz.

2.2.8. Ye’s Hilinde Tevbe ve imanin Kabul Durumu

170e]-Hakim es-Semerkandi, Sevddu'l-4zam Tercemesi, 223.

" Taceddin Ebi Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. AbdulKafi es-Siibki, es-Seyfiil-Meshur fi Serhi Akidet-i Ebi
Mansur, 1. bs thk, Mustafa Saim Bayram (Istanbul, 2000), 45.

172 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 47-48. Bactri, Tuhfetu'l Miirid, 117.
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Yeis, “Yeise” fiilinden tiiremis bir mastardir.>”® Zidd1 reca olan bu kavram, kurtulustan
tmidi kesmek manasindadir.'® Dini literatiirde ise “Kulun Allah’z rahmet ve

yardimindan iimidini kesmesi” olarak tarif edilmektedir.1’®

Kelami ag¢idan bakildiginda ise ye’s kavrami etrafinda ii¢ meselenin sekillendigini
gormekteyiz. Bunlardan ilki Allah’in rahmetinden timidini kesenlerdir. Bu kimselerin
durumu gerek Kur’an gerek hadislerde yasaklanmis bir durum olup, alimlerce kisiyi
kiifre gotiirmeye sebep olmaktadir.'® ikincisi 6liim zamanin gelmekte oldugu,
hayattan iliskisinin kesilmek iizere iken iman etmenin gegerli olmadigidir. Ciinkii
boyle bir donemde kisinin irade hiirriyeti ortadan kalktigi, gayb alemiyle ilgili imani
konularin hissettirildigi bir zamandir. Oysa tovbe ve iman iradi faaliyetlerdir.
Uciinciisii mesele ise kisinin son nefesinde imanmin kabul edilmeyecegi gibi
tovbesinin de kabul edilip edilmemesi mevzusudur.}’” iki mezhep bu konuda ihtilaf

edip farkli cevaplar vermislerdir.

Es’ariler, nasil son nefeste iman kabul olmuyorsa ayni sekilde son nefeste tovbenin de
kabul olmayacag1 goriisiindedirler.'’® Nitekim onlar, gériislerini su ayeti kerime ile
delillendirmektedirler: “Yoksa kétiiliikleri yapp yapip i¢lerinden birine éliim gelip
cattiginda “Ben simdi tovbe ettim” diyenlerle kafir olarak olenler icin kabul edilecek
bir tévbe yoktur. Onlar icin act bir azab hazirlanmistir.”*’® Bir baska ayette ise;
17180

“Azabimizi gordiiklerinde artik inanmalart kendilerine fayda vermeyecektir.

buyrugu onlarin son nefeste tdvbelerinin gecersizligine delil olarak gosterilmistir.*8

Es’ariler, “Geri gonderilseler bile yine kendilerine yasaklanan gseylere

doneceklerdir. 182

ayetinin anlam itibariyle yapilan yanliglar1 bir daha yapmamay1
icermektedir. Halbuki tovbe ayni seyi tekrar islememek olarak tanimlandirilmistir.!83
Bu manada velev ki son anda ki tovbe kabul olsaydi gayb’a olan imanin bir manasi

kalmayacakti. Zira “Onlar gayba iman ederler, namazim kilarlar” ayeti bizleri gayba

173 g|-Isfehani, el-Miifiedat, 892.

174 Feyruzabadi, el-Kamus el-Muhit, 2. bs. thk, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 582.
175 Mustafa Cagrici, “Yeis” (Istanbul: DIA, 2013), 43d: 397-398.

176 Taftazani, Serhu-1 Akdidu'n-Nesefiyye,156.

17 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 372.

178 Bacuri, Tuhfetul Miirid, 216.

179 Nisa,4/18

180 Mii’min, 40/85.

181 Fahreddin er- Razi, Metalibu'l-Aliye min el Ilmi Ilahi, 1. bs, c. 10. (Beyrat: Daru'l Kitabu'l Arabi,
1987), 7.

182 En’am,6/28.

183 Baciiri, Tuhfetul Miirid, 216.
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inanmakla sorumlu kilmaktadir. Ancak son nefesle birlikte gaybi olan alemde bazi
seyleri miisahede edilecektir. Dolayisiyla Eg’ariler, imanin artik gaybi bir mevzu degil
suhtadi bir mevzu oldugunu, bu sebeple tevbe’nin artik gegerliligini yitirdigini

savunmaktadir.18*

Maturidiler iman’i-ye’sin gecerli olmadigi konusunda Eg’arilerle hemfikir olmakla

beraber tevbe-i ye’sin gecerli olabilecegini savunmaktadir.1®

Maturidiler, Es’ariler’in delil getirdikleri “Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak
bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir, iste Allah
bunlarin tévbesini kabul eder, Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. Yoksa
kotiiliikleri yapip yapwp iglerinden birine 6liim gelip cattiginda “Ben simdi tévbe
ettim” diyenlerle Kafir olarak olenler i¢in kabul edilecek bir tévbe yoktur. Onlar igin
act bir azap hazirlanmistir.”*%® buyurulan bu ayetlerin onlarm dedigi manada
kullanilmadigina dikkat ¢ekmislerdir. Elmalili, bu iki ayet arasinda olan, yani bilerek
giinah isleyip tevbe etmeyen, aym1 zamanda giinahinda israr eden kimsenin can
¢ekisme noktasina gelip heniiz ye’s halinde bulunmayan kimsenin durumunun Allah’in
dilemesine bagli oldugunu ifade etmektedir. Buna gore heniiz ye’s halinde
bulunmayan kimsenin kiifiirden imana tovbesi gegerli iken ye’s halinde bulunan ve can
¢ekisen kimsenin imani1 kabul olmadig ittifak edilen bir meseledir. Zira kisinin iman
ettikten sonra salih amel isleyecegi bir miiddet bulunmasi gerekmektedir. Ancak giinah
islemis olan bir miiminin son nefesteki tovbesi kabul olabilir. Cinkii “Allah’in
rahmetinden iimidinizi  kesmeyiniz’*®"ayeti tovbenin kesin kabul edilmesini

gerektirmemekle birlikte buna isaret etmektedir.188

Kanaatimize gore Eg’ariler tovbenin sartlarina ve vaktinde yapilmasina riayet etmek
lizere goriislerini gelistirmislerdir.'®® Maturidiler ise olaya yukarida gecen ayet iizere
rahmet nazarindan bakip, Allah’in  rahmetini kullarin  zor zamanlarinda
esirgemeyecegini diisiinmektedirler. Dolayisiyla Es’ariler’in konuya Allah’in kadir’i-
mutlak olmasi nazarindan baktiklarini, Maturidiler’in ise konuyu Allah’in ilahi hikmet

ve rahmeti ¢ercevesinden yorumladiklarini séylemek miimkiindiir.

184 e]-Kari, Dav 'ul Medli, 107; Fahreddin er- Razi, Metdlibul Aliye, 10/7.

185 o|-Kari, Dav 'ul Medli, 108.

186 N1isa,4/17-18.

187 7iimera,39/53.

188 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehra Veyn), 4/533. 272722
189 Bacdri, Tuhfetu'l Miirid, 216.

53



2.2.9. iman Ibreti Havatimiye Midir?

Imanin vakti konusunda ihtilaf eden Es’ariler ve Maturidiler, kabul olan imanin
zamaninin su an da mi1 yoksa son nefeste mi oldugu sualine farkli cevaplar
vermektedir. Imanmn vakti konusunda ki bu mesele kelam literatiiriinde daha cok
“muvdfat iman” ve “tencizi iman” olarak yer almaktadir. Buna gore “muvafat”
kelimesi “Tam olmak, soziinii yerine getirmek” manalarinda vefa kokiinden tliremis
“Soziinde durmak, birine hakkini tam édemek; benzemek “anlamlarina gelmektedir.*%°
Terim olarak ise Allah’in ilmi ile kulun 6liim aninda ki iman-kiifiir durumu hakkindaki
iliskiyi anlatmakta olan bu kavrami ilk olarak Ibni Kiillab el-Basari kullanmigtir.!%!
Kelam literatiiriinde ise bu durum Allah’in ezeli ilmi dogrultusunda kisinin mii’'min

olarak irtihal edecegini bilmesi “muvafat iman” seklinde ifade edilmektedir.1%2

“Tenciz” kelimesi ise Arapcada “necez” kokiinden gelmektedir. Bu mana kisinin bir
seyi yapma, ifa etme, yerine getirme ve gergeklestirmesini ifade etmektedir.!®® Kelami
olarak ise kisinin o anda ki imanmi agiklamak i¢in bu kelimeden tiiretilmis “tencizi

iman” bir kavramdir.

Kelam ekolleri arasinda asil imanin simdiki iman mi1 yoksa son nefeste ki iman mi
oldugu ihtilafi temelde bir kimsenin mii’min olmasiyla, Allah’in o kimseyi mii’'min

saymasi arasinda ki durumun farkli goriilmesiyle ilgilidir. 1%

Es’ariler bu konuda, kiside ki imanin ancak Allah’in ezeli ilmi dogrultusunda belirli
oldugunu, asil hakikatin (muvafat iman) Allah katinda bilinebilecegini
sdylemektedirler.!® Es’ariler, konunun baginda degindigimiz iizere iman etme vasfim
ikiye ayirmaktadirlar. Buna gore kisinin insanlar arasinda ki inanciyla alakal bilgisi ile
Allah katindaki inanci arasinda fark vardir. Nitekim Allah katinda bu iman bilgisi
kisinin hiikkmii, mesiyeti, iradesi, rizasi, vaadi ve sevabiyla dogrudan iliskiliyken
insanlar arasinda ki iman bilgisi ise kisinin dis diinya da ki inanciyla alakali hiikim
verilmesi, yasayisinda ki muamelatini ortaya koymak ve ona kars1 takinilacak tavirla
iligkilidir. Binaenaleyh asil nimetlere elde edebilmek ve ahiret saadetine ulasabilmek
ancak Allah’m bilgisi dahilindedir. Zira Allah’in mi’min vasfiyla irtihal edecegini

190 e|-isfehani, Miifredat, 878.

11 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 250.

192 Thn Farek, Miicerredul Makdlat, 164.

193Serdar Mutcali, Mucemii'l Arabi'l Hadis (Istanbul: Dagarcik, 2012), 892.
194 Ozgen, Es'ari ve Mdturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklart, 108.
195 Bakillani, el- Insaf, 24.
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bildigi kisi, hayatin1 Kafir olarak siirdiirse bile nihayetinde mii’min olarak irtihal edip
ahiret nimetlerine mazhar olabilmektedir.*® Bunun bir sonucu olarak daha &nce
anlatildig1 ilizere Es’ariler imanda istisnay1 gecerli gormekte olup bunun sebebinin
kisinin son nefesinde imanin sabit olacagini (muvafati iman) ancak bunun ne olacagini

bilmedikleri igin “/ngallah mii ‘minim” demesi gerektigini ifade ederler.%’

Es’ariler “muvdfat’i-iman” i¢in delil olarak “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’
dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden
oldu”'®® ayetinde “Kane” fiilinin ge¢mis zaman manasina geldiginden, iblisin bu emir
gelmeden once de Kafir olduguna karine teskil ettigini ifade etmislerdir.’®® Bir baska
ayette ise “Allah izin verirse” demeden hi¢chir sey icin, ‘su isi yarin yapacagim’
deme...”?® ifadesinin insanin her fiilinin Allah’m dilemesiyle alakali oldugu, son
nefeste imaninda Allah’in dilemesi ve rizasina dogrultusunda sekillendigi delil olarak

gosterilmistir. 2

Maturidiler tastik ve ikrara sahip olan kimsenin su anda kendisinde iman bulundugunu,
(tencizi iman) Allah katinda da mii’min oldugunu savunmaktadirlar.?’? Nitekim kisinin
son nefeste kafir olarak gitmesi dahilinde de bu kaide aynidir. Bu durum Maturidiler
de tipk1 Allah’in hayatta olan bir kimseyi, su anda canli bilmesi, ancak bir siire sonrada

oleceginin Allah’mn ezeli ilminde yazili olmasina benzemektedir.

Maturidiler’e gore Es’ariler tarafindan delil telakki edilen iblisin secde etmemesi
mevzusunda gecen “Kane” den muradin gegmis zaman anlami tagidigi degildir. Onun
anlam itibariyle ‘Sare’ manasi tagidigini séyleyen Maturidiler, donisliiliikk ve halden
hale gecis anlaminda kullanildigini dile getirmektedir. Nitekim bu sekilde
distintildiiginde ilk zamanda mii’'min olarak vasiflanan iblisin kafire doniismesi
manasinda kullanilmaktadir. Tipki Hz. Nuh’un oglu hakkinda “bogulanlar oldu”
climlesinde kullanilan “Kane” lafzinda daha once bogulmayan oglunun daha sonra

bogulmasi gibi bu durumun anlasilmasi gibi Iblisin de mevcut bulunan imaninin kiifre

196 {pn Farek, Miicerredu'l-Makalat, 165.

197 el-Hanefi, EI Miisayera, 194.

198 Bakara, 2/34.

199 Pezdevi, Usulu-d Din, 2005, 178.

200n Allah izin verirse" demeden hicbir sey icin, ""Su isi yarin yapacagim" deme...Unuttugun
takdirde rabbini an ve "Umarim rabbim bana, dogruya bundan daha yakin yolu gosterir" de.
Kehf,18/23.

2%g|-Hanefi, EI Miisdyera, 195.

202Nesefi, ftimad f7 ftikad, 383.
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doniistiigii anlasilmaktadir.?’Binaenaleyh eger iblis Allah’m emrinden 6nce Kafir
olsayd1 Allah ona secde etmesini emretmezdi. Ciinkii Iblis melek olmazdi. Bu sebeple

de Kkafir olanin meleklerle bir arada olmamas: gerekirdi. 2%

Maturidi mezhebine mensup Imam Nesefi, imanin gercek bir vakia oldugu bilindigini,
imanin yokluguyla degismesi halinde daha 6nce var olmadiginin anlagilamamasina
benzetmektedir. Ornegin ilk dnce ayakta duran daha sonra oturan ile geng iken

yaslanan kimselerin ayakta durmadigi ve geng olmadiginin diistiniilememesi gibi.

Nesefi, Eg’ariler gibi diistiniildiigii taktirde 6mrii kiifiir ile sona eren kimsenin hayati
boyunca Allah ve Rasul’tinii tastik etse, mii’min olarak ibadetlerini yerine getirse bile
kafir olarak Olecegini, bu hiikkmiin ise yanlis oldugunu beyan etmektedir. O, bu
diisiinceye gore yash bir kimsenin gengken veya besikte bebekken hatta anne karninda
iken bile yasli olacagini, bu durumun ise gergekle bagdasmayan bir hiikiim oldugunu

dile getirmektedir.2%®

Hasili Maturidiler’e gore mii’min ya da kafir olmak su an sabit olan vasiflardir. Kisinin
su anki haline gore farklilik gostermektedir. ileride Kafir olacagi Allah nazarinda
bilinen bir kimse su an mii’'min oldugu i¢in Allah katinda mii’min, ileride mii’min
olacag bilinen biri de su anda kafir oldugu igin Allah katinda kafirdir.2% Sonug olarak
Es’ariler’e gore kisinin mii’min ya da kafir olmasi son durumu itibariyle olmakta iken
Maturidiler bu vasiflarin su anda sabit olan vasiflar olarak ele almaktadir. Dolayisiyla
sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki iki mezhepte meseleyi farkli noktalardan ele alsa da
sonug itibariyle imanin énemine dikkat cekmislerdir. Oyle ki Es’ariler imanin son
nefesine ithafta bulunarak, imanin o zamana kadar korunmasini dile getirmistir.
Maturidiler ise su anda bulunan imani son nefese kadar korumak igin gabalamaya,
vakti iman koruma dogrultusunda gegirmeye 6zendirmektedir. Aslinda iki mezhepte
iman1 muhafaza edebilme noktasinda fikir beyan ettiklerini sdyleyebiliriz. Tipk: farkli

pencerelerden ayni yere bakmak gibi.

2.2.10. Kafirlere Farz ve Vacipleri Terk Ettiklerinden Dolayip
Azap Olunur Mu?

2038abiini, Kitabu'l Biddye, 156.

204es-Semerkandi, Sevddu'l-4zam Tercemesi, 225.

205 Nesefi, Kitabii 't- Temhid li Kavdidi 't- Tevhid, 392.
206 ps-Semerkandi, Sevadul 4zam Tercemesi, 226.
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Bu konuda ki temel ihtilaf, kafirlerin Allah tarafindan miikellef sayildigi sey onlarin
iman etmesi midir yoksa ser’i hiikkiimlere muhatap olmasi1 midir? Her iki mezhebin

kelam bilginleri farkli goriisler ortaya atmistir.

Es’ariler konuyla ilgili olarak kafirlerin iman etmemelerinden dolayr azab
gormelerinin haricinde ser’i hiikiimlerin yani farz ve vaciplerin terkinden dolay1’ da

azaba miistahak olacaklarini ifade etmektedir.2°’

Seyhzade Abdurrahim, Es’ariler’in bu diisiincesinin eksik oldugunu nakletmektedir.
Zira o, kafirler igin teklifin ser’i hiikiimler {izerinden esas alinmasi durumunda ayette
zikri gegen namaz ifadesinin nakis kalacagini ifade etmektedir. Ona gore tekliften kasit
farz ve vacipler olsaydi Allah ayetinde namazin yaninda diger zekat ve hac gibi

farzlarin da ayette bulunmasi gerektigini ifade etmektedir?®®

Maturidiler’de Taftazani, konu hakkinda Serhu’t-Telvih isimli eserinde Imam Serahsi’
nin gorligiinii paylagsmaktadir. Buna gére Maturidiler, kafilerin kiifrii dogrultusunda
azap goreceklerini, farz veya vacibin terkinden dolayr bir azap i olmadigim
savunmaktadir. Oncelik ve sonralik siralamasi yapan Maturidiler, kafirlerin ilk 6nce
iman ile muhatap olunduklarini, cezalar, muamelat ve ibadetlerin ise daha sonra elde

edilen seyler oldugunu ifade etmektedir.?%

Maturidiler Es’ariler’in yukarida delil olarak gosterdigi ayeti te’vil etmekte, kafirlerin
aslinda namaz kilmadiklar i¢in degil, namazin farziyetine inanmadiklar1 i¢in atese
atildiklarint séylemektedir. Bu agidan bakildiginda namaz kavrami Maturidiler’de
“Namazin farziyetine inanmak” seklinde “itikad” manasinda kullanmaktadir. X% Bu
durumda Maturidiler, iman1 edanin bir viicup sarti olarak goérmekte, ciiniip bir
kimsenin tahir olmadan namaz kilamamasi gibi bir kimsenin iman etmeden ser’i
hiikiimlerle sorumlu tutulamayacagini séylemektedir. Dolayisiyla kafirlerin farzlari ve
vacipleri terk sebebiyle degil, inanmadiklar1 i¢in azaba miistahak olmalari

gerekmektedir.

27g]-Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevaid, 316.

208 e|-Hamiri, Kalgid fi Tahriri’l Fevdid, 316.

2098 aadettin Mesud bin Omer Taftazani, Serhu-t Telvih ala-t Tavzih, 1. Bs (Beyrtt: Daru'l-Kiitiibii-I
IImiyye), 1/402.

210 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 85. Ebi’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku +-Tenzil ve
Hakaiku 't-Te vil, (ngr. Mervan Muhammed es-Si‘ar), c. [V (Beyrht: Daru’n-Nefa'is, 2005), 243.
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Maturidiler, Rasulullah (sav) bir hadisinde “Onlar: sehadet etmeye cagir. Eger kabul
ederlerse Allah’in onlara 5 vakit namazi farz kildigini 6gret.” emri buyurmasinin
sevaba nail olmak i¢in yapildigi soylemektedir. Kafirler nimet ehlinden
sayllmadigindan dolay1 ibadetler onlardan sakittir. Maturidiler bu durumu doktorun
6liim halinde olan hastasina ilag vermesinin faydali olamayacagi gibi kafirinde iman
etmeden nimet ehlinden sayilamayacagina benzetmektedir.?'* Hz. Peygamber Muaz
bin Cebel’i Yemene vali tayin ettigi zaman “Muaz, Yemenlileri Allahtan baska ibadete
layik ilah olmadigint ve benimde Allahin Peygamberi oldugumu bilmeye ve tanimaya
davet et. Eger bu ikisini kabul ederlerse, onlara 5 vakit namazin farz kilindigimi

»212 jfade buyurmasi sarahaten gosteriyor ki ibadetle miikellefiyetin sart: imanla

ogret
tezyin olunmasidir. Dolayisiyla kafirlerinde miikkellef kilinmadigi bir konuda

cezalandirilmasi uygun diismemektedir.

Kanaatimizce Es’ariler’in konuyu Imam Safi iizerinden fikhi acidan ele almasi,
kendilerinin Ehli Siinnet’i amme igerisinde metod olarak Selefiler’e daha yakin
olmasimin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Es’ariler meseleye daha
cok ibadetin iman derecesinde ehemmiyete haiz olmasi agisindan yaklagmakta iken
Maturidiler kiifriin imana kalp olmaksizin ibadetle miikellef tutulamayacagi, onun
kotiiliiklerin en biiyliik kaynagi olmasi ve azaba sebebiyeti vermesi cergevesinden

bakmaktadir.

2.2.11. Kiifrii Af Aklen Caiz Mi?

Ehli Siinnet’in iki biliyik mezhebi Eg’ariler ve Maturidiler Kkafirin kifriiniin
affedilemeyecegi noktasinda ittifak halindedirler. Bu konuda pek ¢ok delil
bulunmaktadir. Zira Allah cc. “Inkdr edip ayetlerimizi yalan sayanlara gelince, onlar
cehennemliktir ve orada ebedi olarak kalacaklardir. Orasi ne kétii bir sondur!”*3ve
“Gergekleri inkdr eden ve inkarciliga saplanmis olarak olenlere gelince, Allah’in,
meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin tizerinedir! Onlar hep lanette kalacaklar,
azaplart hafifletilmeyecek ve yiizlerine bakilmayacak.”®** buyurmasi, kiifrii affin
imkansiz oldugunu gosteren delillerden kabul edilmektedir. Lakin buradaki ihtilaf

varsayim olarak kafirin kiifriiniin affedilmesinin aklen caiz olup olmamasiyla ilgilidir.

211 Taftazani, Serhu-t Telvih, 1/403.
212 Byhari, Zekat, 1.

213 Tegabiin, 64/10.

214 Bakara, 2/161-162.
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Bu konuda iki mezhepte kiifriin aklen affedilip affedilmemesiyle alakali olarak farkli

goriislerde bulunmuslardir.

Es’ariler, kafirin kiifriiniin affedilmesinin nakil yoluyla caiz olmadigi sdylemekle
birlikte bu durumun aklen caiz olabilecegi goriisiindedirler.?’® Zira Allah, adaleti
geregi dilerse kafire cezasini verir cehenneme atar, dilerse rahmetinden dolay1 affeder
cennetine koyar.?'® Binaenaleyh Es’ariler’e gore akil, sirk ve kiifre mutlak olarak ceza
vermeyi gerektirmemektedir. Ayni sekilde onlara azap uygulamamak hikmete ters
diismemektedir. Aklen muti’ye ceza verilip sirk kosani ise affetmek miimkiindiir.?!’
Ciinkii onun fiillerinde hikmet sart degildir. O, her seyi iradesi ve adaleti
dogrultusunda gergeklestirmektedir. Ornegin Allah’m ahirette masum olan ¢ocuklara
ceza vermesi, canlilardan bir kesiminin digerlerinin hizmetine sunmasi, yaratilmislarin
bir kismimi nimetlendirirken diger kismini mahrum birakmasi, bir kisim insanlarin
kafir olacagini bildigi halde onlar1 yaratmasi gibi durumlar caizdir. Eg’ariler’e gore
biitiin bunlar hikmete uysun ya da uymasin, Allah’in adaleti dogrultusunda gergeklesen
ilahi fiillerdir.

Es’ariler’e gore kafirlere verilen ceza Allah’in adaletine goéredir. Ancak mii’minlere
verilen miikafat onlarin hakketmeleriyle degil, Allah’in litfu geregi olacaktir. Allah
isterse kendisine itaat eden mii’min bir kulu cehenneme gonderebilecegi gibi isterse de
kafir birisini bagislayip cennete koyabilmektedir. Allah bunlar1 yapmis olmakla
herhangi bir ahlaksizlik veya zulim yapmis olmamaktadir. Cilinkii zuliim baskasinin
miilkiine tecaviiz etmektir. Oysa Allah kendi miilkiinden diledigi gibi tasarrufta

bulunmaktadir.?!®

Es’ariler, kiifrii affin aklen miimkiin olmasim1 su ayetle delillendirmektedir. “Sayet
onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger onlart affedersen, hig
kusku yok ki sen hem izzet hem hikmet sahibisin.”?'® Kad1 Beyzavi bu ayeti tefsir
ederken Allah’in mutlak anlamda miilkiine sahip oldugunu ve itiraz edilemeyecegi, bu
kimselerin azaba miistahak oldugunu ifade etmekle birlikte ayetin son kisminda

Allah’in  her seye kadir oldugunu, dilerse ddiillendirebilecegi, dilerse

215 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 206.

216 {pn Farek, Miicerredu'l Makdlat, 168.

217 Mestcizade Abdullah bin Osman bin Masa Efendi, El Mesdlik Fi Hilafiyyat Beyne'l-Miitekellimin
Ve'l -Hiikemd (Beyrit: Daru's- Sadr),171.

218 Bs“arf, el-Luma, 116-117.

219 Maide,5/118.
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cezalandirabilecegini sGylemektedir. Ayrica devaminda ne var ki adaleti geregi
cezalandirdig1 gibi liitfedip af da edebilecegini dile getirmektedir. Ciinkii Hz. Isa’nin
ayette “Eger onlari affedersen” seklinde ki hitabi buna delalet etmektedir. Bu durum

Es’ariler de aklen kiifrii af olduguna delil teskil etmektedir.??°

Maturidilere gére kiifriin affedilmesi aklen caiz degildir.?*! Ciinkii onlara gére akil bir
idrak aletidir. Bu sebeple akil Allah’in insanlar igin vazettigi sevap veya azabi bilmeye
yaramaktadir. Dolayisiyla aklin hiikiim koyma yetkisi bulunmamakta ancak koyulan
hiikmii idrak edebilme potansiyeline sahip olmaktadir. Buna gore Allah eger kiifre
sevap vermeyi, imana da ceza vermeyi dileseydi akil bunu kabul edebilirdi. Lakin
Allah sabit oldugu {izere kiifiir i¢in azabi tercih etmistir. Bu sebeple akil ancak konulan
hiikkmii idrak edebileceginden onlara gore kiifrii af s6z konusu olamaz. Binaenaleyh
Imam Maturidi’ de bu sebeple mii’minlerin ebediyyen cehennemde kalmasini ve
kafirlerin ebediyyen cennette kalmasini aklen imkamz gormektedir.??? Bir diger sebep
ise, hikmet iyi olan ile kotii olani ayrilmaktadir. Dolayisiyla kafirler mii’minler gibi
sayllmazlar ¢linkii denk degildirler. Nitekim “Yoksa iman edip diinya ve ahirete
yararl isler yapanlari yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir mi tutacaktik? Yahut giinah
islemekten sakinanlari giinaha batanlar gibi mi sayacaktik?” ayeti, mii’min ile kafirin
denk olmadiginin delili olarak gdsterilmistir. Diger bir ayet “Yoksa kotiiliige gomiiliip
kalanlar, hayatlarim ve oliimlerini, esit olarak iman edip diinya ve ahiret igin yararli
isler yapanlarin ki gibi mi yapacagimizi zannediyorlar? Hiikiimleri ne kadar yanhg!”
Maturidilerce delil olarak gosterilmistir. Bununla birlikte higbir zaman giizel olarak
nitelenmeyen kiifriin mutlak anlamda cezaya maruz kalmasi1 Allah’in adaleti geregidir.

Hikmet kiifriin affedilmesine riza gostermemektedir.??

Nihayetinde iki mezhepte Allah’in kiifrii affetmeyecegi konusunda ser’i olarak
hemfikirdir. Buradaki ihtilaf varsayim olarak aklen Allah Kkafirin kiifriinii kabul edip
etmeyecegi meselesidir ki bu konuda Es’ariler aklen affin caiz oldugu goriisiine
sahipken Maturidiler aklen de affin caiz olamayacagim belirtmektedir. Bu farazi

konudaki farkli cevaplarin en 6nemli kriterleri, fiillerdeki giizellik ve ¢irkinligin akil

220 Nasreddin Ebi’l Hayr Abdullah bin Omer bin Muhammed es- Sirazi es-Safi el- Beyzavi, Envaru't-
Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahim el Mir'isli, c. 2 (Beyrit: Daru ihyau't-Turasu'l-
Arabi), 151.

221 Nesefi, ftimad fi ftikad, 422.

2221bni Kemal Pasa, Mesdilu'l Ihtilaf, 59-63.

223Nesefi, ftimad f7 ftikad, 422-423.
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ile bilinip bilinmemesi ile ilahi fiillerin hikmetle muallel olup olmamasiyla ilgilidir.
Buna gore ilahi fiilleri hikmetle muallel sayan Maturidiler, aklen kafirin affedilmesini
caiz gormezken, ilahi fiillerde Allah’in miilkiinde istedigi sekilde tasavvurda
bulunabilecegini diisiinen Es’ariler’e gore ise aklen Kkafirin affedilmesi caiz

gorilmistiir.

Sonug itibariyle konuya farkli agilardan bakilmasinin altinda yatan en temel sebep,
Es’ari ekoliiniin temel karakteristik 6zelligi olan Kadir’i Mutlak tanr tasavvurudur.
Oyle ki Es’ariler, Allah’in insanlar iizerindeki mutlak sorgulanamaz giiciine vurgu
yapmaktadir. Maturidiler ise Allah’in fiilleri tizerinde her zaman hikmetli ve adaletli
davrandigint savunmasi, iki temel farkli yorumun ortaya c¢ikmasimna zemin

hazirlamistir.

2.3. NUBUVVET,

[slam anlayismin kapsamma baktigimiz zaman ii¢ baslik altinda &zetlemek
miimkiindiir. Bunlar ilahiyyat, niibiivvet ve ahirettir. Niibiivvet konusu ise Islam
Kelam: igerisinde ana konularin basinda gelmekte ve inanilmasi gereken esaslarin
ikincisini teskil etmektedir. Bu baglamda Islam inanci, 6nem ve kiymetini niibiivvet
temeli tizerinden kurmaktadir. Zira Allah cc. Peygamber gondermek suretiyle
insanogluna en biiyiik ihsanm1 buyurmustur. Allah cc. Insanlarla Peygamberleri
araciligiyla iletisim kurmus ve mukaddes kelamini onlara aktarmistir. Bu nedenle
Allah ile insanlar arasinda ki iletisimin yap: tasmni olusturan Peygamberler, islam

anlayisimizda énemli bir konumda yer almaktadir.?

Hz. Peygamberin daru’l-bekaya irtihali sonrasinda ise sonradan ortaya ¢ikan meseleler
sebebiyle insanlar arasinda fikri tartismalar meydana gelmistir. Bu catismalar sonraki
zamanlarda niibiivvet alanina da tesir etmekte, mezhepler arasinda farkli goriislerin
meydana gelmesine zemin hazirlamaktadir. Bizlerde burada konumuz olan Es’ari ve
Maturidi mezheplerinin niibiivvet meselesi lizerinden sekillenen fikri farkliliklarini ele

alacagiz.

224 Mustafa Yiice, “Allah-Alem-Insan Iliskisi Baglaminda Niibiivvet Meselesi”, Dicle Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi X111/1 (2011): 37.
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2.3.1. Peygamberler Ahirete Irtihalden Sonra Hakikaten
Peygamber Midir Yoksa Hiikmiinde Midir?

Nebi ve Rasullerin vefatlarindan sonra hakiki degil hitkmi olarak nebi olduklarimi dile
getiren Es’ariler’e gore Rasullerin risaleti dldiikten sonra gegerli degildir.?”® Ciinkii
onlar niibiivveti araz olarak nitelendirmektedirler.??®® Bunun sonucunda, bir seyin
hiikmii o seyin aslinin varligina bagli olmasi kuralina bina ederler. Risalet makaminin
hiikmii ise Peygamberle sabittir. Nitekim risaletin baglami olan tesri ve vahiy, nebi

hayatta iken devam etmekle birlikte onun vefatindan sonra kesilmektedir.??’

Es’ariler’in niiblivveti araz olarak kabul etmeleri, onun sadece diinya i¢in gecerli
oldugu kabuliine gotiirmiistiir. Bu sebeple 6liimden sonra nebinin hakikiligi gitmis
hiikmi olarak nebi olmas1 kalmistir.??® Buna 6rnek olarak kocasindan ayrilan kadinin
bekledigi iddetin nikah hilkmiinde olmasindan dolay1 nikah yerine ge¢mesi ve nikahin
hiikiimlerine delalet etmesi gosterilebilir. Zira esinden ayrildigi halde bekledigi iddet
miiddeti onun hiikmen evli kabul edildigini gosterir. Ayni sekilde abdestli bir sekilde
namaz kilan kimsenin abdesti bozulmasi ardindan abdest almaya gidip tekrar geldikten
sonra devam etse o namaz kilinmis hiikkmiindedir. Zira arada abdest igin yapmis oldugu
fiiller namazdan degildir. O arada hiikkmen namazda sayilmasi, onun namazini kaldigi
yerden bitirmesine olanak saglar. Es’ariler’e gore nebinin vefatindan sonraki niibiivveti

buna benzemektedir.?%°

Maturidiler, Peygamberligin hayatta oldugu gibi 6liimiinden sonra da siirecegini ve
Peygamberler 6ldiikten sonra Peygamber olarak kalacaklari goriisiindedirler. Zira onlar
niibiivveti ruha verilmis bir sifat olarak gérmektedirler. Ruhla beraber olan niibiivvet,
bu sebeple diinyada oldugu gibi ahirette de buna haizdir. Dolayisiyla gerek vahyin
mkitaya ugramasi gerek teblig vazifesinin yerine getirilememesi niibiivvette zarar

vermemektedir.23°

Isferayini Ehli Siinnet’in, Allah’in, Rasuliinii gonderip gorevini yerine getirmesi
baglaminda kabrinde Rasul, ayn1 zamanda miirsel oldugu goriisiine yer vermektedir.

Isfehani bunu, bir kimsenin kendisine diisen fiili gerceklestirmemesine ragmen diinya

225 Ebf Uzbe, er-Ravzatii'I- Behiyye, 15.
226 Nesefi, Bahru'l Kelam, 205.

221 Hamiri, Kalgid f7 Tahriri’l Fevaid, 278.
228 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 49.

229 Nesefi, Bahru'l Kelam, 105.

230 Beyazizade, [saretii'l Meram, 279.
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da mii’min olmas1 hasebiyle bu vasfi hakkettigini, dolayisiyla kabirde de o kimsenin
mii’min olarak isimlendirilmesi gerektigine benzetmektedir. Bir bagka 6rnek ise, su an
da yapmiyor olsa’ da “terzi, “marangoz”, “boyaci1” gibi islerle ugrasanlar kimselerin bu
isimlerle aniliyor olmalaridir. Zira bu kimseler, mesleklerini su an da yaptiklari igin

degil, ge¢miste icra ettikleri i¢in o isimlerle anilmaktadir.?3!

Maturidiler tarafindan nebinin vefatindan sonraki durumu, uyku halindeki yeme, igme
ve baska seylerle mesgul olma duruma benzetilir. Buna gore Peygamber goérevini
yapamadig1 i¢in Peygamberligi yok sayilamaz. Zira Peygamberligin kabuli, bilfiil
vazifenin yapilmasindan dolay1 degil, “Sen benim Rasulim ve nebimsin” hitabi
geregince gergeklesmektedir. Boylece Maturidiler Allah’in kelami ezeli ve degismez
olmasi hasebiyle, niibiivvetinde degismezliginin gostergesi kabul etmislerdir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber’e “Ne zaman peygamber oldun?” seklinde sorulan bir soruya
cevaben “Adem su ve ¢amur arasindayken ben Peygamberdim” buyurmasi, onun

Peygamberlik vasfinin cok énceden belli edilip eksilmedigini gdstermektedir.?3?

Nesefi, nebilerin kabirde de olsa nebi oldugunu dile getirip eger inkar edilmesi
durumunda ona iman edip Misliiman olanin imanminda sahih olmayacagini ifade
etmektedir. Ayni sekilde Nesefi, ezanlarda soOylenen “Ben gehadet ederim Ki,
Muhammed Allah zn Rasuliidiir” ifadesinin genis bir zaman oldugunu, gercekten Hz.
Muhammed’in vefati sonrasi Rasul olmasi ortadan kalksaydi, sehadet ederken

“Allah’mn Rasuliiydii” seklinde ifade edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.?*?

Pezdevi bu konu hakkinda, Mu’tezile’nin Peygamberlerin gercek itibarlarinin
kalmamasi1 ve sahip olduklarini hiikiimlerin devam etmedigi seklinde diisiindiiklerini,
bu yaklasimin da Kerramiler tarafindan Eg’ari’ye nispet edildigini aktarmaktadir.
Bununla birlikte Pezdevi, Es’ariye yapilan bu nispetin yanlis oldugunu dile
getirmektedir. Ciinkli onun sadece hiikiimler hakkinda diisiincesini 6ne siirdiiglinii ve
Peygamberligin Peygamberde bir sifat degil, hiikim oldugunu ayrica Oliince bu
hiikkmiin ortadan kalkacagini soyledigini nakletmektedir. Eg’ari’nin kitaplarini
arastirdigini belirten Pezdevi, onun Kerramilerin ifade ettigi tarzda bir diisiinceye sahip
olmadigimi paylagmaktadir. Nitekim Es’ari imamlarindan Bakillani’de bu diinyadan

gdcen Peygamberlerin niiblivvetinin ortadan kalktigini seckin imamlara nispet edenlere

231 fsferayini, et-Tabsir, 115.
232 Bakillani, el- Insaf, 60-61.
233 Nesefi, Bahru'l Kelam, 105.
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kars1 ¢ikmakta, onlarin bu diinya dan ayrilmasi sonrasinda ki durumlarini uykuda ki

durumlara benzetmektedir.23

Bu noktada vardigimiz kani ise, Mezhep imami olan Imam Es’ari’nin kendisinin bizzat
Peygamberlerin ahirette hiikkmi Peygamber olarak nitelendirilmesi yorumunun
olmayis1 ve kendi mezhebi icerisinde yeterli derecede nakil bulamayisimiz, bu goriisiin
kendisine nispetini zorlastirmaktadir. Nitekim bu diinya da yasamis ve ahirete irtihal
etmis olan bir nebilerin (as.) immeti olarak onlara ger¢gek manada iman etmekteyiz.
Imam Es’ari’nin Peygamberlerin ahirette ki durumlarinin da hiikmi Peygamber oldugu
hakkinda bir ifadesi var ise de  nebilerin su zamanda vazifelerini

gerceklestirmediklerini ifade etmek amaciyla oldugu kanaatini tasimaktay1z.

2.3.2. Niibuivvetin Erkek Olmasi

Nibiivvetin erkek olmasi meselesi, nebi-rasul kavramlarina farkli anlamlar verilmesi,
vahyin anlasilma bi¢imi, teblig gorevinin mahalli gibi alt basliklara binaen iki mezhep
arasinda farkliliklar arz etmesine sebep olmustur. Ayni zamanda giiniimiizde pek ¢ok
kimsenin kadmlardan Peygamber gonderilme meselesi hakkinda soru sormasi,
hikmetini ve sebeplerini merak etmesi, ayrica kadina verilen deger ve bakis acis1 gibi

giincel meselelere binaen incelenmesi gereken dnemli bir konuyu teskil etmektedir.

Es’ariler’e gore nebinin erkek olmasi sart degildir. Imam Es’ari, Kurtubi ve digerleri
bu goriise sahiptirler.?2® Mesele hakkina tartismanin temel sebebini olusturan sey
“Nebi” ve “Rasul” ayrimina gidilmesidir. Buna gore Allah’tan vahiy gelen ve
kendisine melegin vahiy indirdigi kimseye “nebi” denirken, yeni bir dinle gelen
veyahut kendisinden Onceki dinin bazi hiikiimlerini nesheden kimseye de Rasul

denmektedir.236

Beyzavi ise benzer bir ifade ile Rasuliin kendisine verilen seriat ile insanlar1 ona davet

etmesi olarak tanimlarken, nebinin ise beni-israil’e gelen Misa ve Isa (as) gibi

kendisinden &nce gelenin seriatini takrir icin gonderildigini ifade etmektedir®’

234 pezdevi, Usulu-d Din, 229.
235|-Kari, Dav 'ul Medli, 83.
236Bagdadi, Usulu’d-Din, 126.
237Beyzavi, Envaru-t-Tenzil, 75.
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Es’ari’ye nispetle ibni Farek, her rasuliin nebi olabilecegini ancak her nebinin resul
olamayacagimi dile getirmektedir. O, Rasul kavrami, Allah’in kullarina ibadet
hiikiimlerini, vaad ve vaid, sevap ve azap gibi teblig edilecek seyleri 6gretmek icin
gonderdigi kisi olarak tarif eder.?®® Binaenaleyh Es’ariler, teblig vazifesiyle insanlara
Allah’mn emrini 6gretme vazifesinde olanlarin Rasul olduklarini, teblig faaliyetini
yapamayip vahiy alanlarin ise nebi olduklarini diistinmektedir. Zira teblig vazifesinin
ifasinin erkeklerce daha iyi yerine getirilebilecegi diisliniildiiglinden ihtilaf konusu
olmamistir.?® Bu goriise gore ise Es’ari ekol icinden “Senden énce de sadece
kendilerine vahyettigimiz erkekler (Peygamberler) gonderdik”?*® ayetine binaen

kadinlardan Rasul gonderilmedigini, ama nebi gonderildigini anlagilmaktadir.

Es’ariler kadinlardan dort tanesinin nebi oldugunu ileri siirerek nebilerde erkek olma
sartinin  bulunmadigimi ifade ederler.?*!  Nitekim onlar Meryem, Asiye, Sare ve
Hacer’in hatta bazi goriislere gore Hz. Havva’'nin da?*? nebi olduklarim
diisiinmektedir.?*® Onlar, bu fikirlerinin altinda yatan seylere gerekce olarak, onlarin
miisahede ve gayp alemi hakkinda bilgi sahibi olabilmelerinin yaninda ilahi
hakikatlere vakif olabilme yetisinin bulunmasini delil olarak gostermektedir. Es’ariler,
Kur’an’dan “Biz Miisa 'min annesine vahyettik*** ayetini kadinlarm Peygamberligine
delil kabul ederler. Nitekim kendisinin gayp aleminden vahye nimet olmasi onun nebi

olmasini ifade etmektedir.?4°

Ibn Hazm konuyla ilgili olarak birinci grubun kadinlardan Peygamber génderilmesiyle
ilgili goriisiin batil oldugunun dile getirildigini, ikinci grubun kadinlardan Peygamber
gonderilebilecegini savunmakta oldugunu, diger grubun ise goriis aktarmadigini
nakletmistir. O, kadinlarin Peygamberligi konusunda asil tartismanin risalet degil
niiblivvet tlizerinden oldugunu sdyleyip, bunu gidermek i¢in “nebi” kavraminin lugat

anlam1 olarak incelenmesi gerektigini ifade etmektedir. Kendisi, bu kelimenin

238fhn Farek, Miicerredu'l Makdlat, 180.

2%98adrettin Ali bin Ali bin Muhammed bin ebi’iz el Hanefi, Serhu’t Tahavi fi Akideti’s-Selefiyye
(Riyad: Islami Irsad, Davet ve Vakiflar Bakanlig1, 1418), 117.

240 yusuf,12/109.

241 fbn Farek, Miicerredu'l Makdlat, 180.

221bni Kemal Pasa, Mesdilul Ihtilaf, 41.

243a|-Kari, Dav 'ul Medli, 83.

244 Kasas, 28/7.

25Tbni Kemal Pasa, Mesdilul Ihtilaf, 71-72.
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“Bildirme” manasina geldigini ve Allah’in her kime ger¢eklesmeden onceki bir olay1

yahut emri vahyeder ise o kimsenin nebi olacagini sdylemektedir.24

Ibni Hazim aym sekilde ishak Peygamberin annesine miijdelendigi ayette melegin
dogrudan hitabinin ancak nebiler i¢in gegerli olabilecegini dile getirmektedir. Ona gore

ayn1 durum Meryem (as) icinde olmustur. “Biz ona Cebrail’i géndermistik”**

ayeti
Cebrail’in ancak Peygamberlere gonderilecegini, dolayisiyla onunda bir Peygamber
oldugunu isaret etmektedir. Yine Meryem suresinde “Iste bunlar kendilerine nimet
verdigimiz nebilerdendir. ” ayeti, kadinlardan nebilerin olduguna diger bir delil olarak

gosterilmektedir.?48

Maturidiler nebilerin erkek olmasini sart kosmuslardir. Clinkii onlar tebligin
gerceklestirilmesinde kadmin bu manada eksik kaldigim1  diisiinmektedir. 24
Maturidiler’den Ali el-Kari erkekligin sart olmasmin yaninda hiir olmak ve yalanci
olmamay1 da eklemistir. Zira kdlelik bir eksiklik, yalan ise kisilerin ona uymasinda bir

manidir.2°

Pezdevi, Rasuli tarif ederken; kendisinin seriatt olan, Allah’in ona Cebrail’i
gonderdigi, kavmini islam’a ¢agiran, onlara ilahi hiikiimleri 6greten kimse olarak
nitelemektedir. Nebi ise Allah’in ona Cebrail’i gondermedigi, kendisine ait seriati
olmayan ancak Allah’in insanlara teblig etmek i¢in ilham verdigi veya bir Rasulin
sOylemesiyle onun nebi oldugunu ve insanlara teblig etmesi gerektigini Allah’in
bildirdigi kimsedir.?®® Nitekim bu aciklamaya gére nebinin Rasul gibi teblig yapma
vazifesine isaret edilmekte olup bunu yerine getirmekte noksanlik gosterecek olan

kadinlarin nebi olamayacag anlagilmaktadir.

Nebinin ancak erkek olabilecegini, erkekligin niibiivvetin sart1 oldugunu kabul eden
Maturidiler bu gorisiinii akli ve nakli delillere dayandirmaktadirlar. Buna gore
niibiivvetin kadin olmasini eksiklik sifati olarak goéren Maturidiler “Senden once de

ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri Peygamber gonderdik.”’>? Eger

246]bn Hazm ez-Zahiri el Endiilisi, el-Fas! fi’l Milel ve’l Ehva ve n-Nahl (Mektebetii’s-Selam el-
Alemiyye), 5/12.

247 Meryem,19/17.

248 Tpn Hazm el-Endiilisi, el-Fasl, 5: 13.

249 Nesefi, /timad f7 ftikad, 256.

250 a|-Kari, Dav’ul Medli, 83.

251 pezdevi, Usulu-d Din, 229.

252 Enbiya,21/7.
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bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.” ayetini delil olarak gosteriler. Zira Maturidiler,
risalet davetinin yayilmasi, toplumlar1 imana ¢agirmak i¢in insanlar arasina karismayi
gerektirir. Oysa kadimnlarda asil olan gizlenmektir. Nitekim Kur’an’t Kerimde
kadmlarm evde kalmas1 emredilmistir.?®® Bu ise risaletin tebligine engel bir durum
teskil etmektedir.®®* “Senden oncede sehir halki icinden secip kendilerine
vahyettigimiz erkeklerden baskasinmi Peygamber gondermedik”®® ayetide Kurtibiye
gore “O bizim i¢in sadece bir beserdir” diyen Mekkeli miisriklere karst onun beserden
daha yiice bir kisi oldugunu dile getirmistir. Ayrica rical kelimesini erkek manasinda
ademoglu olarak kullanan Kurtubi, daha onceki nebilerinden ademogullarindan

oldugunu aktarmistir.?>®

Vahiy baglaminda konuyu ele aldigimizda Imam Maturidi vahyi niibiivvet vahyi, isaret
vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyi olmak iizere dorde ayirmistir. Maturidi, niiblivvet
vahyi i¢in Allah’m elgilerine melek gondermesiyle vahyetmesini misal vermektedir.
Isaret vahyine 6rnek olarak Zekeriya’nin (as) kavmiyle konustugunu ifade eden ayeti
gostermektedir. {lham vahyi ise Allah’m Misa’nin annesine veya bal arisina
vahyettigini bildiren ayetlerdir. Cin ve seytanlarin birbirine fisildadiklar1 ayetleri de
gizlilik vahyi olarak degerlendirmektir. Maturidi, Hz. Mdsa’nin annesine gelen vahyin
aynt sekilde Hz. Meryem’in durumunun Peygambere gelen vahiy cinsinden
olabilecegini miimkiin géormekle beraber bunu risalet manasina gelmedigini, boyle bir

vazife olmadan da vahiy alabilecegini dile getirmektedir.?’

Maturidiler akli olarak kadinlarin nebi olabilmesini imkasiz bulmaktadir. Zira onlarin
belli giinlerdeki hastalik halleri tahir olmalarina manidir. Bu ise bayanlara vahyin
inmesine engel bir durum teskil etmektedir. Dolayisiyla Islam dinin davet boyutunun
niibiivvete yliklenmesi hasebiyle bu gorevi ancak erkeklerin yapabilecegi dile

getirilmistir.

Kanaatimizce niibiivvetin getirdigi sartlar1 ile teblig vazifesinin zor ve agir sartlar

tagimasi, insanlarla i¢ ice olmay1 gerektirmesi gibi durumlarin olmasi, ayn1 zamanda

Z3Eylerinizde oturun ve daha énce cahiliye doneminde oldugu gibi acihp sagilmayin, namaz
giizelce kilin, zekéti verin, Allah’a ve rasulune itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allahin istedigi,
sizden Kkirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir. (Ahzab,33/33.)

24pl-Kari, Dav 'ul Medli, 83.

255 yysuf,12/109.

2%EDi Abdillah Muhammed bin Ahmed bin ebi Bekr el Kurtabi, el-Cami li Ahkamil Kuran, 1. bs, c. 14
(Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 178.

®™Hiilya Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 4. bs (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 100-101.
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glicliik ve sikintilar karsisinda kadinlarin erkeklere gore daha narin ve zayif olmasi da
dikkate alindiginda Maturidiler’in daha anlasilir oldugu goze c¢arpmakta, onlarin
goriislerinin daha dogru oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Su da var ki niiblivvetin
erkek olmasi konusu Es’ari ve Maturidi mezheplerinde klasik kitaplarda nerdeyse
bahsedilmeyen bir konu olmasinda ragmen iki mezhep arasindaki farkliliklar1 konu
edinen miielliflerce iglenmis bir basliktir. Bununla birlikte Tbni Kemal®® tarafindan
nebi ve Rasul ayrimi lafzi bir ihtilaf olarak ele almis ancak iki mezhep arasinda

kadinlarin nebiligi ile alakali hakiki bir ihtilafin bulunmadigini bizlere aktarmistir.

2.4. SIFATLAR

“VSF” kokiinden gelen bu kelime bir seyin hilyeti, dig 6zellikleri ve nitelikleri
anlaminda kullanilmaktir. Bu kelime ister “sifar” olsun ister “vasy” olsun aym
anlamlara gelmektedir.?®® Ne var ki terim anlanu itibariyle bu sozciiklerin ifade ettigi
manalar kelamecilar tarafindan farkli agiklanabilmektedir. Nitekim kimi kelamcilara
gore “sifar” “Nitelenende bulunan ya da ona ait olan seydir’®®, “vasif” ise fail ile
kaim olan” diye ifade edilmektedir. Yani sifat, nitelenen zatta bulunan gergek
ozellikler iken vasif ise hem ger¢ek hem de gergek olmayan o6zellikler igin istimal
edilmektedir. Ornegin ilim sahibi olan bir kimse i¢in alim derken, ilim sahibi olmayan
bir kimse i¢in alim demek ayni seyler degildir. Birisi kendisinde var olan ilimle onu
nitelemek iken digeri kendisinde var olmayan bir sey ile onu nitelemek anlamina
gelmektedir. Bu manada Allah alimdir dedigimiz zaman, O’nu ger¢ek bir ilimle

nitelemis oluruz ki bu onun sifat1 olmaktadir.?5!

Lugat ve terim anlamlarini ifade etmis oldugumuz sifat kavrami konusunda kelam
alimleri, Allah’in birtakim sifatlarla muttasif oldugu noktasinda hemfikirdir. Bununla

birlikte Islam aleminde hicri ikinci asirdan baslayarak, bu sifatlarin mahiyeti, zat

258[bni Kemal Pasa, Mesdilul Ihtilaf, 72-73.

259 g|-Isfehani, el-Miifiedat, 873.

260 Bakillani, Temhid, 244.

%1 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah i Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Harran Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, VI1/1 (2001): 64.
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lizerine zait olup olmamasi gibi Allah’in mabhiyetiyle ilgili konular hakkinda ciddi
sorunlar meydana gelmistir. Bu meseleler hakkinda olusan farkli fikirler pek ¢ok
sorunu da beraberinde getirmistir. Bizlerde bu konuda ki goriis ayriliklarini iki mezhep

tizerinden incelemeye calisacagiz.

2.4.1.Vuciibun Mevcidiyyeti ve Zat Uzerine Zait Olup Olmamasi

Dini bir terim olarak viicub kavrami, Allah’in zihin disinda gergekliginin bulunmasi ve
varliginin zorunlu varlik yani vacibu’l-viicud olmasini ifade etmektedir. Onun varligi
zatinin geregi (viicub) yani kendindendir. Allah disinda ki varliklarin mevcudiyeti ise

kendileri disindan, yani haricendir.26?

Zorunlu varlik kendi igerisinde ti¢ sinifta incelenmistir. 1. Vacip: Varhigi zatinin geregi
olan, varligi bagka seye muhta¢ olmayan. 2. Miimkin: Varlig1 ve yoklugu zatindan
kaynaklanmayan, her ikisine de esit olan. 3. Miimteni: Yoklugu zatinin geregi olan ve
varhigr disiiniilemeyen sey. Buna gore Allah’u-Tedla zati itibari ile zorunlu olan,
bagkasinin miidahalesi bulunmayan ve yoklugu tahayyiil edilemeyen varliktir.

Bilanihaye zaman ve mekan iginde bir an olsun yoklugu diisiiniilememektedir.?5®

Koken itibariyle v-c-d den tiireyen “viicud” kavrami, “yok iken var olmak, bir seyi
bulmak, zengin olmak” manalarina gelmektedir.?®* Bu acidan viicid sifati Allah’m
varliginin zorunlu olmasi ve onun varligina denk hicbir seyin bulunmamasi anlaminda
gelmektedir.?®®  Viicud kavraminm tarifi noktasinda kimileri onun zihinde
canlandirilmasi apagik bir durum olmasindan dolayr taniminin yapilamayacagi da

sdylenmekle birlikte®

zaman igerisinde ise kelamcilar tarafindan sifat-1 nefsiyye,
sifat-1 selbiyye, sifat-1 meani, sifat-1 maneviyye ve sifat-1 haliyye tarzinda farkli
katagorilere ayrilmistir. Viicidu Allah’in zati ile aym1 goren Maturidiler, onu sifati
maneviyye kismina dahil ederken, viicidun zatina zait oldugunu iddia eden Eg’ariler,
onu sifat’i-meani gormislerdir. Bununla birlikte Allah’mn zorunlu varlik olmasi,
viicudun selbi sifatlara dahil edilmesinin miinasipligini gostermektedir. Zira bu

kavram, vacibu’l-viicud olan Allah’in zorunluluguna delil olmakta, miimkiin varliklar

262 g|-Isfehani, Miifredat, 854. Yusuf Sevki Yavuz, “VUCUD?” (Istanbul, 2013), c.4. 136-37.

263 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 3.

264 Ebu’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’I-Arab (Beyrit: Daru’s-Sadir, 2010), 3:
445,

265 Y1lmaz, Kavram Atlast Kelam / II, 107.

266 Seyyid Serif Ali bin Muhammed el Ciircani, Serhu’I-Mevakif, ¢.2 (Beyrit: Daru'l Kiitiibii'l Ilmiyye,
1998), 76.
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ile arasinda ki farkli ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle tek zorunlu varlik olan Allah’in

yoklugu da imkénsiz olarak nitelenmektedir.?%’

Islam ekollerine gore inancimizin asillarindan olan Allah’in varligina inanmak noktasi
tim itikadi mezhepler onun varligi anlaminda ki “viicud” sifatin1 kabul etmektedirler.
Buna karsin onun Allah’in zatiyla olan iliskisi noktasinda iki mezhep farkli

aciklamalarda bulunmuslardir.

Es’ariler’e gore, viicud (varlik) sifatt Allah’in zatindan ayri olup itibaridir. Ayni
sekilde onun zatina zait oldugunu sdylemektedir.%® Nitekim Es’ariler, viicudun
Allah’in zati {lizerine zait olmasina kavramlarin ayri olmasi tiizerinden delil
getirmektedir. Buna gére bu iki kavram birbirinden ayri seylerdir. Ornegin varlik
kavraminin tek olmasina ragmen mahiyetin muhtelif olmasi bu ikisinin farkli olduguna
delalet etmektedir. Ornegin agag, at veya insan varliklar1 tek olmasina ragmen iigii de
birbirinden farkli mahiyetlere sahiptir. Dolayisiyla varlik ve mahiyetin ayr1 olarak
tasavvur edilebilmesi, onlarin ayr1 seyler olduguna isarettir. Ayni sekilde Anka’nin zati
olmasina ragmen kendisinin bulunmamasi, zat ile viicudun ayri olmasina delildir.
Cilinkii bu ikisi farkli olmasaydi ayri olarak zikredilemezdi. Konuyla alakali baska bir
delil ise bir seyin mahiyetinin varligi hakkinda delillendirme yapilirken, mahiyetin
bizatihi kendisi igin boyle bir delillendirme yapilmamaktadir. Ornegin cinlerin
varligina dair delil getirilirken onlarin  mahiyetiyle ilgili bdyle bir ihtiyag

hissedilmemektedir. Bu ise Es’ariler’e gore viicut ile mahiyetin ayriligina isarettir.2%°

Es’ariler’e gore viicut, mahiyete zait olup zati iktiza ettigi gibi ayn1 zamanda harigte
varhigi bulunmayan bir emri itibaridir. Nitekim viicudun harigte varligi bulunmasi
durumunda ya miimkiin ya da vacip olur. Eger viicub miimkiin olursa muhtag olur. Bu
durumda viicubun miimkiinliigii ortaya ¢ikar ki imkansizdir. Eger viicub harigte varligi
vacip olsa teselsiil meydana gelmektedir. Bu ise uygun bir goriis degildir. Binaenaleyh
zorunlu varligin kendi mahiyetinin aynist olmasi da miimkiin degildir. Zira viicub,
mahiyetle viicut arasinda bir nispet olarak kabul gormektedir. Dolayisiyla Es’ariler’de

viicub emri itibari sayilmaktadir.?’

%7 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 64; Yavuz, “VUCUD?”, 136-137.

268 Abdurrahman bin Ahmed el ici, el Mevdkif fi [lmi Kelam (Beyrit: Alemii’l-Kiitiib), 50-51;
Beyazizade, Isaretii'l Meram, 78.

269 Taftazani, Serhu'l Makasid, 4/31-33

210 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 3/112-114.
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Maturidiler’e gore ise viicud, zata zait degil onun aynis1 olup vucudun zat iizerine
tahakkuku zararidir.?’* Imam Es’ari?’?, Fahrettin Razi?’® gibi alimler de bu goriisii
paylasmaktadir. Konuyla ilgili Maturidiler’in goriislerinden &nce Imam Es’ari’nin
kendilerinden ayrildig1 bir noktaya temas edecek olursak; Imam Es’ari, varligm
(viicut) zatina zait degil, aynis1 kabul etmektedir. Ayni sekilde kendisi her ne kadar
viicud ile mevcudu ayni1 kabul ediyor goziikse de alimler onun bu goriisiiniin hakiki
mana degil, lafzi anlamda sdylendigini ifade etmektedirler. Buna gére onun ifadesi
aslinda, varligin harigte viicud bulmamasi anlaminda emri itibaridir.2”*Nitekim zat ve
viicudu birbirinden ayirmayan Es’ari’ye gore varlik da mabhiyet iizerine itibardan

ibarettir.2’®

Maturidiler, viicut ile mevcudu birbirinin aynist olarak gormektedir. Onlara gore
viicudun harici olarak varlig1 sabittir.2’® Ciinkii bedihi olarak bilinen zorunlu varligm
(viicub) hakikati ayni olarak bilinmektedir. Dolayisiyla Maturidiler’e goére viicuba

nispet caiz degildir.?’’

Maturidiler, vucudun mahiyet ile olan iligskisine de agiklik getirmektedirler. Onlar,
viicud ile mahiyetin ayni olmasini su sekilde agiklamaktadir. Viicut, mahiyete ihtiyag
duymadigi taktirde onun sifat1 olamaz. Eger ihtiya¢ duyarsa, viicudun kendisi miimkiin
varlik olmaktadir. Bu ise bir miiessire ithtiya¢ duymay1 gerektirmektedir. Eger miiessir
olan sey mahiyetin disinda bir sey ise, varligin baska bir vacip tarafindan gergeklestigi
anlamima gelmektedir ki bu muhaldir. Ancak bu miiessir olan sey mahiyetse, zorunlu
varligin (viicub) kendisi tarafindan tahakkuk ettirildiginin gostergesidir. Dolayisiyla

zorunlu varligm mahiyeti viicudundan ayri olmamaktadir.?’®

Binaenaleyh, viicut sifat1 zat {izere zait olsaydi, zat viicuda sahip olmadan once de bir
viicut gerekirdi. Bu durum zatin kendisinde iki kere var olmay1 gerektirirdi. Ciinki
kendisinde ziyade olan sey zaten vardir. Nitekim ikinci viicudun birincisi ile ayni

olmasi durumunda bir seyin kendisinden Once varligi gibi muhal bir hal ortaya

211 Beyazizade, [sdretii'l Meram, 77.

212g|-Ici, el-Mevdkif fi Ilmi Kelam, 48.

273 Fahreddin Muhammed bin Omer el Hatip er -Razi, Muhassal (Misir: Mektebetu-1 Kiilliyati-|
Ezheriyye), 67.

214 Bacri, Tuhfetu'l Miirid, 63-64.

215 Ozgen, Es'ari ve Mdturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklar:, 274,

276 Taftazni, Serhu-l Akgidun Nesefiyye, 75.

217 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 77.

278 gr-Razi, Muhassal, 67.
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cikmaktadir. Ilk varlik ikincisinden baska bir sey olup mahiyet ile kaim ise, onun
mahiyet ile kaim olmasindan evvel mahiyete ait tigiincii bir viicudun olmasini gerekli
kilardi. Bu ise teselsiilii meydana getirmektedir.?’® Bununla birlikte viicudu zatin ayn1
kabul eden Maturidiler viicud kavramini aslinda sifat olarak diisiinmemektedirler.
Ciinkii sifat, isim iizerinde zait bir manaya isaret eden seydir. Maturidiler, viicut
kavramini zat iizerine yeni bir mana koymak icin degil yalnizca kelime olarak
vasiflamak i¢in kullanilabilecegini diisiinmektedir. Onlara gére Allah’in viicut ile
sifatlanmasi tipki “semi” ve “basir” sifatlariyla vasiflanmasima benzemektedir. Buna
gore Allah “semi” oldugu igin isitmeyle vasiflandigi gibi mevcut oldugu i¢inde viicud

ile vasiflanmaktadir.28°

Temelde viicud sifatinin liigat bakimindan zat ve kevn hakkinda kullanildig
goziikmektedir. Buna goére viicudun zat ile ayni oldugunu kabul eden Maturidiler,
viicut kavramimin zat manasinda olduguna itibar ettikleri anlagilmaktadir. Vucudun
zata zait bir sifat oldugunu kabul eden Es’ariler ise viicud kavraminin kevn manasinda

anlamiglardir.

Eserin miiellifi ise konu hakkinda Maturidi agirlikli goriislere yer vererek viicudun,
zorunlu varligin zatiyla kaim ve ayni oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bir seyin
viicudu demek, mahiyetinin aynis1 demektir.?#* Sonug olarak iki ana mezhep arasinda
Ki ihtilafin lugat agisindan farkli anlagilmalarina binaen gelisen durumlar oldugu ortaya
cikmaktadir. Bunun sonucu olarak Es’ari’ler, viicibun zatinin viicudunu gerektirdigini,
vucudun zattan ayri oldugunu, ona zait ve itibari goriirken Maturidiler ise vucudun
viicubun zatina tahakkiik ettigini, ona zait olmayip harigte varliginin oldugunu dile
getirmektedirler. Dolayisiyla bu meselenin mahallinin lafzi bir tartisma oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

2.4.2 Beka Vucudu Miistemir Midir Yoksa Vucud Uzerine Zait
Midir?

Sozlik anlamina gore “Bir seyin ilk hali iizerinde sebat etmesi, varligint devam

ettirmesi” manalarina gelen beka kavrami % fiilinden tiiremekte olup yok olma

219 e|-fci, el Mevdkif fi Ilmi Kelam, 48.
280 Ozgen, Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklart, 275.
81 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 6-7.
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anlamina gelen @ kelimesinin ziddidir.?®? Terim olarak ise “Allah’n varligimin son

bulmamasi” anlamina gelmektedir.?

Beka kavrami ikiye ayrilmakta olup ilki Allah hakkindadir. Nitekim O, varliginin sonu
bulunmayan, siiresiz olarak zatiyla baki olandir. Digeri kendisi disinda bir nedene
bagli olarak baki olanlardir ki Allah disindaki tiim mahlukat bu g¢er¢eveye dahil
olmaktadir. Bu mana ikinci kisimda yer alan ve Allah’in dilemesiyle baki olanlar
seklinde niteledigimiz grup kendi iginde ikiye ayrilmaktadir. ilki semalarin
boliimleridir ki Allah yoklugunu dileyene kadar baki kalmaktadirlar. ikinci
kisimdakiler ise EhI’i-Cennet olup onlar sonsuza dek Allah tarafindan bakiligi
siirdiiriilmektedir.?®* Nitekim Lekani Cennet ve Cehennemin baslangicinin oldugunu
ancak sonunun bulunmadigini ifade ederek bu gériisii desteklemistir.?®> Bu kavram
kidem sifatiyla iliskili olup “Kidemi sabit olanin ademi muhaldir” kurali geregince
aklen ezelden itibaren var olan Allah’in miistakbelde’ de varliginin sonsuzluguna

hiitkmetmek icap etmektedir.?®

Es’ari ve Maturidiler Allah’a isnat edilen beka sifatinin varliginda hemfikir olduklari
halde bu sifatin hangi sifat katagorisinde oldugu iki mezhep arasinda ki goriis
ayriliklarindan birisini daha teskil etmistir. Nitekim bu ihtilafin asil sebebi beka
sifatinin meani (subuti) sifatlardan mi1, nefsi (zati) sifatlardan m1 yoksa tenzihi

sifatlardan m1 oldugu tartigmasidir.

Es’ariler’in bu konuda Maturidiler ile yasadig: ihtilafin ayn1 zamanda kendi mezhebi
icerisinde de cereyan ettigini gormekteyiz. Nitekim Eg’ariler beka sifatini ilim, kudret
gibi meani sifatlara benzeterck bekanin da zat {izerine zait oldugunu savunmaktadir.?’
Buna karsin Es’ariler’den Imamii’l-Harameyn el-

Ciiveyni,?®®Bakillani,?®*Razi,>* Amidi?®*vb diger kelamcilar ise bekay: viicuda zait bir

282 g|-Isfehani, Miifredat, 138.

28 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimler Sézligii, 51.
284 e|-Isfehani, Miifredat, 139.

285 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 22.

286 Metin Yurdagiir, “Beka” Dia, 1992, c. 5, s.359-360.
287 el-ici, el Mevdkaf, 296.

288 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 123.

289 Bakillani, Temhid, 299.

290 gr- Razi, Kitdbu-1 Erbain fi usulu-d Din, 1. Bs (Haydarabad: Meclis Dariatu-1 Maarifu-1 Osmaniyye,
1353), 185.

291 Amidi, Gayetii’I- Meram, 39.

73



sifat olarak degil, viicud sifatt gibi varligi devamli olan zata ait nefsi sifatlardan

addetmislerdir.

Es’arl ve tabileri oncelikle bekanin zat iizerine zait oldugunu varlikla kurduklart
miinasebet lizerinden agiklamaktadirlar. Nitekim onlar bekanin varliktan ayri oldugu
{izerinden goriislerini 6ne siirmektedirler. Oyle ki onlar Allah’in zorunlu olarak baki
oldugunu soyleyip bunu meani sifatlara benzetirler. Zira alimin ilmi, kadir kimsenin
kudretinin bulundugu gibi yaraticida da beka olmasi gerekmektedir. Aynmi sekilde
muhdes olan varliklarin mevcudiyeti bekanin tim varliga samil olmadigini

gostermektedir.?%?

Es’ariler beka ve varligin ayr1 oldugunu ifade ettikten sonra bekanin zata zaidiyetini
aciklamaya galigirlar. Oyle ki bir seyin ilk anda varligi mevcut olur iken sonrasinda bu
varhigmin devamliligi beka ile gergeklesmektedir. Zira evvel hadis olusumda bekasiz
varlik olmus iken sonrasinda beka sifatt ile mevcut yenilenmekte ve teceddiid

gerceklesmektedir. 2%

Fahrettin Razi, bekanin =zattan farkli oldugunu agiklarken benzer bir tanim
yapmaktadir. O, bir varligin ilk ve sonraki anin1 ayirmakta ve varligin olustugu ilk
anda ki halini yalnizca zatiyla tanimlarken varliktan sonra ki ikinci zamani zat ile
birlikte siirekliliginde dahil oldugunu ifade etmektedir. Ona gore siireklilik olarak

tanimlanan sey beka olmakta ve zattan ayr1 oldugunun delilini teskil etmektedir.?%*

Es’ariler konuyu varligin ortaya c¢ikmasinda bekanin zattan ayri oldugunu hadis
olmaklik ile agiklar. Nitekim varlik sahasina adim atan sey beka sifati olmaksizin baki
olmasi durumda Kudretten miistagni olmasi gerekmektedir. Bu durum ise varligin ilk
olusumunda kadim olmasin1 gerektirmektedir. Halbuki hadis varligin kadim olmasi
muhal olmaktadir. “Azamet ve Kerem sahibi Rabbinin zat: ise bdki kalir.7?%® ayet’i-

kerimesi bu durumu agiklamaktadir.?%

Maturidiler bekayi1 viiciid {izerinde sabit (miistemir) olan zata ait bir sifat olarak

7

gormektedirler.?®” Es’ariler’den Ciiveyni, Razi gibi bilginlerde bu gbriisii

292 {pp Farek, Miicerredu'l Makdlat, 43.

293 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 8/120; Beyazizade, Isdretii'l Meram, 106.
294 er- Razi, Kitgbu-I Erbain, 185.

2% Rahman, 55/27.

2% g|-Isferayini, et-Tabsir, 164.

297 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 106.
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paylasmaktadirlar.?® Bu konuda Ki tanimlamalara baktigimizda Taftazani, bekanm
tantmu yaparken “Vucudun varligimin kendiliginden devam etmesi, yok olmamasi’®
seklinde agiklamakta, Ciiveyni de varligi devamli olan zata yonelik bir sifat oldugunu

dile getirmektedir.3%

Maturidiler her ilahi olan sifatin bir beka ile baki oldugunu dile getirmekte,3%
Es’ariler’in iddia ettigi gibi beka zait ve ayri bir sifat olmasi durumunda teselsiil
meydana geldigini zikretmektedirler. Zira bekanin zait olmasi durumunda onunda bir
bekasinin bulunmasi ihtiya¢ olurdu. Bu ise zorunlu olarak teselsiilii teskil

etmektedir.3%2

Maturidiler bekay1 zamansal bir kavram iginde agiklamaktan kaginmaktadirlar. Onlara
gore beka, ebedi ve sonsuzluk anlami icermektedir. Allah her ne kadar “zaman” ile
mukarin olarak hareket etse de onunla iligkili olarak vaki olmasi akla diisliniilemez.
Dolayisiyla Allah’a isnat edilebilecek gegmis ya da gelecek zaman Kipleriyle o
nitelenemez. O gecmis ve gelecek her zamanda var oldugu buna karsin hi¢cbir zamana
mecbur kalmaksizin tim zamana mukarin oldugu anlagilmaktadir. Bu yilizden
Maturidiler, Es’ariler’in goriislerini ispatlamaya ¢alisirken kullandiklar1 yontemi yanlig
bulmaktadirlar.®® Nitekim Allah’in zamanla bagl olmasindan miinezzeh olusu da
bekanin viicutla bir oldugunun delilini teskil etmektedir. Zira bekanin viicuttan ayr
oldugu varsayildiginda Allah’in zamansal bir bagliliga girdigi goéziikmektedir. Bu ise
muhal bir durumdur. Beka ile iliskili olan kidem sifati da Allah’in zamandan 6nce ki
varligi anlaminda degildir. Kidem, varliklarin oncesinde bir madumun olmadigi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sifatlarin zamansal bir baglantisinin olmasi onlari
Allah’in sifat1 olmasindan ¢ikarmaktadir.®* Binaenaleyh Allah’m bekasi konusunda
hemfikir olan iki mezhepte hadis olan varliklarda Allah tarafindan irade edilen bekanin

nasillig1 konusunda ihtilaf etmislerdir.

Konuyla ilgili Seyhzade Abdurrahim bin Ali, ihtilafi iki mezhebin goriisiiyle de
aciklamaktadir. Ona gore Maturidiler bekay: hakiki anlamda yorumlarken Es’ariler

298 er- Razi, Kitdbu'l-Erbain, 185.
299 Taftazani, Serhu'l-Makds:id, 4/84.
30 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 123.

301 Taftazani, Serhul Makdsid, 4184.
302 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 106.
303Beyazizade, Isdretii'l Meram, 98.
3Beyazizade, Isdretii'l Meram, 106.
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feyiz manasinda ele almaktadir. Ornegin Es’ariler varligin olusumunu iki merhaleye
ayirmakta, ilk zaman da ki olusumu feyzi anlamda ki bekaya hamlederken ikinci
olusumu hakiki anlamda ki bekaya vermektedir. Baska bir ifade ile Es’arilerce kevni
ve halki seklinde ayrilabilen beka sifati, varligin yaratilisinda ki ilk aninda kevni iken
ikinci aninda ise halki olmakta ve devamlilig1 saglanmaktadir. Maturidiler ise bekay1
hakiki anlamda diisiiniip Allah’in irade ettigi beka dogrultusunda varliklarin bu sifati
kazandigin1 dile getirmektedirler. En temelde bu aymrmmin sebebi varliklarin
olusumunda ki zamansal faktorlerin devreye girmesidir. Eg’ariler beka sifatimi
zamansal faktorlere ayirirken, Maturidiler Allah’in sifatlarinin zamana tabi
tutulamayacagin1 ifade etmektedir. Bu acidan iki mezhepte pratikte sonucu

degistirmeyen bir konuda lafzi denilebilecek ihtilafa sebebiyet vermektedir. 3°°

2.4.3. Kudret

Kudret kelimesi insana nispet edildiginde “Bir seyi yapabilme imkdani” seklinde tarif
edilirken Allah’a nispet edilirse “Acziyyetten nefyedilmesi” manasina gelmektedir. Bu
acidan Allah disinda bir seyi mutlak kudret ile vasf etmek muhal iken insan ve diger
canlilar igin bu kavramin lafzen kullanildig: ifade edilmektedir.®°® Baska bir tanimida
ise kudret kelimesi Allah’a nispet edildigi taktirde “Diledigini eksigi ve fazlast
olmaksizin  hikmet ¢ergevesinde yapmak” anlamina gelmektedir. Subuti sifatlar
icerisinde yer alan kudret sifati alemin Allah tarafindan yaratilip yonetilmesine tesiri
olan ilim, kudret ve irade sifatlariin ikincisidir. *’ Buna gére mutlak olarak kudret

sifat1 bir canlinin bir ise gii¢ yetirebilmesidir ki buna kudret denir.3%®

Imam Gazzali, biitiin kdinat1 irade ve ilmine uygun sekilde tasavvurda bulunmaya
kadir olmasina nazaran Allah’in kudret sahibi oldugunu su sekilde delillendirmektedir:
Nitekim alemde miikemmel bir nizamin var olmasmin istiin bir kudretin var
oldugunun gostergesidir. Gazzali, bu akil yiiritmeyi mantiksal bir kiyasla ifade eder:

Muhkem; saglam ve diizenli olan her fiil kudret sahibi bir failden meydana

305 el-Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevdid, 65.

36 o|_isfehani, Miifreddt, 657.

307 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 207.

308 Liitfi Dogan, Ehli Siinnet Kelaminda Esari Mektebi (Ankara: Riizgarli Matbaa, 1961), 35.
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gelmektedir. Buna gore alemde muhkem; saglam ve tertipli olduguna gore alemin

kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis oldugu kesindir.>%°

Es’ari ve Maturidiler kudret sifatinin Allah’in zati ile kaim ezeli bir sifat olusunda
ittifak etmislerdir. Bununla birlikte Allah’in biitiin miimkiin varliklara sonsuz bir
kudretle tesir eden sifat oldugu ittifakla kabul géormektedir. Ancak burada ki ihtilaf bu
sifatin taalluku (isleyisi) bakimindan olup farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.

Es’ariler, Allah, alem ve insan iliskisi icerisinde ana hat olan Kkudret sifatim
Mu’tezile’nin zidd1 {izerine bina etmistir. Buna gére Mu’tezile kudret kavramini hem
Allah hem de insan i¢in kullanmisken Es’ariler, kudret kavramini yalnizca Allah’a has
kilmiglardir. Dolayisiyla kudret kavraminin ziddin1 “acz” olarak nitelemislerdir. Bu
sebeple Es’ari gelenek Allah ve insan iliskisi i¢erisinde Allah’in ilim, irade ve kudret
sifatlar1 muhafaza etmek, mutlak kudretini korumak, insan karsisinda ki konumunu

muhafaza edip askin varlik statiisiinii korumak istemislerdir.3t°

Es’ariler kudreti irade sifatina uygun olarak tesir eden bir sifat olarak tanimlamakta
olup®! tiim miimkiin varliklar Kudret sifat: ile meydana gelmektedirler. Onlara gore
Kudret, “Bir seyi ortaya ¢itkarmak veya ¢ikartmamak a¢isindan ayni derecede taalluk
eden ve onlart miimkiin kilan sifar” seklinde tarif edilmistir. Bunlardan birisinin irade

edilmesiyle fiil (yaratma) tahakkuk etmis olur.3!2

Es’ariler’e gore kudret, miimkiinleri yokluktan varliga ¢ikarmakta tesir eden bir sifat
konumundadir. Ciinkii kudretin biri ezeli digeri hadis olan iki taalluku vardir. Kudretin
ezeli taalluku ile miimkiin seyler yaratilmaya hazir olur iken hadis taalluku ile
yaratilmaktadir.3*3 Nitekim Allah’in kudretinin icad: ise maktura taalluku itibariyle
olmaktadir. Nitekim O’nun kudretinin icadi makdurun varligi ile ortaya ¢ikmaktadir ki
buna hadis, diger ismiyle “tencizi” taalluk denmektedir. Yani zamani gelmis, hazir

konuma getirilmis olan bir seyin meydana getirilmesi demektir. 34

Es’ariler yaratmayi, (tencizi) Maturidiler de ki gibi tekvin sifatina degil, kudret sifatina

vermektediler. Cilinkii kendileri icat etmek, yaratmak, bilfiill meydana getirme gibi

39 Gazzali, el- fktisad fi’I-I tikat, 51.

310Mahmut Ay, “Kelam’'da Adalet, Kudret ve Hikmet Balaninda Tanr1 Tasavvurlary”, Eskiyeni, 2015,
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durumlar1 kudret sifatina baglarlar. Buna gore kudret sifati Allah ile kaim, ilim ve
iradesine uygun olarak miimkinat1 varlik ya da yoklugunu emreden ezeli bir sifattir.
Ayrica bu sifat mahlukati hadis tarafiyla yaratmistir. Mahlukati yaratip riziklandirmak,
oldirmek gibi fiiller ezeli kudret sifatimin mahlukata taallukuyla meydana

gelmektedir.31°

Kisacas1 yukarida bahsettigimiz gibi Es’ariler’e gore ezeli kudret bir seyi imkan
dahiline getirmekte iken hadis kudret ile iradenin dahil olmasiyla yaratma olusmakta,
bunun i¢in baska bir sifata ihtiyag kalmamaktadir. Dolayisiyla kudret yaratmaya
taalluk ederse tahlik (yaratma), rizik vermeye taalluk ederse “terzik” (riziklandirma)”,

yasatma fiiline taalluk edince “ihya” olarak ortaya ¢ikmaktadir.3®

Maturidiler’ gore “Kudret” miimkiiniin varhigimi imkan dahiline koyan ve taalluku caiz
bir sifattir. Buna gore Maturidiler kudretin fiile hazir bulunma durumuna dikkat
cekerek onun fiilin tahakkukunda sihhat sart1 olarak gormektedirler.3!” Nitekim kudret
sifat1 bir isin gerek ortaya ¢ikmasinin gerek terkinin miimkiin olabilmesi anlaminda
ilahi iradeye uygun olarak tesir eden bir sifattir. Buna gore Allah’in kudreti var olup
tekvin (yaratma) sifatindan farklidir.®*8Onlara gore ezeli olan kudretin taalluku bir
seyin var olmasimi mimkiin hale getirmekte olup varlik sahasinda tesiri yoktur.

Maturidiler’de o seyi varlik sahasina ¢ikaran tekvin sifatidir.3°

Sonug¢ta Maturidiler, Es’ariler’den farkli olarak sadece kudret sifatinin ezeli olanimi
kabul etmekte ayrilmaktadirlar. Zira Maturidiler, Eg’ariler tarafindan kudretin hadis
taalluku olarak izafe ettikleri seyi “tekvin” sifatiyla agiklamaktadirlar. Diger bir
ifadeyle kudret bir seyin varligini ya da yoklugunu esit sekilde miimkiin kilmakta iken
onlarin olusumunu gerceklestirememektedir. Bunu ancak “tekvin” sifatt meydana
getirebilir.3?°Bu sifatin taalluk ettigi tahlik, terzik, ihya, imate tarzinda ki fiilin sifatlar
Kudretten farkli olan seylerdir.*?! Dolayisiyla Maturidiler’ de tek bir taalluk olup oda

ezelidir. Ayrica miimkiin olan seyleri varlik sahasina ¢ikarmada etkin olmamaktadir.

$15Hikmet Yagh Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, Abant Izzet Baysal Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 182.

316Mestcizade, El Mesdlik, 169.

317 Abdullatif Harpati, Tenkihu'l-Kelam f7 Akdid Ehli Islam (Istanbul: Dersaidet Necmu Istiklal
Matbaasi, 1330), 78.

3188Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhu'l-Ekber, 147.

$1%Harpti, Tenkihul Kelam, 79.

320 o] -fci, el Mevakaf, 299.

821 Mestcizade, El Mesdlik, 150.
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Bunu ancak tekvin sifatt yapabilir. Bu noktada eger konunun Oziinii anlamaya
calisirsak Eg’ariler’in yaraticinin Kudretini her tiirlii noksanliktan miinezzeh kilmak ve
onun mutlak hiikiimdarlik otoritesini muhafaza etmek i¢in kudret sifatini merkezi
konuma aldiklarin1 goriiriiz. Tabi ki bu bakis agis1 bir¢ok dezavantaji da beraberinde
getirmektedir. Omegin Yiice yaraticinin fiillerinde ki maksadi ve ilahi hikmeti
gormezden gelme gibi problemler teskil etmektedir. Ayni sekilde evrende isleyen
siinnetullah ¢ergevesinde sebep sonug iligkisini gormezden gelme gibi bir durumu
ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda Maturidilikte Allah’in sifatlari arasinda baskin
bir sifat ortaya konmamus, ilahi isim ve sifatlarin hepsi hikmet denkleminde ortak ele
alinmigtir. Bu baglamda Maturidiler’in kudret sifatini, insan1 merkeze alan bir Allah

tasavvuru lizerinden temellendirdigi sdylenebilmekte ve daha dogru géziikmektedir.

2.4.4. Allah’in irade Sifatimin Kapsayicihgi ve Rizasinin Durumu

“Dilemek, istemek” manasia gelen irade kavrami “Bir seyi yapma veya yapmama
durumunu karar verme giicii” seklinde aciklanmaktadir. Kelam ilminde irade
“Herhangi bir mecburiyet olmadan gerceklestirilmesi veya gergeklestirilmemesi
miimkiin olan bir konuda iki seyden birini tercih etmeyi gerektiren ozellik seklinde
tanimlanmaktadir.”*??* Yakim anlamlarda mesiet kelimesi kullanilsa’ da lugat olarak
mesiet icat manasinda kullanilirken irade istemek manasinda birbirlerinden farkli
kullanimlar1 mevcuttur.’>*Ancak kelamcilarin geneli irade ve mesiyeti miiradif

manalar olarak degerlendirmektedirler.3?*

Es’ari ve Maturidiler Allah’in zatiyla kaim ezeli iradesiyle miirid oldugu ve her tiirlii
fiilin onun iradesiyle meydana geldigi noktasinda hemfikir olup®*onun iradesinin riza
ve dfkesinden daha genel bir mana teskil ettigini kabul etmektedirler.?*Buna gore iki
mezhep taatlerin ve masiyetlerin Allah’in iradesi ve mesieti dogrultusunda
gerceklestiginde itttifak ettigi halde masiyet noktasinda onun rizasinin bulunup
bulunmadigi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Diger bir ifade ile Allah’in kendisine isyan

322 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 172.

328 Emrullah Yiiksel, Mdaturidiler ve Es'ariler Arasindaki Goriis Ayriliklart, 1. Bs (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2012), 88.

324 Nesefi, Tabsirdru I-Edille,492; Bacdri, Tuhfetul Miirid, 76.

325 Amidi, Gdyetii’I- Meram, 53; Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 497

326 el-Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevaid, 83.
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meydana getirecek fiilleri irade edip yaratmis olmasina ragmen bu fiillerden razi olup

olmadig1 iki mezhep arasindan ihtilafa sebep olmustur.3?’

Es’ariler bu konuda Allah’in iradesinin onun rizasi ve muhabbetiyle miindebig
oldugunu ifade etmektedirler.?® Qyle ki Allah’m r1za, muhabbet ve 6fkesi Es’ariler
i¢in irade sifatina raci olan bir durumdur. Ciinkii onlar, Allah’in muhabbetinin kuluna
irade etmek suretiyle oldugunu, kulun onu sevmesinin ise kendisine itaat ile
gerceklestigini ifade etmektedirler.®®Dolayisiyla hayirli fiiller Allah’in rizasit ve
muhabbetini icerirken bunun tersi olanlar ise onun Ofkesine nimet olmakla birlikte
rizasm1’ da kapsamaktadir. Ornegin Allah’m Kkafir kimsenin kiifriine karsilik onu
cezalandirmakta, kendisine gazap etmekte ve ona kizmay1 irade etmekte ve bu durum
onun rizast dahilinde sayilmaktadir. Nitekim iradetullah hayir yoniinde taalluk ederse
muhabbetine, kiifiir yoniinde taalluk ederse gazabina dontismektedir. Binaenaleyh
irade sifatinin taalluku durumlara gére tebdil etmekte olup her iki durumda da rizasi

dahilinde gergeklesmektedir.>*

Es’ariler iradenin Allah’in rizasiyla ayni oldugu noktasinda Kur’an’dan delil
getirmektedirler. Ornegin Bakara suresinde “Allah bozgunculugu sevmez.”®! ayeti

onlar igin Allah’in irade etmesinin razi olmasi manasinda olduguna delildir.

Es’ariler’in iki kavraminda ayni olduguna getirdikleri bagka bir &rnek ise sudur; irade
ve riza ayni olmayan iki sey olsaydi birinci ithtimal aralarinda denklik bulunurdu,
ikinci ihtimal aralarinda zithk bulunurdu, tiglincii ihtimal ise birinin digerine
muhalefeti gerekirdi. Birinci ihtimal olmasi durumunda irade ve riza birbirleri yerine
kullanilabilmektedir ki bu da Es’ariler’in savundugu gériistiir. ikinci ihtimalin olmas1
durumunda iki ziddin bir arada bulunmasi bir kimsenin istemedigi bir seyi irade
etmesini ortaya ¢ikartir ki bu imkansizdir. Ugiincii ihtimalin olmasi ise birbirlerine
ters olan iki kavramin bir arada bulunmasini gerekli kilmaktadir ki bu da makul

degildir. Zira bir sey iizerinde ayn1 anda hem sevgi hem de nefret beslenemez.>%?

327 Thni Kemal, Mesadilii 'l Ihtilaf, 35.

328 Bakillani, Temhid, 47.

329 ¢| ici, el Mevadfkaf, 157.

330 Tbn Farek, Miicerredu'l-Makdlat, 74; Ozgen, Es'ari ve Mdturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis
Farkliliklar:, 223.

331 Bakara, 2/205.

332 Eb Uzbe, er-Ravzatii 'I- Behiyye, 18.
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Ozet olarak Es’ariler icin irade muhabbeti, Allah’in kizgimhigini, gazabini ve rizasini
kapsamaktadir. Onun irade ettigi iste rahmet var ise fazlindan, Ofkesi var ise

adaletinden meydana gelmektedir.

Maturidiler’e gore biitiin fiiller ve esyalar Allah’in dilemesi kazasi ve iradesiyle
meydana gelmektedir. Bunlar gerek hayir gerek ser olsun hepsi onun iradesine
muktezidir. Bununla birlikte i¢lerinde hayir olana ancak Allah’in riza ve muhabbeti
olmakta, ser olanlara ise olmamaktadir. Binaenaleyh Allah’in rizasin1 sadece taat
igceren fiillere has kilarak masiyeti bunun disinda tutmaktadirlar. Buna gore taat igeren
fiillerin Allah’in iradesi ile birlikte muhabbeti, rizasi, ilmi, mesiyeti, kazas1 ve kaderi
dogrultusunda gergeklesirken, masiyetin ise rizas1 ve muhabbeti olmaksizin tahakkuk
ettigini ifade etmektedirler. 333 Maturidiler’in bu diisiincesinin arkasinda yatan sebep
ise iradeyi riza ve muhabbetten daha genis bir mana kabul etmeleridir. Dolayisiyla
onlar iradenin igerisinde bu kavramlarn = bulunmasini  lizum  olarak

gérmemektedirler.3%*

Nitekim her seyin kazasi ve iradesi Allah’in istegiyle olurken rizasi yalnizca hayirlh
olan fiillerde olup kiifiir ve masiyeten raz1 olmamaktadir. Onlar bu diisiincelerine delil
getirirken Es’ariler’in kullandiklar1 ayetleri kullanmaktadirlar. “Allah bozgunculugu
sevmez” ve “O, kullarimin nankérliigiine razi olmaz.” 335 ayetleri Allah2in her fiilden
razi olmayacagma kanit olarak gosterilmistir. Ornegin seytan Allah’mn iradesinde
diisman olacagmi bildigi halde yaratmistir. Ancak daha sonra kibirlenmesi sonucu
Allah ondan razi olmamustir. Yahut Allah asi bir kimseyi yaratma iradesini gosterse de
rizas1 ve muhabbetini igermemektedir. Bu durum emir ve iradenin riza ve muhabbeti

gerektirmedigine karine olarak delil gosterilmektedir.33®

Iradenin rizadan farkli olduguna bir baska 6rnek ise falanca kimsenin elinin kangren
olmasi sonucu onu kesmeyi istese onu irade etmis olmaktadir. Ancak bu durumu

sevmez ve razi olmaz. Yine bir kimsenin Hz. Peygamberin vefatini istemesi sonucu

333 Eb(i Hanife, Eba Hanife en-Nu‘man b. Sabit, Serhu’I-Muyesser, 1. bs (Ucmén: Mektebetu’l-Furkan,
1999), 35; Pezdevi, Usulu-d Din, 52.

34Beyazizade, Isdretii'l-Meram, 129.

335 Bakara,2/205.

33 el-Hanefi, el-Miisayera, 66-67
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onun kiifiir islemesinden korkulur. Ancak onun vefatina razi1 olmasi durumunda giinah

islemez ve boyle bir korku ortadan kalkar.¥’

Temelde Allah’in iradesinin ikiye ayrilmasi bu konuda ki ihtilafin merkezini
olusturmaktadir. Zira onun iradesinin biri tekvini digeri tesri olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.®*® Buna goére evrende ki varliklar, siinnetullah kurallari ve bu
kurallardan ortaya ¢ikan fiil ve davranislar kisacasi i1yi-kotii, fayda-zarar, hayir-ser her
sey onun iradesi neticesinde olusmasi tekvini iradeye taalluk etmektedir. Tesrii irade
ise kullarin yerine getirmekle mes’ul oldugu davranislar ve farz-vacip, hayir-ser gibi
dini hiikiimleri ifade etmektedir. Bunlar Allah’in insanlara kitap ve Peygamberler

vasitastyla mesajini ilettigi tesrii iradesine dahil olmaktadir.®*°

Iki mezhep arasinda ki lafzi tefrikay1 olusturan bu unsura gére tekvini irade Allah’m
biitiin havadisleri kapsayan iradesini igerirken tesrii veya dini irade ise igerisinde
muhabbet ve rizay1 barindirmaktadir. “Allah sizin icin kolaylik ister, giicliik ¢ekmenizi

istemez”34? ayeti bu konu hakkinda agiklik getirmektedir.3!

Konuyla ilgili Seyhzade Abdurrahim b. Ali, niza ve muhabbetin iradeye dahil
oldugunu sdyleyenlerle dahil olmadigint sdyleyenlerin kendi fikri diinyalarinda isabet
ettigiyle alakali nakilde bulunmaktadir®*? Bu baglamda Es’ariler iradenin tesrii
boyutunu ele almakta olup onun murat ettigi her seyde rizasinin oldugu ¢ikariminda
bulunarak bu kavrami daha 6zel mana kullandigini soyleyebiliriz. Maturidiler ise
Allah’m iradesinin genel mana kullanimini ele almakta olup onun mahlukatta yapmis
oldugu tasarrufunda riza ve muhabbeti iradeden ayri ele almistir. Her iki mezhepte
dogru goziikmekle birlikte irade kavraminit genel manada kullandigimizda Allah’in
iradesinde ki iyi olandan razi olmasi, kotii olanlardan ise razt olmamasi daha miinasip

durmaktadir.

2.4.5. Semi ve Basir Sifatlar

337 pezdevi, Usulu-d Din, 60.

338 abi 1z el Hanefi, Serhu’t Tahavi, 69.

339 KILAVUZ, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelama Giris, 219.
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Semi, “Isitmek, duymak anlamak, sesleri idrak eden kulakta ki kuvvet ’*4® manalarinda
bir sifat olup “Isiten” demektir. Esma-i Hiisna dan biri olan bu kavram, “Isitilmeye
konu teskil eden her seyi igiten” manasma gelmektedir. Basir ise, “Gdrmek, bilmek,
sezmek” manalarina gelen basar kokiinden tliremis bir sifat olup “Gizli ve agsikar her
seyi biitiin ozellikleriyle idrak edip géren” anlaminda kullanilmaktadir.?** Ayrica

“Yaralayici bakis, kalbin idrak kuvveti ” anlamlarinda Allah’m isimlerinden biridir.34°

Ehli Sitinnet ve’l-Cemaat’e gore Alem’de tek, diri, kadir ve alim oldugu gibi aym
sekilde O, isitici ve goriicidiir. Kendi kelamini1 ve baskasinin soziinii isittigi gibi
kendini ve bagkasini da goriir. Buna gore Ehli Hak, Allah’mn isiten (semi) ve goren
(basir) oldugu noktasinda hemfikirdir.>*® Nitekim Allah’in isitmesi gdrmesi ise
mahlukatta oldugu gibi kulak, goz, ses, 11k vb. bir takim duyu ve vasitalara bagh

degildir. Onun isitme ve gdrmesi kendi zatina has bir sifatlarla olmaktadir.34’

Hem Es’ariler hem de Maturidiler semi ve basar sifatlarinin varligi konusunda
hemfikirdiler. Allah isiten ve gorendir. Ancak bu sifatlarin taalluk ettikleri seyler
umumi midir yoksa hususi midir oldugu noktasinda goriis ayriliklari mevcuttur. Ayrica
Allah’in mevcut olan seyleri isitip gordiigii gibi madum olanlar1 da isitebilir mi?
sorusu, soziinii ettigimiz iki mezhep arasinda tartisilagelmistir. Yani iki mezhep
madumun (yok olanin) isitilip isitilemeyecegi, goriliip goriilemeyecegi veya bu
sifatlara taalluk edip etmemesi hakkinda goriis ayriligi yasamislardir. Buna gore
madum iki kisma ayrilmaktadir. ki, var olmas: muhal olan madumlardir. ikincisi de
var veya yok olmasi miimkiin olan madumlardir. Bunlardan birincisinin isitilip
goriilmesinin imkansizligini iki mezhepte kabul etmekte iken mimkiiniin madumu

konusunda iki mezhepte farkli goriisler benimsemistir.

Es’ariler, Allah’in isitmesinin ve gérmesinin ezeli bir sifat oldugunu séylemistir. O,
semi ve basar sifatlarin madum veya mevcut, sesler ve kelam cinsinden biitiin
mesmuati (isitilenleri) isittigini beyan etmektedir. Bu konuda Es’ariler igerisinde farkli
goriislerin  bulundugunu aciklayan Bagdadi, Imam Es’ari’nin her mevcudun
isitilebilecegi ve goriilebilecegini, madumun goriilmesinin ise imkansiz oldugunu ifade

etmektedir. Nitekim bir seyin goriilmesi, bilinen ya da hatirlanan olmasindan dolay1

343 el-Isfehani, Miifredat, 425.

34 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 298.
5 o|_isfehani, Miifreddt, 127.

346 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 72.

347 Pezdevi, Usulu-d Din, 43-44.
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degildir. Ciinkii bu madumun da goriilmesini gerekli kilmaktadir. Bir seyin goriilmesi
ancak varligindan dolayr miimkiin olmasindan dolayidir. Dolayisiyla madum olmayan,

var olan her varligin goriilmesi miimkiindiir. 343

Es’ariler, heniiz mevcut olmayan bir seye Allah’in sifatinin taalluk edip etmemesi
bakimindan sdylenen iddialara cevap vermislerdir. Onlara gore sifatin taallukunun
olmamasi, sifatin kendisinin de olmadigimi1 gostermez. Yahut onlarla bir seyin idrak
edilemiyor olmasi da sifatin yoklugunu gerektirmez. Bu durum bazen bizlerin de
isitme ve gorme sifatina sahip oldugumuz halde isitip géremedigimiz zamanlarin

olmasina benzetilmektedir.

Allah’in “hay” olmasi, semi ve basir sifatlarin1 da gerekli kilmaktadir. Ciinkii hayatta
olan bir varligin isitmesi ve gormesi miimkiin olur. Bu ikisine sahip olmas1 miimkiin
olan bir varlik ya bunlarla ya da ztlariyla vasiflanmasi gerekir. Semi ve basir
sifatlarinin zidd1 olan sagirlik ve korligiin Allah’a noksan sifatlar izafe edeceginden
dolay1 bu miimkiin olmaz. Dolayisiyla O “basir” ve “semi” olmas1 gerekir.®*® Aym
sekilde canlinin diri olusu sebebiyle isitme ve gérmeyi kabule uygunlugun da cansizin
z1dd1 oldugu gibi bu hiikkmiin bir benzerinin de Allah’in diri (Hay) olusu konusunda da

uygulanmasi gerekir. 3%

Allah’in semi ve basir sifatlarina haiz oldugunun bir gostergesi de bu sifatlarin kemalat
ifade etmeleridir. Gazzali bununla alakali olarak; yaratanin yaratilandan daha yetkin
(kamil) oldugu bilindigi gibi gorenin gérmeyenden, isitenin isitmeyenden de daha
yetkin oldugu bilindigini ifade etmektedir. Dolayisiyla yetkinlik vasfini yaratilmis
varliklar hakkinda kabul edip yaratici hakkinda kabul etmemek muhaldir. Ayni sekilde
gorme ve isitme sifatlart yetkinligi ifade etmektedir. Bu ise aklin kendiliginden
kavrayabildigi bir durumdur. Buna gore gorme ve isitme sifatlari, ilmin ikinci ve

tamamlayici yetkinlik unsurlaridir ki kemalat ifade etmektedir.

Maturidiler, Es’ariler’in semi ve basir sifatlarini ilim sifatina zait olarak gérmelerine
nazaran kendileri bu iki sifat1 ilim sifatina baglamazlar.&r’1 Keza Maturidiler, semi ve

basir sifatlarin1 Allah’a izafe edip zatiyla kaim ve ezeli oldugunu sdyler. Ancak

348 Bagdadi, Usulu’d-Din, 80-81.

349 gl-ici, el-Mevadkaf, 292-293.

350 Ciiveyni, Kitdbu'l Irsad, s. 73.

1 Dr, Mansur Koginkag- Dr. Bilal Taskn, Kitabii - Kavdidi 'I-Kiilliyye, 1. Bs (Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2017), 325.
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Es’ariler de oldugu gibi bu sifatlar madum ve mevcuda degil sadece mevcudata hitap
etmektedir. Yani semi sifat1 sadece isitilmesi miimkiin olanlara taalluk ederken basir
sifat1 sadece goriilmesi miimkiin olanlara taalluk etmektedir.®>? Zira Kur’an’1-Kerim
baz1 ayetlerinde buna isaret etmektedir. Ornegin “Senin (arzu edipte) yonelemedigin
kibleyi (Kabe'yi) biz ancak Peygamber’e uyani, okgeleri iizeri geri donenleri bilelim
dive kible yaptk*3 ayetin de miifessirler, bilelim kelimesini gorelim olarak
anlamiglardir. Bu da Hz. Peygamber’e tabi oluslarin1 var olduktan sonra gorelim

manasina gelmektedir.>%*

Nitekim Allah sesleri, harfleri ve kelimeleri kadim sifatina uygun olarak isitmekte,
sekilleri ve renkleri ise ezeli olarak gormekte ve bilmektedir. Buna gére Allah hadis
olarak isitip gormez. O, karanlik bir gecede siyah bir tasin iizerinde hareket eden
karincayi bile gortip duydugu gibi mevcut ve miimkiin olan her seyi isitip gérmektedir.
Dolayisiyla Allah’mn isitme ve gorme sifatlar1 6zel bir tesire veyahut belli duyulara
bagl degildir. Bu durum Allah icin muhaldir. O ezelde isitmekte ve gérmektedir.>*® Bu
konuyla alakali Pezdevi, isitme ve gérmeyi duyu organlar1 olmaksizin da meydana

gelebilecegini ifade etmektedir. Kalpte ve zihinde bilginin dogmasi bu kabildendir.3*

Genel olarak degerlendirdigimizde Es’ariler semi ve basir sifatlarin1 diinya sartlarinda
sinirlamaktan kaginmis, bu iki sifati genellestirip madum veya mevcuda taalluk
edebilecegini savunmus, ilahi sifatlarinin alanini daha genis tutmak istemislerdir.
Maturidiler ise bu sifatlarin alanini kismen daraltmis ve sadece insanlar nazarinda
gecerli sayilabilecek gérme ve isitmeyle tahtit etmislerdir. Dolayisiyla iki mezhep
arasindaki ihtilaf sadece miimkiin olan madumun semi ve basar sifatlarina taalluku
hakkindadir. Biz ise burada Es’ariler’in goriigiinii daha miinasip bulmaktayiz. Zira
Sifat-1 ilahiyye’nin kapsammi ne kadar genisletirsek o kadar Allah’in san1 ve
yiiceliginin kapsamina uygun hareket etmis oluruz. Bu ag¢idan Kadir’i-Mutlak Allah’in

sifatlarini sinirlamak yerine genis anlamda kullanmak daha miinasip goéziikmektedir.

2.4.6. Kelam Sifati

352 el-Bacari, Tuhfetu'l Miirid, 85.

353 Bakara, 2/143.
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Allah’a nispet edilen subuti sifatlardan biri olan kelam “Allah’in konusma yetkinligine
sahip bir varlik oldugunu bildiren sifat” seklinde tanimlanmaktadir. Kelamcilar
Allah’in miitekellim oldugu noktasinda fikir birliginde olmakla birlikte O’nun
miistakil bir mana kelam sifatinin bulunup bulunmadigi veya boyle bir sifatta kadim ya
da hadis olmaklig: ile alakali goriis ayriligina diismiislerdir. Buna gore kelamin “harf
ve seslerden olusan ifade” anlaminda oldugunu savunan Mu’tezile, Sia ve Cehmiyye
ye gore Allah’in konusmasi zatinin disinda bu vasitalart yaratmasiyla miimkiin
olmaktadir. Dolayistyla Kur’an sonradan olusan hadis ve mahluktur. Selef Alimleri ise
Allah’in kelami kadim olup konusmak igin agiz ve dil gibi organlar degil, harf ve
sesler zaruri olmaktadir. Buna gore Allah harf ve seslerle konugsmakta olup

kadimdirler. Sonug olarak Kur’an da kadim olmaktadir.*’

Es’arl ve Maturidi alimleri ise Mu’tezile ile Selef’in goriisleri arasinda orta bir yol
izleyerek kelam1 Allah’in zatiyla kaim olan manalardan ibaret saymislardir.>*®Ehl’i
Stinnet icerisinde Es’ari ve Maturidiler Allah’in kelami nefsi ile miitekellim olmasi,
Kelam”in ezeli sifatlardan oldugu konusunda hemfikir olduklar1 halde bu sifatin

(icrasinda) farkli goriislere sahip olmuslardir.3>®

Es’ariler’den Ciiveyni kelamin tanimini yaparken “Ortak olarak kullanilan isaretler ile
ibarelerin deldlet ettigi, kisiyle kaim bir sozdiir” seklinde agiklamistir. Buna gore
kelam, harfler, sesler, ton ve nagmeler cinsinden olmayan nefisle kaimdir.2°Bu durum
onun ses ve harften olugsmayan kendi zatina ait (kelam-1 nefsi) olan konugma olup asil

Allah hakkinda yetkinlik ifade eden kelam bu olmaktadir.3%*

Es’ariler’e gore ilahi kelam bir olup pargalanma ve ciizlere ayrilmayi kabul etmez.
Buna gore Allah’in kelami her seyle ilintilidir. O, varliginin baslangici olmayan ezeli
bir kelam ile konusan, emreden, yasaklayan, haber veren, va’d eden ve ceza ile
uyarandir. Nitekim saydigimiz bu kavramlar farkli kelamlar degil tek bir kelamin
icinde bulunan kavramlardir. Dolayisiyla bu sifatin birligini muhalif olmazlar. Aym
zamanda melekler araciligiyla indirilen ibareler hadistir. Ancak delalet ettigi manalarin

kadim ve ezeli olmasina mani olmaz.®®? Buna gore Es’ariler nefs ile kaim kelamin

%7 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 197.

358 er -Razi, Muhassal, 173.

39 [bni Kemal Pasa, Mesailu'l Ihtilaf, 27.
360 Ciiveyni, Kitdabu'l Irsad, 96.

361 Gazzali, el- Iktisad fi - ftikad, 68.

362 {hn Farek, Miicerredu'l-Makdlat, 66-67.
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varligin1 kabul etmislerdir. Bu kelam zihinde ve kalpte doniip dolasan bir fikirdir. Her
ne kadar ona ibareler, ortak kullanilan isaretler delalet etmesi kelam olarak
isimlendirilse de asil mananin kelamin nefisle kaim olan mana oldugunu ifade

etmektedirler. 363

Ezeli kelamin nasil tek oldugu konusunda da farkli goriisler mevcuttur. Buna gore
Es’ariler kelamin bir olmasimi farkli bir sekilde izah etmektedirler. Birinci goriise gore
ilahi kelam “vahdeti sahsiye” ile birdir. Bunun agiklamasi Allah’in Kelammin ezelde
tek bir mana iken daha sonra taalluk ettigi seylere gére emir, nehiy, haber, nida,
istitham gibi kisimlara ayrilmis olmasidir.®®* Diger bir goriis ise ilahi kelamn
“vahdeti-nev’iye” ile bir oldugunun sdylenmesidir. Yani kelam tek bir nev’iden
olusmaktadir. Binaenaleyh Fahreddin Razi’nin de igerisinde bulundugu kesim, emir,
nehiy, haber, istihbar, nida gibi kelamin tiim kavramlarin1 haber olarak
nitelemektedir.®® Ciinkii emir, fiili yaparsa vgiiye, terk ederse kétiilemeye miistahak

olacagini anlatmaktan ibaret olup nehiy’de bunun gibi oldugu dile getirilmektedir. 3

Her iki mezhepte kelam sifatinin ezeli olusunda miittefik olmakla beraber kelam
sifatinin ezelde miikellim olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmistir. Buna gore Es’ariler
ezelde ilahi hitabin taalluk edecegini, Allah’in ezelde miikellim yani haber veren
oldugunu dile getirmektedir. Ornegin Allah, Hz. Adem’in isyanindan ezelde degil ama
ezeli kelamiyla haber vermistir. O, ayn1 zamanda cennette ezeli kelamiyla mii’minlerle

konusacaktir.

Es’ari, Allah’in ezeli olarak konusan oldugu gibi konusturan oldugunu benimsemistir.
Buna mukabil diger itikadi grup ise Allah’in ezeli olarak konusan ama ezeli olarak
konusturan olmadigim savunmaktadir.®®’ Nitekim olaya hikmet nazarindan bakan
Maturidiler, heniiz mevcut olmamis bir kimsenin emre nimet olmasini dogru
bulmamakla beraber, var olacagi zamana bagli olarak emre muhatap olmay: isabetli

gormektedir. 368

Maturidiler, Es’ariler’in tersine maduma yonelik emir ve nehyi olamayacagini

aciklamiglardir. Ancak kisinin var olacagi zaman emir ve nehyi kabul edebilecegini

363 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad 98.

364 el Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevaid, 95.

365 er -Razi, Muhassal, 178.

366 Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhul Ekber, 178.
367 pezdevi, Usulu-d Din, 74-75.

368 Sabihni, Kitabu'l-Biddye, 64.
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sOyleyip bunu hikmete uygun olarak ele almislardir. Buna gore emre ve nehye uymak

o anda degil, var olan ve ergenlige erisen kimseye gereklidir.36°

Maturidiler, Allah’in zatiyla kaim, harf ve sesler tiiriinden olusmayan bir kelam ile
konustugunu dile getirmektedirler.>”® O, sukutu ve konusmamay1 yok eden bir sifattir.
Buna gore Allah her zaman konusur, emreder, nehyeder, haber verir. Bu ifadeler kelam
sifatina delalet eder ve Yiice Allah’in zatiyla kaim ezeli kelammna delalet etmesi

anlaminda “Allah’in kelami” olarak isimlendirilir.®"*

Imam Tahavi,®? ve Gaznevi ile bircok Mesayih-Hanefi’den kimseler Kur’an’m
Kelamullah oldugunu, Allah’in Kur’an’i-Kerim ile miitekellim olup diledigi zaman
konusmay1 murat ettiginde keyfiyetsiz olarak kelammu ifade ettigini agiklamaktadir.®"®
Buna gore hitap edilen kimse, zat’i-ilahinin zati ile kaim olan ezeli kelamma vakif
olmaktadir. Insanlarin ona vakif olmasi ise ilahi kelamin hadis olmasi anlamin
gerektirmemektedir. Buna ornek verilecek olursa insanlarin Allah’in kudret ve
eserlerine vakif olup onlarin bir kismini fark edebilmektedir. Bu ise Allah’in

Kudretinin hadis oldugunu gerektirmedigine benzemektedir.>’*

Bize gore iki mezhep arasinda temel esaslari itibariyle ayni goriisii paylastiklart bu
konu, pratikte bir degisimin bulunmadigi ancak zihinsel anlamda farkli yorumlarin
yapildig1 bir ugrasidan 6teye gegememistir. Bunun sonucu olarak da iki mezhepte konu
itibariyle asli olmayan tarzda sekilsel bir farklilik mevcuttur.3”® Bu minvalde devam
eden Kelam sifati hakkinda ki ihtilaf, beraberinde Es’ari ve Maturidi arasinda goriis
birliginin saglanamadigi ilahi kelamin insanlar tarafindan isitilip isitilemeyecegi
konusunu ortaya ¢ikarmistir. Bu goriis ayriliklart ise daha ¢ok Hz. Misa’nin gergek

mana ilahi kelamu isitip isitmedigi konusu iizerinden sekillenmistir.

2.4.7. Kelami Nefsinin Isitilip Isitilmemesi
Ehli Stinnet’in iki kelam ekoliiniin ihtilaf etmis oldugu konulardan birisi de Kelam-1
Nefsi’nin isitilip isitilmedigi meselesidir. Kelam’i-lafzi’nin isitilmesi agiktir.

Dolayisiyla bu konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Buna gére Es’ari ve Maturidiler

369 Nesefi, Kitdbii 't- Temhid li Kavdidi 't- Tevhid, (Ezher,1986), 182.

370 el Hanefi, EI Miisdayera fi IImi Kelam, 32.

371 Nesefi, Kitabii 't- Temhid, 175.

372 ehi 1z el Hanefi, Serhu 't Tahavi, 127.

373 el Hamiri, Kaldid ff Tahriri’l Fevdid, 92.

374 Ozgen, Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklari, 263.
375 Ibni Kemal Pasa, Mesdilu'l-Zhtilaf, 28.
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harfler, sesler ve ibareleri hadis olarak saymakta olup, bunlar1 “lafzi kelam” olarak
kavramsallastirmiglardir. Onlara gore bu lafzi kelammn disinda Allah’in zatiyla kaim
olan bir mana bulunmaktadir. Gergek olani i¢ diinya da tahakkuk eden lafzin Gtesinde
bulunan bu manaya Kelam’i-Nefsi adi verilmektedir ki bu da ezelidir.3’® Nitekim
hi¢cbir dile bagh olmayan ve asil kelam olan Kelam’i-Nefsi, lafzi kelama doniismiis
ibareler olup ses olduklarindan dolay1’ da araz kabul edilmektedir. Binaenaleyh hadis
olmaktadirlar. Dolayisiyla bu ibareler Allah’in miitekellim olusuna delalet ettigi

imgeler sebebiyle “Kelamullah” olarak isimlendirilmislerdir.3”’

Her iki mezhepte ilahi kelamm mevcudiyeti ve isitilebilecegi noktasinda hemfikirdir.
Bununla birlikte Hz. Misa’nin Kelam’1-Nefsi’yi isitip isitmediginde farkli goriislere
sahiplerdir. Daha farkli bir ifade ile sdylersek Allah’in “Miitekellim” (konusan)
olundugunda fikir birligi var iken O’nun “Miikellim (konusmakta) oldugu noktasinda

ihtilaf mevcuttur.3’®

Es’ariler’e gore Hz. Misa Allah’m nefsi kelammi isitmistir.>”® Bunun delili olarak
“Eger miisriklerden birisi senden giivence talep ederse Allah’in kelamimi isitip
dinleyinceye kadar onlara eman ver’®® ayetini gosterirler. Bununla beraber Es’ariler,
isitme kavramina farkli anlamlarda vermektedirler. Onunla bazen idrak, bazen anlamak
bazen itaat gibi manalar1 yiiklemislerdir. Dolayisiyla Allah’m kelami isitilen olarak
isimlendirildiginde, bununla kastedilen onun, idrak edilen ve isitilen seslerden
anlagilan ve bilinen sey oldugu kastedilmektedir. Zira Allah’in, Hz. Mdasa ile melek ve
insanlardan sectigi diger elgilerine kelamini vasitasiz olarak isittirmesi bunun delili
olarak gdsterilmektedir.®! Yine konuyla alakali olarak Hikmetinin, Hz. Misa’nin
Allah’in  kelamini isitmesini agiklarken bunun bir idrak tiirii oldugundan
bahsetmektedir. O, bunu tatma duyusu ile sekerin tatliliginin idrakine benzetmek®? ile

isitmenin kavrama ve idrak yoniiyle oldugu dile getirmistir.

Bakillani ’de Kelam’1-Nefsi’nin normal sartlarda isitilemeyecigini ancak bazi

zamanlarda genel adetin disina ¢ikarak istedigi kuluna ses ve harfler olmaksizin

376 Ciiveyni, Kitabu'l-frsad, 122.

377 Nesefi, ftimad /7 ftikad, 184.

378 el-Hanefi, £l Miisdyera fi I[Imi Kelam, 34.
379 Bakallani, el- Insaf, 90.

%0 Tevbe, 9/6.

381 Ciiveyni, Kitdbu'/ frsad, 119-120.

382 e|-Gazzali, el- Iktisad fi'I- Itikad, 71.

89



isittirebilecegini soylemektedir. Buna 6rnek olarak Tur daginda Hz. Misa’nin ve Hz.

Peygamberin mira¢ gecesini géstermektedir.

Ibni Farek ise ilahi kelami ikiye ayirmustir. Ona gore birincisi ilahi kelam: okuyan
kisinin sesi digeri ise Allah’mn kelami olarak ikisinin de isitildigini nakletmektedir.
Buna delil olarak “Ta ki Allahin kelamumnz isitsin®®®” ve “Allah i kelamun: igitirler®8*

ayetlerini delil gdstermektedirler.38°

Maturidiler, kelamm mahiyetini zat ile kaim olan ve harflerle sesler tarafindan ifade
edilen bir mana olarak tanimlamaktadir. Nitekim bu konuyla alakali bir siirde; “Asil
50z kapte olandir, bil, kalbe bir kilavuz kilimmis dil.” ifadesi buna isaret etmektedir,®
Buna gore Hz. Misa’min isittigi sey Nefsi kelam degil ona delalet eden bir sestir.38’
Zira miisahede alani igerisinde bir seyi igsitmenin sart1 olarak isitme duyusunun olmasi
gerekmektedir. Bunun i¢inde sesin bulunmasi sart kosulmustur. Dolayisiyla imam
Maturidi ve diger mezhep igindeki taraftarlarinca insanoglu ilahi kelam i¢in sart
kosulan sesin bulunmamasindan dolay1 asil sayilan Kelam’1-Nefsiyi isitemez. Ancak
ona delalet eden lafzi kelam olan sesleri duyabilir. Bu sebeple’ de Maturidiler, hadis
olan insanin kadim kelami duymasini miimkiin gérmemektedir.*®® Bu baglamda Hz.
Misa’nin’ da isittigi kelam kadim olan degil, harf ve kelimelerden olusan hadis olan
ses olmalidir. Ciinkii o hadis olan kelami vasitasiz olarak harfler ve sesler seklinde

isittigi i¢in “kelimullah” olarak nitelendirilmistir3®

Imam Maturidi, Allah, kelamin1 Misa’ya (as) duyurmus mudur sorusuna kars1 verdigi
cevapta; “Kelammi Misa’ya Misa’nin diliyle ve yarattigi ses ile harf araciligiyla
duyurmustur. O bu yolla Misa’ya mahluk olmayant (mahluk araciligiyla)
duyurmustur” seklinde cevabi Maturidiligin hali hazirda genel goriisii olarak kabul

edilebilmektedir.3%°

Maturidi bununla alakali olarak Es’ariler’in delillerini farkli yorumlayarak “Ta ki

Allah’in kelamin: isitsin”®* mealindeki ayetin “Ta ki Allahzn kelammna deldlet eden

383 Tevbe, 9/6.

384 Bakara, 2/75.

385 Eb Uzbe, er-Ravzatii 'I- Behiyye, 44.
386 Nesefi, Kitdbii '+- Temhid, 188.

387 el Hanefi, Serhu Vasiyye, 97.
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391 Tevbe, 9/6.
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seyi isitsin” manasina geldigini ifade etmektedir.3®> Ayni sekilde “Allah, bir besere ya
vahiy yoluyla ya da bir perde arkasindan konusur, ya da bir elci gonderip izniyle ona
y yoluyia y p Sur, y cL g p 'y

99393

istedigi seyi vahyeder”>” ayetini delil olarak almaktadirlar.

Temelde iki mezhebin yorumlarini inceledigimiz zaman, Eg’arl ve Maturidiler isitme
meselesini genellikle yapisal olarak isitmeye dayandirmislardir. Maturidiler diinya
sartlarina gore isitmeyi miimkiin gérmemislerdir. Clinkii onlara gore ilahi kelam ses
ozelliklerini tasimadigindan dolayr asil kelam isitilemez. Bunun yerine ona delalet
eden sesler duyulabilmektedir. Es’ariler ise, Maturidiler’in dedikleri gibi isitilecek
seyin kulaga degmesinin sartini aramamuslardir. Onlara goére meydana gelmesi
yeterlidir. Bizler bu konuda sunlar1 sdyleyebiliriz ki eger Allah isitmenin sartlarini bu
siinnetullah gergevesinde bir sarta baglamigsa bu miimkiin géziikmemektedir. Ancak
bununla birlikte dilerse bunu yapabilir. Dolayisiyla yapilan  yorumlar
degerlendirmeden Gteye gecememektedir. Tiim bunlar dikkate alindiginda iki mezhep
arasinda Dbirbirlerini itham edeceklerin derin bir farklilik s6z konusu olmamakla

beraber ihtilafin yiizeysel kaldigindan bahsetmek miimkiin goziikmektedir.

2.4.8. Tekvin Sifati

“Tekvin”, sonradan olmak, meydana gelmek anlaminda ki “kevn” kokiinden tef’il
kalibinda tiiremis mastar olmast itibariyle “Olusturmak, meydana getirmek, yaratmak”
demektedir.® Terim anlami itibariyle ise “Mevcut olmayam varhiga c¢ikartmak,
yaratmak” anlamina gelen tekvin kavrami; Fiil, halk, tahlik, icat, ihdas, ihtira, ibda,

sun kelimeleriyle’ de ayn1 anlamda kullanilmaktadir.3%®

Es’ari ve Maturidiler alemin yoktan yaratilmasi, Allah’mn sifatlar ile mevsuf ve
muttasif oldugu noktasinda ortak kanaatleri olmasina karsin fiili sifatlar 6zelinde farkl
gortlislere sahiptirler. Buna gore fiili sifatlar tartismasinin odak noktasini tekvin
meselesi olusturmaktadir. Zira tekvinin gerek mahiyeti gerek “kevn” olan fiilin fail
olan Allah’a m1 yoksa mef’ul olan miikevven’e mi izafe edilmesi gerektigi seklinde iki
mezhep arasinda tartismalar ortaya cikmaktadir. Bu acidan bakildiginda ihtliafin

kaynagi, tekvin sifatinin Allah’in zati sifatlarindan biri olup olmadigi, tekvin ile

392 Sabini, Kitdbu I-Biddye, 66.

393 Sfira, 42/51.

3% Feyruzabadi, el-Kamus, 1228.

3% Topaloglu - Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 336.
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miikevvenin ayni olup olmadigi ve Allah’in ezelde yaratici olup olmadigi konulari

tizerinden olugmaktadir.

Es’ariler’e gore “tekvin” miistakil bir sifat olmay1p>*® Kudret sifatmin taalluku olarak
sayllmaktadir.>*’Onlar, daha once bahsi gectigi iizere kudret sifatmi ikiye ayirmakta
olup biri ezeli digeri hadis olarak iki taallukunun bulundugunu ifade etmektedirler.
Buna gore ezeli taalluk ile miimkiin olan seyler yaratilmaya hazir olur iken, hadis
taalluk ile miimkiinler yaratilmaktadir. 3°® Buradaki ihtilaf, Es’ariler’in yaratmay:
Maturidiler gibi tekvin sifatina degil de kudret sifatina baglamalaridir.>*°Nitekim onlar,
bu sifata iradenin katilmasiyla yaratma olusmakta oldugunu ifade etmektedirler.*® Bu
sebeple Es’ariler’e gore icat etmek, yaratmak, bil fiil varhiga getirmek “Kudret”
sifatiyla gergeklesmektedir. Tekvin (bil fiil yaratmak), terzik (rizik vermek), ihya
(yasatmak), imate (6ldiirmek) gibi fiili sifatlar itibari olup hadistir. Bu isimlerden
olusan “miikevven”, “halik”, “mfiicid”, “razik”, “muhyi”, “mumit”, sifatlar1 da Allah’a

ait olmaktadir.*?

Es’ariler’e gore fiili sifatlar, dolayisiyla tekvin sifati, hakiki sifat olmayip emri
itibaridir.*%?Zira “tekvin” Allah ile mahlukat arasinda izafi bir nispet olup fiili sifattir.
Bu fiili sifatlar kudretin tesiriyle olusan tencizi yani hadis taalluktan ibarettir.
Dolayisiyla hadis olan bu fiiller kadim olmadigindan dolay: fiilli birlikte bulunan
tekvin denilen itibarda kadim olmaz. Hadis olan bir sey de Allah’a sifat

olmayacagindan dolay1 ancak ondan Allah’a ait bazi sifat ve isimler ortaya cikabilir.*%3

Es’ariler “tekvin” (yaratma) ile “miikevvenin (yaratilan) ayni oldugunu iddia ederler.
Bu sebeple onlar miikevven hadis oldugu icin tekvini de hadis saymaktadirlar.%*
Nitekim onlar, tekvin miikevvenin aynisi olsaydi birtakim ihtimallerin olabilecegini
dile getirirler. Buna gore tekvin ya kadim ya da hadis olmalidir. Eger kadim olursa bu

durum miikevvenin’ de kadim olmasini gerektirir ki dyleyse alemin kidemi ortaya

%% {bni Kemal Pasa, Mesdilu'l Ihtilaf, 20.

397 Harpiti, Tenkihul Kelam, 82.

3% {bni Kemal Pasa, Mesdilu'l-Ihtilaf, 23.

399 Mavil, “Keldmi Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, 182.
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¢tkmis olur. Bu ise teselsiilii meydana getireceginden imkansiz sayilmistir.*®> Tekvin
ile miikevveni bir kabul eden Eg’ariler, fiilin mef’Gliin kendisi oldugunu, insanin
mef’Gliin kaynag teskil ettigini sdylerler. Zira kirilan olmadan kirma, vurulan olmadan

vurmanin mef’ul olmaksizin icadin miimkiin olmadigi savunmaktadirlar.

Es’ariler’e gore Allah ezelde degil yarattigi anda halik olmaktadir. Fakat bu durum,
Allah’in zatiyla kaim olan bir sifattan dolay1 degil, baskasinda bulunan bir manan
dolayr mabud sayilmaktadir. Bu ise baskalarinin ona ibadet etmesinden

kaynaklanmaktadir.4%®

Maturidiler’e gore tahlik, icat, ihdas, ihtira gibi ayni anlamlara gelen tekvin sifatini
Kudretten ayr1 olup diger sifatlar gibi Allah’in zatiyla kaim ezeli miistakil bir
sifattir.**” Daha 6nce de Kudret bahsinde gectigi iizere miimkiin olanin yapilip
yapilmayacagi Kudret sifati tizerinden belirlenmektedir. Bu sirada ihtimaller arasindan
irade sifatiyla tercihte bulunulmaktadir. Nitekim tercih edilen ihtimalin fiile
doniismesinde tesir eden ayri bir sifat bulunmaktadir ki bu tekvindir.*%® Oyleyse
Kudret, bir seyin var olmasini miimkiin hale getirmekte iken, tekvin sifat1 onun viicuda
gelmesine tesir etmektedir.*®® Buna gore tekvin Es’ariler’e gore savunulan goriisteki
gibi itibari bir sifat degil hakiki bir sifattir, 410

Es’ariler’de yaratma i¢in ilim, Kudret, irade gibi ezeli sifatlar yeterliyken, Maturidiler
bunlara ek olarak onlarin hadis saydigi tekvin sifatin1 da eklemislerdir. Buna gére var

olacak her miimkiin, vakti geldiginde tekvin sifatiyla meydana gelmektedir.*!

Maturidiler’de Es’ariler gibi fiili sifatlarin tezahiirleri olan yaratma, oldiirme, rizik
verme gibi halleri “tekvin” kaynakli olarak gormektedir. Ancak Maturidiler bu noktada

fiili sifatlar1 ezeli kabul etmelerinden dolay1 Es’ariler’den ayrilmaktadir.*!2

Maturidiler tekvinin ezeli miikevvenin ise hadis oldugunu sdylemislerdir. Nitekim ilim
kadim oldugu halde malumatlar hadistir.**® Aym sekilde bu durum icadin mevcittan

ayr1 olmasidir. icat kadim iken mevcut olan hadistir. Onlar, su ayeti delil

405 er- Razi, Metalibu'l Aliye, 238.

406 pezdevi, Ustilu'd-Din,77.

407 Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhul Ekber, 185; Nesefi, ftimad f7 /tikad, 195.
408 Harpati, Tenkihu'l-Kelam, 82.

409 el-Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevaid, 121.

410 Beyazizade, Isdretii'l-Meram, 182.

41 fbni Kemal, Mesdilii 'l Ihtilaf, 22.

42ebi 1z el Hanefi, Serhu’t Tahavi, 80.

4B3Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhul Ekber, 184.
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gostermektedir. “Oysa ben onlart ne géklerin ve yerin yaratilmasinda ne de

7414 ayeti, yaratma ile yaratilanmn ayri

kendilerinin yaratilmasinda hazir bulundurdum
olduguna isaret etmektedir. Diger bir ayette “Bir seyin olmasini istedigimiz zaman,
soziimiiz sadece ona “ol dememizdir ve hemen olur.”**® Allah ayetinde esyay1 sozle
yarattigini haber vermektedir. Allah’u-Teaéla, o seye “Ol” demesiyle onu irade etmis ve
yaratmis olur. Iste bu durum miikevven, mevcudun disinda oldugunu gdstermektedir.
Dolayisiyla bu ayet, tekvinin miikevven den ayri oldugunun gostergesidir.*®Aym
sekilde tekvin miikevven ile bir olsaydi vurmakla vurulan varligin, yemekle yenilen
seyin, oOldiiriilen ile 6ldiirme fiili ayn1 olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir. Diger bir
ornek ise tekvin ya hadistir ya da kadimdir. Kadim olursa bu zaten Maturidiler’in
savundugu bir goriistiir. Eger hadistir denirse onu olusturan seyde hadistir demektir.
Dolayisiyla her tekvini olusturan baska bir tekvin olmus olur ki bu da teselsiilii
meydana getirmektedir. Eger hadis olan tekvinin baska bir tekvine ihtiyaci olmadigi

sdylenirse bu da yaraticiy1 anlamsiz kilar ki imkansizdir. 4!’

Maturidiler fiil ile eserin farkli olmasini tekvin ile miikevvenin farkli olmasina delil
olarak gosterirler. Buna gore bir seyi yapabilen onu dilerse yapar dilemezse yapmaz.
Ornegin Allah, diinya semasinda bin tane giines, bin tane de ay yaratmaya kadir
olmakla birlikte yalnizca birer tane yaratmistir. Bu durum onun meydana getirmesinin
kadir olmasindan farkli oldugunun gostergesidir. Bu sebeple Allah’in kudretinin

bulundugu yerde tekvin gerceklesmeyebilir.4'8

Tekvinin kideminin kabul edildigi halde onun eseri olan Alemin varligi’ da kadim
olacagini1 sdyleyenlere kars1 Maturidiler séyle cevap verir; Ezeli olan tekvin, alemin
ezeli olmasini gerektirmez. Aksine tekvin sifati varliga ¢ikacak her seyin zamani
geldiginde Allah’mn ilmi ve iradesine uygun olarak var etmektedir.**® Zira onlara gore
tekvin sifatt ezelden ebede devam ettiginden dolay1 var olacak olan her seyin
mevcudiyeti zaman1 gelince ezeli tekvin ile taalluk etmektedir. Buna séyle bir misal
vermektedirler. Bir kimsenin digerini cumartesi gilinii yaraladigini farz edilse, yaranin

tesiri ilerlemis ve nihayetinde cuma giinii yarali kimse dlmiis olsa, su sartta yaralayan

414 Kehf, 18/51.

415 Nahl, 16/40.

416 pezdevi, Usiilu-d Din, 78.

417 Nesefi, ftimad f7 Jtikad, 197; Taftazani, Serhu-1 Akdidun Nesefiyye, 72.
418 or- Razi, Metdlibu'l Aliye, 3/238.

419 Nesefi, /timad f7 ftikad, 200.
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kimse her ne kadar tesiri cuma giinii goriilse de gegmis cumartesi giinii katil olarak
sayilacagimi dile getirirler. Ne var ki Maturidiler, tekvinin ezeliyetinin Alemin
kidemine sebep olacagiyla ilgili sorunun kendi igerisinde hata barindirdigini soylerler.
Binaenaleyh Es’ariler, kainatin varligini tekvine bagli kabul etmekle onun hadis
oldugunu benimsemektedirler. Zira kadim bagkasina bagli olmayan seydir. Varlhigi

baskasina bagli olan ise hadis kabul edilmektedir.42°

Ozetlemek gerekirse Es’ariler’de tekvin sifati, Allah ile mahlukat arasinda izafi bir fiili
sifattir. Buna gore tekvin sifatt Kudretin taalluku olup hadistir. Maturidiler ise tekvini
Allah’in zatiyla kaim bir sifat olarak gormekte, fiilin meydana gelmesinde baslangig
unsur saymaktadirlar.*?! Bu baglamda iki mezhepte mahlukatin yaratilmasinda biri
ezeli, digeri ebedi olmak tizere iki taalluku kabul etmektedir. Ancak asil tartisma ezeli
taalluk ile hadis olan taallukun sadece Kudret sifatina m1 yoksa Kudret ile birlikte
tekvin sifatina mi ait oldugu sorusundan hareketle ilerlemektedir. Biitiin bu delillere
baktigimizda Maturidiler’in tekvin miikevvenden farklidir goriisii daha tutarh
goziikmektedir. Zira ezeli olan ilim, irade, Kudret gibi diger sifatlarin mahlukata
taallukuyla kendileri nasil hadis olmuyorsa tekvin icinde aynisi gecerli olmasi
miimkiindiir. Diger taraftan iki mezhebe gore de var olan sifatlarin diginda Allah’in
kemalatini ortaya koyan baska sifatlarda sGylenebilmektedir. Bu vesile ile kudret sifati
disinda O’nun kamilligini ortaya koyan tekvin sifatinin kabul edilmesi, Allah’a bir
eksiklik nispet etmek olmadigi gibi onun yiiceligini ortaya koymasi bakimindan bu

goriisti desteklemektedir.

2.4.9. isim ve Miisemma

Allah’u-Tedla’yr tanimamiza vesilen olan seylere bazen isim bazen de sifat
denilmektedir. Onun isimlerinden her birisi sifatlarindan birisine delalet etmektedir.
Diger bir ifadeyle Allah’in sifatlarin1 onun isimlerinden varittir.*??> Nitekim “sifat”
kelimesi Kur’an da ge¢mezken Isim kelimesi pek cok yerde Allah’a nispetle
kullamlmaktadir*?® Buna gore Isim: “Varliklara verilen ad”, Miisemma: “Adlandirilan
varlik”, Tesmiye: “Adlandirma” demek olan bu kavramlarin ortaya c¢ikis sebebi,

Allah’1 niteleyen sifatlarin bir kisminin insanlarda bulunmasi sonucu yaratan ile

42084biini, Kitabu'I-Biddye, T1-72.

421Eph{ Uzbe, er-Ravzatii - Behiyye, 39.

422 Ramazan Altintas v.dgr, Kelam EI Kitabr (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013), 220.
423 fsra, 17/110.
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yaratilan arasinda bir benzerligin bulunup bulunmamasi problemiyle alakalidir. Bu
sebeple Islam alimleri Allah’1 niteleyen sifatlar ile onun zat1 arasinda ki iliskiyi (isim-

miissemma) bir tartisma meselesi haline getirmislerdir.*?*

Kelami bir terim olarak gegen isim ve miisemma meselesindeki kavramlar1 daha da
agmamiz gerekmektedir. Buna gore Isim: “Bir mana karsiliginda konulan miifiet
lafizdir.” Ahmet, ¢icek, dag vb. Miisemma: “Ismin karsiliginda konulan manadu”
Ahmed’in zati, ¢icegin kendisi gibi. Tesmiye: “Bir manamin mukabili olarak onu

anlatacak bir ad koymaktir.” Bir seyin adin1 sdylemek, adlandirmak gibi. 42

Kelami ekoller arasinda ise Allah’in zatinin ezeli oldugu noktasinda fikir birligi
olmakla birlikte sifatlar1 noktasinda goriis ayriligt mevcuttur. Kimisi Allah’in
sifatlarinin ezeli oldugunu sdylerken kimisi de hadis oldugunu dile getirmektedir. Iste
bu temel ayrim isim ve miisemma konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina zemin

teskil etmistir.

Imam Es’ari konuyla ilgili olarak ismin sifat manasinda oldugunu dile getirmekte
olup*® Allah’m isimleri ii¢ ¢esitte degerlendirmektedir Ilki kadim ve mevcut gibi
Allah’in O oldugunu anlatan, onun varligina delalet eden isimlendirmelerdir. Bu
isimler miisemmanin aynisidir. ikincisi ise Onun varliginmn disinda ki seylere delalet
eden isimlerdir. Halik (yaratici) ve Razik (rizik veren) gibi bir fiile delalet eden
isimlendirmelerdir. Bu isimler miisemmadan baskadir. Ugiinciisii ise O’nun ne
varligint ne de varligi disinda ki seyleri ifade eden isimlerdir. Bu isimler Allah’in ne
aynt ne de gayri olan, Alim Kadir vb. kadim sifatlara delalet eden isimlerdir.
Dolayisiyla Eg’ariler’e gore Allah’m isimleri ya zatina ya sifatlarina ya da fiillerine

delalet etmektedir. Bu ise sifatlarin nefsi, zati ve fiili oldugunu gostermektedir.*?’

Kelamcilar ve ozelinde Es’ariler, ismin tesmiye anlaminda kullanildiginda
miisemmanin gayr1 oldugunu konusunda ittifak etmektedirler.*®® Ornegin Ismin nedir
seklindeki soruya bir kimse “Muhammed” demektedir. Burada gayr akil olan canlilar
i¢cin (ne) sorusu kullanilmis, karsilik olarak Muhammed cevabi verilmistir. Ne var ki

(kim) kelimesi kullanildiginda “Muhammed kimdir” sorusuna karsin “ben” seklinde

42%4Topaloglu - Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 175.

425 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimler Sézliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2019), 175.

426 Bagdadi, Usulu’d-Din, 94.

427 Ciiveyni, Kitdbu'l Irgad, 127.

428 Bakillani, el- Insaf; 58.
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cevap verilir. Buna mukabil “benim ismim” denmemektedir. Bu ayirim isim ile

tesmiyenin farkli oldugunu gostermektedir.*?°

Ciiveyni Kitabu’l-irsad’da tesmiyenin miisemmaya delalet ettigini, ismin ise
tesmiyenin delalet ettigi sey oldugunu sOyler. Konuya 6rnek veren Ciiveyni, bir
kimsenin “zeyd” demesiyle onun so6ziiniin bir isimlendirme (tesmiye), bundan
anlagilanin ise isim oldugunu dile getirmektedir. Bu durumda isim, miisemma kabul
edilmektedir. Yani isimlendirme bunu yapan kimsenin sdzii olmakta iken Isim ise
bunu sdyleyen kimsenin delalet ettigi seydir. Nitekim Ciiveyni kitabinda Mu’tezileyi,
alimlerin fikir birligi ettigi bir konuda isim ve isimlendirmeyi (tesmiye) esit tuttugu
icin su¢lamakta ve Eg’ariler’in goriislerini destekleyen delillere yer vermektedir.
Kendisi ismin tesmiyeden farkli oldugunu ve isimle miisemmanin kastedildigine delil
olarak Kur’an’ dan ayet gostermektedir. Ornegin “Rabbinin adini tespih et”**° ayetinde
tespih edilen zikredenlerin lafizlar1 degil, Allah’in varligt olmasidir. Ciiveyni “O’ndan
baska taptiklariniz, sizin ve atalarimizin takmis oldugu birtakim isimlerden baska bir
sey degildir®! ayetini referans alarak putlara tapan kimselerin onlarin
isimlendirmelerine degil, isimlendirilenlere taptiginin anlasilmasiyla, tesmiyenin
miisemmadan farkli olduguna delil gostermektedir.**? Dolayisiyla Es’ariler’de Allah’in
isimlerinin delaleti konusunda bazilart ismin miisemmayla ayni, miisemmadan farkli
ve miisemmadan ne ayr1 ne de gayri olarak ti¢ farkli goriise sahip olmakta iken bazilar
da ismin miisemmaya dogrudan delalet etmedigini, tesmiyenin miisemmaya delalet
ettigini, buna karsin ismin tesmiyenin delalet ettigi sey oldugu gorisiini
benimsemektedir. Bununla birlikte isim ve sifatlar1 ayn1 konumda degerlendirip,
Allah’m kendisine bir isim nispet etmenin ayni zamanda sifat nispet etmek demek

oldugu da dile getirmekteler.43

Imam Maturidi’nin Allah’in isimleri konusunda ifadeleri bulunmasina karsin isim-
miissemma konusunda tam bir agiklik getirmemektedir. Bununla birlikte Allah’in
isimlerini {i¢ katagoriye ayirmaktadir. Bunlardan birincisi Allah’t mana agisindan
birbirinden farkli olan isimlerle adlandirmadir. Buna 6rnek getiren Maturidi “Allah in

ilmine ve kudretine bak” ifadesi sirasinda bundan maksadin ilim ve kudret olmadigi,

429 Sabhni, Kitdbu l-Biddye, 55.

430 A’la, 87/1.

431 Rahman, 55/78.

432 Ciiveyni, Kitdbu'l Irsad, 125.

4331pn Farek, Miicerredu'l Makdlat, 39.
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onun konusunu teskil eden malum ve maktur oldugunu dile getirmektedir. ikincisi
mana bakimindan Allah’a donen isimlerdir. Bu isimler zatinin hakikatini ifade etme
noktasinda Allah, Rahman, Mevcud, Kadim, Vahit gibi isimlerdir. Ugiincii olarak da
Alim ve Kadir gibi isimlerin ilim ve Kudret gibi sifatlardan tiiremis olmasidur.
Maturidi, Allah bu sifatlardan temel manalar kastedilmeksizin isimlendirilmis olsaydi,
yaratiklarin isimlendirildigi biitiin kelimelerle Allah’in da isimlendirilmesinin caiz

olacagi dile getirmektedir.*3*

Maturidi isim ve miisemma hakkinda insanlarin ancak duyulur alem igerisinde bilgiye
muttali oldugunu, Allah’in ise bu alemden miinezzeh oldugunu, dolayasiyla da bu
alemin kavram ve ifadeleri dogrultusunda ancak onu taniyabildigimizi s6ylemektedir.
Bunun sonucu olarak Maturidi, Allah ve mahlukat arasinda bir benzerlige gidilmemesi
gerektigini ifade etmektedir. Zira Allah, pek ¢ok ayet’i-kerimede zatini isimlendirirken

kendisini nefyetmekte dolayisiyla tevhid ilkesini nefy dengesi iizere oturtmaktadir.*%

Maturidi ekoliin en Onemli simalarinda sayilan Nesefi, ismin miisemmanin aynisi
oldugunu sdylemektedir. Ona gore eger isim Allah’in disinda bir sey olsaydi tevhid
Allah’in zatinda degil isimlerine gergeklesirdi ki bu daha muhaldir. Nitekim ondan
maksat harflerden olusan isim degil adlandirilan varlik olarak bizzat zatidir. Ona gore
bir kimse kolem hiir, karim bostur” derse kolesi hiir ve karis1 da bos olmus olur. Zira
isim miisemmanim aynisi olmasaydi dzad etme ve bosama da gergeklesmezdi.*%
Insanlar Allah’a ibadet etmek ve onun uluhiyyetini kabul etmek igin emrolunmaktadir.
Halbuki isim miisemma’nin ayn1 olmasa “Allah’a kulluk edin, O’na hi¢bir sey ortak

kosmayin.”*¥’

seklinde yapilan bu emir yanlis olurdu. Nesefi ile ayn1 goriisii paylasan
Sablni de su ismin miisemma ile ayn1 oldugu noktasinda su 6rnegi vermektedir. Bir
kimsenin Allah demesi iizerinde ona “Allah’1 and1” denilebilecegi gibi “Allah’in adini
and” da demek miimkiin olmaktadir. Oyleyse isim (Allah lafz1) ile miisemma

(Allah’m zat1) ayni1 olmasaydi bu ifadeleri soylemek miimkiin olmazd.*3®

Pezdevi mezhebiyle ayni ¢izgide ifadelerde bulunarak isim ile miisemmanin ayniligini
savunmakta bununla birlikte ittifakla kabul edilen tesmiyenin miisemmadan farkli

oldugunu goriisiini dile getirmektedir. Pezdevi konuyla alakali olarak isimlerin sifat

434 Maturidi, et-Tevhid, 65.

435 Maturidi, et-Tevhid, 93.

436 Nesefi, Bahru'l Kelam, 138.

437 Nisa, 4/36.

438 Sabhni, Kitdbu 'I-Biddye, 54-55.
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sayillamayacagini soylemektedir. O, “Ahmed’i gérdiim” dendigi zaman Ahmed sifata
mugayir olarak miisemmanin ayni olan isim oldugunu, dolayisiyla sifat mevsufun ayni

sayllmadigini savunmaktadir.**®

Konunun basinda da ifade ettigimiz gibi temelde iki mezhebinde farkli goriisler ileri
stirmesindeki sebep, Allah’in isimlerinin ezeli mi yoksa hadis mi oldugu meselesi
altinda yatmaktadir. Isimleri iice ayiranlar Es’ariler ilahi isimlerin bir kismmin hadis
bir kisminin kadim oldugunu savunurken, isimlerin miisemma ile ayni oldugunu
savunan  Maturidiler = esmanin  kadim  oldugu  gerekgesiyle  goriislerini
temellendirmektedirler.#*° Buna binaen Es’ariler isimle sifati bir telakki ederken
Maturidiler sifatin isimden ayr1 kabul edilmesi noktasinda birbirlerinden farkli goriis

beyan etmislerdir.*4!

Seyhzade konuyla ilgili bazi nakillerde bulunarak ihtilafin Allah’in isimlerinin kadim
ve hadis olmasi hakkinda ki meseleye raci oldugunu dile getirmektedir. Buna gore bir
grup isim ve miisemmay1 ayni demekle Allah’in isimlerinin kidemine ve sifatlarinin
mutlakligina delalet etmekte, diger grup ise O’nun isimlerini taksimata ayirip
bazilarinin kadim bazilarinin hadis sayildigin1 savunmaktadir. Dolayisiyla Seyhzade
bu ihtilafin fer’i oldugunu ifade etmektedir. 4 Bizce de iki mezhep arasinda ki durum,

farkli bakis agilarindan kaynakli s6zde bir ihtilaftan ibarettir.

2.4.10. Esyanin Viicudun Kiin Emrine Taalluk Edip Etmemesi

Iki mezhep arasinda temel ihtilaf meselelerinden birini teskil eden tekvin kavramu,
miistakil bir sifat olup olmamasi, tekvin ile miikevvenin ayni m1 yoksa farklt mi1
oldugu ya da Allah’in ezelde yaraticiligi gibi sorular {izerinden giincelligini
korumaktadir. Bu tartigmalara ek olarak bir mesele daha tezahiir etmistir ki bu da
esyanin meydana gelmesinin “Kiin” emrine mi bagli oldugu yoksa tekvin sifat1 ile mi

meydana geldigi hakkinda ki goriis farkliligidir.

Es’ariler konuyla ilgili olarak esyanin ortaya ¢ikmasmin Allah’in ezeli kelami olan
“OI” emri ile gergeklestigini ifade etmektedirler. Nitekim Esg’ari bilginler, “Bir seyi

istediginde, O’nun buyrugu “ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir.”**® ayetini

439 pezdevi, Usilu-d Din, 94.

440 Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhu'l-Ekber, 138.
441 Taftazani, Serhu'l Makds:id, 4/69.

42 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 21.

443 Y3sin,36/82.
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delil getirmekte ve esyanin yaratilip ortaya ¢ikartilmasiin “O1” emriyle olan iliskisini

ortaya koymaktadirlar.*4*

Es’ariler’e gore tekvin hakiki bir sifat olmayip, itibari ve hadis oldugundan Allah ile
kaim degildir. Onlar, tekvin sifatinin yaratmasmin zaten kudret sifati tarafindan
yapildigini, bu sebeple tekvin gibi bir sifata ihtiyacin olmadigi sdylemektedirler.
Bundan dolay1 kudret sifatinin egyaya taalluku “Ol” hitabiyla ger¢eklesmektedir.
Dolayisiyla onlara gore tekvin “OI” hitab1 olmaktadir. Allah’in kelaminin ezeli
olmasindan dolay1 bu hitapta ezeli kabul edilmektedir. Bununla birlikte daha once
gectigi tlizere Es’ariler, yaratilmislarin ezeliginin Oniine ge¢mek igin tekvini hadis
olarak gdrmektedir.**® Maturidiler ise tekvinin hadis olamayacagmi belirtmektedir.
Nitekim tekvinin hadis kabul edilmesi durumunda baska bir ihdas edicinin ortaya
cikmasi gerekmektedir ki onu da bagka biri takip eder. Bu ise teselsiilii meydana

getirdiginden miistahil bir durum ortaya ¢ikmaktadir.44°

Maturidiler esyanin meydan gelisinin Allah’in “Kiin” emrine miiteallik degil, yalnizca
Allah’1n tekvinine miiteallik olarak gérmektedir.**’Nitekim ¢ ¢S hitabr Maturidiler
icin methum olan tam mananin yerine getirilmesi i¢in sdylenen veciz olan tekvin
manasinda bir sdzdiir. **® Buna gore Allah zamandan, maddeden ve aletten miinezzeh
olan bir icat ile yaratmakta, Onun emri ise tekvin olarak gergeklesmektedir. Ornegin
ayeti kerime “Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz "ol!" demekten ibarettir, o da
hemen oluverir.”**° buna isaret etmektedir. Zira O’nun bu hitabi kevn degil de soz
olarak sayilirsa, adem (yok) olan bir seye hitap etmis olur ki bu ise muhaldir.*>®
Bununla beraber Eg’ariler’in savunmakta oldugu esyanin viicudunun “Ol” emrine
taalluk ettigi gorisliniin iizerine Maturidiler’in ¢ogunlugu icadi eklemistir. Yani
esyanin viicudunda hitap ile birlikte icatta vardir. Bununla birlikte pezdevi, bu emrin
icat ve stirat anlaminda mecaz oldugunu savunmakta iken Maturidi ve miifessirlerin

cogunlugu bu hitabi mecaz degil, hakiki mana kullanildigini dile getirmektedirler.*>!

444 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risdle ild Ehli’s-Sigar bi’Babi I-Ebvdb (Medine: ‘Imadetu’l-
Bahsi’l-‘Tlmi bi’1-Cami ati’l-islamiyye, 1413), 126.

45 Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin Sifati ve Degerlendirilmesi”, Kastamonu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018): 14.

448 Maturidi es-Semerkandi, Te'vildsu 'l Kur’'an, 7/220-221.

447 pezdevi, Usilu-d Din, 79.

448 Maturidi es-Semerkandi, Te'vildtu’l Kur’an, 1/220.

449 Nahl,16/40.

450 Sehristani, Nihdyetii | Kelam, 259.

4! Ebu Uzbe, er-Ravzatii’I- Behiyye, 125.
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Ayni sekilde Allah’m “Ol1” demesi ile hemen olmasinin manasi icatta ki siirati,

452 Bununla birlikte tekvinin

yaratmanin hizin1  gostermekte ve belirtmektedir.
mahiyenin anlasilmast beserl anlayis ile miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple dile
getirilebilecek en basit anlatimla “Ol” sozii ile anlasilabilmektedir. Nitekim biitiin
emir, nehiy, va’d ve vaidler bu emre dahildir. Binaenaleyh “O1” emri meydana gelecek
seylerin zaman ve mekanlarinin tagayyuruna ragmen olmus ya da olacak seylerden
haber vermektedir. Hal boyle olunca insanlarin anlayis giicii, faili mesgul etmeyen ve
yormayan bir tekvin eylemini anlamaktan acizdir. Bu sebeple dil ile en kolay sekilde

anlatim1 ancak “Ol” sozii ile gerceklesmektedir.*>3

Nitekim iki mezhep arasinda ki ihtilafin kaynagi ise aciktir. Zira Es’ariler Allah’in
talebinin yukarida gecen ayetler neticesinde hitab1 gerektirdigini savunmakta olup
konuyu Allah’a havale ederken Maturidiler ise tevile gitmekte ve bu sebeple kendi

mezhebi icerisinde de ayr1 goriislerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Sonug itibariyle farkli gorisleri toplayip bizce dogru olani ortaya koyacak olursak,
Allah esyay1 gayp aleminde emriyle icat etmekte ve onu ibraz etmek istedigi zaman da
ise hitabiyla zuhura ¢ikarmaktadir. Bu sebeple Pezdevi’nin goriisii olan esyanin
viicudu, emir ve icat ile gerceklestigi ifadesi daha dogru kabul edilebilir. Cilinkii icat,
emir ile olmakta iken zuhur hitap ile meydana gelmektedir.*>* Seyhzade de eserinde bu
goriisii destekleyici nakiller paylagsmakta olup “Kiin” emrinin Eg’ariler’in dedigi gibi
yalnizca hitaba yonelik degil aynmi zamanda icat ile olmasi gerektigi ifadelerini

paylasmaktadir.*>®

2.4.11. Hikmetin Sifat1 Ezeliyye Midir?

Hikmet kavrami lugat itibariyle “adalet, ilim” gibi anlamlara gelmekte olup “Bir seyi
tam ve saglam yapmak, vyerli yerince tamamlamak, bozgunculugu engellemek”
seklinde ifade edilmektedir.**® Kelamcilar arasinda ise iki anlama gelmektedir. Buna

gore ilk manasi ilim (bilmek) olup digeri ise tam olarak icra etmek, yerli yerinde

452 pezdevi, Usulu-d Din, 79.

458 Maturidi, et-Tevhid, 49.

44 Ebt Uzbe er-Ravzatii’I- Behiyye, 125.
45 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 20.

456 Feyruzabadi, el-Kamus, 1095.
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yapmak seklinde olan fiildir.**" Burada ki asil ihtilaf iki mezhebinde tekvin sifatina

bakislaria gore farklilik arz etmektedir.

Es’ariler, hikmet sifatindan ilmin kastedilmesi durumunda Allah’in zatiyla kaim ezeli
bir sifat olacagi goriisiindedirler. Ciinkii ilim sifat1 ezeli bir sifat olmasi hasebiyle
Allah ezelde her sey hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.**® Ancak yine de Es’ariler i¢in
hikmet sifat1 miistakil bir sifat olmayip Allah’in irade ve mesiyetine racidir.**® Bununla
birlikte hikmet sifati ile kastedilen bir seyi tam mana yapmak seklinde fiil manasinda
kullanilirsa onu hadis olan fiili sifatlardan saymaktadirlar. Ciinkii Es’ariler’e gore ilahi
fiiller Allah’in zatiyla kaim ezeli olmayan tekvin sifati gibi hadis bir sifat olup Allah’a
isnat edilememektedir. ®° Dolayisiyla Es’ariler’de hikmet, fiili olarak anlasildiginda,
hadis tekvinin taalluku olan hikmetin de hadis olabilecegi kaygisiyla, onu ezeli

sifatlardan kabul etmemislerdir.

Maturidiler’e gore hikmet ezeli bir sifat olarak kabul edilmektedir. Onlar, hikmet
sifatin1  gerek ilim manasinda gerekse fiil manasinda kullanilsin, ezeli olarak
nitelemektedirler.®®! iki mezhepte ashinda hikmeti ilim olarak ele aldiginda ezeli
oldugunda iki mezhepte hemfikirdir. Ancak hikmet kavrami, tam bir sekilde yapmak
tarzinda fiil olarak kullanildiginda Maturidiler, Es’ariler’in hilafina onun ilahi ezeli bir
sifat olmasi gerektigini soylemektedirler. Zira tekvini ezeli bir sifat kabul eden
Maturidiler, onun lazimi olan hikmeti de ezeli kabul etmektedirler. Allah ezelde Alim,
Kadir, Halik ve Razik oldugu gibi Hakimdir.*62

Maturidiler bu manada hadis olan fiillerde ezeli hikmetin bulunmasini, ezeli tekvinin
taalluku ile meydana getirilen varliklarin hadis olmasiyla iliskilendirir. Zira
yaratilanlarin hadis olmasi nasil Allah’in sifatlarinin ezeliligine zarar vermiyorsa, hadis
olan fiiller de hikmetin ezeliligine bir halel getirmemektedir.*®® Bu baglamda tekvin
sifatinin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikan bu mesele, tekvin hakkinda ki ihtilafin devami
niteligindedir. Bu agidan tekvin konusunda beyan ettigimiz goriisler bu konu hakkinda

da gecerliligini devam ettirmektedir.

457 Razi, Metalibul Aliye, 3/279.

458 Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1/5086.

491 zmirli Ismail Hakk, Yeni flmi Kelam (istanbul: Matbay1 Amire, 1340), 2/127.
40Tbni Kemal Pasa, Mesdilul Ihtilaf, 30; Nesefi, /timad f7 /tikad, 212.

46INesefi, Tabsirdtu’l-Edille, 1/506.

462 Nesefi, Kitdbiit- Temhid, 213.

463 Ozgen, Esari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkhiliklar, 251.
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2.5. FIILER

2.5.1. Kaza ve Kader

[lk zamanlardan giiniimiize kadar insan aklin1 siirekli bir surette mesgul eden kader
meselesi, pek ¢ok diisiiniiriin iizerinde kafa yordugu ve ¢6ziim Onerileri ileri
siirmelerine ragmen ¢oziilmesi gii¢ bir yapiya biiriinmiistiir. Islam kiiltiiriinde de kader
meselesi glindeme gelmis ve farkli goriisler dile getirilmistir. Bu noktada Allah ile
insanin konumu, yapilan eylemlerin Allah’a m1 yoksa insana mi izafe edilecegi,
Allah’a izafe edilir ise insanin mes’uliyyetinin ne oldugu, eger insana izafe edilirse
Allah’in  hiikiimdarliginin nasil anlagilmasi gerektigi durumlar ortaya ¢ikmis ve
tartistlmustir. Iste bu tartisma mahallinin yeri, islam gelenegi icerisinde yer alan Islam
mezhepleri tarafindan icra ettirilmistir. Bu manada bizlerde konuyu Es’ari ve Maturidi

mezhepleri nazarindan ele alacagiz.

Aslinda bu noktada her iki mezhepte kullarin fiillerinin, hayrin ve serrin Allah’in kaza
ve kaderi ile oldugunda miittefiktir. Farkli olan ise burada kullanilan lafizlara verilen

manalarla alakalidir.

Kader, sozlik anlam itibariyle “giicii yetmek, planlamak, ol¢iilii bir sekilde yapmak,
bir seyin seklini ve niteligini belirlemek”*®* gibi manalara gelmektedir. Terim olarak
ise “Allah 'u-Tedla 'nin biitiin nesne ve olaylar: ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”, kaza ise

“ilahi takdirin zaman: gelince gerceklesmesi” manalaridadir.*®®

Es’ariler’e gore Kaza kelimesi “yaratmak, haber vermek, ilan etmek, bildirmek,
emretmek, ezeli Aiikiim, icat ve ihtira™® gibi anlamlara gelmektedir.*®” Buna gore
kaza, Allah’in ezeli karar ve hiikmiidiir. Bu ezeli hiikkiim zamanla gergeklesmektedir.
Kader ise her seye ait 6zel hiikiim ve karar olup varliklarin teker teker yokluktan
varliga gecmeleridir. Bu ise ilahi iradenin zaman igerisinde her bir seyin 6l¢ii ve

smirlarmi tespit edip ortaya koymaktan ibarettir. 468

Lekani ise, Es’ariler’in kaderi, Allah’in muayyen bir irade dogrultusunda esyay1 icat

etmesi seklinde tanimladiklarini ifade etmektedir. Nitekim onlar, icadi fiili sifat olarak

464 el-Isfehani, Miifieddtu’l Elfazu'l Kur’an, 657.

485 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 189-195.

466 Amidi, Gdyetii’I- Meram, 177.

467 Ciiveyni, Insaf, s. 160.

48 Fethi Kerim Kazang, “Islam Kelaminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayist”, Din bilimleri
Akademik Arastrma Dergisi V11/4 (2007): 21.
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nitelemektedirler. Kaza ise Allah’in esyay1 ezelde irade etmesi olarak anlasilmakta ve
zati sifatlar katagorisine girmektedir. Bununla birlikte Es’ariler, kaderi hadis, kazay1 da

kadim olarak nitelemektedirler.*6°

Es’ari ve taraftarlar1 kaderi genel itibariyle yaratma olarak ele almislardir. Buna goére

40 Eg’ariler bunu “Oysa sizi de

yaratilmiglarin ~ fiillerini  Allah  yaratmistir.
yaptiklarinizi” da Allah yaratt*™* ayetiyle istidlal etmektedirler. Zira yaratict olmanim
sart1 bir seyi ve ziddin1 yaratmaya gii¢ yetirebilmekten gecmektedir. Boyle bir kudret
higbir insanda olmadig1 igin yaraticilik vasfi insana izafe edilememektedir.*’? Bu
sebeple insanin kudreti olmasina ragmen fiilin meydana gelmesinde tesiri olmadig
icin fiil Allah’a aittir. Ciinkii kulun makdurunun da Allah’in makduruna dahil olmasi

gerekir. Dolayisiyla her sey onun makduru dur. 473

Bakillani’de Ehli hakkin, kullarin fiillerini Allah’in yarattigi konusunda ittifak ettigini
beyan etmektedir. Hayr serri, faydaliy1 faydasizi, iman1 ve imansizlig1 veyahut kazang
ile hiisran1 Allah yaratmuistir. lyi ya da kotii, giizel ya da cirkin herhangi bir sey
yaratmasi, Allah’in iradesi, mesieti, ihtiyari, rizast ve muhabbetiyle gerceklesir.
Allah’m iradesi, mesieti, ihtiyar1, rizas1 ve muhabbeti arasinda fark yoktur.** Her ne
kadar hiikiim agisindan farklilik arz etse de yaratma ve icat agisindan bunda bir fark
yoktur. Bu yaklagimin bir sonucu olsa gerek ki Eg’ariler’in yaklasimlarinda ihdas, fiil,
icat, tekvin ve halk tabirleri arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bu agidan

bakildiginda kainatta Allah’tan baska halik, muhdis ve fail yoktur. 47

Maturidilik’te ise kaza ve kadere verilen anlamlar Es’ariligin tersinedir. Imam
Maturidi, fiillerin yaratilmigligi kanitlanabilirse kaza ve kaderinde kanitlanabilecegini
diisinmektedir. Clinkii fiillerin mahlukiyeti bu meseleyi izah etmektedir. Buna gore
Kaza; Mahlukatin vuku bulmasinda ilahi hiikmiin taalluk etmesi, onlar1 hikmet ve
kemale uygun meydana getirmesi manasina gelir. Kader ise iki mana kullanilmaktadir.
Birincisi, Bir seyin olusumu agisindan sahip oldugu konum ve deger hiikkmiidiir. Yani

Allah yaratiklarin hayir-ser, hiisun-kubuh, hikmet-sefeh gibi niteliklerini bilip tespit

469 Bacari, Tuhfetu'l Miirid, 127.

470 Es’ari, Luma, s. 69.

471 Saffat, 37/ 96.

472 Kalayc, Tarihsel Siirecte Es'arilik Maturidilik Iliskisi, 330.
473 Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsad, $.160.

474 Bakillani, Temhid 341.

475 Kalayc, Tarihsel Siirecte Es'arilik Maturidilik liskisi, 330.
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ettigini ezeli taktir, hiikkiim ve tahdittir. Bu mana hikmetin anlami da her seyi kendi
mahiyetine uygun sekilde taktir etmek ve her seyde ona uygun olana isabet etmesin
anlamindadir. “Biz her her seyi kendisinin sahip bulundugu ézellige gore yarattik™'®
ayetide bu mana kullamlmistir. Ikincisi, meydana gelecek olan seylerin zaman ve

mekanini, hak ve batil vasiflari, doguracagi miikafat ve cezayi belirlemektir.

Imam Maturidi acisindan kaderin, tespit ve tayin etmek oldugu anlasiimaktadir. Buna
gore bu tiir bir tayin Allah’in ilmi agisindan yapilabilecegi sdylenebilir. Ayn1 zamanda
kullarin fiillerini zaman ve mekan etkenleri agisindan tayin etmeleri miimkiin olmadigi
gibi onlarin bilgileri konunun detaylarini bilmeye yeterli gelmemektedir. Bu sebeple ki

kullara ait fiillerin Allah’tan degil de kendilerinden sadir olmas: diisiiniilemez.*’

Lekani kaderi, Allah’in ezeli olarak yaratiklarin zararli-girkin, iyi ve giizel niteliklerini
bilip tespit ettigi ezeli taktir, hiikiim ve tahdit olarak tanimlamakta ve bunun Allah’in
ilim sifattyla meydana geldigini dolayisiyla zati sifatlardan sayildigini beyan
etmektedir. Kaza ise, varliklarin Allah tarafindan kemal bir sekilde meydana
getirilmesidir. Maturidiler bunu fiili sifat olarak nitelendirilmektedir.*’® Dolayisiyla
kulun iyi veya kotii biitlin fiillerinin yaratilmasi Allah’in kudretiyle meydana gelmekte,

her seyin yaraticist olan Allah, insan fiilinin’ de yaratict konumunda olmaktadir.*"®

Biitiin bunlardan hareketle Es’ariler’de kader, verilen anlam itibariyle fiili bir sifata
haiz olup hadis olmakta iken kaza ise zati bir sifat olup ezelidir. Maturidiler’de ise
kader ilim ve irade sifatina taalluk ettiginden dolayi zati bir sifat olup ezeli iken kaza

ise fiili sifat olup Allah’m tekvin sifatina taalluk etmektedir.

Sonugta her iki mezhepte kaza ve kadere Allah tarafindan meydana geldigine
inanmakla birlikte aralarinda ki temel fark kaza ve kadere verilen anlamlarin birbirinin
kader dedigine digerinin kaza demesi, birinin kaza dedigine digerinin kader
demesinden kaynaklanmaktadir. Seyhzade eserinde konuyu benzer bir sekilde ele
alarak kaderi birinci mertebe iken kaza ikinci mertebe saymaktadir. Eg’ariler igin ise
durum tam tersidir.*® Binaenaeleyh esyay1 yokluktan varliga cikarmay1 birisi kader

olarak ifade etmisken digeri kaza terimini kullanmistir. Ancak bu farkliliga binaen iki

476 g|- Kamer 54/49.

477 Maturidi, Kitabii '+- Tevhid, s. 305-307.

478 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 127.

479 Sonmez Kutlu, /mam Maturidi ve Maturidilik (Ankara: otto yaynlari, 2011), 56.
480 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid ve Cemu "I-Fevdid, 22-23.
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mezhep arasinda ki diger temel farki da buraya eklemek gerekir ki birisi yaratma igini
hadis kudret ile oldugunu nitelendirmekte iken digeri ezeli tekvin ile meydana
geldigini agiklamaktadir. Dolayisiyla iki mezhep arasindaki en biiyiik farklardan olan

tekvin meselesinin uzantisini burada da gérmekteyiz.

2.5.2. Teklifi ma la Yutak

Teklif, sozliikte kiilfet kelimesinden alinmistir. Kiilfet ise, “Mesakkat ve yorgunluk”
demektir. Bir kimse bir isi mesakkat ile yaptig1 zaman tekellefe’l-emr (iste zorlandi)
denilir. Sozlik anlamiyla teklif bu manadir. Seriatta da emir ve nehye teklif
denilmistir. Ciinkii bir fiil ile emrolunan kimse emredildigi seyi kiilfetle
yapmaktadir.*®! Kelami agidan teklif ise Allah’mn gii¢ yetiremeyecegi bir seyle kulunu
sorumlu tutmasimin aklen miimkiin olup olmadig: ele aliman konuya verilen isimdir.
Sabani bu tarifi; “Fdiline kiilfet verecek bir isi imtihan amaciyla emretmek” olarak
aciklamaktadir. Tanimlardan’ da anlasildigi tizere burada ki asil tartisma Allah’in
insan1 gii¢ ve kapasitesinin haricinde bir seyle sorumlu tutup tutamayacagina yonelik
bir tartismadir. Bununla beraber insan kudreti dahilinde bulunmayan bir seyin teklif
edilmesinin vaki olmadigi hususunda ittifak vardir. Ihtilaf sadece bunun aklen caiz

olup olmadig1 noktasindadir.48?

Es’ariler bu konuda insani gii¢ yetiremeyecegi seyle sorumlu tutmayi (Teklif-i ma la
yutak) caiz gormektedir. Zira Allah’in kullarinin menfaatine uygun olan isleri
gozetmesi ve kulluk edene miikafat, giinah isleyene de ceza vermesi zorunlu degildir.

Kulun bir seyi yapmasinin zorunlu olmas ise akli degil ser’idir. 48

Ciiveyni bu meselede sunlar1 dile getirir: O, gii¢ yetirilemeyecek seylerle sorumlu
tutmanin ¢esitleri oldugundan bahseder. Bunlardan bir tanesi iki zit olan seyin birlikte
teklif edilmesidir. Buna gore ayaga kalkmaya takati olmayan kimseye kalkmasi
emredilebilir. Cilinkii ayaga kalkmakla emir olunan kimsenin bu fiili terk etmesi
yasaktir. Eger oturan kimse otururken emir olundugu kalkma fiiline gii¢ yetiremiyorsa,
nehy olundugu oturma fiiline gii¢ yetiriyor demektir. Bu meselenin akla uygunlugunu
bu sekilde agiklayan Ciiveyni, ser’an vuk(iu bulunan 6rnegi de bahsetmektedir. Buna

gore Allah, Ebli Leheb’e Hz. Peygamber’i tastik etmek ve haber verdigi her seye imant

481 el-Isfehant, el-Miifireddt,721. Bagdadi, Usulu’d-Din, 166.
482 Sabini, Kitabu'l -Biddye, 118-120. i
483 Gazzali (6.505/1112), el-Iktisad fi’l-Itikad, 89.
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emretmistir. Ancak Ebli Leheb iman etmemistir. Iste bu nokta da Allah Peygambere
iman etmeyecegini bildigi Ebli Leheb’e onu tastik etmesini emretmis ve iki zit bir

araya gelmistir.

Ciiveyni pek ¢ok ayetin gii¢ yetirilemeyecek seyden yiikiimli olmaktan Allah’a
siginmay1 vurguladigini, sayet bdyle bir durum miimkiin olmasaydi, bu konuda
Allah’tan yardim dilemenin de bir anlami olmayacaginin gostergesi oldugunu dile
getirmektedir. Ciiveyni buna Ornek olarak “Ey rabbimiz! Gii¢ yetiremeyecegimiz
seyleri bize yiikleme™*®* ayetini delil olarak getirmektedir.*® Bir diger delili ise
Allah’in meleklere hitaben “Eger soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana
bildirin*® buyurmasi, meleklerin emrin hilafina acziyetlerinin ortaya ciktigini,
bilmedikleri halde teklif ile sorumlu tutulduklarmi gostermektedir. Bu ise giig

yetiremeyecekleri bir tekliftir.

Es’ariler’in Kadir’i-Mutlak tanri1 anlayislari, onlar1 Allah’in fiillerinde herhangi bir
kisitlama olmaksizin istedigi sekilde hareket edebilecegi diisiincesine gotiirmiistiir. Bu
meselede Maturidilerin konuya yaklasimi, Allah’m fiillerinde hikmeti g6zetmesi
anlayisiyla paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla hikmeti merkeze alan bu yaklagimla

Maturidiler agisindan bakildiginda Teklif’i ma la yutak caiz degildir.

Imam Maturidi’ye goére bu meselede problem noktasi, fiilin onu gergeklestirecek
kisinin Kkudreti olmaksizin viicut bulmasi halinde ki tutarsizhigidir. Bilmeyen bir
kimsenin elinden bir fiilin meydana gelmesi de ayn1 konumda olup, imkan dahilinde

olmamaktadir.

Maturidi, meseleyi bir misalle agiklayarak insanin hitaba konu olabilmesi i¢in bilgili
(suurlu) olmasi gerektigini sdylemektedir. Ama bu bilgi talep edildiginde ele
gecirilebilen bir sey degildir. Iste kudrette bu noktada aym konumdadir. Aciz bir
kimsede gii¢ yetirebilecek seyden yoksun oldugu i¢in miikellef olamamaktadir. Ona
gore bu mesele, bilgi edinilebilecek seyden (suurdan) yoksun oldugu i¢in mecnununda

ayn1 konumda olusu gibidir. 4¢’

484 Bakara, 2/286.

“85 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 186-187.
486 Bakara, 2/ 31.

487 Maturidi, et-Tevhid, 265-266.
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Nesefi kisinin gii¢ yetiremeyecegi seylerden miikellef olunamayacagiyla alakali bazi
Kur’an ayetleri ve hadislerden deliller getirmektedir. Bu konuda Kur’an dan 6rnek
veren Nesefi, “Ne kadar isterseniz de eslerinize adaletle davranmak elinizde degildir”
488 ayetinin, Allahin, erkeklerin kadmlar {izerinde tam olarak adaletli
davranamayacagimi bilmesine ragmen onlara adaletli davranmay1 emrettigi seklinde
anlasilmamasi gerektigini ifade eder. Ona gore bu ayet, kulun kontrol edemedigi seyin
kalbindeki sevgide esitlik olmasi seklinde agiklanmalidir. Peygamberimizden rivayet
edilene gore “Allah’im bu benim giic yetirebildigim  paylasimdwr.  Giig
yetiremedigimden dolayr beni sorumlu tutma” hadisi bu anlama gelmektedir.
Dolayisiyla kisi sevgisini esit paylasamadigindan dolay1 adaletle emretmek giic
yetiremeyene sodylenmis bir emir degildir. Yine Allah’u-Teila yapamayacaklarini
bildigi halde baska bir ayette “Dedikleriniz dogruysa haydi bu seylerin isimlerini bana
soyleyin bakalim”*® diye emretmistir. Bu ayette ise Allah meleklerin ademden daha
bilgili oldugunu zannetmelerinden dolay1 acziyetlerini itiraf maksadiyla bu sekilde
buyurmustur. Ayni sekilde “Ey rabbimiz! Gii¢ yetiremeyecegimiz yiikleri bize tagitma”
ifadesine bakildiginda, heniiz bir kimseye yapamayacagi seyi yliklemek miimkiin
olmasayd: bu duanin da anlamsiz olmasi gerekirdi. Ancak bunun tevil edilmesi
gerektigini nakleden Nesefi, ayette gecen “Giig yetirilemeyecek yiikler” kismi, devamli
yapilmasi halinde zor gelebilecek olan seyler seklinde anlamlandirmistir. Bu noktada
tefsirlerde bu kismin “bagislama, merhamet etme”, anlamlarina geldigini nakletmistir.
40 Dolayisiyla Maturidiler’in - Allah’m  fiilleri noktasinda hikmeti esas alan
yaklagimlart onlarda bu konu hakkinda olumsuz diisiinmeye sebebiyet vermistir.
Sabini, Allah’in yapmaya gii¢ yetiremeyecekleri seylerle kullarini miikellef tutmasinin
caiz olmadiginda Hanefilerin ortak goriiste oldugunu beyan etmektedir. Zira kor bir
kimseyi bakmakla, kotiriim olan birisini yiiriimekle miikellef tutmak hikmetten

uzaktir. Hikmet sahibi Allah’a bu yakistirma dogru olamaz.*!

Seyhzade konuyla ilgili Es’ariler’in, Allah Ebt Cehil’in iman etmeyecegini bildigi
halde iman etmesiyle alakali emir buyurmasindan dolay1 teklifin caiz olmasina delil
getirmesine karsin bir baska Es’ari kelamcisi olan Fahrettin Razi’nin goriisiinii

naklederek cevap vermektedir. Nitekim kendisi anlatilan 6rnegin, tartisilan konunun

488 Nisa, 4 / 129.

489 Bakara, 2/ 31.

4% Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.174-176.
491 Sabhni, Kitdbu 'I-Biddye, 118.
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disinda oldugunu aktarmakta,*®® Allah’in bu gibi kimselere emir buyurmasiin kendi
ilmini kuvvetlendirmek ve ahiret giiniinde Allah’a olan ihtiyaglarin1 kesme amagh

oldugunu vurgulamaktadir.*%®

Bize gore gii¢ yetirilemeyecek seyin teklifi konusunda Maturidiler’in konuya bakis
gergevesi daha makul goéziikkmektedir. Ciinkii Allah’in sifatlarimi  degerlendirme
noktasinda Eg’ariler’in tek bir sifat iizerinden (Kudret) baskin bir tutum ile hiikkme
varmalart pesi sira pek c¢ok sonucu dogurabilecegi ihtimallerini beraberinde
getirmektedir. Bununla birlikte Maturidiler’in Allah’in sifatlar1 hususunda dengeleyici
ve biitiinciil bir ¢erceve izlemesi, O’nun fiillerinde irade, kudret ve hikmet perspektifi
tizerinden bakis agis1 gelistirilmesi, bizce Maturidiler’in mutedil ve tercihe sayan bir

tarafta oldugunu gostermektedir.

2.5.3. ilahi Fillerdeki Hiikiim ve Hikmetler

“Hiikmetmek, yargida bulunmak; iyilestirmek amacuyla yasaklamak ya da diizeltmek”
anlamlarina gelen “hiikm” mastarindan isimdir. Buna gore hikmet: “Akil ve ilim
yoluyla tam isabette bulunmak®*, her seyi yerli yerine koymak” manalarina
gelmektedir.**® Hikmet kavrami Allah igin kullanildig1 taktirde, O’nun Hakim isminin

tecellisi geregince, varlig1 bilme ve bir amaca uygun olarak var etmek demektir.*%

Nesefi, hikmetin lugatgilar arasinda ihtilaf edilen bir konu oldugu séyleyip onlarin
goriislerini nakletmistir. Buna gore Ibnu’l-Arabi, hikmetin ilim, hakimin alim
manasina geldigi sdylemektedir. Bazilar1 hakim olmanin bir seyi saglam (muhkem)
ifade ettigini dile getirir. Bir kism1 ise Hakim’i nefsi heva ve ¢irkin seylerden alikoyan

sey olarak anlamlandirmislardir.*’

Ehli Siinnet kelamcilar1 Allah’in zatinda adalet ve hikmet sahibi oldugu kabul

etmektedirler. Ancak onun fiillerinde hikmetinin bulunup bulunmamasi noktasinda

ihtilaf etmislerdir.*®

492 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid ve Cemu "I-Fevdid, 27.

493 Tlginli Hac1 Ali Efendizade, [zahii “I-akaid: Nazmii'l-feraid terciimesi, 39.

494 g|-Isfehani, Miifredat, 239.

4% Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 140.

49 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlart”, 18.
497 Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille 504.

498 Thn Farek, Miicerredu'l-Makdlat, 140.
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Kelamecilar hikmeti iki sekilde ele almiglardir. Bunlardan birincisi “Hikmet’i Nazariye”
ikincide “Hikmet’i Ameliyedir’. Ilki esyanin hakikatini bilmek seklinde
gerceklesmekte olup Allah’in kamil ilmini ifade etmektedir. Bu hikmet en faziletli
hikmet c¢esididir. Digeri ise menfaati elde edip mazarrati def etme cesidinde olan
hikmet tiirtiidiir. Buna gore hikmetler Allah’in ilminde ve fiillerin de olmak tizere ikiye
ayrilmaktadir.**® Gazzali’nin tanimina gore ise hikmet iki anlamda kullanilmistir. 1.
Islerin diizenini ve onlarda bulunan ince ve agik manalar1 kavramsal olarak bilmek ve
istenilen gaye tamam oluncaya kadar nasil olmalar1 gerektigi konusunda hiikiim
vermek. 2. Ik mananm tertipli, diizenli, saglam ve eksiksiz bicimde kudret ile yerine

getirilmesidir.>%

Es’ariler’e gore fiilde hikmet failin fiilinin kastina uygun olarak gerceklesmesidir.
Dolayisiyla failin fiiline uygun olmayan akilsizlik (sefeh) olarak nitelendirilmektedir.
Ancak Allah’in hakim olmasi onun fiillerinin bir maksada baglanmasi seklinde olmaz.

O, yarattiklarmn irade ve ilmine uygun olarak meydana getirendir.>%

Es’ariler, Allah’in fiillerinin hikmet ile muallel saymadigi gibi bir sebebe de bagl
olmadigimi diistiniirler. Zira onlara gore Allah fiillerini herhangi bir sebebe bagli
yapmamaktadir. Cilinkii o yaptiklarindan sorumlu tutulamaz. Bu yaklagim onlari
hikmetin olmadig: diisiincesine gotiirmemektedir. Ciinkii Es’ariler, Allah’in fiillerinde
hikmetinin bulunmasini zorunlu olarak gérmezler. Bu durum lizum yoluyla degil
cevaz yoluyla gergeklesmektedir. Yani Allah’in fiilinin ardindan hikmetin bulunmasi
zorunlu olmadigi gibi hikmetin bulunmamasi da zorunlu degildir.®°?> Buna gore
Allah’in ahiretteki masum ¢ocuklar1 cezalandirmasi, bazi canlilar1 bazilarinin
hizmetine sunmasi, onlarin bir kismim1 nimetlendirirken bir kismimi da mahrum
birakmasi, bazi insanlarin kafir olacagini bildigi halde onlar1 yaratmasi gibi hikmet dis1
goziiken fiilleri islemesi caiz ve normaldir. Dolayisiyla Es’ari diistince mutlak kudret
ve irade tizerine bina edilmistir. Bu baglaminda Allah, her tiirlii varlik ve yaratilisi
hikmetten ote ilahi irade ve kudreti ile kapsadigi tasavvurunu gormekteyiz.5% Bu
sebeple ona herhangi bir sey vacip olmamakla birlikte Allah’in fiillerinde menfaat

temin etme veya bir zarardan kaginma anlaminda bir hikmet aramayi lizumsuz

499 er-Razi, Metalibu'l-Aliye, 3/279.

50 Gazzali, el- Iktisad fi I-Ttikad, 91.

501 Amidi, Gdyetii'I-Meram. 202.

502Bakillani, Temhid, 52.

503{zmirli Ismail Hakki, Yeni IImi Kelam, 2: 127.
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gormektedirler.5 Ayni zamanda Allah’in fiillerinin birtakim illetlerle baglantili
bulunmasi, onun iradesini smirlandiracagindan dolay1 onun iradesi, hikmet ve illete

bagl tutulamaz.>®

Kelamda tanr1 tasavvurunu olusturan temel kavramlardan birisi de hikmet kavramudir.
Buna gore Tanri-Alem ve insan iliskisinde Allah’mn Hakim ismi ve onun fiillerinin
hikmet ile gaye tasidig1 diisiincesi Maturidiler’de énemli bir yer teskil etmektedir.>%
Bu baglamda Maturidiler’e gore hikmet; bir fiilin sonucunun giizel olmasi olarak tarif
edilmekte olup bunun tersi ise sefeh olarak nitelendirilmistir.’®’ Temel ilke olarak
Maturidi, zulim ve hikmetsizligi (sefeh) cirkin, adl ve hikmeti ise giizel olarak
bulmustur. Buna gore Allah, meydana getirdigi her fiili hikmet ile iliskilendirmistir.
Ona gore bir fiilin hikmetten uzak olmasi imkan dahilinde degildir. Su da var ki bir
fiilde hikmetin olup olmadig1 insan aklinca anlasilamayabilir.5%® Maturidi hikmetin tam
olarak kavranamamasiyla ilgili olarak kulun olaylar hakkindaki cehaletini, ihtiyaclarla
siirli olan bir varlik olmasi ile acz ve hikmetsizlik yapabilmesini gostermektedir.

Binaenaleyh herkesin fiili hikmetli olmaya da olmamaya da miisaitken Allah’in fiili ise

hikmetsizlikten miinezzehtir.>%°

Maturidi tasavvurunda hikmet ile akil paralellik arz eder. Buna gore aklin ¢irkin
buldugu sey hikmetsiz kabul edilmistir. Akil, hikmetsiz olan1 ¢irkin, hikmete uygun
olani ise giizel géormektedir. Dolayisiyla onun biitiin yaklagimlarinda hikmet kavrami
merkeze alinmis hatta ilahiyat alaninda ki bahislerde hikmet kavrami iizerinden ele

alindig dile getirilebilir.5%

Nesefi ise hikmeti hem ilim hem de fiil olarak ele alir. [lmin olmadig1 yerde cehalet,
saglam bir fiilin olmadig1 yerde ise sefeh olarak nitelenir. O, hikmeti ister ilim ister fiil
olsun ayni oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla Allah iki tiirlii de hikmet sahibi
olup yaratilisa uygun saglam kurallar koyup bu kurallar iizere hareket eden

Hakimdir.>!

S04Eg ari, Luma, 116-117.

505K lavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 191.

S8Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Balaminda Tanri Tasavvurlar”, 42.
S07Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille fi Usilu’d- Din, 1/505.

508 Maturidi, et-Tevhid, 217.

509 Maturidi, et-Tevhid, 220.

510 Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iiskisi, 116.

511 Nesefi, Kitabii’t- Temhid, 213.
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Maturidiler hikmet kavrami ile Mu’tezile ve Es’ariler arasinda bir yol izlemislerdir.
Buna gore Mu’tezile ve Maturidiye Allah’ i yarattigi her iste bir hikmet oldugu
noktasinda goriis birligi sagladiklart halde Maturidiler Allah’in fiillerinde hikmet ve
maslahatin zorunlu olmadig1 noktasinda Mu’tezileden ayrilmaktadirlar. Ayni sekilde
Maturidiler Allah’in fiillerinde hikmeti goz ardi eden Es’ariler’e muhalefet etmek
suretiyle mutedil bir yol izlemislerdir. Onlara gore hakim olan Allah ne Mu’tezile’nin
dedigi gibi baskasinin yarari i¢in fiil yaratan, ne de Eg’ariler’in savunduklar1 gibi

hikmetsiz is yapabilen degildir. O, hakim olan sanati ile hikmetli is yapandir.>'?

Netice olarak Es’ariler, failin kastina uygun olarak fiilin gerceklesmesi olarak
tanimladiklart hikmet kavramini Allah’in fiillerini bir maksada baglanamayacagi,
bunun onun sanina halel getirecegi diisiincesiyle hikmeti liizum olarak degil cevaz
olarak gormekte iken, Maturidiler ise Allah’in herhangi bir fiilinin hikmet dis1

olamayacagini belirtmektedirler.

Kanaatimizce Maturidi bilginler, hikmet kavrami {izerinden sunmus olduklari
goriisleriyle gerek Mu’tezile gerek Es’ariler’in goriislerini esas alan orta bir yol
tutmuslardir. Bununla birlikte Es’ari ve Maturidi arasinda ki temel fark olan kudret ve
hikmet merkezli ayrismaya paralel olarak hikmet kavrami iizerinden de farkli
tanimlamalar yapildigin1 miisahede etmekteyiz. Zira Es’ariler’e gore bu kavram “bilgi
ve irade” olarak addedilmekte iken Maturidiler’e gore “Oviilmiis sonu¢” olarak
anlagilmaktadir.’®® Bu baglamda kavramlara yiiklenen degerler, iki mezhebin farkli
prensipleri de goz onilinde bulunduruldugunda farkli yorumlarin yapilmasina sebebiyet

vermektedir.

2.5.4. Hiisun ve Kubuh

Hiisun kelime manasi itibariyle “giizel olmak, giizellik, ragbet edilen sey, sevilen sey”
anlamlarinda kullanilmaktadir.>* Karsit1 olan Kubuh kelimesi ise “cirkin olmak, nefret

edilen sey, nefsin hoslanmayacag is ve durumlar” anlamma gelmektedir. °%°

Hiisun ve Kubuh meselesi kelam ilminde 6nemli meselelerden birini teskil etmektedir.

Bu konu daha ¢ok Allah’mn fiilleri ve niibiivvet alt basliklar1 altinda ele alinmaktadir.

512 pezdevi, Usulu-d Din, 134.

518 Oge, Allah’tan Aleme Ildhi Fiiller, 51.

514 o| isfehani, Miifreddt, 234.

515 g|-Isfehani, Miifiedat, 651. Tlyas Celebi , “Husun ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(DIA) (Istanbul:Tiirkiye Diyanet Vakf1,1999), c. 19, s. 59-63.

112



Bu konudaki goriislere gecmeden once iyi ve kotlii kavramlari iizerinde durmak
gerekmektedir. Zira “iyi” lafzi; fiil ile fail arasindaki iliskiye gore ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birincisi; Fiilin failine uygun olmasi, yani onun amacina uyumlu
bulunmasi, ikincisi fiilin failin amacina aykir1 olmasi, tiglinci ise failin fiili yapma ya

da terk etme konusunda herhangi bir amacinin bulunmamasidir.

Eger fiil fail disinda bir seyle baglantili ve bu onun amacina uygunsa o kisi igin “iyi”
ismi kullanilmaktadir. Fiil failin amacina aykirt oldugunda da “k&tii” olarak
isimlendirilmektedir. Fiil iki sahistan birine uygun digerine degil ise bu durumda bu
sahislardan biri hakkinda “iyi” digeri hakkinda “koti” ismi kullanilir. Zira fiile bu
isimlerin verilmesi failin amacina uygunluk ya da aykiriliga gore sekillenmektedir.
Lakin bu durumun insanlar nazarinda goreceli oldugu ve durumlara goére degistigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla Eg’arfler, iyi anlamini izafi olarak kabul etmemektedir.
Onlara goére sadece uhrevi amaglara uygun olan fiiller “iyi” denilebilir. Seriatin giizel

buldugu, miikafat vaad ettigi ve tesvik ettigi fiilde budur.>!®

Es’ari’ye gore vacip olan seylerin belirlenmesinde ki 6l¢iit nakildir. Aklin vacip kilma
yetkisi yoktur. Kendisi aklin Allah’1 tanimada 6nemli bir fonksiyonu oldugunu kabul
etmekle birlikte marifetullan’in akil ile degil nakil ile olabilecegini diisinmektedir.>!’
Ayni sekilde aklin bir seyin giizel ya da ¢irkin olduguna karar vermesi miimkiin
olamaz. Buna gore bir seyin iyi ya da koti olarak nitelendirilmesi ser’i ve sem’i

kaynaklardan 6grenilmektedir.

Es’ari mezhebine gore Hiisun ve Kubuhun varlig: itibaridir. Bir sey sadece kendisi,
ayrilmaz niteligi itibariyle iyi degildir. Bu durum kotii olan iginde gegerlidir. Yani
iyilik ve kotiiliik bir seyin mahiyetine ait bir 6zellik degildir. Bir seyin iyi veya koti
oldugu ancak o seyin hakkinda ki hitkkmiin tespit edilmesinden sonra bilinebilir. Bir fiil
din tarafindan insanlara emir ya da yasaklanmasi ile iyi ya da kotii vasfina haiz
olabilir. Biraz daha agiklik getirecek olursak kendisinde bulunan genel 6zellikler
itibariyle bir sey kotlii goziikse de ser’an iyi olabilir. Bu sebeple bir fiil Allah

tarafindan emir olundugu icin iyi, yasaklandig1 i¢in kotiidiir.>!8

51 Gazzali, el- ktisad fi'I-Ttikad, 90.
517 Es‘ari, Luma,117. Bagdadi, Usulu'd-Din, 27.
518 Ciiveyni, Kitdbu'/ frsad, 210-211.
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Es’ari bu konu da Allah’in iyi ve kotiiniin yaraticisi oldugunu ancak kotiligiin kendi
zatindan dolay1 olmadigini, Allah tarafindan koétii oldugu bildirildigi i¢in kotii olarak
vasiflandigini beyan etmektedir. Bu nedenle katiiliik Allahtan gelmektedir. Dolayisiyla
kotiligin Allah’in bilgisi disinda varligindan s6z etmek onu acizlikle nitelemek
demektir ki buda muhaldir.>!® Ibni Farek, Makalat isimli eserinde Es’ari ile fikir birligi
igerisinde olup Allah’in fiillerinin hepsinin adaletli, hikmetli ve giizel oldugunu,

Allah’tan kétii bir fiilin sadir olamayacagini beyan eder. 2

Es’ari, ser’an nehyedilmis biitiin fiillerin kabih oldugunu, emredilmis ve tesvik edilen
fiillerin de Hiisun olarak kabul edildigine vurgu yapmaktadir. Kendisi bu konuda,
“Peygamber size neyi emrederse onu aln, neyi yasaklarsa ondan kagimn %t emri

ilahisini referans almistir. °22

Bakillani’ de bu noktada Es’ariyle ayn1 diisiinmekte olup emre muvafik olanin Hiisun
sayildigini, hilafina olan1 ise Kubuh oldugunu su &rneklerle aciklamaktadir. Ornegin
zevce ile yapilan cimanin seriata uygun sartlariyla yapilmas: halinde helal ve Hiisun
(giizel olan) iken seriatin emri hilafina yapilan bir cimanin Kubuh olmaktadir. Ayni
sekilde seriatin emri dogrultusunda yapilan kisas Hiisun sayilmakta iken bunun tersi

Kubuh olarak nitelendirilmektedir. °22

Maturidiler’e gore Hiisun ve Kubuh akilla anlasilmakta olup, insan akli yaraticinin
vermis oldugu temyiz gere8i kotii davranislart cirkin, 1yi davranmislart da giizel
gormektedir. Buna gore insan akli ¢irkini gilizele, yergiye layik olani da oviilmeye

layik gormez. 524

Maturidiler, Eg’ariler gibi dinde &viilen ve sevap vaad edilen fiilleri “giizel” yerilen
fiilleri “cirkin” gérmektedir. Maturidiler Es’ariler’den farkli olarak bu iki fiilin itibari
degil, zati ve kalic1 vasiflar olduguna inanmaktadir. Yani onlara gore bir seyin giizel ya
da c¢irkin olmasmin kaynag: ser’i hiikiimlere gore degil zaten o seyin 6ziinde mevcut
olmasidir. Allah, insan bazi seylerden nefret eden, bazilarina da ragbet gosteren bir
varlik olarak yaratmistir. Buna gore insan tabiatinin nefret ettigi ancak iyi neticeler

veren bazi davraniglar akla giizel, tabiatin meylettigi baz1 davranislarda kotii sonuglara

519 Es‘ari, el-Luma,117.

520 {pn Farek, Miicerredu'l Makalat, 141.

521 Hasr,6/10.

522 fmam ebu Hasan el-Es’ari, Usii! ehli’s-Siinne ve 'l Cemaa (Kahire: Kiilliyyeti Daru'l-Ulum,1987), 78.
523 Bakillani, el- Insaf, 46.

524 Maturidi, et-Tevhid, 221.
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neden olmalarindan dolay ¢irkin goriilebilmektedir. Bu surette tabiat, bir seyi giizel

veya ¢irkin gérme noktasinda aklin diigmanlarindan birisidir.

Binaenaeleyh Maturidi, giizel ile ¢irkini ikiye ayirarak, nesnelerin zati geregi giizel
veya c¢irkin olmasi ile bir seyin tabiat1 geregi giizel veya ¢irkin olmasi seklinde taksim
etmistir. % Zati geregi bir seyin giizel veya ¢irkin olmasi, nimet veren kimseye
yapilan tesekkiiriin giizelligi ile, yalan sdylemenin ¢irkin olmasi asli ve tabiati
degismeyen seyler olduguna 6rnektir. Akil bu yoniiyle esya ya da nesnelerin giizellik
ya da cirkinligini kavrayabilmektedir. °2® O, aklin giizel ya da ¢irkin gordiigii seyde
herhangi bir degisiklik ya da halde hale degisikligin olamayacagini dile getirmektedir.
Dolayisiyla Cenab’1i-Hak miikellefleri, tabiat olarak sevilmese de akillarin giizel
gosterdigi seye uymayi, fitri tabiat olarak kabul edilen bir sey olsa da aklen ¢irkin olan

bir seyden uzak durmakla yiikiimlii tutmustur.>?’

Ayrica Maturidi, her ne kadar aklin 6nemine bu sekilde vurgu yapsa da ona gore aklin
yetenegi sinirsiz degildir. Akil, fiillerin giizellik ya da ¢irkinliklerini ayirt edebilir ama
ramazan aymin son giiniinde oru¢ tutmanin giizelligiyle Sevval aymnin ilk giiniinde
(bayram) oru¢ tutmanin ¢irkinligini bilemez. Bu zamanlardaki orucun hiikmiinii ve
akibetini bilebilse de ne ile nasil olacagiyla alakali ayrintilarni ancak Allah

28 Kisacasi Imam Maturidi ve

Peygamberleri araciliiyla insanlhiga bildirmektedir. °
Maturidiligin beseri miikellefiyetler ve Hiisun Kubuh konusunda Es’ariler’in “itibari”
gorilislerden ayr1 fikre sahip oldugunu, bununla birlikte Mu’tezile gibi de tam bir

akilciliktan da bahsedilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug olarak Maturidiler’in goriigiinii daha isabetli gérmekteyiz. Zira bir fiil, i¢inde
miindebi¢ olan bir 6zellikten dolayr degil de sirf Allah’m bir fiili olmasi hasebiyle iyi
kabul edilmesi arasinda c¢okta bir fark bulunmamakla birlikte bu konuda aklin
kullanimi, dinin tebliginde daha evrensel bir metod teskil etmektedir. Her ne kadar
Es’ariler’in fiillerde ki iyilik ve kotiliigii Allah’in ef’ali olmasiyla irtibat kurmasi
tenzih¢i bir yaklasimin geregi olsa da fiillerin Allah’a ait olmasi dolayis1 ile degil,
kendi icinde iyi olmasindan dolay1r giizel olarak nitelendirmesinin daha dogru

goziikmektedir.

525 Maturidi, et-Tevhid, s. 221-224.

56 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik ve Maturidilik [iskisi, 312.
527 Maturidi, et-Tevhid, 221-224.

528 Ozgen, Es ari ve Maturidi Arasindaki Goriis Farkliliklart, 46.
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2.5.5Allah Kabih Olan is ile Muttasif Olur mu?

Her iki kelam ekolii de Allah’in kabih olan bir fiil yapmayacagi konusunda ittifak
etmekle birlikte bunun sebebi konusunda farkli goriisler beyan etmektedirler. Bu
mesele de asil ihtilaf noktas1 hiisun ve kiibuhun akil ile mi yoksa seriat ile mi bilindigi

sorunu ve bununla iligkili olan zuliim ile adalet kavramlari tizerinden siirmektedir.

Es’ariler bir seyin iyilik veya kotilik ile nitelenebilmesinin ancak seriat ile
gerceklestigini sdylemektedirler.®?® Seriatin giizel olarak vaz ettigi sey giizel iken kotii
olarak niteledigi sey ise kotiidiir.>®® Dolayisiyla Allah’m kullari igin emrettigi tim

fiiller giizel, nehyettigi tiim fiiller ise kotiidiir.>t

Es’ariler’in bu goriisleri, Allah’in fiillerinin bir menfaatten 6tiiri hiisun ya da kiibuh
olmamasi diisiincesiyle alakalidir. Bu agidan Eg’ariler Allah’in biitiin fiillerinin ser’an
gerceklesebilecegi  ancak aklen gergeklesemeyecegini  sOylemektedir.  Ser’an
gerceklesebileceginin delili ise Allah’in yiice kitabinda bizlere haber vermesinden

kaynaklidir.>3?

Ciiveyni, Allah’m fiillerini fayda ve zarar agisindan agiklamaya g¢alismaktadir. O,
zarari act hissetmek, faydayi ise menfaat olarak nitelemektedir. Allah fayda ve
zarardan miistagni oldugu i¢in fiillerinde de hiisiin ya da kiibuhtan bahsedilemez. Keza
Ciiveyni, Allah’mn insanlar agisindan hayir ve serrin haliki olarak bilindigini, Allah igin
ise fiillerin esit oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla insanlar agisindan bir fiilin
niteligi iyi ya da kotii olabilirken Allah i¢in bdyle denilemez. Nitekim Allah’in fiilleri

kabih kabul edilemez.53

Es’ari bilginlere gore fiillerde giizel veya cirkinligin zuliim ve adalet kavramlariyla
dogrudan baglantis1 bulunmaktadir. Zira Eg’ariler bu kavramlara binaen Allah’in
miilkiinde tasarruf ve diledigini yapan oldugunu soéylemektedirler. Binaenaleyh
Es’ariler’e gore zullim, bir baskasinin miilkiine tecaviiz eden kimse hakkinda

disiiniilebilir. Allah i¢in ise bu diisiiniilemez. Zira mutlak miilk sahibi olan, hi¢bir

529 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 210.

530 Bakillani, el- fnsaf, 47.

531 Muhammed Seyyid el Celiz, Usul ehli’s-Siinne ve’l Cemaa (Kahire: Kiilliyyeti Daru'l-Ulim, 1987),
78.

532 Es‘ard, el-Luma,117.

533 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni, Akidetii'n
-Nizamiyye fi Erkani'l Islamiyye (Ezher: Mektebetu’l Ezheriyyetu Litturas, 1992), 35-36.
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hiikkme tabi olmayan Allah’in fiili zuliim olmamaktadir.>** Oyle ki Allah’n iistiinde
emreden, yasaklayan, sinir koyan varlik yoktur. O her varligin sahibi olup hiikiim
koyucudur. Bu agidan bakildiginda Allahtan meydana gelen higbir sey ¢irkin ve zuliim
sayllmaz. Bizler ise yaptigimiz fiillerde, koyulan sinirlara tecaviiz ettigimiz, hadleri
gectigimiz, yapmaya malik olmadigimizin seyleri yaptigimiz igin ¢irkin ve zuliim
sayilmaktadir. Bu sebeple fiillerinde tasarruf miilkiyeti olup baskasiin emri altinda

olmayan Allah i¢in kubuh ve zuliim diisiiniilemez. >

Es’ariler hikmet konusunda ise Maturidiler’den farkli diisiinmektedir. Onlara gore
hikmetten kasit ilim manasinda ise onu ezeli bir sifat olarak gérmektedirler. Ancak fiil
manas1 Kastediliyorsa hadis bir sifat kabul etmektedirler.>®® Binaenaleyh Es’ariler
Maturidiler gibi Allah’in fiillerin de hikmetin olduguna inanmakla birlikte bunun
vuclbi olarak degil de cevaz yoluyla gerceklestigini diistinmektedirler. Onlara gore
Allah mahlukati yaratsa da yaratmasa da hikmet dairesinden ¢ikmaz. Kafirleri yaratip
mii’minleri yaratmamasi veya mi’minleri yaratip Kkafirleri yaratmamasi gibi
kendisinden her ne fiil ¢ikarsa ¢iksin dogru adaletli ve hikmetli olmaktadir.>*” Bununla
birlikte bir kisim fiillerin ise hikmetle anlasilamayacagin ileri siirmektedirler. Ornegin
kafirlerin ebedi olarak cehennemde olmalariyla diinya da akrep ve yilanlarin yaratilma

amacinin ne oldugu gibi.>®

Es’ariler, Allah’in fiillerinde ki hikmeti, O’nun Fail’i- Muhtar (istedigini yapan)
olmasi ve miilkiinde diledigi sekilde tasarrufta bulunabilmesi g¢er¢evesine binaen
uygun gormektedir. Nitekim O’nun fiillerinde hikmetin olamayacagini séyleyenler de
vardir.®® Bu anlamda fiiller iizerinde kafa yorulmasi veya arkasinda ki hikmetin
irdelenmesi bir anlamda saygisizhik sayilmaktadir.>*® Dolayisiyla Es’ariler’ de temel
kural Allah’in fiillerinin sorgulanamaz olusudur. Miilk sahibi miilkii iizerinde
gerceklestirdigi fiil ve hiikiimlerde hesaba ¢ekilememesiyle birlikte Allah’in fiilleri

icin cirkin veyahut zuliim nitelemesi yapilamamaktadir.>**

53 Gazzali, el- Iktisad fi’I-Itikad, 99.

535 Es‘ari, el-Luma, 117.

536 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/506.

537 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, 121.

5% Yiiksel, Maturidiler ve Es'ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar:, 94.

5% Yiiksel, Mdturidiler ve Es'ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar:, 97.

540 Ozgen, Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklart, 253.
541 Bakillani, el- Insaf, 47.
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Maturidiler ise Allah’in kabih bir is yapmasimin aklen miimkiin olamayacagini, ancak
yaptig1 farzedilir ise fiilin kabih olarak nitelenecegini savunmaktadirlar.>*? Maturidiler
Allah’in ¢irkin bir fiil meydana getirmeyecegini savunarak bu iddialarini hikmet
kavram {izerinden aciklamaktadir. Ornegin Maturidi imamlarindan Eb Muin en
Nesefi hikmeti soyle aciklamustir: Hikmet, fiilin sonucunun giizel olmasi, sefeh
(akilsizlik) ise fiilin sonucunu kotii olmasidir. Nesefi diger bir ifadesinde ise hikmetin
ovgli ve kemal sifatlardan sayildigimi sefeh’in (akilsizlik) noksan sifatlardan
addedildigini dolayisiyla Allah’in sefeh (bilgisizlik) ile vasiflanamayacagini dile

getirmektedir. 5%

Allah’in hikmet dairesi disinda is yapmayacagini savunan Maturidiler, Es’ariler’in bazi
fiillerinde hikmetin diisiniilemeyecegi sdylemine karst onlari elestirmektedir. Zira
fiillerdeki hikmetin anlasilamamasindan onun yokluguna hiikkmetmek gerekmez.
Ciinkii akil sahibi insanlar bunu kavramaktan aciz kalabilmektedir. Imam Maturidi
bunun sebebini insanlarin bilgisizligine ve duyular alemde yanilgiya diisebildigine,

Allah’1 ise tiim bu noksanliklardan miinezzeh olduguna dayandirmaktadir.>**

Imam Maturidi’ ye gére temelde zuliim ve hikmetsizlik (cevr ve sefeh) ¢irkin, adl ve
hikmet giizeldir. Ancak Allah’mn sefeh olarak nitelenmesi i¢in ya fiilleri kontrol eden
zatin izni disinda bu hakka tecaviiz eden biri olmalidir ya da emreden ve nehyeden
zat yasagmin ¢ignenmesi gerekir. Oysa ki bunlarin ikisi’ de Yiice Allahtan uzaktir.
Dolayisiyla onun fiillerinin sefeh ile nitelenmesinin miinezzeh oldugu ortaya
ctkmaktadir.>*® Nihayetinde Maturidiler Allah’m kétii bir fiil islemeyecegi, fiillerinde
hikmetin var oldugunu dile getirmektedirler. Nitekim onlar Allah’in diledigi seyi
yapmasma halel getirmeksizin hikmeti kendisinin kemal sifatlarindan biri olarak

nitelemektedirler.546

Hulasa her iki mezhebe gore de Allah ¢irkin bir isle muttasif olmamaktadir. Yalnizca
varsayim tizerine insa edilen bu ihtilafta Eg’ariler bunun sebebini Allah’in mutlak
kudreti ve iradesine hamlederken Maturidiler ilahi hikmete vurgu yapmaktadir. Allah-

evren baglaminda konuya baktigimizda Es’arilikte Allah tasavvuru kudret iizerinden

%42 Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhu'l Ekber, 106; Sabini, Kitdbu I-Biddye, 106;
Taftazani, Serhu'l Makdsid, 4/295.

543 Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille, 1/505.

544 Maturidi, et-Tevhid, 216.

545 Maturidi, et-Tevhid, 217-218.

546 Yiiksel, Mdaturdiler ve EsMariler Arasindaki Goriis Ayriliklari, 97.
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temellendigini sdyleyebiliriz. Bu mana Allah’in fiillerinde nedensellik aranamaz. Zira
O, miilkiinde istedigini yapan Kadiri Mutlaktir. Maturidilikte ise Allah Tasavvuru
hikmet ger¢evesinden sekillenmistir. Bizlere gore Maturidiler’in hikmet anlayishi Allah
algis1 daha kapsayict gelmektedir. Ciinkii hikmet, Allah’in fiillerinin miikemmelligini,
gaye ve ahlakiliginin bir gostergesidir. Bu sebeple Maturidi mezhebinin goriisii tercihe

sayan kabul edilebilir.

2.5.6. Allah’in Vaidinden Halfi Meselesi

Va’d ve va’id “Séz vermek, ileride gerceklestirilecek iyi veya kétii bir seyi haber
vermek” anlamlarinda mastar olup aymi zamanda her ikisi de isim olarak
kullanilmaktadirlar.®®’ Tahakkuk edecek olan seyin ozelligini belirtmeden
kullanildiginda ise “va’d, iyilik yapmak veya ceza vermek seklinde hayir ve ser
manasina gelmekte iken “va’id” ise hususi manada ise ceza vermek anlaminda
kullanilmaktadir.>*® Terim olarak “va’d” “Gelecekte kisiye bir faydamn ulasmasi veya
ondan bir zararin giderilmesini,” va’id ise “Bir zararin ulagmast veya faydanin
giderilmesini” ifade etmektedir.>*® Kelami mana ise va’d “Allah i emir ve yasaklarina
tabi olan kimseyi miikdfatlandirmasi, “va’id” ise “Emir ve yasaklarina uymayan ve

bazi giinahlari isleyenleri ceza ile inzar etmesi” anlamina gelmektedir.5*

Es’ari ve Maturidiler, Allah’in yapilan iyiliklere karsi verilecek olan vaadinden
dénmeyecegi konusunda hemfikirdirler. Nitekim Miifessirlerin agiklamalarina gore,
Allah’in vaadini yerine getirmemesi halinde yalancilik, akilsizlik ve s6zden donme ile
eksiklik meydana gelmektedir. Halbuki bu sekil ithamlardan her birinin Allah igin
bahsedilmesi imkansizdir.>®* Dolayistyla iki mezhepte Allah’in vaadinde sadik oldugu
konusunda “Allah vaadinden asla dénmez.”®> ve “Sen vaadinden donmezsin >%°gibi
ayetleri delil kabul ederek ayni fikre sahip olmaktadirlar. Bununla birlikte iki mezhepte
diger bir kavram olan ve Allah’in yapilan kotiiliikler karsisinda verilecek olan

azabindan (va’id) donmesi hitkmii konusunda fikir birligine sahip olamamislardir.

%7 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 358.

548 el-Isfehani, el-Miifredat, 875.

%9 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 358.

550S6nmez Kutlu, “Va’d ve Va’id” (istanbul: DIA, 2012), 42/414-415.
551 Baciri, Tuhfetu'l-Miirid, 114.

%52 Ra’d,13/31.

553 Kaf,50/29.
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Es’ariler, Allah’in va’d den donmeyecegini ancak va’idinden hilafinin caiz oldugu
goriisiine sahiptirler.®>* Es’ariler, “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz;
bundan baskasint diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik

7955 ayetiyle sirk disindaki biitiin giinahlar

bir giinah isleyerek iftira etmis olur.
Allah’in affedebilecegini delil gostererek Allah’in azaptan vazgegebilecegi goriisiinii
dile getirmektedir.>*® Onlara gore Allah’in va’idinden dénmesi bir eksiklik degil bir
fazilet ve lituftur. Bu baglamda Allah 6nce tehdit eder daha sonra litfu geregi
affetmektedir. Dolayisiyla Allah vaadinde sadik olup va’idin de sadiktir
denmemelidir.>>” Bu baglamda Ciiveyni, “Miikdfat ne kesin bir hak ne de kesin bir
karsiliktir; O ancak Allah’in Litfudur. Aym sekilde cezada zorunlu olmayip Allah’in
adaleti dogrultusunda gergeklesmektedir. Allah’in sevapla ilgili va dettigi veya ceza

ile ilgili korkuttugu sozii haktir. Onun va’di gerceklesecektir.” demektedir.>®

Nihayetinde Es’ariler’e gore Allah igin herhangi bir sey vacip degildir.>*® Dilerse asi
olan kimseyi giinahindan 6tiirii cezalandirir ki bu onun adaleti geregidir. Dilerse de
affeder ki bu onun lLitfu geregidir.°®*°Her sey onun miilkiindedir. O kullar {izerinde
diledigi tasarrufta bulunmaktadir.”®® Buna binaen Es’ariler Allah’m va’idinden

vazgecebilecegi goriisiinii savunmuslardir.

Maturidiler’e goére Allah’in ‘va’din den donmesi miimkiin olmadig: gibi va’idinden de
donmez.%%?Zira Allah kullarina “Bende soz degismez ve ben kullarima asla
zulmetmem.” buyurmaktadir. Bu ise Allah’in soziinii degistirmesi manasina gelir ki bu
durum O’nun igin caiz olmamaktadir.®®*Buna gore Allah, azaba miistahak olanlarin

bunu gorecegini su ayetlerle isaret etmistir;

“Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasin goriir ve kendisi icin Allahtan baska ne bir

dost ne bir yardimci bulamaz. %

554 Taftazani, Serhu'l-Makds:d, 5/126.
555 N1isa,4/48.

556 Baciri, Tuhfetu'l-Miirid, 115.

557 pezdevi, Usulu-d Din, 134.

558 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 295.

559 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, 5/127.
560 Nesefi, /timad f7 ftikad, 410.

561 Ebu Uzbe, er-Ravzatii 'I- Behiyye, 33.
562 Baciri, Tuhfetu'l Mérid, 114.

563 Nesefi, itimad f7 ftikad.

564 Nisa,4/123.
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“O giin herkes yaptignmn karsiligint bulur. O giin hi¢bir haksizlik olmayacaktir.
Kuskusuz Allah’in hesabi cok hizlhidir. ®%°

“Kim de bir miimini kasten Ooldiiriirse, cezasi icinde devamli kalmak iizere
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun i¢in biiyiik bir azap

hazirlamistir. %

Maturidiler’in Allah’in va’idinden dénmeyecegi goriistiniin altinda yatan temel sebebi
hiisun ve kubuh ile alakalidir. Zira onlara gore bir seyin giizel ya da ¢irkin olmasi
varliklarin 6zlinde yatmaktadir. Bundan dolay1 6ziinde giizel yarattiklarina sevap,
cirkin yarattiklarina azab miistahaktir. Ozii itibariyle kabih olan kiifriin affi da bu

sebeple muhaldir.%%’

Netice olarak Ehli Siinnetin ortak kabulii olarak Allah igin hi¢bir sey vacip olmamakta,
Allah’m  “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan bagkasin
diledigi kimse hakkinda bagislar”®%® bildirdigi ayet geregi giinahlar1 affedebilecegi

kabul goriilmiistiir.

S6z konusu mesele yukaridaki konularla baglantili olarak ilahi fiiller ile Hiisun ve
Kubuh eksenli sekillenmistir diyebiliriz. Es’ariler’in, meseleye Allah’in miilkiinde
mutlak tasarrufa sahip olmasi nazarindan bakmasi, O’nun va’idinden donmesini bir
lutuf olarak gergeklesebilecegi diislincesine gotiirmiistiir. Maturidiler’de ise bir taraftan
ilahi fiillerde hikmet diisiincesi baglaminda Allah’in soziiniin degigsmesini tutarsiz
bulmakta, bir taraftan da fiillerdeki giizellik ve ¢irkinlik konusu baglaminda hiikiim

ortaya koymaktadir denilebilmektedir.

2.5.7. Kulun Kudretinin Maktara Tesiri Var Madir?

Kudret kavrami “kadera” fiilinin mastar1 olup, “Kaza, hiikiim vermek, ulasilan sey,
tazyik etmek (daraltma) ve hazirlamak” gibi manalara gelmektedir.>®® Buna gore
kudret kavramimin zat-1 ilahiye nispet edildigi taktirde her nev’iyle aczin ondan
nefyedilmesi, kula izafe edildiginde ise muayyen konularda giicii yettigi, digerlerinden

aciz kaldigir anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Allah’in haricinde higbir varlik i¢in

565 Mii’'min,40/17.

566 Niisa,4/93.

567 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, 5/127; Ozgen, Es ari ve Mdturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis
Farkliliklari, 152

568 Nisa, 4/48.

569 Feyruzabadi, el-Kamus,460.
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mutlak kudret ifadesi kullanilamamakta olup kullanildig: taktirde ise varliklar bu sifata

lafzi mana sahip olmaktadirlar.>™

Kudret kavramu dilciler nazarinda “istitaat”, “kuvvet”, “takat”, “viis” gibi kelimelerle
ayni manayr tasimakta iken kelamcilara goére biitiin bu kavramlar farkli anlamlara
isaret etmektedir. Ornegin muayyen bir isi veya fazlasmni yapacak olan giice “Kudret”
ifadesi kullanilirken segeneklerden bir tanesini irade edip gergeklestirmeye “kuvvet”,
zorunlu olarak yalnizca bir segenegi gerceklestirmeye yetecek giic anlaminda ki giice

“takat,” bir ve fazlasi ise gili¢ yetirebilecek giice ise “viis” kavramlari

kullanilmaktadir.®’

Kelamcilar nazarindan bakildiginda ezeli bir sifat olan kudret sifati, iradeye uygun
olarak bir fiili yapma ya da yapmama konusunda tesir eden bir giictiir.>’? Istitaat
kavrami ise “ltaat etmek, boyun egmek” manalarmda kullanilmakta olup “tav”
kokiinden gelmektedir.>”® Bu kavram Isfehani’nin tanimma gore insanmn ortaya
cikarmak istedigini fiili uygulamaya imkan saglayan sartlardir. O, bu sartlar1 dorde
ayirmaktadir. Birincisi igin failine mahsus bir alan, ikincisi fiilin tasavvuru, tigiinciisii
insanin tesir edecegi madde, dordiinciisii ise fiilin aletle gerceklesmesi durumunda
onun igini gorecek alettir. Mesela bir katibin bu dort sart1 da kendisinde bulundurmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla bu dort sarttan birisi bile bulunmasa kisinin istitaati

bulunmamakta, aciz olarak vasiflanmaktadir. Ona gore istitaat, kudretten daha 6zel bir

mana olup bir fiilin yapilmasina vesile olan giice sahip olmaktir.>™

Kelamcilara gore istitaat ihtiyari fiiller i¢in kullarda mevcut olan bir durumdur. Ayn
zamanda bu kavram hakiki giic ve kudret anlaminda kullanilmakta ve fiilin meydana
gelmesinde gerekli olan giic manasinda ele alinmaktadir.>” Nitekim Es’ari ve
Maturidiler daha ¢ok hadis varliklar i¢in kullanilan istitaatin kime nispet edilecegi
konusunda ayrigsmaktadirlar. Buna gore insan fiillerinin Allah’m kudreti dogrultusunda
mi, kendi istitaat1 ile mi yoksa her ikisinin etkisiyle mi gerceklestirdigi tartismanin

mahallini teskil etmektedir.

570 el-Isfehani, Miifredat, 657.

51 Yusuf Sevki Yavuz, “Istita’at”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, 23: 399-400.
572 Beyazizade, Isdretii'l-Meram, 113.

573 Feyruzabadi, el-Kamus,744.

574 o) Tsfehani, Miifreddt, 529-530.

575 Sabini, Kitdbu 'I-Biddye,107; Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, 85.
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Es’ariler’e gore kulun fiili maktura (fiilin etki ettigi alan) tesir etmemektedir. Yani kul
bir fiili meydana getirme konusunda etkisi bulunmamakta, fiilin ortaya c¢ikmasi
Allah’m kudreti ile olmaktadir.>’® Es’ariler yaratilmis olan bir Kudretle ortaya ¢ikan
seyi kesp olarak nitelendirmektedirler. Nitekim insan kendi kesbi {izerinde kudret
sahibidir.>’’” Bunun sebebi ise kudreti, bekasi olmayan araz bir giic olarak
gormelerinden kaynaklanmaktadir. Zira arazlar baki olmamaktadir.>”® Dolayisiyla
kudretin araz olmasi sebebiyle ikinci bir anda bulunamayacagini ifade eden Eg’ard,
fiilin olusumu i¢in gereken giiciin ancak Allah’in yarattig1 gii¢ ile vaki oldugunu, fiilin
yapilmasi sonrasinda yok oldugunu dile getirmektedir. Daha acik bir ifade ile insana
verilen giiciin bir araz oldugu, o giiciin anlik ve bir fiil i¢cin gegerli olacagi iizerinde
durulmaktadir.>”® Biitiin bunlardan istitaatin fiilin olusumu aninda Allah tarafindan
verildigi ve hadis olan kudretin (istitaat) fiilin meydana geldigi sirada var oldugu ancak
tesir etmedigini anlagilmaktadir. Buna gore kul ancak kesp etmekte tesiri
bulunmamaktadir.’® Binaenaleyh Es’ari, Makalat isimli eserde kadim olanin kudretin
fiilini 1ztirari (zorunlu) olarak tarif ederken hadis olan kudretin fiilini iktisabi olarak
tanimlamaktadir. O, fiili yaratma kudretiyle vasiflananin ancak Allah olabilecegini,
kula ise fiilin kesbi kalacagini ifade etmektedir.®t Bu durum Allah’in kulun hareketini

yaratmas1, kulun ise hareket etmesine benzetilmektedir.%%2

Es’ariler’de Allahin insan fiillerinin yaraticis1 olarak goziikmesi, fiilin faili ve halikinin
ayn1 olmasina sebebiyet vermistir. Ornegin insanm fiilleri miimkiin katagorisinde yer
almaktadir. Buna gére miimkiin olan her sey Allah tarafindan yaratildig: i¢in insanin
fiillerini de O yaratmistir. Dolayisiyla tek fail ve Halik olan yalnizca Allah tir. %% Buna
gore Allah’in fiillerin yaraticist oldugu, tek failin kendisi oldugunu ayetlerle
delillendirilmektedir. “Allah her seyin yaraticisidir.”®*Her seyi koruyup yoneten’ de
O’dur.” ve “Oysa sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratt.”®®gibi ayetler Allah’tan

bagka yaraticinin olmadigina delil gosterilmektedir.

576 el-ici, el Mevakaf, 311.

577 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad 178.

578 gr -Razi, Muhassal,105.

579 Es‘ari, el-Luma, 93; Bakillani, el- nsaf, 44.

580 Bakallani, Temhidu'l-evdil, 324-325.

581 Bs'ari, Makdldtu 'l Islamiyyin, 1. Bs (Kahire: Mektebetii’l Nahzatil Misriyyeti, 1954), 2/205.
582 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, 112.
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Es’ariler insanin kudretinin fiile tesiri olmadig1 diisiincesini bir eserde iki miiessirin
olmayacagina baglamaktadirlar. Yani Allah’in kudretiyle olusan insanin fiilin de aym
zamanda insanin Kudretinin tesirinin olmasi, bir eserde iki miiessiri meydana

getirmektedir ki bu batil goriistiir°®

Es’ariler insanin fiilinin ger¢ek manada fiil olmadigini akli delillerle de ispatlamaya
caligmaktadir. Mesela insanin bazen yapabildigi bir seyi bagka bir zaman
uygulayamamasi aslinda bu giiciin kendisinde siirekli olarak devam etmedigine, fiilin
ise harici bir varlik tarafindan siirdiiriildiigiine isaret etmektedir. Baska bir ifade ile
kisinin kudretinin her zaman bir seyi yapacak kudrette olmamasi onun kudretinin
nefsine ait olmadigmin isareti kabul edilmektedir. insanin bazen hareketli bazen
duragan bazen de cahil olmas1 bu sebeptendir.®®’Bu sebeple Es’ariler’e gore araz olan
bu kudret zatina mugayir ve ona zaittir. Zira insan bizatihi kudretli olsayd: biitiin
fiillerinde buna sahip olurdu. Ancak miisahad edilmektedir Ki insan bazen kudretli iken
bazen acizdir. Bu sebeple kudret zata miindebic degil, zata zaittir.>®® Dolayisiyla hakiki
olan kudretin ve onun tesirinin Allah olmasi gerekmektedir. Nitekim Mustafa Sabri
Efendi, insanin kudretinin fiile tesirinin aslen olmadigi su 6rnekle beyan eder. O, bu
durumu binlerce ton agirhiga sahip olan biiyiikk bir gemiyi veya treni arkadan itip
hareket ettirmeye ¢alisan bir ¢ocuga benzetmektedir. Nitekim bu fiilde Allah’in
kudretiyle kulun kudreti o gemi ya da treni itme fiilinde ortak gibi goziikse de aslinda
kulun bu iste bir tesiri olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.® Ancak su da var ki giiniimiiz
teknolojisinde bir ving ile tek bir tus sayesinde tonlarca agirlik tasinabilmektedir.
Bununla birlikte insanin bu yiikii kaldirmada en ufak tesiri bulunmamaktadir. Ancak
gemi ya da tren Orneginde az da olsa insanin fiile tesiri bulunmaktadir. Bu sebeple

Es’ariler’in verdigi 6rnegi giiniimiizde bu sekilde yenilemek daha makul olmaktadir.>®

Insann fiillerin faili ya da yaraticis1 olarak devreye sokulmamasi, Es’ariler’in, insan-
fiil iliskisi baglaminda ayirim yapmasim giiclestirmektedir.>®! Hatta Es’ariler, kudretin
Allah’1in adaleti geregi yaratildigini, ancak onun insanda higbir etkisinin bulunmadigini

ve insanin fiile mahal olmasindan baska bir hususiyetinin bulunmadigini ifade

586 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, 4/227.

587 Es‘ari, el-Luma,93.

%8 Dogan, Ehli Siinnet Keldminda Esari Mektebi, 38.

589 Mustafa Sabri, Mevkifii'l Beser, 1. Bs (Kahire: Matbaatu’s-Selefiyye, 1352), 48-49.

50 Ozgen, Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklart, 190.

91 Yakup Keskin, “Beseri Sorumluluk ve Fézil el- Mikddd es-Suyuiii el Hilli'ye gore Amellerin
Yaratihisr”, 8:1 (2010): 8.
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etmektedirler. Zira kudretullah fiilin aslina taalluk ederken, kulun kudreti ise o fiilin

taat veya masiye gibi vasfina taalluk etmektedir.>%?

Es’ariler, insanin fiile mahal teskil etmesini cebri anlayisa girmemek igin kesp ile
aciklamaktadirlar. Yani hadis olan kudret fiilin olusmasina degil, ancak onu
sahiplenmesine (kesp) fayda saglamaktadir. Dolayisiyla insan bir fiili islediginden
dolay1 degil, ona mahal olmasi nedeniyle ovgiiye ya da yergiye nimet olmaktadir.
Insanin fiille olan miinasebeti ise giizellik ve g¢irkinlik ile olan miinasebetine
benzetilmektedir. Zira ikisinin de kaynagi Allah olup, insan onlarin kendisinde tecellisi
oraninda deger kazanmakta ya da kaybetmektedir.®®® Dolayisiyla Es’arilikte insan bir
yandan hiir bir irade ile davraniyor géziikkmekte iken aslinda mecbur olan bir varliktir.
Yani kullarin fiilleri mecazi olarak kendilerine hakiki olarak ise Allah’a izafe

edilmistir.5%

Maturidiler’e gore insan kendi hadis kudretiyle fiilini meydana getirip ona tesir
edebilmektedir.®Es’ariler’ den Bakillani % ve Ciiveyni®®’ de bu goriisii tercih
etmistir. Zira onlar kullarin fiillerinin Allah’in yaratmasi ile oldugunu kabul etme
noktasinda Es’ariler ile aym goriisii paylasmaktadir.>® Ancak insanlardan sadir olan

hadis Kudretin fiile tesir ettigi diisiincesiyle onlardan ayrilmaktadir.

Maturidi bilginler halik ile fail farkli manalarda ele almaktadirlar. Onlara gore, fiilin
mucidi ve muhdisi Allah tir. Insan ise yaratilan fiilin kesp edicisi (sahiplenmesi) yani
gercek failidir>®® Haddi zatinda halk ve kesb arasinda ki ayrima dair farkh
tanimlamalar yapilmistir. Bir tanima gore kulun kudret mahalline giren her sey kesp
iken onun Kkudret alani haricindekiler yaratmadir (halk). Diger bir tanimda ise bir alet
ile meydana gelen sey kesp iken bir alet olmaksizin meydana gelen ise yaratmadir
(halk).®® Buna karsin fail ile kasip aym manaya delalet etmektedir.®®! Binaenaleyh

Maturidiler, bir fiile hem Allah’in kudretinin hem de kulun kudretinin etki etmesi

%92 Eb Uzbe, er-Ravzatii'I- Behiyye, 27.

593 Sabri, Mevkifii 'l Beser, 49.

594 Maturidi, et-Tevhid, 225.

595 pezdevi, Usul'-d- Din, 104.

59 er- Razi, Kitabu'- Erbain, 227.

%7 Ciiveyni, Akidetii'n-Nizamiyye,47.

59 e|-Baberti el Hanefi, Serhiu Vasiyye, 105.
59 pezdevi, Usulu'd-Din,104.

600 Nesefi, Kitdbii t- Temhid, 95.

601 Maturidi, et-Tevhid, 226.
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sonucu iki kudretin tesir ettiginden bahsetmektedirler.%%? Buna gore fiile etki eden iki
kudretten ilki Allah’in yaratma kudreti olup digeri ise insanin kazanma kudreti (kesp)
olmaktadir. Dolayisiyla fiil, icat yoniiyle Allah’, kesp yoniiyle kula ait bir kudret eseri
olmaktadir. %% Ornegin bir kisi iki helak edicinin helak etmesiyle yok olmaktadur.
Kulun fiiliyle oldirilmis, Allah’in 6ldiirmesiyle olmistir. Allah kudretiyle fiili

yaratmus, kul ise kesp etmistir.5%*

Pezdevi, kulun fiilinin Allah’in fiilinden bagka oldugunu dile getirmektedir. Zira
Es’ariler’in iddia ettigi gibi kulun fiilinin tesirinin bulunmadigini sdylemek akla ve
nakle ters diismektedir. Ciinkii Allah kullarina taatleri emredip, masiyeleri
yasaklamigtir. Eger insanlarin fiilleri Allah’n fiilleri olmus olsaydi Allah bizzat kendi
fiilleriyle insanlara emir ve nehiy ile nimet etmis olurdu. Bu ise kabul edilemez bir
durum teskil etmektedir.®® Aym sekilde Allah ayetinde “Muhakkak ki Allah adaleti,
iyilik yapmayr ve akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin igleri, fenalik ve azginligi
yasaklar. O, diisiiniip tutasimiz diye size 6giit vermektedir. % ayeti ile emir ve nehiyde
bulunmustur. Halbuki bir kimseye kendisine ait fiili bulunmayacak bir konumda emir
ve yasak yoneltmek muhal olmaktadir. O halde kul hakiki anlamda fiili isleyen fail
konumunda olmaktadir.®®” Maturidiler ilahi olan ezeli kudretin fiilin aslma tesir
ettigini, kulun hadis kudretinin ise taat ve masiye gibi fiilin vasfina tesir ettigini
soylemektedir.®®® Mamafih fiilin var olmas1 Allah’mn kudretiyle gerceklesirken, o fiilin
itaat ya da masiye olmas1 kulun Kudretiyle tahakkuk etmektedir.%® Hasili, kulun irade
ve kudretinin maktura tesirini ayet tizerinden de delillendiren Maturidiler “Bir toplum
kendisindekileri degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez.”®° ayetini esas

almaktadirlar.

Kanaatimize gore bu konudaki en aslah gorlis imam Maturidinin goriisii olmaktadir.
Zira kudretin taalluku olan itaat veyahut masiye birbirlerinden farkli goziikse de fiil
olarak neticede aynidir. Misal vermek gerekirse namaz kilmak i¢in yapilan hareket ile

zina i¢in yapilacak hareket netice itibariyle aynidir. Ancak kul iradesi ve kudretiyle

802 K oginkag - Taskn, Kitdbii 'l- Kavdidi I-Kiilliyye, 334.
603 Sabiini, Kitdbu 'I-Biddye, 114.

604 Sabiini, Kitdbu 'I-Biddye,111.

605 pezdevi, Usulu'd-Din, 111.

606 Nahl, 16/90.

607 Maturidi, et-Tevhid, 226.

608 Koginkag - Taskn, Kitdbii 'I- Kavaidi’I-Kiilliyye, 334.
609 Pezdevi, Usulu'd-Din, 113.

610 Ra’d,13/11.
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birini kabul edecektir. Dolayisiyla onun fiili, iradesi dogrultusunda namaz kilarsa
itaate, zina ederse masiye doniisecektir. 81! Fiil Allah’n kudretiyle yaratilirken, kul ise

onun vasfin1 belirlemekle sorumlulugu iizerine almaktadir.®?

Sonu¢ olarak kulun
fiillerinde ki hiirriyeti konusunda Maturidiler daha mutavassit olarak goriilmekle

birlikte bu konu iki mezhep arasinda farkli goriislerin ileri siiriildiigii bir hal almustir.

2.5.8. Kudretin ki Zidda Olan Gegerliligi Meselesi

Kelam ekolleri arasinda yer alan Es’ariyye ve Maturidiyye, genellikle hadis varliklar
icin kullanilan istitaatin kime nispet edilecegi noktasinda ki ihtilafin yani sira kulun
istitaatinin birbirine zit olacak seylere elverisli olup olmadigi meselesi’ de tartisila

gelmistir.

Imam Es’ari ve takipgilerinden Bakillani,®® Ciircani,®*#ibni Fﬁrek,615C1'iveyni,616

Razi®Y gibi Es’ari alimlere gore kul, aralarinda zithk bulunan fiillerden yalmzca
birisini yapabilme giiciine sahip olmaktadir.®*® Buna gore Imam Es’ari, Allah’m
yarattig1 fiili kesp etmek tizere verilen istitaatin, yalnizca makturuna (Fiilin etki ettigi
alan) taalluk edecegini sdylemekte, ziddina bir taallukun meydana gelmesinin ise
muhal oldugunu dile getirmektedir. Daha ag¢ik bir ifade ile insan kudreti hangi fiili
yapmas1 i¢in verildiyse onu yapabilmekte olup su sekilde delillendirilmektedir.
Es’ariler, hadis kudretin makturu ile ayni anda olmasini sart kosmaktadirlar. Zira boyle
bir sart olmamasi halinde maktur yok iken kudretin varligindan s6z edilirdi. Bu ise
birden fazla zamanda kudretin var olmasimi gerektirirdi ki bu durum muhal olan
kudretin sonsuzlugunu ortaya ¢ikarirdi. Bu sebeple Es’ariler, kudretin maktur ile ayni
zamanda bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Binaenaleyh insanin, bir fiile ve ayni
anda onun ziddma kadir olmasi miimkiin olmamaktadir. Ciinkii kudret ayni anda
maktur ile birlikte olmasi gerektigi i¢in, iki zit olan fiilde ayn1 anda kudretin bulunmasi
durumunda iki fiilinde esit zamanda gerceklesmesi gerekir. Bu ise miimkiin degildir.5°

Ornegin taat giicii Allah’n tevfik ve basari vermesidir. Masiyenin giicii ise terk etmek

611 er-Razi, Kitabu-I Erbain, 227.

612 Taftazani, Serhu'l Makdsid, 4/226.

613 Bakillani, Temhidu'l-evdil, 325.

614 e]-ici, el-Mevdkif, 281.

615 {bn Farek, Miicerredu'l Makalat, 110.
816 Ciiveyni, Kitdbu'/ frsad, 184.

617 er -Razi, Muhassal, 107.

818 Ciircani, Serhu’I-Mevdikif, 6/108.

619 Es‘ard, el-Luma, 95.
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ve ihmaldir. Allah’in masiye giicii ile giinaha olan kuvvetinin tevfik ve basari olmasi
akla uygun degildir. Haddizatinda taat giiciiniin de ihmal ve terk olmasi miinasip
olmamaktadir. Oyleyse Allah’in masiye igin verdigi gii¢ yalnizca masiye yoniinde
kullanilabilirken taat igin vermis oldugu giligte sadece taat yoOniinde tasarruf
edilmektedir.®?° Bu durumda taatin kudreti masiyetten ayr1 olmay1 gerektirmektedir.®?
Dolayisiyla Eg’ariler, hadis kudretin iki zidda taalluk etmesi konusunda iki seyin ayni
anda bulunmasi gerektiginin zorunluluguna dikkat ¢ekmekte, bu sebeple iki ziddin bir
arada bulunmasinin imkansiz oldugundan hadis kudretin tek bir maktura taalluk
ettigini soylemektedirler.%2? Sonug olarak Es’ariler kudretin makturuyla birlikte ancak

var olabilecegini tizerinde durmaktadir.

Maturidiler insana verilen istitaatin, miimkiin fiillerin iki ztddina da gegerli olacagini
soylemektedirler. Buna gore tek bir Kudret zit olan iki sey icin elverisli olmaktadir.®?
Ornegin taat ve masiye zatlarinda ki fiil dzelligi bakimindan degil, sadece emir ve
nehiy agisindan ayricaliklar1 vardir. Buna gore secde fiili Allah’a olursa taat, puta
olursa masiyetir. Ancak her iki kudrette de degisiklik s6z konusu degildir. Sadece vasif
itibariyle kudret taat ile birlikte olursa tevfik, masiye ile birlikte olursa hizlan
olmaktadir. Bu sebeple kudret bir olup emir ve yasaga nispetle degisiklik s6z konusu

olmaktadir.824

Imam Maturidi, fiilin kudretinin zit olan iki seye gegerli olmadigmin sdylenmesi
durumunda, kisinin yaptig1r bir igin ziddini iglemesinin ortadan kalkacagina dikkat
¢ekmektedir. Halbuki bir seyin hem kendisine hem de ziddina yonelik kudretin
varhigini kabul etmek gerekmektedir. Ancak bu sayede emir ve yasaklar insan kudreti
ile tahakkuk etmis olmaktadir. Ayn1 sekilde bir sey ziddina elverisli degil ise yapilan
fiilden ortaya ¢ikan sonug iradi olarak degil, yaratilistan meydana gelmis olurdu. Bu

ise imtihana ters bir durum teskil etmektedir.5?

Kudretin iki zidda olan gegerliligi kabul edildiginde ise, kisinin kendisine emredileni
yapmaya uygun kudreti kullanmasiyla emredilenin tersini yapan kimse, kudretini

baska yonde kullanmakta, bu yiizden yerilmektedir. Imtihanin aslh, kisinin yiikiimlii

620 pezdevi, Usulu'd-Din, 127.
621 Maturidi, et-Tevhid, 263.

622 Ciiveyni, Kitdbu'/ frsad, 184.
623 pezdevi, Usulu'd-Din,127.

624 Sabini, Kitdbu 'I-Biddye, 110.
625 Maturidi, et-Tevhid, 263.
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tutulabilmesi i¢in her iki yonde de kudretini uygulayabilecegi bir kudretle hasil
olmaktadir.??®® Dolayisiyla insanin masiyete kullandigi kudret ile taatte kullandigi
kudret ayn1 olmaktadir. Buna gore taat ya da masiye, Allah’in insanda yaratmis oldugu
kudreti kiginin kullanmasindan sonra gelmektedir. Zira insan her iki alanda da verilen
giicii kullanabilse de Allah insana vermis oldugu bu giicii masiye igin degil, taat

yoniinde kullanmasini istemektedir.®?’

Sonu¢ olarak Es’ariler, kudretin ancak makturuyla birlikte tek bir yonde
kullanilabilecegini ifade ederken Maturidiler, insana verilen bu giiciin, fiilin iki zit
yoniine de kullanilabilecegini ifade etmektedirler. Bize gore Maturidiler’in bir fiili
gerceklestirmeye yarayan istiaatin karsit fiili gergeklestirmeye de muktedir olmasi
gerektigini diisiinmesi, aslinda insan fiillerinde ki 6zgiirlikkle dogrudan alakalidir. Zira
kendi fiilini istedigi yonde gerceklestirebilen insan ancak imtihan igerisinde olabilir.
Bu mana ilahi fiillerde insan 6zgiirliigii nazariyla bakan Maturidiler’in Allah’in adalet
ve hikmetine halel gelmemesi diisiincesiyle hareket ettigini sdyleyebiliriz. Buna kargin
olaylara Allah’in kudretinin rolii ¢er¢cevesinden bakan Eg’ariler, kisinin islemis oldugu
hayir veya serli fiillere gore Allah’in tevfik ya da hizlan da bulundugunu, bu sekilde
secilmis fiille gore Allah’in farkli nitelikte istitaatler verdigini savunmustur.
Dolayistyla Maturidiler irade o6zgirliigiinii 6ne tutarak bir yorum One siirerken,
Es’ariler’in ise Allahin yaraticilik vasfini zedeleyecegi endisesiyle ¢ikarimda
bulundugunu sdyleyebiliriz. Ne var ki ortada elle tutulur ciddi bir farkin bulunmadig:

dile getirilebilir.
2.5.9. insanin Meleklerden Efdal Olup Olmamasi

Kelam ilminde ele alinan konulardan biri de melek ve insanlardan hangisinin daha
tistlin oldugu tartismasidir. Aslinda tali bir mesele olan bu konu itikada dayali olamasa

da kendi baglamini asmis ve mezhepler icerisinde kendi yer bulmustur.

Insanlarin m1 yoksa melekler mi daha {istiin oldugu Es’ari ve Maturidi arasinda
farklilik arz etmektedir. Ehli Stinnet’in ¢ogunluguna gére Peygamberler ve elgilerin

meleklerden tistiin oldugu goriisii hakimdir.

626 Nesefi, Kitdabii - Temhid, 91.
627 Sijleyman TOPRAK, “Insanin Fiilleri Konusunda Maturidi ve Es'ari Arasindaki Ihtilaf”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy 3 (1990): 172.
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Birincisi, beseri olan Enbiya’nin meleklerden {istiin olmasidir. Buna gore enbiyanin
stifli (yerylizii) meleklerden iistiin oldugu noktasinda ihtilaf yokken burada ki tartisma
ulvi (semavi) melekler noktasindadir.®?® Mu’tezile ve Halimi gibi diger guruplar ise
meleklerin Hz. Muhammed (as) haricinde ki tiim enbiya dan dstin oldugunu
savunmuslardir.??® Insanlardan nebilerin meleklerden {istiin oldugunu savunanlar
“Meleklere “ademe secde edin” dedigimizde iblis disindakiler derhal secde ettiler. O
direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu®3 ayetini esas alirlar. Zira burada Adem (as)
secde melekler tarafindan secde edilen konumundadir. Bu ise secde edilen kimsenin
secde edenden daha iistiin konumda oldugunu gostermektedir.®®! Yine “Ey ddem!/
Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi’® ayeti insanin serefli bir mahluk olduguna,

kendisine ibadette ilim ve fazilet sahibi olduguna delalet etmektedir. Zira Allah (cc)

“Bizim her birimizin mutlaka belli bir yeri vardir.”®* ayeti buna isaret etmektedir. 53

Ikinci olarak seckin ve elci melekler ile veli ve salih kullar arasinda yapilan
mukayesedir. Bu katagoride ki meleklerin insanlardan istiin oldugu genellikle kabul
edilmektedir. Ustiinliigiin sebebi olarak kulluk ve ibadet sonucunda kazanilan ecirdir.
Bu sebeple veli ve salih kullarin meleklerden tistiin olduguna dair delil getirilmektedir.
Nitekim ibadet yapmak insanlara degil meleklere zordur. Ornegin melekler insanlarin
korktugu ve ¢ekindigi bogulma, yanma, 6liim, hastalik, kiifiir, isyan gibi durumlarda
giivendedirler. Bununla birlikte bir takim {istiin 6zelliklere sahiptirler. Dolayisiyla
nimeti daha fazla ve korkulacak durumlari daha az olan bir varligin kulluktan geri
durmasi ¢ok daha ihtimal dahilindedir. Hz. Adem kendisine yasaklanmis olan tek bir
agac¢ olmasina ragmen nefsine yenik diismiis iken melekler higbir vakit nimetlere bir
an bakmamis, itaat edip ibadetlerle mesgul olmuslardir. Neticede bu sebeple
meleklerin kullugu daha mesakkatlidir ve insanlardan daha iistiindiir denilmistir.5*®

Uciinciisii ise salih ve veli kullar ile avam olan melekler arasindadir. Bu konuda iki

goriis mevcuttur. Ilki tiim meleklerin veli ve salih kullardan iistiin oldugunu

628 e-ici, el-Mevakif, 367.
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savunanlardir. Bakillani ve Es’ariden ulemanin ¢ogunun bu sekilde diisimmektedir.®3®

Ikincisi ise Maturidiler olup salih kullarin meleklerden {istiinliigiinii savunmuslardir.
Maturidiler insanlarin Rasullerinin meleklerin Rasullerinden, meleklerin Rasulleri
takva sahibi siradan miiminlerden, siradan miiminlerde meleklerden {istlindiir goriisiine

sahiptir®®’

Maturidiler’de Ehli Siinnet ic¢inde yer almasi hasebiyle yukarida bir kismini
belirttigimiz gibi Enbiyalarin meleklerden iistiin oldugu konusunda fikir beyan
etmektedirler. Nitekim bununla alakali delilleri insanlarin sorumluluklariyla alakali
degerlendirmeleridir. Zira insanoglunda bulunan nefis, sehvet, gazap gibi haller
meleklerde bulunmamaktadir. Bu ise itaatin daha zor olmasina sebep verir. Ayni
sekilde “Ey ddem! “Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi”®® ayeti insan daha
faziletli kilmaktadir.%*® Yine Maturidiler’e gore meleklerin Rasulleri takva sahibi
Miisliimanlardan daha iistiin olup Cebrail, Mikail, Israfil (as) biitiin insanlardan daha
faziletlidir. Bunlarin disindaki meleklerden inanan takvali Miislimanlar tstiindiir
goriisiine  sahiptirler. “Mesih  de gdzde melekler de Allah’a kul olmaktan

25640

¢ekinmezler. ayeti onlara gore insanlarin ve meleklerin gbzdelerinin insanlarin

gbzde olamayanlarindan iistiin oldugunu belirtmektedir.%**

Ehli Siinnet’in geneli ve Maturidiler ademoglunun Miislimanlarinin meleklerden
Ustlinliigii gortisiine sahip olup Kur’an dan delil getirmislerdir. “Andolsun ki biz
insanogullarim serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik, temiz
seylerle onlart riziklandirdik, yaratiklarimiz pek ¢ogundan iistiin kildik.”®* ayetini
Cenab1 Allah’in insanoglunu meleklerden dstiin kildigina tefsir etmislerdir. Yine bir
baska ayette “Melekler her kapidan yanlarina girip: Sabretmenize karsilik size selam

7643 ayetlerini delil alirlar. Nitekim

olsun; Burasi diinyamin ne giizel bir karsiligidir.
Cennette meleklerin ademoglunu ziyaret etmesi, insanhign {stinliigli olarak

anlasilmistir.

836 Eb{i Hicer Muhammed es-Sa‘id, el-Habd ik, 204.

837 Taftazani, Serhu'l-Akdidu'n-Nesefiyye, 164.

638 Bakara, 2/33.

839 Koginkag ve Taskin, Kitdbii - Kavdidi I-Kiilliyye,359.
640 Nijsa,4/172.

641 pezdevi, Usulu'd-Din, 208-209.

642 Tgra, 17/70.

643 Ra’d, 13/23-24.
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Seyhzade bu konuda kitabina almis oldugu rivayette ademoglundan peygamberlerin
meleklerin tiimiinden, ademoglunun avam kisminin da meleklerin avam kismindan,
meleklerin peygamberlerinin de ademoglundan faziletli oldugu gorislerine yakin
durdugu gozlemlenmektedir. Sonugta Es’ariler meleklerin yaratilis ozelliklerini ve
tabiatin1 esas alarak onlarin giinahsiz varliklar olmasi hasebiyle insanlardan {istiin
olabilecegi diisiincesine sahip olurken Maturidiler olaya yapisal ozellikler cinsinden
degil de insan iradesi ve fazilet iizerinden bakip, insana verilen 6zellikler sayesinde
meleklerden dahi yukari mertebelere varabilecegi kanaatine sahip olmustur.
Dolayisiyla bize gore ihtilaf lafzi ve furu nitelikte olup asli bir farklilik teskil

etmemektedir.

2.6. DIGER MESELELER
2.6.1. Miitesabihat Bahsi

Benzesme anlamina gelen “Tesabiih” mastarindan tiireyen bir sifat olan bu kavram,
“Aralarinda benzerlik bulunan, aywrt edilmesi zor olacak sekilde birbirinin benzeri ve
dengi olan” seklinde ifade edilmektedir.®* Kur’an literatiiriinde “Birden fazla manaya
gelen ve bu sebeple anlasiimasinda giicliik bulunan lafiz ya da ifade” olarak

tanimlanmaktadir.54°

Islamm ilk zamanlarindan itibaren ise sifatlar meselesinde farkli yorumlarda
bulunulmustur. Selefiye ayetlerin ilahi muradinin zahirinden ¢ok daha farkli oldugunu

bilip onlarm anlamlarmi Allah’a birakmay1 kabul etmisken,%4

iki grup vardir ki bunlar
fikirlerinde asirtya kagmaktadir. Bunlardan ilki Allah’in sifatlarini nefyeden, zatindan
baska sifatlarinin olmadigini, onun ¢esitli sifatlarda vasiflanamayacagini ileri siiren
Cehm bin Saffan ve Mu’tezile ekoliidiir. Digeri ise Allah’in sifatlarini tesbih ve
tecsime gotiiren, Allah’in sifatlarinin anlasilmasinda kullarina sifatlarini kullanan,

insani vasiflara benzeten miicessimedir. 847

Imam Es’ari, yedeyn, ayn, vech ve cenb gibi sifatlarin haber vasitasiyla
bilinebilecegini savunmaktadir. Ona gore bu sifatlarin anlasilmasi ancak vahiyledir.

Istiva, ityan ve niizul gibi varlig1 haber yoluyla sabit olan ancak anlasiimasi akil ile

644 Feyruzabadi, el-Kamus, 1247.

845 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 261.

646 Ciiveynt, Akidetin-Nizamiyye, 32.

847 Fatih Tok, “Ebu Hanifenin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ilahiyat Dergisi 1/1 (2014): 97.
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saglanan bu sifatlar ona gére fiildir ve teville agiklanmaktadir. Bununla birlikte Imam
Es’ari’nin eserlerinde te’vili bir yontem olarak benimsedigi sdylenebilmektedir.®*
Es’ari ekol, miitesabih olan ayetleri ne nefyetmigler ne de tesbih ya da tecsim
etmislerdir. Onlar haberi sifatlar asirtya gitmeden tevil etmislerdir.*® Nitekim onlar
Mu’tezile gibi miitesabih olan haberi sifatlarin manalarinin olabilecegini sOyleyerek
tevil yoluna girmektedirler. Es’ariler bunu “Onun te’vilini ancak Allah ve ilimde
ilerleyen kimseler bilir.”®° ayetine dayandirmaktadir.®®! Ancak Es’ariler bu tevili
yaparken gelisigiizel bir sekilde degil, olmas1 gerektigi gibi yapmaktadirlar. Nitekim
yapilan tevilin naslara ve dile muvafik olmasina 6zenle riayet etmektedirler. Gazali bu
konu hakkinda tevilin herkesin yapmasinin miimkiin olmadigini, insanlar1 avam ve
alimler olarak ikiye ayirdiklarini ve halk tabakasinin bu tiirden tevillere kalkismasinin
uygun olmadig ifade etmektedir.®2 Ornek vermek gerekirse Es’ariler “Allah, ‘Ey
Iblis’ dedi, ‘Kendi ellerimle yarathgim su varhgin éniinde secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?”®®® ayetinde gecen
“yed” kelimesini kudret anlaminda tevil etmektedir. Ciinkii onlar yaratmanin ancak
kudretle olusuyla gergeklesecegini ifade etmektedirler. Yine baska bir 6rnekte Allah
Hz. Nuh’un gemisinden bahsederken “(gemi) gézlerimizin oniinde akip gidiyordu’®®*
ifadesi de ayni tevilden bahsedilmektedir. Bu ayette geminin, meleklerin kusattigi bir
mekanda, koruma ve gozetim altinda bulunmasi kastedilmektedir. Zira bu durum, bir

kimse hiikiimdarin gézetimi altinda oldugu zaman “Hiikiimdar falanca kimseye goz

kulak olmaktadir” seklinde ifade edilmesine benzemektedir.6®

Maturidiler miitesabihat konusunda selefe daha yakin bir tutum sergileyerek haberi
sifatlarin tevil edilmesini uygun bulmamaktadirlar. 5°¢ Nitekim Maturidiler Allah’mn
“yed, vech” gibi sifatlarin1 kabul etmekle birlikte keyfiyeti hakkinda bilgi sahibi
olamayacaklarin1 sdylemektedirler. Ciinkii insan bu vasiflar1 anlamaktan acizdir. Bu

yoniiyle Maturidiler selef yontemine daha yakin gdziikmektedir.®®” Ornegin “Onun

648 Hikmet Yagl Mavil, mam Egari’nin Kelam Diisiincesi, 1. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2018), 127-129.

649 el-ici, el-Mevakif, 297; Taftazani, Serhu'l Makdsid, 4/50.

650 Ali imran 3/7.

851 Baciri, Tuhfetu'l Miirid, 104.

652 Gazzali, el- fktisad fi’I-Itikad, 2004, 38.

853 Sa’d, 38/75.

654 Kamer, 54/14.

855 Ciiveyni, Kitabu'l-frsad,137-138.

8% Muhyiddin Muhammed bin Behaeddin, Serhu-I Fikhu'l Ekber, 185.
857 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 155.
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tevilini ancak Allah bilir. Ilimde ilerleyenler, ‘buna inandik. Hepsi rabbimizin
katindandir derler.” %8 ayet’in de Lafzatullah’tan sonra yapilan duraklamayla,

miitesabihat’tan olan ayetlerin ancak Allah’in bilebilecegine delil gosterilmektedir.®*

Ebl Hanife’ de ayetlerde bulunan miitesabih sifatlar1 gegtigi sekliyle kabul etmektedir.
Onlar {izerinde tevil yapmay1 kabul etmez. Zira 0, Allah’in kendisi hakkinda niteledigi
“yed, vech, nefs” gibi kavramlardan 6rnegin “yed” kavramini el, kudret ya da nimet
olarak dile getirmenin bu sifat1 iptal edecegini sdylemektedir. Bu sebeple Ebl Hanife
haberi sifatlarin keyfiyetsiz olarak ona izafe edilmesi ve inanilmasi gerektigini dile

getirir. 660

Eb( Hanife ve takipgileri miitesabihat konusunda selefe yakin bir goriiste durdugundan
bahsetmistik. Nitekim Maturidiler bu meselede seleften sahabe ve tabiini kendisine
esas almaktadir. Onlar dini muhafaza etmede, 6gretilmesi gerekenleri talim de en iistiin
gayretleri gostermis olmalarina ragmen miitesabih olan ayetlerin tevili konusunda bir
kelam etmemislerdir. Eger tevil itikadi bir mesele olsaydi sahabe oOncelikli olarak

yapardi. Zira imam Malik’e “Rahman arsa istiva etmigtir”®®

ayeti soruldugunda
“istiva malum, keyfiyeti mechul, onun hakkinda soru sormak bidattir.” demistir.
Maturidiler de miitesabih ayetler konusunda ayni yontemi kullanmakta, o ayetlerin

manalarmi Allah’a birakmaktadirlar, %62

Pek ¢ok yerde Es’ariler’e gore daha akilci olan Maturidiler, bu konuda selef’e daha
yakin bir metod takip etmektedir. Kendileri, sifatlarin Allah’a ait oldugunu
benimserken, Allah’1 herhangi bir mahlukata benzetmekten (tesbih) ve onun bir cisim
addedilmesine yol agacak beyanlardan (tecsim) uzak durmuslar, sadece sifatlar

keyfiyetini sormadan ispat etmislerdir.%®3

Halef iislubunu benimseyen Eg’ariler ise, dini ve akli ilkelerle uyusmayanlari, Arap
diline uygun bir bi¢imde tevil ederek tesbih ve tecsim gibi yanlis anlasilmalari
onlemeye ¢alismislardir. Bununla birlikte tevil ettikten sonra verdikleri mananin Allah

katinda murat edilen mana oldugu gibi bir iddiaya girmemislerdir. Bu sebeple halef ve

658 Alj imran 3/7.

65 Ciiveyni, Akidetii'n-Nizamiyye fi Erkani'l Isimiyye, 33.

660 en-Nu‘man b. Sabit Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 1999, 27.
661 Taha,20/5.

562 Ciiveyni, Akidetii'n-Nizamiyye,33.

663 Nesefi, Bahru'l-Kelam, 105.
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selef ¢izgisi ayn1 kaygilarla bir hareket etmekte, sonug olarak her iki ekolde gercek

bilgiyi Allah’a havale etmektedirler. 64

Bize gore ise Maturidiler’in takip ettigi metod daha teslimiyetci olsa da Es’ariler’in
metodu daha saglam ve ilmidir. Cilinkii temel dini meselelerin savunulmasi, bidat
ehline karsi yapilan savunma daha muteberdir. Seyhzade kitabinda Ibni Kemal
Pasa’dan naklettigi bilgiye gore tartisma hakiki degil lafzi boyuttadir. Eger hakiki
olsayd1 iki mezhepten biri hata edeceginden siiklit ederdir. Dolayisiyla bu mesele i¢in

izin oldugu nakledilmektedir.

2.6.2. Tevfik Bahsi

“Zamanina denk getirme, dogru ve uygun olana sevk etme” gibi anlamlara gelen
Tevfik kelimesi, “Iki sey arasinda ki uygunluk” baglaminda “Insanin haywr anlaminda
ki kaderine uygun diismesi”’®® anlamina gelirken terim olarak “Allah 'u-Tedla nin,
kullarimin  fiillerinin kendi muhabbet ve rizasina uygun kilmasi” anlamlarinda
kullanilmaktadir.%%® Hizlan ise “Kisive yapilan yardimin kesilmesi, terk edilmesi”

anlamlarinda kullanilan bir fiildir.5¢”

Es’ari ve Maturidiler Tevfik ve ziddi olan Hizlanin varligi hakkinda hemfikirdirler.
Ancak Tevfik ve hizlanin taallukuyla alakali iki mezhep arasinda ciiz’i ¢apta bir

farklilik konusunu mevcuttur.

Es’ariler ve tabiilerine gore Tevfik, kulun taati tizerine fiilin yaratilmasi manasinda
kullanilmaktadir. Onlara gore Tevfik yalnizca taat giiciiniin yaratilmasidir. Bu kavram
yalnizca Allah’a birakilip ona nispet edilmektedir. Onlar bu diisiinceyi “Basarmam
Allah’in yardimina baghdir. Yalniz O’na dayaniyor ve yalniz O ’na yoneliyorum. %
ayetine dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla onlar igin Tevfik, sadece taat giiciiniin

yaratilmas1 manasindadir.%%°

Ciiveyni’ de aym sekilde Tevfik, itaat etme giiciinii yaratmak, Hizlan ise giinah isleme

giicinii yaratma oldugunu ifade etmektedir.. Buna gére Allah’in Tevfikine mazhar

664 o]-Hakim es-Semerkandi, Sevddu'l-4zam Tercemesi, 118.
665 el-Isfehani, Miifredat, 877.

666 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 344.

%67 Feyruzabadi, el-Kamus,992.

668 H{id,11/88.

669 Bacari, Tuhfetu'l Méirid,113.
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olan kisi isyan edemez. Ciinkii onun isyan etmeye giicii yetmemektedir. Bunun ziddi

olan hizlan da ise kisi, taat giicii olmadig1 igin itaat edemez. 67°

Es’ariler, Ismet ve Tevfik’te ayn1 anlamda ele almaktadirlar. Ancak onlara gore ismet
genellestirilirse  Tevfik’te genellestirilmis, ismet hususilestirilmisse Tevfik’te
hususilesmis olmaktadir. Bununla birlikte ismet, kulda gilinah islemeyi engelleyen bir

unsudur.8’®

Imam Maturidiye gore Tevfik Allah’in iyi amel ile bunun islenme kudretini bir araya
getirmesi, hizlan da kotii amel ile bunun islenme kudretini birlestirmesi olup Maturidji,

bunlarin ikisinin birbirinden ayrildigini ifade etmektedir.

Maturidiler, Tevfik kavrami ile yardim ve kolaylastirmanin kastedildigini
diisinmektedirler. Tevfik’ten kasit kudrete tesir degildir. Bu sebeple Tevfik,
Ciiveyni’nin sOyledigi gibi taat i¢in Kudretin yaratilmasi degildir. Maturidiler bunun
sebebini insanda bulunan giiciin hayir ve serri islemeye elverisli olmasindan kaynakli
olarak iki zidd1 da yerine getirebilme kabiliyetine sahip olmaya dayandirmaktadirlar.
Bianeanaleyh insanin tercihini iyiye kullanmasindan dolayr Allah lLitfu geregi
sebepleri kolaylastirmas1 “Tevfik” meydana gelir iken, tercihlerini k&tiiye kullanan

birisi hakkinda da adaleti geregi “Hizlan” yardimini terk etme meydana gelmektedir.®'2

Maturidiler ismet kavraminda’ da Es’ariler’den biraz farkli diisiinmiistiir. Zira onlara
gore ismet, kulda giinah islemeye engel degildir. ismet kulu taate zorlamadig1 gibi onu
giinah iglemekten’ de ari birakmaz. Dolayisiyla Maturidiler de ismet kavrami insan
iradesine bagl olarak Allah’tan kula hayir islemeye sevk eden ilahi bir liituftur. 673
Ayni sekilde Maturidiler, Es’ariler’in delil olarak kabul ettigi ayeti farkli
aciklamaktadirlar. Ciinkii Es’ariler’in sodyledigi gibi “Tevfik” ten kastin kula taat
giiciiniin yaratilmasi degildir. Zira kul hem taat hem de masiye yani iki zidd1 islemeye

uygun olarak yaratilmistir.5* Buna gore kul secimini iyiye kullanirsa Allah’in

yardimina (Tevfik) kétiiye kullanirsa yardimsiz birakilmasina (hizlan) neden olur. ®7

670 Ciiveyni, Kitabu'l-/rsad, 207.

671 Taftazani, Serhu'l Makdsid, 4/312-313.

672 Beyazizade, Isdretii'l-Meram, 199.

673 Taftazani, Serhu'l-Makds:d, 4/313.

674 Beyazizade, Isdretii'l Meram, 192-193.

675 Kemal bin Hummam el Hanefi, EI Miisayera, 58.
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Nihayetinde iki mezhep arasinda temel ayirim,Tevfik kavraminin yalnizca taate mi
yoksa hem taat hem de masiye mi tekabiil ettigi noktasinda ayirim olmustur. Buna gore
Es’ariler kendi goriislerini Hud suresinde ki ayete dayandirirken, Maturidiler ise
insanin ciiz’i iradesinin iyiye de kotiiye de taalluk edebileceginden hareket ederek
kendi goriisiinii beyan etmistir. Kanaatimizce konunun aslini daha 6nce anlattigimiz
ve pek ¢ok konu hakkinda ki goriisii etkiyen kulun fiilinin maktura tesiri tizerinden ele
alinmasi gerektigi diisiinmekteyiz. Zira kulun fiilinin Allah tarafindan yaratildigini ve
insanin mahal teskil etmek disinda herhangi bir etkisinin olmadigini savunan
Es’arilerce Tevfik, kulun yalnizca hayir isleyebilecegi seklinde yorumlanmigken, insan
fiillerinin Allah tarafindan yaratilip kulun 6zgiir irade ile bir fiili uyguladigini esas alan
Maturidiler’e gore ise kisinin hayir ya da serri segmesine gore Tevfik ya da hizlanin
Allah tarafindan kendisine gonderilecegini seklinde yorum yapilmistir. Dolayisiyla iki
tarafin gorislerini Tevfik temelli goriisleri, insan 6zgiirligii baglaminda sekillendigini
sOyleyebiliriz. Daha 6nce acikladigimiz iizere sorumluluk ve imtihan bilincini bosa
¢ikaran, insanin kulluk gayeli bir yasam siirmesini engelleyen Es’ari bakis agisindan
ziyade, insan merkezli ahiret anlayisini One siiren Maturidiler’in goriislerinin bir

tezahiirii olan Tevfik yorumlar1 bize daha dogru gelmektedir.

2.6.3. Nakli Deliller Medliillunde Kat’ilik ifade Eder Mi?

Delil kavrami, mastar1 delalet olup “Kendisiyle bir seyin bilgisine ulasilan ara¢”
anlaminda kullanilmaktadir. Yine bu kokten tiireyen miibalaga ifade eden bir sifattir.
Ayrica “Isaret, emare, kamit, alamet, kinaye, rehber” gibi anlamlara gelen delil
kelimesinin ¢ogu “Edille”dir. Bagka bir tanimiyla delil, “Duyular otesinden bulunan,
zorunlu olarak kendiliginden anlasilamayan konularin bilgisine gotiiren seydir.””®"®

Terim olarak ise “Bir sey hakkinda miisbet ya da menfi hiikiim vermeye gétiiren sey”

demektir. Delilin kanitlamak icin konu edindigi seye ise “medlil” denmektedir.%’’

Delil kavrami, ilk dénem miitekaddimun Islam bilginleri tarafindan oldukga
onemsenmekte olup ozellikle kelamcilar tarafindan iizerinde durulan bir yap1 teskil

etmektedir. Buna gore ilk donem kelam alimlerine gore delil, “Herhangi bir konuda

676 g|-Isfehani, Miifredat, 316-317; Bakillani, Temhid, 33-34.
877 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimler Sozligii, 78.
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gercege ya da kanitlanmast istenen hususa ulastiran seydir.”®’® Yahut Ciiveyni’nin
tamimina gore delil, sahih bir nazarla bakildiginda “zorunlu olarak bilinmeyene
ulastiran gey” seklinde aciklanmaktadir. Bakillani ise Ciiveyni’ye yakin bir tanim
yapmakta, delili su sekilde tarif etmektedir: “Delil, “Zorunlu olarak bilinmeyenlerin
bilgisi konusunda dogru bir bakis saglayan seydir.”®’® Bu tanima gore delil kavramina
bakis a¢is1 kazandirilmistir. Zira ona gore delilin 6nemi, bilgiye gotiirme ve ulastirma
ya da irsat edici tarafidir. Amac¢ bilinmeyenden bilinene dogru gidisattir. Delil
kavramin1 genel bir sekilde ele alan Bakillani, delili meydana getiren unsurlarin
imalar, isaretler, mantiksal ¢ikarimlara kadar genisletilmis halidir. Bu ag¢idan
bakildiginda Bakillani ye gore delil denilen sey, lafiz, isaret ve veya ima da dahil
olmak iizere bilgiye ulastiran her seydir.® Ikinci dénem dedigimiz miiteahhirun
kelamcilar tarafindan delil kavraminin tarifleri artik mantiki ve kiyasi bir sekil almaya
baslamistir. Ornegin Gazzali delilin tarafin1 yaparken “Iki énciiliin birleserek bir
sonuca ulagmast ve o sekilde yeni bir bilginin meydana gelmesi” seklinde tarif

etmektedir.58!

Razi, delilin tanimi konusunda Bakillani’den farkli diisiinmektedir. Zira o delil ve
emare kavramlarin1 yakin ve zan olarak ikiye ayirmaktadir. Razi delilin tanimi igin
“Zatimin bilinmesiyle medlulul varliginin bilinmesi gereken nesnedir.” emare igin ise
“Zatimin bilinmesiyle medliliin varligimin zannedildigi nesnedir” seklinde ifade
kullanmaktadir. Biitiin bu tanimlamalara bakildiginda Razi, delil ile medlul arasinda ki
bagin varligint ve bu bagin kesin bilgi ile olabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Razi, Bakillani’nin yapmis oldugu delil taniminda ki emareyi zan kavrami igerisine
sokmakta ve onu delil kavramindan ayri gormektedir.%®? Iste bu delillerin kelam
ekolleri igerisinde akli ve sem’i (nakli) olarak ayrildigi gozlemlenmektedir. Buna gore
akli deliller, “Kendi zatlarinda bulunan asli ozelligine baglh olarak medluliine delalet
eden sey” olarak tanimlanmaktadir. Nakli deliller ise “Dogru haber veyahut itaati

gerektiren bir emre dayanan sey” olarak ifade edilmektedir.6%

678 Yusuf Sevki Yavuz, “DELIL” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9: 136.
679 Bakillani, el- fnsaf, 15.

880 Bakillani, el- Insaf;15.

681 Gazzali, el- Iktisad fi I-Ttikad, 2004, 18-19.

682 gr -Razi, Muhassal, 50-51.

883Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 15.
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Es’ariler dénemsel olarak akil-nakil konusunda farkli izahlara sahip olmaktadirlar.
Omegin Es’ariligin ikinci donemi ile Bakillini zamaninda akil-nakil iliskisi
baglaminda mutedil bir seyir takip edilmekte iken Ciiveyni ve sonra ki donemde ise
Mu’tezile’nin asil-fer meselesinde ki iligskinin etkisiyle aklin nakle karsi daha etkin
oldugu bir doneme gegilmektedir. Buna gore akil asil iken nakil fer olarak kabul
gormiistiir.®®* Dolayisiyla Es’ariler’in ekserisine gore lugattan kaynakli sebeplerden
dolay1 nakli deliller medlaliine kesinlik saglamamaktadir. Es’ariler bunun nedenini
birkag gerekceye dayandirmaktadir. Ornegin nakli delilin kesinlik ifade etmesinin bir
lafzin hangi manay: ifade edilmesi i¢in konuldugunu bilmeye (va’z), ve ciimle de bu

lafizla neyin kastedildigine (irade) baglamaktadirlar.

[k olarak Es’arilere gore vaz’ yani bilmek denilen sey, lugat, sarf ve nahiv ilimlerinde
ki nakilleri bilmenin gerekliligidir. Es’ariler bu ii¢ ilmin ahad rivayetler, tali konular ve
kiyas ile sabit oldugunu soylemektedirler. Ornegin rivayetlerin fertlerle siibut
buldugunu soyleyen Es’ariler, rivayetlerin dogrulugu kabul edilse dahi kisilerin
yanilabileceginden s6z etmektedirler. Bu sebeple bu ii¢ ilmin kiyaslarla sabit olmasi,
ahad ve zan ifade etmeleri sebebiyle itikat konusunda kesin delillerden
saymamaktadirlar. Ikincisi naslarda gegen lafizlardan ne kastedildiginin bilgisi (irade)
ise, vaz edildikleri 6zel anlamdan baska anlamlarda nakledilmedigi, isim ortakliginin
bulunmadigi, lafizlarda taktim tehir gibi durumlarin bulunmadigi, ifadenin mecaz
olmadiginin bilinmesi gibi durumlara bagli oldugunu sdyleyen Eg’ariler, bunun ise
cimleden anlagilamayacagini dolayisiyla zan ifade ettigini dile getirmektedirler.
Es’arilere gore nakli delilin kat’ilik ifade etmesi igin gereken son sart ise, naklin akli
ilkelerle ¢elismemesidir. Zira nakli delil akli delile muariz olursa, akli delil nakli delile
tekaddum eder ve tercih edilir. Bu ise =zahiri olan lafzin tevili seklinde
gerceklesmektedir. Daha ¢ok miitesabih ayetler {izerinde tatbik edilen bu duruma
ornek olarak “Rahman arsa oturmustur.”®®® ayeti verilmektedir. Nitekim akla aykiri

olan bu durum lafzin tevili ile egemenlik manasinda kullanilmistir.

Es’ariler nakledilmis olan miitevatir ser’i meselelerde kat’ilik bildirdigini
sOylemislerdir. Ciinkii dili konuganlar arasinda yaygin olan yer, gok gibi lafizlar vardir.

Bunlar Hz. Peygamber zamanindan su ana kadar aymi kullanilan lafizlardir. Aym

884 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, KELAM ARASTIRMALARI, 1 (2003):
15.
685 Rahman,20/5.
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sekilde ge¢mis, gelecek, simdi, emir, nehiy, fail gibi kipler ile kitabin dil kurallart
gegmisten giiniimiize belirli olan seylerdir. Dolayisiyla bu lafizlara tevatiir olarak
nakledilen karineler eklendiginde vaz’in ve iradenin bilgisi de tahakkuk etmektedir. °8°
Buna gore nakli delillerde kesinligin olusabilmesi i¢in va’z ve irade sartini arayan
Es’ariler, ser’i konularda ki rivayetler de kat’iligi esas almakta iken akli ve nazari

konularda ki rivayetin zan ifade ettigini dile getirmektedirler.

Maturidiler nakli delillerin, gizli karineler ve ¢esitli tarikleri ile ibarelerde bir tek mana
tevariit olundugunu, bu sebeple yakin ve itikad ifade ettigi dile getirmektedirler.®®’
Imam Maturidi Kitabu’t-Tevhid adli eserinde delil kavramiyla ilgili baz1 ¢ikarimlarda
bulunmaktadir. O delilin tanimin1 yapmamakla birlikte delilin bir iddiay1 dogrulamada
ki ehemmiyetinden ve ikna edici 6zelliginden bahsetmektedir. Ornegin o eserinde “Su
var ki inan¢ ve telakkinin kaynagini olusturan kigi, iddiasinin dogrulugunu
kanitlayan ve akla hitap eden karsi durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inatc
olmayanlart haklihigini kabule mecbur eden bir burhan sunuyorsa durum degigir.”
seklinde ifade etmektedir. Bu baglamda Maturidi, delil de olmazsa olmaz olan iki
seyden bahsetmektedir. Birincisi delilin akla hitap etmesi digeri ise giiglii ve kesin

olmasidir.588

Nesefi ise delil kavramini tartigma esnasinda ki kanit manasinda oldugunu dile
getirmektedir.®®® Nitekim ona gére taklit, delilsiz inanmak demektedir. Kisi siiphe hile
delille elde edilebilen gercekleri ayirmaksizin iman etmektedir.®® Nesefi bu mana
delili hakikate ulastiran bir ara¢ manasinda gdrmektedir. Ozellikle dinin
ogrenilmesinde basvurulacak vasitalar1 nakil ve akil olarak ikiye ayiran Maturidi,®!
nakli haberin bilgi vasitalari arasinda gériilmesinin akli bir zorunluluk oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim yalan olmasina ihtimal verilmeyen miitevatir haberler kesinlik
ifade etmektedir. Bununla birlikte Imam Maturidi, miitevatir olmayan haberle amel
durumunun ise ravilerinin hallerinin iyi incelenmesi ve haberin muhtevasinin kesin
delillerle mukayese etmek yoluyla islem yapilmasi gerektigini aktarmaktadir.5%

Dolayisiyla Maturidiler Eg’ariler’in soyledigi “Haberde yalan ihtimali vardir”

886 Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, 6/51-58.
687 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/30-31.
888Maturidi, et-Tevhid, 3.

689Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille, 1/27.
6%0Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille, 1/39.

891 Maturidi, et-Tevhid, 4.

892Maturidi, et-Tevhid, 8-9.
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seklindeki itirazlarina karsi dogru ihtimali de vardir seklinde karsilik vermektedirler.
Buna gore dogru olma ihtimali reddedilemez bir seydir. Cilinkii dogrunun kabulii
vaciptir. Dogruluk yonii yalan yoniine tercih edildiginde, dogru olmas: itibari ile onun
kabulii gerekmektedir. Tam tersi oldugunda ise yalan olmasi itibari ile haberin reddi
gerekmektedir. Bu sebeple her haber i¢in yalana ihtimal vermeyen Maturidiler, tipki
haberler gibi hislerin de yanilabilecegini, o ylizden yanlis olmayan hissin yanlig

olmayan haber gibi hiiccet ve delil kabul edildigi ifade edilmektedir.®%3

Sonug olarak bize gore Es’ariler’in sdylemi olan nakli delillerin zan ifade etmesi geneli
kapsamamaktadir. Zira onlar lugat anlaminda nakilleri zanniyat ile nitelemektedirler.
Ekseriyetle insanlardan zuhur eden bu ibarelerin zan tagimasi gayet miimkiindiir. Daha
acik bir ifade ile bir kimseden bir s6z nakledildigi zaman “Ondan bir soz duydum”
denmektedir. Buradan kasit kelimeler kullanarak konustugunu zannetmekten ibarettir.
Dolayisiyla lafizlarin dil kurallar1 geregi zan ifade ettigi gerceginde ittifak saglansa da
Es’ariler ser’i miitevatir nakil disinda kesinlik kabul etmezken Maturidiler gerekli
kurallara riayet edilmesi ve incelemelerin yapildig: taktirde nakli delillerin kat’iliginin
saglanacagi gorisiini ifade etmektedirler. Bu agidan bakildiginda nihayetinde
Maturidiler’in sdylemi daha dogru géziikmektedir. Zira bir haber de yalan ihtimaline
kars1 dogru ihtimalinde bulunmaktadir. Dogru olan ihtimalin ortaya ¢ikartilmasi bir
gereklilik olarak kabul edildigi goz onilinde bulunduruldugunda gerekli sartlari
saglayan her nakli bilgi yakinlik ifade edebilmektedir. Bu acgidan Maturidiler’in

goriisiiniin daha mutedil oldugunu sdyleyebiliriz.

693pezdevi, Usulu'd-Din, 19-20.
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3. UCUNCU BOLUM
NAZMU’L FERAID VE CEM’UL FEVAID
ISIMLI ESERIN DEGERLENDIRILMESI

Seyhzade Abdurrahim b. Ali’ye ait olan bu eserin tam ismi Nazmu“l-Feraid ve
Cem’ul-Fevaid fi Beyan’i-Mesaili“l-let’i-vekaa fiha“l-Ihtilaf’u-Beyne*l-Maturidiyye
ve’-Es“ariyye mea Zikr’i-Edilleti“l-Ferikayni’ dir. Bu risale muhteviyat olarak
Es’ariler ile Maturidiler arasinda ihtilafli konular1 karsilikli olarak ve ekseriyetle iki
mezhebinde delillerine yer vermek suretiyle yazilmig bir ilmi birikimdir. Nitekim
risalemizin yazari tespit ettigi 40 ihtilafli meselenin her birini “inci” olarak nitelemekte

ve bu degerli konular delilleriyle birlikte agiklamaktadir.
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Iki mezhep arasinda ki ihtilafi ele alan bu miistakil esere baktigimiz zaman, iki kelami
ekoliin birlestirilmesi ve sentez edilmesinden ziyade aralarinda ki farkliliklarin
tizerinde durulduguna dikkat cekmekle birlikte ayni1 zamanda eser incelendiginde ciddi
manada ihtilaflarin ortaya ¢ikmadigini aktarmak isteriz. Binaenaleyh Nazmu’l-Feraid
adl1 eserin terciime edilmis sekli olan Izahu’l-Akaid adl1 eserde de iki ekol arasinda ki
farkliligin goriis ayrimindan ibaret oldugu ve her iki mezhebinde dogru yolda oldugu
zikredilmistir.?®* Ancak bu durum miiellifin iki goriis arasinda Maturidiler nazarinda

bir tutum sergiledigi gercegini degistirmemektedir.
3.1. Eserin Yazihis Amaci:

Miiellifi, risalesinin giris boliimiinde eserini yazma gayesini anlatirken su ifadeleri

kullanmaktadir:”

Ummetin ilk tabakasindan ilahi ilim denizlerinin dalgalar: yiikselse, selefte bu
ilim bahgelerinin tazelikleri artsa da ilahi hikmet (diigtincelerin) birliginin siibutu
olmadigi icin goriigler degisiklik gosterdi. Daha sonra Allah’in yardimiyla hakka’l-
yakin ve ilme’l-yakin yolunda siibut edildi. Lakin bu tariklerin kutsiyetine ve
mertebelerine tevessiil etmek kolay olmadigi i¢in veda tepesinden ayrilmak ve giinesin
15181 batmaya yakin iken bu iki yolu aywmak icap etti. Zatim bu yollarin degerli
incilerini iyi bir gsekilde dizmek, onlarin faydali vechelerini giizelce siralamak
istegindeyken amacin kutsiyeti, kaynaklarin yiiceligi beni bu isi yapma yahut yapmama
konusunda stipheye diisiirdii. Sonra hakaik cevheri, degerli ilimlerin kaynagi, latif
partist olan bu kitaplar: idrak edince kulaklarin bu mukaddes tariklerin akibetlerini
duymasi, bu kutlu tariklerin isiklarinin kalplerde giin yiiziine ¢ikmasi, esma’yi
hiisnasimin izlenmesi, kendisinde ki mukaddes deliller ile sifatlarimin goziikmesi, bu
kitap hazinelerinde ki esrarin giin yiiziine ¢ikmast ve delillerden zanmin ilga edilmesi
i¢in bu iki mezhebin tariklerini gosterdim. Bu eserim ile Allah’in ve onun giiciinde olan
mevkimi yiiceltmesi, kendisi i¢in samimi bir ugras kabul buyurmasi, kendisine temiz
bir kalp ile ne mal ne de eviadin fayda vermedigi o giinde cennet nimetlerine erismeme

aract kilmaswini arzu ederek telif ettim. Delilleri ile beraber kirk inciyi (ihtilaf) ihata

8971ginl Hac1 Ali Efendizade, [zdhii “I-Akdid, 5.
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ettim. Bazi faydali ve ek bilgileri de arz ederek faydalari cem edip inciyi (ihtilafi)

diizenledigim icin onu Nazmu’I-Ferdid ve Cem u-1-Fevadid olarak isimlendirdim.®%

Miiellif, yukarida kaleme aldigimiz sekilde ilahi hikmetler diye zikrettigi dini miibin’i-
islam dan sudur eden mukaddes ilim ve fikirlerin selef’i salihin zamaninda
biitiinciilliigiiniic  korudugunu, daha sonra bu miiktesebatin farkli anlasilmalar
sonucunda ihtilaflara sebep oldugunu dile getirmekte olup her bir ihtilaf meselesini
inci kiymetinde mukaddes degerler oldugundan bahsetmektedir. Daha sonra ise biitiin
mukaddes olarak niteledigi ihtilaf noktalarini agiklamak ve bir diizene koymak i¢in bu
eseri telif ettigini bildirmekte ayrica eserin bashiginin da bu amaca uygun olarak

konuldugu gozlemlenmektedir.

3.2.Eserin Kullandig1 Metod:

Eserimizi detaylica inceledigimiz zaman miiellifin son derece metodolojik bir yol takip
ettigi goziikmektedir. Miiellif, Maturidiye ve Eg’arlye mezheplerinin telaffuzlarinda
muhtelif ifadelere yer vermektedir. Ornegin Maturidiye mezhebinin goriisleri
genellikle “Mesayih’i-Hanefiye” seklinde ge¢mekte iken®®® bazi yerlerde “Imam
Maturidi ve ona tabi olanlar” seklinde de yer almaktadir.%®” Bunun disinda ise miiellif,
“Cumhur-1 Hanefiye, Cumhur-1 Mesdyih’i-Hanefiye” olarak zikrettigi boliimlere

rastlamaktay1z.%%

Dolayisiyla ayrintili olarak inceledigimiz zaman miiellifimizin “Maturidiye” kavramini
kullanmadigini, bunun yerine yukarida zikrettigimiz kavramlara bagvuruldugu dikkat
cekmektedir. Ayrica kendisinin tercih ettigi itikadi mezhep olmasi hasebiyle oncelikli

olarak Maturidi, daha sonra Eg’ariler’in goriislerini nakletmektedir.

Diger yandan Eg’ariye mezhebinin fikirleri nakledilirken ilk 3 konu igerisinde
“Cumhur-1 Es’arlyye” veyahut “Cumhur-1 Mesayih’i-Es’arlye” tabirleri istimal

edilmekte olup®®® pek cok meselede ise “Es’ariye ve ona tabi olanlar” seklinde de

89%5Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 2-3.
6%Seyhzade, Nazmu “'I-Ferdid,3-11.
97Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid,15.
9%8Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 19-21,31-35.
69Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 3-7,31-44.
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kullanim bulunmaktadir.’® Yer yer ise “Es’ari ve ashabinin ¢ogunlugu”’®, Safi ve

55702

arkadaslarindan tabi olanlar”® gibi ifadeler de yer almaktadir.

Miiellif bazi meselelerde Es’ari yerine Imam Safi’yi zikretmesi dikkate deger bir
durumdur. Imam Safi’nin, ihtilafli meselelerden olan ve sadece “Islam’a tekrar giren
miirtedin amellerinin iadesinin miimkiin olup olamayacagi” ve “kafirlerin iman disinda
ki farz ve vacipleri terkinden dolay1 cezaya nimet olup olmayacagi” konularinin da
zikredilmesinin temel nedeni, aslinda kendisinin fikhi alanda yetkinliginden
kaynaklanmaktadir. Zira kendisi bir fikihta otoriter bir imam olup, irtidat meselesinin
de bu alanla ilgili olmast onun burada zikredilmesine sebep teskil etmektedir. Bu
acidan Miiellifin usul alanlarinda eserler zikretmesi onun meselenin fikhi boyutuna

temas ettigine isarettir.’%

Genel olarak baktigimizda ise miiellifi iki itikadi ekol kurucusu hakkinda istimal ettigi
kavramlardan birtakim goriisler ortaya c¢ikarmak miimkiindiir. Haddizatinda bizler
yazarin kullandigi dil terminolojisinde Hanefi mezhebi ile Maturidi ¢izginin dogrudan
ayn1 manada kullanildigini, Safi mezhebi ile Es’ari’ ¢izgisinin ise birkag mesele
baglaminda dolayli bagi oldugunun anlasildigi kanaatindeyiz. Zira Maturidiye
mezhebinin EbG Hanife’nin itikadi fikriyati {izerine temellendirilmesi, ayrica eserde
Maturidilik yerine siirekli Hanefilik kavrammin kullanilmast bu durumun izah:
olmaktadir. Bununla birlikte bahsettigimiz iki meselede karsi taraftan imam Safi’nin
zikredilmesi sebebiyle Maturidiye yerine Hanefiye mezhebinin kavram olarak

kullanilmasi da ihtimal dahilindedir.

Miiellifimizin iki mezhebi incelerken, kirk meseleden olusan bir ihtilafin ortaya
ciktigini tespit etmekte ve bunu kendi metodolojisine gore ifade etmektedir. Eser
incelendigi zaman kendisinin Oncelikle Maturidi’nin goriisiinii  hulasa olarak

paylasmakta daha sonra ise karsi tarafin goriisiinii beyan etmektedir.

"0Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid,7,9,15,30,45.

"1Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 57.

28eyhzade, Nazmu “'I-Ferdid, 58.Miiellif Es’ariyye mezhebinin temel goriislerini imam Safii’yi baz
alarak temellendirdigi gibi farkl1 meselelerde de Es’ariyye mezhebinin gériislerini esas almakta, imam
Safii’nin goriislerini ise ona ekleyerek zikretmektedir. Bu goriisiin delillendirmesi ise imanin artmasi ve
eksilmesi konusunda mevcuttur. Zira orada Imam Safii’nin imam Esari ile ayn1 goriisii paylastig
zikrolunmaktadir. Seyhzade, Nazmu’i-Ferdid, $.39.

"8Seyhzade, Nazmu “'I-Ferdid, 57-58.
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Yazarimiz iki tarafin Ozet fikirlerini siraya gore paylastiktan sonra ayni sistematige
gore delillendirmelerini ortaya koymaktadir. Buna ek olarak yazarin Maturidiye
mensubu olmas1 hasebiyle Es’ari ekoliiniin diisiincelerini delillendirmesinin akabinde
Maturidiler’in bu goriise cevap niteliginde delillerini de oOne siirdiigii yerler
bulunmaktadir.”% Karsilikli delillendirmelerin ¢okluguna gore bu cevap zinciri de
uzayip kisalmaktadir.’® Getirilen delillendirmelerin tiirleri bir mesele de bazen hem
ayet, hadis ve akli yollarla olurken’® bazen de bunlardan biriyle ve ikisiyle tebyin
edilmektedir.’”” Binaenaleyh getirilen deliller miiellifimiz tarafindan 6ncelik
siralamasina uygun olarak ortaya konmakta, dncelikle ayetler sonrasinda miimkiinse
hadis ve mantiki delillendirmelere gitmekte, ayrica semantik agisindan da delillere

basvurmaktadir.”%®

Hasili gerek konuda gerek goriisler ve cevaplarinda gerekse delillendirmelerde
miellifimiz ilmi kalemini kaynaklara dayandirma noktasinda ozenle c¢alistig
goriilmektedir. Yazar kitabin1 yer yer bazi meselelerin sonlarinda bulunan “faide”
bagliklariyla konuyu ek bilgilerle desteklemekte, bazen de “tetimme” adi altinda
konunun daha 1iyi anlagilacagina inandigi kapsamli kitaplardan alintilarda

bulunmaktadir.”®®

Seyhzade, kitabinda kimi zaman da iginde bulundugu ekoliin fikrinden baska bir
diigiince tarzina sahip olan ve karsi mezhebin goriisiinii benimseyen alimleri de
eserinde paylasmaktadir. Ornek vermek gerekirse Razi‘nin bir meselede kendi
mezhebi olan Eg’ariye disiincesine gore degil de Maturidiye nazarindan olaya
yaklasmaktadir. "% Yahut miiellifimiz, Ebii’l-Hasen el-Es’ari’nin kendi mezhebinin
gortisiintin hilafina olan ve Maturidi ekoliiniin goriisiine yakin kaldigi konulari da dile
getirmekte olup tersi bir durumu da ortaya koymaktadir. Misal vermek gerekirse
imanin mahiyeti konusunu aktaran miellif, onu tastikten ibaret géren Maturidi’nin

Es’ariyye ile ayn1 goriise sahip oldugunu ortaya koymaktadir. '**

"%4Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 3-4.
"5Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 47.
"%Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 46.
"07Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 45-46,50.
"8Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 35,46,48.
"9Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 4,13-14,20.
"0Seyhzade, Nazmu "'I-Ferdid, 4.
"1Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 5,37.
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Binaenaleyh Seyzade, her iki itikadi firkanin goriislerini kisa olarak agiklamaya ¢aligsa
da kapali goziiken veya mezhepler icerisinde farkli goriislerin ¢ok oldugu konularda
farkli kaynaklardan da nakillere gitme ve ilgili firkalarin goriisleriyle ek bilgilerle

aciklamak suretiyle konuyu uzatma yoluna gittigi goriilmektedir.”*2

Miiellifimiz konular1 “el feride” adi altinda 40 baslikta incelemis gibi goziikse de
aslinda son bagliktan sonra ayri bir baslik agmadan iki mezhep arasinda ki ihtilaf
sayilan konular1 tek bir konuda ele almaktadir. Seyhzade her birine 6zgii baslik
acmaksizin ele aldigr konularda iki tarafin goriisiinii de yiizeysel olarak ortaya
koymaktadir.”® Zannimizca da kendisi ihtilaf edilen meseleleri 40 ile bitirip zihinlerde

daha kalic1 olmasini saglamak amaciyla bu sekilde bir tercih yapmasit miimkiin olabilir.

Kaynaklardan Eg’arilik ve Maturidilik arasinda ki ihtilaflar ile ilgili ¢alismalara
bakildig1 zaman, tarih boyu 5 ile 73 arasinda tespit edilen bu tarz farkliliklar ortaya
cikmaktadir.”** Bu verilere gore Seyhzade’nin daha mutedil bir yol izledigi ve saymin

fazla abartilmadig1 sdylenebilir.

3.3. Eserde Kaynaklarin Kullanimu:

Seyhzade ortaya koydugu calismada kaynaklar1 kullanma noktasinda elinden gelen
gayreti gostermistir denilebilir. Zira iki ekol arasinda ki farkliliklari ele aldigi eserinde
kendisi sik sik kaynak gdsterme yoluna gitmektedir. Bununla birlikte kullanmis oldugu
kaynaklar, hangi mezhebin fikrini aktariyorsa o mezhebe mensup zatlar tarafindan
ortaya konan eserler olabilecegi gibi yeri geldiginde kars1t mezhebe mensup alimlerin
eserlerini de igermektedir. Ornegin Miiellif, Imam Es’ari’nin goriisiinii Maturidi bir
bilgin olan “Ibni Hummam’m el-Miisdyere adli eserini kaynak gdstererek ortaya

koymaktadir.”*®

Miiellif bazen de Maturidi ve Es’ari gorislerini naklederken yalnizca bir kaynak
kullanmaktadir. Ornegin niibiivvet i¢in erkek olmanin sart olup olmamasi1 mevzusunda

yalmzca tek bir kisinin eseri olan Beyazizade nin Isaretii’l-Meram adli ¢alismasini

"2 Seyhzade, Nazmu “I-Ferdid, 11-12.

"3 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 58-60. .

"1 Taspinar, “Matiiridiyye ile Es ‘ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf mi? Suni Dalgalanma mi?”, 221-
225.

15 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 10.
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istimal etmektedir.”*® Tiim bunlar dikkate alindiginda Seyhzade’nin kaynak gdsterme
metodunda gerek bir ekoliin goriisiiniin diger bir ekol mensubu zatin eserini kaynak
gostermesi, gerekse iki ekoliin goriislerini tek bir miiellifin eseriyle delillendirme
yonteminin aslinda konuya daha agiklayic1 yaklastiginin gostergesi olarak kabul
edebiliriz. Ancak Seyhzade’nin kaynak verirken karsi mezhebe mensup Kkisilerin
eserlerinden alintida bulunmasi objektiflige ters bir durum olarak géziikebilmektedir.
Ciinkii bir firkanin diigiince tarzini 6grenebilmenin en iyi yolu, mezhebin kendisine
mensup bulunan Kkisilerin gorliglerini 6grenmekten gecmekte olup ilim kiiltiirii
acisindan da yerinde bir uygulamadir. Bu noktada farkl: bir zihni altyapiya sahip olan
zatin eserini kaynak gostermek hakiki mana anlasilmaya da ters diisebilmektedir.
Ancak Seyhzade’nin kullanmis oldugu kaynaklarin bollugu sayesinde bu durum goz
ardi edilebilmektedir. Nitekim kendisinin Es’ariler’in goriislerinin anlatildigi boliimde
Maturidi kaynak vermesinin akabinde Es’ari kaynaklarla da onu desteklemesi

objektiflige halel getirmeyecek bir durum arz etmektedir.”’

Diger yandan Seyzade, eserinde genellikle kullanilmayan bir eseri naklederken

yazarini ortaya koymadan istimal etmesi’*®

, eserin miiellifine aidiyeti noktasinda sorun
meydana getirmektedir. Baska bir yerde ise miiellif, hasiye tiiriinde nakilde bulundugu
sirada eser ismi yerine bir tefsir kisminin boliimiinii zikretmesi, eserin sahibinin
taninmasini1 zora sokmaktadir.”'® Ayrica miiellif, eserine almis oldugu kaynaklari
naklederken bazen ayni isme sahip eserleri birbirlerinden ayirma noktasina giderken
bazen de bunu yapmadigi gézlemlenmektedir. Ornegin “el- Irsad” eserinin 8. Madde
de Ciiveyni ye degil Ristigfani’ye ait oldugunu sdylemesi, dogabilecek bir ihtilafi
engellemekte’®® ancak baska bir meselede bu eserin hangi yazara ait oldugunu ortaya

koymamaktadir.’?

3.4. Eserin Degerlendirilmesi:

Ehl-i Siinnet Kelammin en biiyiikk iki temsilcisi olan Maturidiye ile Eg’ariye
mezhepleri kelam ilminin temel konular1 hakkinda ittifak ettigini sdylemek

miimkiindiir. ki mezhepte aymi asir icerisinde ancak farkli bolgelerde kelam ilmiyle

16 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 49.
"7 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 30.
18 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 35.
19 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 38.
20 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 12.
21 Seyhzade, Nazmu "I-Ferdid, 18.
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mesgul olup goriisler beyan etmekte ve Ehl-i Siinnet fikriyatin1 savunmaktadirlar.
Tabiki de bu ilim tatbik edilirken farkli izahlarda bulunulmustur. Bu farkli izahlar
genellikle “lafzi” diyebilecegimiz kiigiikk Olgekte ve temel esaslari degistirmeyecek
nitelikte kalmis, kimi alimler de bu iki mezhep arasinda ki farklar1 yazmis olduklar
eserler tizerinden ele almiglardir. Bunlardan bir tanesi de iizerinde ¢alismis oldugumuz

Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid adl:1 eserdir.

Ehl-i Siinnet Kelaminda iki mezhep arasinda ihtilafli goziiken konularin ele alindigi
Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid adli eserin kendine 6zgii kapsamli muhteviyati, bizi
s0z konusu eser lizerinde ¢aligmaya tesvik etti. Bu noktada bizde, s6z konusu eserde
her iki mezhebin ihtilaf yasadigi konulari nakli ve akli delillerle mantiki delillere
oturtma gayreti iginde olup degerlendirmelerde bulunduk. Ayni zamanda iki mezhep
arasindaki ihtilafli meseleler hakkinda farkli rakamlarin telaffuz edilmesi, bizleri s6z
konusu eser iizerinden mezhepler arasinda cereyan eden fikri tartismalari daha iyi

analizi ve izah etme ¢abasina itmektedir.

Oncelikli olarak sunu sdyleyebiliriz ki ihtilaf edilen konular ve bu konularla ilgili
farkli rakamlar zikredilmesi, Islam kiiltiiriinde ki &zgiir akla verilen énemle dogrudan
ilgilidir. Bu baglamda sahih dini bilgi ve tutarli bir metodoloji ile herkesin kendi
diigiincesini ifade edebildigi bir gergektir. S6z konusu mezheplerse gerek metod
farkliliklarindan kaynakli gerekse mezhep alimlerinin dikkatli ¢alismalar1 neticesiyle
tali konularda farkli diisiinebilmektedirler. Bunu disinda ihtilafin sayisinin ¢ok
gozilkmesi i¢in zorlama bir sekilde ihtilaflar zuhura getirilmis olabilmektedir.
Dolayisiyla eser baglaminda Es’ari ve Maturidi mezhepleri arasinda olusan bu
ihtilaflar1 maddeler halinde ¢oziimlemek ve olaylara biitiinctil bir bakis kazandirma

kanaatindeyiz.

1. Seyhzade’nin s6z konusu eseri, iki mezhebin ihtilaflarini1 en kapsamli sekilde
ele alan, ayn1 zamanda sistematik delillendirme yontemiyle konularin detaylica
izahina yer veren bir eser olmasi sebebiyle, kendi sahasinda miistakil ve
Ozglinligiinii korumakla digerlerinden ayrilmaktadir. Bu sayede yaptigimiz
calisma, Eg’ari ve Maturidi alaninda calisma yapacak kisilere biitiinciil bilgi
saglamakta, ayn1 zamanda s6z konusu eserin giiniimiize kazandirilmasiyla

kelam ilmine katki saglanmaktadir.
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. Nazmu’l Feraid adli eseri inceledigimiz zaman maalesef dogrudan miiellifin
kendi goriislerine yer vermedigini miisahede etmekteyiz. Bu noktada Seyhzade
Abdurrahim’in hangi mezhebi goriise yakin oldugu dogrudan anlasilmasa bile
zati hakkinda yapmis oldugumuz taramalar neticesinde kendisinin Hanefi
mezhebinde mensup oldugunu bilmemizi saglamistir. Buna karsin Nazmu’l
Feraid adli eseri detaylica incelendiginde, kendisinin Hanefi-Maturidi mezhebi
mensubu oldugu kanaatimizi destekler niteliktedir. Zira her konuda Once
Maturidilerin goriislerinin daha sonra Es’arilerin gortisleri aktarilmasi, faide ve
tetimme boliimlerinde Maturidi agirlikli izahlarla konularin bitirilmesi, onun bu
noktada itikatta Maturidi oldugunu tespitimizi dolayli yoldan da destekler
niteliktedir.

. Miiellifin eseri detaylica incelendigi zaman, ihtilaflarin sayisinin ¢ok oldugu
fikrini okuyucuya hissettirse de kanaatimize gore kendisi geride fark edilmeyen
higbir ihtilaf mevzusu birakmak istememistir. O, bunu yaparken Islam dininden
sudur eden ilimlerin biitiinciilliigiine dikkat cekmekte, ilk donem biitiinliigiinii
koruyan bu ilimlerin daha sonradan farkli anlasilmalar sonucunda ayristigi, bu
sebeple var olan ihtilaflar1 birlestirme gayretine gittigi gozlemlenmektedir.
Dolayistyla s6z konusu eser, iki mezhep arasinda ki ihtilaflar1 belirginlestirmek
niyetiyle degil, uzlastirma ve asli bir ihtilafin bulunmadigini ifade etmek iizere
yazildig1 seklinde bir degerlendirme de bulunabiliriz.

Eserde ki ihtilaflar1 inceledigimiz zaman gbze c¢arpan sey, ortaya konan
gortslerin pratikte fazla bir karsiliginin bulunmayisidir. Dolayisiyla ihtilafli
olarak goéziiken konular gerek mezhep imamlarinca gerekse insanlar igerisinde
filli bir karsiligt bulunmayan, yalnizca diisiince {iizerinde kalmis teorik
farkliliklardir.

Sunu soyleyebiliriz ki Seyhzade’nin s6z konusu eseri kapsamlica incelendigi
zaman, Eg’ariler ve Maturidiler arasinda gerceklesen ihtilafin zannedildigi
kadar fazla olmadigi sonucu ¢ikarilabilmektedir. Nitekim miiellif, eserinin daha
fazla dikkat ¢ekmesi igin kadim Tiirk medeniyetinde kemalat ifade eden kirk
rakamini kullanarak eserinde kirk ihtilaf basligi meydana getirmesi, onun bir
anlamda mezkir say1y1 yakalamak adina ugras verdigini gostermektedir.

Eser igerisinde bazi konular bulunmaktadir ki genel olarak Miisliimanlari

ilgilendiren konular olmayip ilim adamlarin1 alakadar eden ve onlarin arasinda
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tartisilmas1 gereken mevzulardir. Ornegin ele alman konulardan birisi olan
viicup meselesi bunlardan bir tanesidir. Viiclibun varlik ya da yokluk olmasi
veya zatina zait olup olmamasi gibi meseleler Miisliiman teb’a ile dogrudan
iligskisi olmayan bir mevzudur. Ne var ki itikatta zafiyet getirecek meselelerde
degildir. Bu anlamda konular, etkisi bulunmayan fer’i meseleler olarak
kalmaktadir.

. Diger yandan eseri inceledigimizde her iki mezhep mensubu alimlerinin de
hakikati anlama adma kimi zaman karsisinda ki mezhebin goriisiinii
destekledigi ve taassuba kagmadig goriilmektedir. Nitekim Seyhzade, eserinin
pek cok yerinde bir mezhebin diislincesini anlatirken diger mezhebin
alimlerinden de aymi goriiste olanlarin  bulundugunu aktarmaktadir.
Binaenaleyh konulari ele alirken mezhepleri birbirinden kati kurallarla ayirip
otekilestirmekte ayr1 sorunlarin meydana gelmesine sebebiyet verebilmektedir.
Bu mana da iki mezhebin birbirinden ayr fikirler 6ne siirmesine kars1 kendi
mezhepleri  igerisinde diger mezhebin goriisiinii  savunan alimlerinin
bulundugunu miisahede ettigimiz zaman aslinda rakam olarak ciddi bir ihtilafin
bulunmadigi sonucu da c¢ikarilabilmektedir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde
Nazmu’l-Feraid adli eserde ki ihtilaf sayisinin Seyhzade’nin tespitine nazaran

cok daha diisiik seviyelerde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Eserde isimleri kendilerine nispetle ad1 gegcen ve goriisleri nakledilen Es’ari ve
Maturidi alimlerinin her bir konu hakkinda ki yaklagimlarini inceledigimiz
zaman hi¢ azimsanmayacak derecede biiylik bir emegin ve ugrasinin oldugunu
fark etmemizi saglamistir. Ne var ki konular yapist itibariyle pratikte pek fazla
bir sonucu degistirmeyen fer’i sdylemler oldugunu halde bu durum her iki
mezhep alimlerinin de hakikate ulagsma noktasinda titizlikle nasil bir arzu ve
irade sahibi oldugunu bizlere gostermektedir. Bu noktada Seyhzade’nin iki
mezhebin goriislerini hakkaniyetle ortaya koydugu sdylenebilmektedir.

Konular1 detaylica inceledigimiz zaman Eg’ariler ile Maturidiler’in aslinda ayni
seyleri farkli acgilardan ele aldiklarini gérmekteyiz. Bu ise manalarin bir ancak
lafizlarin farkli oldugu bir ortam olusturmaktadir ki bizler bu agidan iki mezhep

arasinda ki goriis farkliliklarina hakiki ihtilaf degil sani bir ihtilafta diyebiliriz.
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Biitiin bunlarin yan1 sira Eg’ariler ile Maturidiler arasinda her ne kadar gerek insani
gerek zamansal farklilik gerekse bolgesel etkenler veyahut sosyadinamik etkenlerden
kaynakli suni denebilecek ihtilaflar ortaya ¢ikmis olsa da hicbir zaman iki mezhep
birbirlerine karsi tekfir, sapiklik veya bidatgilikla su¢ atmamistir. Bu mana iki
mezhepte zaman igerisinde ¢atisma ve tearuzun aksine fikri mana birbirleriyle i¢ ice

gecmis ve kaynagmustir.

Ahir zamanin insanlari olarak bizlere diisen ise var olan problem gibi goziiken konular
haddizatinda biiyiitmek ve ¢ogaltmak degil, fikir farkliliklarini rahmet vesilesi gérmek,
fikri diigiinceyi ilmi literatiire katk1 saglayan zenginlik olarak addetmektir. Bu sebeple
ihtilafi, disiincenin yesermesini saglayan yakit olarak kabul etmeliyiz. Bununla
birlikte dogrunun pek ¢ok olabilecegi ancak hakikatin tek oldugunu unutmamak

gerekmektedir.

SONUC

Islam diisiincesi, hareketli yapisimi ve iiretkenligini kahir ekseriyetle diisiince
Ozglrliigii sayesinde elde etmistir. Dini diisiince i¢in belirli bir tabakanin bulunmayisi,
Islam’a mensup olan her insanim dini sorular {izerinde fikir yiiriitebilmesine ve farkli

bakis agilar1 saglamasina imkan vermistir. Bu agidan bireysel farkliliklar kurumsal
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farkliliklara intikal etmis ve sonugta mezhepleri meydana getirmistir. Biitiin bunlarin
sonucunda ise gesitli itikadi, fikhi yapilar nes’et etmis ve zamanla hem gelisme hem de
genisleme gostermistir. Hi¢ kuskusuz Es’arilik ve Maturidilik’te Islam diisiincesine
sagladiklar1 katki cercevesinde diger mezheplere gore 6zel bir konuma sahiptir.
Nitekim dini kavram ve itikadi meselelerin gerek olusumu gerek yorumlanmasinda her

donemde iki mezhebin etkisi son derece biiytktiir.

Islam mezhepleri iginde farkliliklara atifta bulunan hilafiyyat tiiriinde yapitlar
yazilmig olmakla birlikte kelam alaninda da bu yapitlarin farkli  6rnekleri
bulunmaktadir. Islam diinyasmin kahir ekseriyetini olusturan Es’ariye ve Maturidiye
mezhepleri arasindaki goriis ayriliklarin1 konu alan yapitlar da bu tiirlin en biiyiik
kismini teskil etmektedir. Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul Fevaid isimli eser ile Seyhzade
Abdurrahim b. Ali el- Amasi de bu yapitlarin en kapsamli 6rneklerinden birini bizlere
sunmaktadir. Eser, iki mezhep arasinda ki ihtilafin ele alindigi déneminde yazilan
eserlere gore en kapsamli ve hacimlisi olup nev’i sahsina miinhasir bir 6zgiinligi

bulunmakla digerlerinden ayrilmaktadir.

Eser bizim igin konularin her iki mezhebin alimlerince nakli ve akli delillerle
temellendirilmeye calisilmasi, kendisinden sonra ki eserlere kaynak teskil etmesi, ayni
zamanda yazildig1 donem igerisinde ki fikriyatin ortaya ¢ikarilmasi, dolayisiyla bizlere

bunlar hakkinda malumat sunmasi bakimindan oldukca énemli bir ¢alismadir.

Gergeklestirdigimiz caligmalar neticesinde eserin miellifinin kime ait oldugu
noktasinda bazi problemler ortaya c¢ikmistir. Eser hakkinda yapilan alintilarin
genelinde Seyhzade ve Seyhzade Abdurrahim adi altinda bilgiler verilmistir. Ancak
donem igerisinde pek ¢ok Seyhzdde bulunmasi hasebiyle eserin dogru aidiyeti
yapilmasi noktasinda gii¢lik ¢ekilmistir. Eserin sahibi olarak iddia edilen ilk Kkisi
Miieyyedzade Abdirrahim b. Ali el-Amasi’dir. Kaynaklardan yaptigimiz arastirmalar
neticesinde kendisinin sGfi bir kimlige sahip olmasi ve Miieyyedzade lakabi ile
anilmasi, onun aradigimiz dogru kisi olmadigin1 gostermektedir. Ayrica s6z konusu
eserde adlar1 gegen Ali el- Kari (6.1606) ve Beyazizade Ahmet Efendi (6.1687) gibi
alimlerin eserlerinden faydalanilmis olmasi 1537 yilinda vefat eden Miieyyedzade
Abdurrahim b. Ali el-Amasi’nin bu eserin miiellifi olamayacagina delil teskil etmistir.
Eserin kendisine nispet edildigi ikinci kisi ise Seyhzade Abdurrahman olarak bilinen

zattir. Kendisi hakkinda edindigimiz malumatlarda 1667 yilinda vefat ettigi zannedilen
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bu zatin fikih alaninda otoriter oldugu ve g¢esitli yerlerde kadilik yapmasi ayrica
Seyhii’l islam Abdurrahim Efendi’nin damadi olmasi gibi gerekgelerle séz konusu
eserin miiellifi olarak nispet edildigini gorsek te, kendisinin Nazmu’l-Feraid adli eserin
dogru sahsiyete nisbet edilmediginin gostergesidir. Diger yandan eserin sahibi olarak
nitelenen iigiincii kisi ise Muhyiddin Mehmed Kocavi’dir. S6z konusu eseri Izahu’l-
Akaid ve Nazmu’l-Feraid ismiyle Osmanlicaya terciime eden Ilginli Hact Muhammed
Emin’in eserinde Seyhzade’nin Kadi Beyzavi’'nin tefsirine yaptigi bir hasiyesinin
bulundugunu ifade etmektedir. Onun bu iddias1 s6z konusu eserin Muhyiddin Mehmed

Kocavi’ye ait oldugunun zannedilmesine sebep olmustur.

Arastirmalar neticesinde S6z konusu miiellifin kimligi hakkinda ki karisiklik,
klasik yazili metinlerde belirgin olmayan ancak ortaya c¢ikan bazi derleme ve Ozet
caligmalarinda giderilmistir. Bu noktada tezimizde ayrintisiyla yer verdigimiz iizere
miiellifin bagka eserlere yazmis oldugu miistakil mahiyette olmayan pek ¢ok 6zet ve
serh ¢alismalarinin bulunmasi, bu ¢alismalarda gegen besmele ve hamdele den sonra ki
ifadelerin s6z konusu eserle ayni tarzda olmasi ve miiellife 6zgii ifadelerin mukaddime
kisimlarinda bizzat tekrar etmesi, onun isminin Abdurrahman b. Ali el Amasi oldugu
kanaatine varmamiz1 saglamistir. Binaenaleyh s6z konusu eserin kelam sifati bahsinde
gecen “Tezhibu 'l isaret adli eserimizde agikladigimiz gibi” lafizlar, klasik kaynaklarda
bulunmayan ancak kendisinin boyle bir miistakil eserinin oldugu kanaatindeyiz. Tiim
bunlar ele alindiginda Nazmu’l-Feraid ve Cem’ul-Fevaid isimli eserin sahibi
kaynaklarda gegen ve Bursali Mehmet Tahir Bey’in sdylemine destekle Bafra miiftiisii
olan Abdurrahim b. Ali el-Amasi (6. 1721) oldugu sdylenebilir.

Risalemizin yazar tespit ettigi 40 ihtilafli meselenin her birini “inci” olarak
nitelemekte ve bu degerli konular1 delilleriyle birlikte agiklamaktadir. Miellif iki
ekoliinde ozet fikirlerini sirasiyla paylagtiktan sonra ayni sistematige gore
delillendirmelerini ortaya koymaktadir. Ayrica Seyhzade’nin Maturidiye mensubu
olmast hasebiyle Es’ari ekoliiniin diisiincelerini  delillendirmesinin akabinde
Maturidiler’in bu goriise cevap niteliginde delillerini 6ne stirmektedir. Risalenin kimi
yerlerinde bazi meselelerin sonlarinda bulunan “faide” basliklariyla konuya ek
bilgilerle destek olmakta, bazen de “tetimme” adi altinda konunun daha iyi
anlasilmasin1 saglayacak nakillerde bulunmaktadir. Buna karsin miiellifin kendi
goriisiinii direkt olarak risalede zikretmekten kacindigini, goriislerini eserde sagladigi

metod iizerinden dolay1 olarak hissettirdigini séylemek miimkiindiir.
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Risale tizerinde gesitli yontemler kullanan miellif, Es’ari mezhebini genellikle
“Es’ari”, bazen de “Safi”, Maturidi mezhebini ise genellikle “Hanefiye” olarak
zikreden miiellif, konular {izerinden sirasiyla iki mezhebin fikirlerini aktarmakta,
ardindan ayni sirayla delillerine yer vermektedir. Kendisinin Maturidi bir alim olmasi
sebebiyle Es’ariler’in goriislerine genellikle konularin sonunda delilleriyle yanit
vermekte, “faide” ve “tetimme” basliklariyla kapali kalan konular1 daha da agarak
okuyucuya bilgi zenginligi sunmaktadir. Kimi zamanda kendi mezhebinin disinda
diger mezhebin goriisiinii paylasan alimlerin tespitlerine yer veren miiellif, ayn1 sekilde
mezhep imamlarmin birbirlerini destekleyici yorumlarina da eserinde dile

getirmektedir.

Miiellif, iki mezhebin ihtilaf ettigi konular1 eserinde agiklarken kullanmig
oldugu ifadeleri muhakkak bir ve birden fazla kaynaga dayandirmaktadir. O, bir
mezhebin goriisiinii naklederken kimi zaman s6z konusu mezhebe bagli bir alimin
eserinden kaynak gdsterirken kimi zamanda kars1 mezhepten bir alimin eserini kaynak
gostermektedir. Cogu zamanda kaynagimi iki mezhebe de objektif olarak bakan
miellifler tarafindan yazilan eserlerden gostererek, yapitinda ki miiktesebatin1 zengin

gostermekte, ayn1 zamanda objektif bir goriiniim saglamaktadir.

Bu yoniiyle Seyhzade, eserinde Eg’ari ve Maturidi mezhepleri arasinda ki
ihtilafi ele alan miistakil bir yapit ortaya koymustur. Ayrica eserin temel goriiniimii her
ne kadar iki kelami ekoliin birlestirilmesi ve sentezinden ziyade aralarinda ki farklar
tizerine kurulu gibi goziikse de igerik incelendiginde hakiki manada bir ihtilafin
bulunmadig ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda bizde kalemini kaynaklara dayandirma
noktasinda oOzenle calistig1r goriilen Seyhzade’nin gelecek nesillere biraktigi bu
miiktesebat1 analiz ve degerlendirme ile yeni sonu¢ ve bakis agisi1 ortaya c¢ikarmaya

ayrica bu eseri gliniimiize kazandirmaya gayret gosterdik.
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