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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu ¢alismay1 bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir
alintilarin, intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakg¢ada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif

yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tiim

sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadi: Nuri KOG
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ONSOZ

Insanlarin toplu olarak yasadig: kent tipi cografyalarda gabalarm birligi ile tiim
toplumsal eylemlerin ortak bir hedef etrafinda bir araya gelmesi, koordineli bir otoriteyle
miimkiin olmaktadir. Diizen ilkesinin karakterize ettigi otorite, kurumlar arasindaki
uyumlu etkilesimi dolayisiyla toplumun pargalar1 arasindaki isleyislerin uyumunu arzu
etmektedir. Bu arzu devlet organizasyonunu gerekli kilmaktadir. Ttim siyasi olusumlar
diizeni, toplumsal bir 6rgiitlenmeyi ve bu 6rgiitlenmenin devamini temel ilke edinmekte,
fiziksel ve toplumsal yasalara bagli olarak birtakim degisimlere ugramaktadir. Sosyal
hareketler, iktisadi degisim, bilimsel gelismeler, demografik etkenler, dogal kosullar ve
din ve diinya goriislerinin (evren tasavvurlari) belirleyiciligi bu degisimin baslica
nedenleri olarak gorilmektedir. Bu farklilagsma siyasetle i¢ icedir ve onu ifade edebilmek

i¢in toplumsal doniisiim ve devrim kavramlari tercih edilebilmektedir.

Siyaset, bireylerin 6zel ve kamusal yasamlarin1 dogrudan etkileyen en 6nemli
toplumsal kurumlardan biridir. Siyasetsiz bir toplum disiinmek giictiir, Siyaset
toplumsal yasamin bir¢ok boyutunu etkilemektedir. Bu etki, 0 toplumu degisime
ugratmaktadir. Toplumsal degisim ya da doniisiim ne kadar ani ya da hizli olursa olsun
gecmis birikimlerin {izerinde ilerleyerek devam etmektedir. Bir anlamda bu doniisiim;
ozellikle baski ve zorlamaya dayanmayan doniisiim, ge¢cmisin deger ve kurumlariyla;

evren tasavvurlariyla etkilesim igerisinde siirdiiriilmektedir.

Toplumsal degisim baglaminda tarihi veriler kiiltliriin tiim toplumlarda ge¢gmisle
ilisik bir birikime dayandigin1 ge¢misten devralinanlarla bugiinlin ve gelecegin insa
edildigini gostermektedir. Bu sureg, ayni zamanda bir kiltiir ve uygarlik insa etme
surecidir. On kosul ise kentsel yasamin geregi olarak belirli bir is ve ¢aba gdstermek,
dolayisiyla iiretim olayina ulagsmak, kazanimlarin stirekliligi ve korunmasi icin de bir
yonetim sistemi kurmaktir. Bu Sistem, cografi kosullardan, yakin cografyalardaki yasam
bicimlerinin etkilerinden, ge¢mis tecriibelerden ve icine dogdugu toplumun deger ve

yargilarindan Ozellikle de evren tasavvurlarindan (din ve diinya goriislerinden)



etkilenmektedir. Tiim bu etkiler s6z konusu medeniyetin siyasi haritasin1 ortaya

koymaktadir.

Biz de bu calismamizda iki 6rnek kaynak {izerinden dogu ve Bat1 medeniyetleri
arasindaki siyasal tavirlari, arka planlarini ve kendilerinden sonraki déneme etkilerini
tespit etmeye calistik. Ornek kaynak olarak Bati medeniyetinin sembolik yapitini;
Platon (MO. 427-347) un Politeia (Devlet) adl1 yapitin1 sectik. Islam siyaset diisiincesini
orneklemek igin de Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)’ye ait Slinni ekoliin goriislerini
Felsefi Kelam tarziyla izah eden Serhu’l-Mevakif adli eseri kaynak olarak ele alarak

buradan bir siyaset teorisi tretebilmenin imkanini aradik.

Giris boliimiinde insanin toplumsallagma siirecini, dogayla iliski bi¢imlerini ele
alarak kentlesmenin hangi kosullarda gergeklestigini, agkin alanla iliski bigimlerini ele
alarak da varliga ve evrene yiikledikleri anlam nispetinde viicuda getirdikleri
medeniyetlerin temel karakteristigini ifade etmeye calistik. Platon’a gelinceye degin
Yunan disiincesinin arka planini, hayli ilging mitolojik yortulari, bu yortularin islevini
ve toplumsal sorunlara kars1 ¢oziim iiretme yollarmi, Tales (MO. 624-548) sonrasi
gelenek disi yaklasimla olusan bu medeniyetin yeni yorumlama bigimini ve ¢dziim
kapasitelerini ele aldik. Calismamizin ikinci temasi olan Islam siyaset geleneginin yapi
taglarin1 olusturan Arap cografyasinin Sosyo-politik yapisini, Arap cografyasinda
Islamiyet ©ncesi donemin yapisal karakteristigini, bu karakteristigin siyasi alani
sekillendirmesini ve Islamiyet’in bu cografyay1 etkisi altina almasiyla birlikte bu
karakteristik arka planin Hz. Peygamber ve Résit halifeler donemine etkilerini ifade

etmeye calistik.

Ikinci boliimde modern diinyanin siyaset teorilerine ve islam siyaset felsefesine
dikkat ¢ekici etkileriyle bilinmekte olan Platon’un ideal devlet nazariyesinin ilk
sistematik yapit1 olan Politeia (Devlet) adli ¢alismasini kavramsal tahlile tabi tutarak
siyaset felsefesinin akilc1 tavrini ortaya koymaya, toplumun pargalari arasindaki
isleyisin uyum ig¢inde olmasi saviyla ideal devlet diizeninin tasarlanabilir olduguna ve
ortak bir caba ve ortak toplumsal eylemlerle ortak bir hedef etrafinda toplanabilmenin

miimkiin olduguna teorik olarak imkan bulmaya ¢alistik.

Ugiincii boliimde Klasik Kelam eserlerinden Seyyid Serif Ciircani’ye ait Serhu 'I-
Mevdkaf adl1 yapittaki imamet bahsinin kavramsal tahlili ile Islam siyaset diisiincesinde

Ehl-i Siinnet kanadin siyasal karakteristigini ¢6ziimlemeye gayret ettik.



Sonu¢ Dboliminde ise calismamizda ele aldigimiz her iki eserin
degerlendirmesini yaparak siyasal alanda nasil bir 6rnek olusturduklarina, birbirlerinden
ayrildiklar1 noktalara, yakinlastigi ve aynilagtigi hususlara dikkat cektik. Her iki
yapittaki siyasal karakteristigin tarihsel arka planindan hareketle gegmisten neyi
devraldigina, gelecege neleri yeni seyler olarak aktardigina atif yaptik. Kavramsal
cercevenin bizi ulastirdig sonuglari belirterek hem bat siyaset geleneginin hem de Islam

siyaset diisiincesinin ¢ekirdegini sunmaya calistik.

Bu ¢aligmam siiresince degerli tavsiyeleri ve yonlendirmeleriyle azami istifade
ettigim degerli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ hocama tezi
olgunlagtirmadaki katkilarindan dolay1 Dog. Dr. Mustafa Selim Yilmaz hocam ve Dog.
Dr. Ahmet Ugurlu hocama saygi ve siikranlarimi sunuyor, ¢aligmami bu siirecte

destegini esirgemeyen sevgili esime ithaf ediyorum.



Oz
Bu ¢aligmada giinimiiz Bati Medeniyetinin diisiinsel temellerini olusturan Grek
Felsefesinin biiyiik filozofu Platon’un Devlet (Politeia) adl1 eseri, kavramsal bir tahlile
tbi tutularak Bati siyasi diisiincesinin alt yapis1 ve Islam oncesi siyasi yapilanmadan
hareketle, islam Kelam Gelenegi klasiklerinden, Seyyid Serif Ciircani’nin Serhii I-
Mevdikif adli eserinde bulunan Imamet bahsinin kavram tahlili yapilmustir. Siyaset
diisincesi baglaminda felsefi ve kelami tecribelerin birbirleriyle iliskisi ve ayrildigi

noktalar tespit edilmeye ¢aligiimustir.

Ozellikle Bati merkezli bahis konusu siyasi temellendirme, kaynaklardaki
cizgisel tarih anlayis1 esas alinarak vurgulanmis, toplumlarin gelisim ve degisimindeki
vahiy merkezli mudahaleler gibi etkilerle yinelenen koklii deger ve kurum degisimlerini

ifade eden dongiisel yaklagimlara yer verilmemistir.

Her iki yapitin tarihi arka alan1 iizerinde arastirma yapilarak siyasi karakteristigin
kiiltiirel kodlarla baglantisi tizerinde durulmustur. Boylece her iki medeniyetin siyaset
anlayisina etki eden, onlar1 sekillendiren etmenlerin tespitine ¢alisilmistir. Elde edilen
bulgularin karsilastirilmast ile siyasi anlayislar arasinda bir takim benzerlik ve
farkliliklar 6zelinde arastirilan arka alanla iliskisi tespit edilmeye gayret gosterilmistir.
Her iki yapittaki siyasi anlayisin dinle iliskisi sadedinde yeni siyasal degerler sistemi

insasina ulasilmaya calisilmistir.

Bilindigi tizere Politeia sadece bir siyasal tavir ifade eden yapit degildir. Yapitin
ontolojik, epistemolojik ve etik tasarimlar sunumu, siyasal tavrin golgesinde silik bir
sunum olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Platon bir siyasal bir sistem insa ederken diger
taraftan derin bir epistemoloji, ontoloji ve etik degerler sistemi de insa etmektedir. Belki
de Politeia’y1 bu kadar cekici kilan birgok bilim dalina hitap ediyor olmasidir.
Dolayisiyla Islam siyaset gelenegi ile derinlerde de olsa baglamsal bir iliski kurmak

mimkin goérinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Devlet; Halife; Hilafet; Platon; Politeia; Siyaset; Serhu ’[-
Mevikf.



ABSTRACT

In this study, the father of Greek Philosophy Plato’s book Politeia, which forms
the intellectual foundations of today’s Western Civilization, is subject to conceptual
analysis, and based on the infrastructure of Western Political thought and the pre-islamic
political structure, one of the classics of the Kalam tradition, Seyyid Serif Curcani’s

work Serhul Mevakif’s imamet has been studied on its conceptual analysis.

In particular, the Western-centered political grounding in question was
emphasized on the basis of the linear understanding of history in the sources, and
cyclical approaches that expressed recurring radical value and institutional changes with
effects such as revelation-centered interventions in the development and change of

societies were not included.

The historical background of both works has been researched and the connection
of political characteristics with cultural codes has been emphasized. Thus, it has been
tried to determine the factors that affect and shape the political understanding of both
civilizations. It has been tried to determine the relationship between the researched
background and some similarities and differences between the comparison of the
findings and political understandings. In both works, it has been tried to reach the
construction of a new system of political values based on the relationship between the

political understanding and religion.

As it is known, Politeia is not only a work that expresses a political attitude. The
presentation of the work's ontological, epistemological and ethical designs does not
appear as an obscure presentation in the shadow of the political attitude. While Plato
constructs a political system, he also constructs a deep system of epistemology, ontology
and ethical values. Perhaps what makes Politeia so attractive is that it appeals to many
disciplines. Therefore, it seems possible to establish a contextual relationship, albeit

deep, with the Islamic political tradition.

Keywords: State; Khalifa; Caliphate; Plato; Politeia; Politics; Serhu’l-Mevakaf.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Platon’un Devlet’indeki Siyaset Diisiincesi ile Serhu’l-Mevakif’taki Siyaset
Diisiincesinin Karsilastirilmasi baslikli tezimin konusu, Bati siyaset diisiincesinin temel
klasiklerinden Politeia’dan ve Ehl-i Stinnet diisiincesinin Onemli bir eseri olarak
Serhu’l-Mevékif adl1 yapittaki imamet bahsinden hareketle Bati ve Ehl-i Slinnet siyasi
diisiincesinin tarihi arka planlari, tesekkiilii ve kendisinden sonraki doneme etkilerinin

ortaya koyularak karsilagtirilmasidir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Seyydi Serif Ciircani Ehl-i Siinnet diisiincenin yazinsal kaynaklarmin biiyiik
olglde tedvin ve tasnif edildigi bir zaman diliminden sonra hicri 8. yiizyilda yagamis ve
Ehl-i Stinnet ekoliin temel akaid kaidelerinin derlendigi Adudiddin Tci’ye ait Mevakif
adli eseri serh etmistir. Serhu’l-Mevakif'taki Islam siyaset anlayisinin kaliplarinin
belirlendigi imamet bahsi, StinnT ekoliin genel gecer siyasal tavrin1 6rneklemektedir. Bir
diger eser, Bati siyaset diisiincesine etkileri ile higbir politik tavrin goz ardi edemedigi
Platon’a ait Politeia (Devlet) adli eserdir. Kavramsal tahlile tabi tuttugumuz bu iki yapt,
ekonomik, dini, siyasal vb. alanlarda tarihin akisina yon vermis iki farkli ve yiiksek
medeniyetin ge¢misteki alt yapisini olusturan yazinsal driinledir. Bu 6nemine istinaden
kavramsal agilimlara tabi tuttugumuz bu metinlerin hinterlandini, birbirleriyle

yakinlagsmalarini ve farklilastigi noktalar tespit genel amacimiz olmustur.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Tezimiz konu itibariyle iki farkli medeniyetin siyasal alt yapisini tahlile
dayanmaktadir. Bu itibarla incelememize konu olan iki eserin arka planini tarihi/bilimsel
veriler 1518inda kesfetmeye calistik. Kesfettiklerimizi yorumlamaya tabi tutup
karsilastirdik. Bu karsilastirmalar sadedince felsefi ve kelami tecrlbelerin birbirlerine
yakinlastigt ve ayrildigi noktalar1 tespit ederek yorumsayici yaklasimin sonuglarina

ulagmaya calistik.
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GIRIS

Insanlik tarihi, yazin alanmi yeryiizii kiiltiir ve uygarliklarinin dogus, yiikselis ve
yikiliglar1 ile doldurarak kendini ifade imkani bulmakta ve yeryuzi kiltir ve
uygarliklartyla ilgili devasa veriler sunmaktadir. Bu yazin alani, kultlir ve uygarliklarin
birikime dayali olarak gelisim gosterdigini vurgulamaktadir. Yazinin kesfiyle birlikte
kayit tutma isleminin baslamasi bir doniim noktasi olarak kabul edilmekte ve tarih,
yaziyla baslatilmaktadir. Tarihin bir pargasi olarak tarimin basladigi, bir kisim
hayvanlarin evcillestirildigi bir kiiltiir evresi olan Neolitik ¢ag, doganin kontrol altina
alinmaya baslandigi ¢ag olarak kabul edilmektedir. Uygar diinyanin temeli de bu
devrime dayanmaktadir.! “Insan ekip bigmeye, bitki yetistirmeye, se¢mesini bilerek
yenilebilir ot, kok ve agacglar1 gelistirmeye baslamigtir. Karsiliginda besin, barinak ve
bakim saglayarak bazi hayvanlar1 evcillestirmeyi ve kendine baglamayr da

basarmistir.”?

Bu gelismelerin bir sonucu olarak ekonomik c¢ikar alanlar1 olusmus,
onceleri birkag ailenin bir araya gelerek olusturdugu kiiciik kdy topluluklari, yasam
alanlarin1 genisleterek kentlesmeye yonelmistir. Bu yonelim, merkezi yonetim
anlayisinin dogmasina yol acarak toplumsal etkilesimi olabilecek en iist seviyeye

tasimigtir. Bu durumun yonetisimdeki nihai kavramsal karsiligi, devlet olarak ortaya

! Toplayici-avci topluluklarin kiiltiirel gelismenin iireticiligini ve tastyiciligini  iistlenmelerini miiteakip
yerlesik hayata gecilmis, yiyecek iiretilmis, toplumun temel gereksinimlerini asan artan iiriin stoklanarak
toplayici-avel toplum tipinin hayatta kalma cabalariyla aynilik arz etmeyen yeni bir yasam bicimi
benimsenmistir. Zorunlu ihtiyaclarin karsilanma bi¢imleri koklii bir degisime ugramistir. Bu biricik
degisim, onu devrim yapan sey olsa gerektir.

2 Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan, 6. Baski (Istanbul: Varlik Yaymnlari, 2001), 54.
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ctkmistir.  Organize kent devletlerinin bu dogal siirecin bir sonucu oldugu

diistiniilmektedir.*

Yukarida izah edilmeye calisilan siireg, geg¢misin {izerine insa ile edilen
kazanimlarin, slrdirilebilirligi ile birlikte bir medeniyetin dogmasina zemin
hazirladigina gonderme yapmaktadir. Birikerek gelisim siirecinde ortaya ¢ikan S0z
konusu toplumsal yapmin benimsedigi degerler, yargilar, kurumlar yine o toplum
tarafindan idealize edilmektedir. Sorun ¢6zme kapasiteleri, bu kurum ve degerlere
yuklenen anlamlar nispetinde yliksek olagelmistir. Kendi tanimlarini kendi tasavvurlari
uzerinden yapmislardir. Zihinsel bir siirece vurgu yaptigimiz tasavvur alani, evren

tasavvurlaridir.®

Toplayici-aver kabilelerin gesitli alanlara iliskin deger sistemleri iiretmeleri,
kendilerini tanima ve yaptiklarim1 mesrulastirma ¢abalari, evren tasavvurunun ilk
seklinin ortaya ¢ikmasmi saglamistir.’ Doga ile iliski bi¢imi, bu tasavvurun temel
parcasidir. Her bir toplumda oldugu gibi ilk toplumsal birligi olusturan Toplayici-avci
toplumun da dogayla bir iliski bicimi vardir.” Bu toplumlar igin doga askindir ve insan

yasaminda belirleyici bir kuvvettir. Dolayisiyla “astroloji, astronomi godzlemlerine

8 Bir kiiltiir ve uygarligin ortaya cikisi, dncelikle bir kentin varligini ve bu kentin biinyesinde barmdirdig
deger ve kurumlar gerektirmektedir. Koylerin kentlere doniismesi ve tarimet koy toplumlarindan kent
devletlerine gecis, ekonomik ¢ikar bolgelerine hakim olma ve bu hakimiyeti siirdiirme ¢abalarinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Ekonomik merkez, dogal imkanlarin comert yani avlanmanin
ve besin toplamanin kolay oldugu bolgelerden tarim yapma imkaninin elverigli oldugu bdlgelere
kaymistir. Merkezinde tarimin yer aldigi bir yasam bigimi i¢in planlanmig-yapilandirilmig {iretim,
sistematik yapilanmayi dogurmus, bu minvalde gerek iireten-iiretimi kontrol eden baglaminda sinifsal,
gerek arti tirtine sahip olan-olmayan baglaminda ekonomik, gerekse de bu art1 iiriiniin gé¢ebe-hayvanci
topluluklara kars1 korunmasi baglaminda giivenlik kaygilarina iliskin yapilar varlik bulmustur. Boylelikle
dogayla savasarak hayatta kalmaya calisan insan topluluklarinin yerini, yerlesik hayata gecisle birlikte
daha organize topluluklar almis bulunmaktadir.

4 Meslekler ortaya ¢ikmis, is alanlari gesitlenmis, ticaret ve kent dis1 iliskiler geligmis, farkli agilimlar
gergeklesmigtir. Toplumlar degisim ve gelisim gostermis, siniflar ortaya ¢ikarak, degerler ve kurumlar
belirmistir. Yeni ihtiyaclarin karsilanmasi, yeni yapilanmalari ve etkilesimi kosut kilmistir.

% Toplayici-aver topluluklarin evrene iliskin tasavvurlar ile yerlesik hayata gegis yapmis topluluklarin,
ozellikle de kentsel topluluklarin evren tasavvurlari birbirlerinden farklilik gdsterir. Ornegin dogayi
hakimiyeti altina alma yolunda dev bir adim atmis olan bir toplumun yiice, biiyiik, gii¢, askin vb.
kavramlara iliskin savlar1 da degisecektir. Dolayisiyla bu kavramlar1 karsilayan imgelerin el degistirdigi
ya da tek elde toplandig: tasavvurlari miisahede etmek miimkiin olmaktadir.

®Ayhan Bigak, Evren Tasavvuru, 2. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 25.

"Hayatta kalma miicadelesi ilkseldir. Zihnin farkli bir ¢aligma durumu olarak biiyii, dini bir anlam ifade
eder. Yine gokylizii hakkinda iiretilen efsanelerde gokylizii, bazen tanrilarin yasama alanidir. Bazen de
mevsimleri diizenleyen, ekin zamanin belirleyen giines, bizzat tanridir.
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dayanarak, evrenin ve insanin gelecegi hakkinda kehanette bulunma anlayisini gelistirip
yayginlagtirarak, zihinsel faaliyetin gelecek boyutu ile genelleme 06zelliginin

giiclenmesine neden olmustur.”®

Astrolojiden milhem, evrenin kendi biitinligi
icerisinde bir diizen barindirmasi, s6z konusu toplumlarda gegmisten devraldiklariyla
beraber yeni yeni kazanimlarin bir gériiniim alan1 olarak kiiltiirel diinyalarin1 da buna
gore yapilandirmanin ve zihin diinyalarin1 bu diizene gore sekillendirmenin yolunu

agmis bulunmaktadir.®

Insanlik tarihinde birgok medeniyet sahne almistir. Bunlarin bir kismi varligini
yitirmis olmakla beraber bir kismi kaynaksal bazda yasatilmaya bir¢cogu da pratikte
yasamaya devam etmektedir. Caligmamizin nesnesi olmasi bakimindan bunlardan ikisi,
Bat1 medeniyeti ve Islam medeniyetidir. Hem cografyamizin hem de kiiresellesmenin
etkileri nedeniyle ilgisiz kalamadigimiz Bat1 medeniyetinin temellerini olugturan Grek
medeniyeti, kendisinden sonraki doneme etkisi itibariyle dikkat gekici bir birikime
sahiptir. Asagida da deginilecegi lizere Tales’le baslatilan sorgulama donemi Grek
medeniyeti i¢in devrimsel bir degisim donemi olarak bilinmektedir. Hayli ilging bir
mitolojik donem, Tales sonrasi gelenek dis1 yaklasimla olusan bu medeniyetin arka

planini olusturmaktadir.

Bu arka plan1 anlamak i¢in Yunan toplumunu ve onu insa eden tarihsel gelisimi
tespit etmek gerekmektedir. Bu arka planin en yogun oldugu alan, tanrilarin
faaliyetleriyle insan iligkilerini bir arada tutan mitolojik alan olmustur. Mitoloji kavramu,
sozliikkte “sodylence bilim, masallarin inang, deger ve toplumsal yapilarla iligkilerini
incelemeyi, bu ¢ercevede masallari incelemeyi konu edinen disiplin; bir yore, ulke veya
uygarliga 6zgii mitler, efsaneler ya da masallar biitiinii”!? olarak tanimlanmaktadir.
Kadim medeniyetlerden olarak Cin, Hint, Misir ve Yunan mitolojileri, bu alanda derin

izler birakmig medeniyetlerdendir. Yunan mitolojisi denince akla ilk olarak Homeros

8 Bigak, Evren Tasavvuru, 38.

® Kurum ve degerlerin biitiinii, onlarm evren tasavvurlarm ortaya koymaktadir. Bir diger ifadeyle evreni
algilama bigimleri ve insanin bu birim i¢indeki konumu, bugiin oldugu gibi ge¢miste de kurum ve
degerleri belirlemede temel ilke olmaktadir. Din, dil, mitoloji ve sanata iliskin farkli diistinme bigimlerinin
sekillendirdigi insanlik tarihindeki uygarlasma siireci, toplumsal diizenin bu giinkii bi¢imini almasinda
temel teskil etmektedir. Gegmis ve bu gilinkii toplumsal diizen, farkli yapisal temellere dayanmaktadir.
Ozellikle birgok bigim ve anlatimiyla mitoloji ve din istisnai bir konuma sahiptir.

10 Omer Demir — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler SézLigii, (Konya: Literatiirk, 2020), 206.
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(MO. 8. yy) ve Hesiodos (MO. 8. yy) gelir. Yunan diisiince geleneginde derin izler

birakan bu iki ozanin yapitlari, tiim Yunan kent devletlerinin adeta kutsal metinleridir.!

Tarihin her déneminde oldugu gibi Eski Yunan’da da insanlar, 6liim, yasam,
geemis ve gelecege dair insanin zihnini siirekli mesgul eden sorulara tatmin edici bir
cevap bulabilmenin yolunu askin bir varlik inancina miiracaat ederek karsilamiglardir.
Eski Yunan’da var oldugu lizere bu inan¢ alanmin bir yansimasi olarak mitolojik
diisiince, insanligin kutsali anlamlandirma ¢abalarinin bir sonucu olarak ilkel diisiinme
bicimidir. Felsefedeki siiphe ve sorgulama yoluyla tutarli agiklamalara ulagsma faaliyeti,
mitoloji ile beslenen toplumlarin bir degeri olarak bilgelikte, inangla karsilanmistir. Bu
inang alani tanri/tanrilar ve atalarm alamdir.'? Bu tanrilar, doganin temel giiglerini temsil
etmislerdir. Ornegin, Yunan medeniyeti baglaminda Homeros, “eserlerinde hali hazirda
kurulmus olan ve basinda Zeus’un bulundugu Olimpos’un siyasi sistemini sunar.”®
Boylece “Zeus’un sahsinda Yunan dini biitiinliiklii bir hal almistir.”** Bir diger Yunan
ozani “Hesiodos’un kaygisi ise, diinyanin simdiki diizeninin temelini atan, siirekliligini
giivenceye alan Zeus’un Ustiinliigiinii ve bir kral olarak evrene h&kim olusunu
anlatmaktir.”'® Eski Yunan’da tanrilar, insan hayat: iizerine yonetme hakkina sahip
varliklardir. Doga iisti bu alem, egemenligi elinde bulundurmaktadir. Dini hayat,
biitiiniiyle Yunan toplumunu kusatmistir. Dini sfylence, bilimsel 6gelerle kaynagmis ve
neredeyse ayrilmaz bir bigcimde varligin1 devam ettirmistir. Bunun sonucu olarak diger
toplumlarda da oldugu gibi eskicagda Atina toplumlari, kendilerini bilgelik temelli
diisiince ile ifade etmis ve sorunlarmi bu yolla ¢dzmiislerdir.'® “Bilginin kaynag tanri

ya da tanrilar oldugundan ve dindarlik da ahlakliligin esaslarindan biri sayildigindan,

1 “Homeros ve Hesiodos’un eserlerinde ifadesini bulan Yunan mitolojisinin konular1 alti Sbekte
toplanmaktadir. 1- Kozmogoni efsaneleri. 2- Olympos tanrilarmin gelisimi. 3- insanin ortaya cikisi. 4-
Eski kahramanlar. 5- Yeni ve taklitci kahramanlar. 6- Tarihi donemlere ait efsaneler.” Bkz. G.S. Kirk, The
Nature of Greek Myths, (Middlesex: Penguin Books, 1977), 113. (Aktaran: A. Bigak, Felsefenin Kurulusu,
2. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari 2017), 34.

12 Mitoloji, igerisinde, dini motifler barindirir. Bu inang alani, Yunan medeniyeti drneginde oldugu gibi
tanrilarin is tuttugu hakikat alanidir ve mitoloji dini beslemektedir. Mitolojik-dini altyap1, sorun ¢6zme
alanidir. Tanr1 ya da tanrilar, deger ve kurumlarin kaynagi olarak 6liim sonrasi da dahil olmak iizere
hayatin tiim alanina miidahil olur.

13 Otto Seemann, Yunan ve Roma Mitolojisi, 1. Baski (Istanbul: Maya Kitap,2020), 11.

14 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 36.

15 Bugak, Felsefenin Kurulusu, 37.

16 Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi, 1. Baski (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 86.
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bilgelik anlayisinda din baskin bir yere sahiptir.”!’ Bu alana baglilik ne kadar kuvvetli
olursa toplumsal diizen de o kadar iyi olacaktir.’® Giindelik sorunlarin halli, gelenekle
karsilanmaya c¢alisilmistir. Kutsal ve kutsal olmayan ayirict ilke olarak
betimlenmektedir. Konumuzla yakin ilgisi bakimindan Politeia’da ahlakin dinden
beslendigi gozlemlenmektedir. Ideal toplum tasariminda bu alan, Platon’un gelenege
bagl kaldig1 alandir. Bununla birlikte Platon’un Protagoras diyalogunda yedi bilge

olarak adlandirilan bilgelerin yargilarmin hemen hepsi, ahlaki bir temele sahiptir.t°

Sonug olarak “felsefe 6ncesi Yunan evren tasavvuru, yapi ve anlayis agisindan
bilgelik temelli evren tasavvurlarina benzemektedir. Efsanelerle verilen bilgilerin
hakikat oldugu anlayis1 hakimdir.”?° Dolayisiyla efsanevi anlatilar1 iceren yapitlarin
etkileri, Yunan kent devletlerinin hemen tamaminda kendisini hissettirmistir. “Yunan
devletleri, Homeros’u bir ¢esit kutsal kitap gibi, her tiirli bilginin 6zt kabul ederek

benimsemislerdir.”?!

Mitolojiden felsefeye gecis ise birtakim sorgulamalarin insan zihnini mesgul
etmesiyle baslamistir.??2 Doga filozoflariyla birlikte agilim yapan Yunan diisiincesi,

kendine yeni bir zemin bulmus, tanr1 imgesinin zihindeki degisimi baslamistir. Buna

17 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 51.

18 Bilgelikle yakin anlamli olarak hikmet, szliikte “varolusa iliskin temel sorulara tutarli ve kapsayici
cevaplar vererek, karsilagilan sorun ve durumlara muhakeme yoluyla ikna edici ve tutarli agiklamalar
getirebilme 6zelligi” olarak tanimlanir. Bkz. Demir-Acar, “Hikmet”, 134. Bilgelik ise, evren, tanri/tanrilar
ve insanin kdkenleri hakkindaki bilgilerin verilmis oldugunu kabul eden, evreni ve hayati ahlaki ve dini
degerlerle yorumlayan diisiinme bi¢imidir. Bkz. Bicak, Felsefenin Kurulusu, 49. “Bilgeligin en 6nemli
Ozelligi, hakikatin verilmis oldugunun kabulii ile yargilarinda temel degerler olarak ahlakin ve dinin
kullanilmasidir.” Bkz. Bigak, Evren Tasavvuru, 288. Anlatim hikaye formunda yapilir.

“Hikayeler hem bu diinyay1 hem de 6liim sonrasini igermektedirler. Kelile ve Dimme adli Hint kokenli
eser, hayvanlar lizerinden insan iligkilerinin nasil olmasi gerektiginin anlatilmasina iyi bir drnektir. Yunan
diisiincesinde yer alan fabl anlayisi da bu tarzin bir bagka drnegidir. Sadi’nin Giilistan adli kitabi, ders
alinmasi gereken hikayelerle doludur. Zerdiistliik inancini esas alan Ardavirafname, dini ve ahlaki yasay1s
kurallarina uymamanin 6te diinyada nasil cezalandirildigini anlatarak kurallara uyulmasi gerektigi
mesajiyla doludur.” Bkz. Bigak, Devlet Felsefesi, 87.

19 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 50.

20 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 51.

2 Homeros, Ilyada, 24. Baski (Istanbul: Can Yayinlari, 2008), 10.

22 Efsane temelli geleneksel degerlerin kapsamli bir sorgudan gegirilmesi ile birlikte felsefe, Yunan
diisincesinin yeni bigimlerini diinyaya servis etmeye baslamistir. Temel karakteristigi olan elestirel

tutumla birlikte yeni degerlerin pesinden kosulmaya baslanmistir. Homeros ve Hesiodos un yapitlarina
kutsal metinler olmaktan ziyade siir olarak bakilmaya baslanmasi, bu sorgulama sonucunda olusmustur.
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paralel olarak Platon, Politeia’da tanrilara yiiklenen insansi davranislarin karsisinda
durmus, tanridan yalniz iyi olan seylerin geldigini vurgulayarak, Homeros sdylemis bile
olsa tanriya yakistirilan sifatlarin toplumca kullanilmamasi gerektigini savunmustur.?®

O, Phaidros diyalogunda da Homeros’u cehaletle su¢lamaktan ¢ekinmemistir.?*

“Bir biitiin olarak varligin dogasi, bilgi ve hayatin yaganma tarziyla ilgili, 6zl
itibariyle akla dayanan, 6nemli olciide sistematik ve elestirel diisiiniis” olarak
tanimlanmakta olan felsefe, temel metodu siiphe iizerine kurulu bir disiplindir.?® Bu
disiplinin temsilcisi Yunan medeniyeti olarak kabul edilmektedir.?” Felsefi diisiincenin
Yunan medeniyetinin ilkelerini degistirmesiyle beraber evren tasavvuru da degisime
ugramistir. Thales’ten Demokritos’a (MO. 460-370) doga filozoflar1 olarak Sokrates
oncesi filozoflar, “toplumun biitiin sorunlarin1 ve degerlerini gelenek dis1 bir anlayisla
tartisarak, felsefenin kurulusunda en énemli ayaklardan biri olmuslardir.”?® Sofistlerle
birlikte felsefenin konusu agirlikli olarak evren/varlik olmaktan ¢ikarak, insana
yonelmis bulunmaktadir. Ilk dénem filozoflarin iiretimleri, Atina merkezli bilgi

birikimleri olmakla beraber geleneksel bilgi anlayislarinin sorgulanmasiyla ortaya

23 Platon, Devlet, 39. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2019), 69.
24 platon, Phaidros, 1. Bask1 (Istanbul: Say Yaynlari, 2017), 48.
%5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 176.

% Bu siiphe dolayisiyla insanin bilme yetisi sinirhdir. Bilme yetisinin simirlihi@i nedeniyle felsefenin
ulastigi her bir sonucun hakikati temsil etmesi gibi bir sonuca ulagmak gii¢ gériinmektedir.

2" Yunan medeniyeti, sistemli teorik diisiinceyi tesis ederek kendisinden sonraki medeniyetleri etkilemesi
bakimindan yiiksek diisiinsel bir medeniyettir. Doga filozoflariyla birlikte birikmeye baglayan diizensiz
ve karmagik zengin diisiinsel malzeme, dogma ve degismez dini inanglardan arindirilarak islenmis
bulunmaktadir. Bu birikim, Hiristiyanlik, Islamiyet ve Modern dénemi kuramsal-sistematik diisiince
yoniiyle etkilemistir. Ozellikle modern donemde yapilan bilimsel ¢alismalarin alt yapisini olusturmus
bulunan 6zgiin materyalleri biinyesinde barindirmaktadir. En eski Yunan filozofu olarak bilinen Thales,
varliga iliskin agiklamalarini dogadan hareketle yapmis, dogal olanin mitolojik unsurlarla agiklanmasina
kars1 ¢ikmistir. Bir ilkeden hareketle dogadaki olusumu akli temellendirmelere ilk tabi tutan Thales olmus,
suyu ilk ilke kabul etmis, mensubu bulundugu Milet okulu ile birlikte ilk ilke olarak ‘arkhe’, temel
kavramlardan biri olarak felsefeye kazandirilmigtir. Pythagoras ise, evrendeki uyumu sayilarin birbirleri
arasinda kurduklari matematiksel iligkilerle agiklamaya ¢aligmistir. Herakleitos, kendisiyle her seyin her
sey ile yonlendirildigi diisiince olarak “logos” kavraminin i¢ini doldurmus, onu hayatin diizenleyici ilkesi
olarak belirlemistir. Parmenides, felsefi dokunuslarla bilgiyi ilk ele alandir. Pythagorascilar, gok
cisimlerinin olusumlarini matematiksel ilkelerle agiklamis, “atomculuk™, evrenin yapisim1 agiklamada
kullanilan bir argiiman olarak Demokritos tarafindan one siiriilmiistiir. Demokritos’a degin yetkin
diisiince, varlig1 yani evreni kendisine konu edinmistir. “Felsefeyi temellendirmede ilk ilke anlayisi,
hakim anlayistir. Su, ates, toprak hava gibi dort maddi 6ge ile Ruh, Logos ve Nous tiiriinden maddi
olmayan ogeler evrenin biitiiniinii agiklamak amaciyla kullanildiklarindan, felsefenin omurgasini
olusturmusglardir.” Bkz. Bigak, Felsefenin Kurulusu, 111.

28 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 100.
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cikmustir. Bilgelik; biiyiiciiler, mistik yorumcular, kabile liderleri vb. gibi sahsiyetlerden
ilk Yunan filozoflarina devredilmistir. Boylece yeni bilgeler, siyasi bir lider figUrind
temsil etmemis olsalar da Politeia 6rneginde oldugu gibi kuramsal olarak sosyal-siyasal

bir sistemin ortaya konulabilecegini gostermis bulunmaktadir.

Platon’un yasadigi donemde Atina’daki siyasal yapilanma, sehir devleti
teskilatlanmas1 seklindedir. Platon, Peloponnes savaslarini bizzat yasamis, siyasi
kavgalar1 ve hocasi Sokrates’in idamina neden olan Atina demokrasisinin adaletsizligini
yakindan goérmiistiir. Onun siyasi bir kuram gelistirmesinin arka planinda bu olumsuz
siyasi havanin bulundugu diistiniilebilmektedir. Politeia, Platon’un toplumsal hayati ele
alip modernize ettigi, siyasal bir kuram gelistirdigi ilk yapitidir. Adindan miilhem olmak
lizere yapit, bir devlet organizasyonudur. Yunan medeniyetine ait mitolojik unsurlarin
besledigi siyasal siire¢ ayn1 zamanda Platon’u Politeia’ya gotiiren siire¢ olarak da
distintilebilmektedir. Platon’un siyaset felsefesine dair diisiincelerinin sekillendigi diger
temel eserler, Deviet Adam: ve Yasalar adli yapitlaridir. Tiim bu eserlerinde temel amaci
ideal toplumsal diizeni gergeklestirmektir. Politeia (Devlet), giniimuz otoritelerince

utopik siyasi bir nazariye olarak kabul gormektedir.

Felsefe tarihinin ilk sistem filozofu olarak Platon, Atina’da dogmustur.
Sokrates’in 6grencisi, Aristoteles’in ise hocasidir.

Platon, Sofistlerin goreceligi ve kuskuculuguna karsi genel gecer bilgiyle degismez degerlerin

miimkiin oldugunu, Herakleitosgu siirekli degisme anlayisina karsi varlikta bir kaliciligin ve

istikrarmn  bulundugunu gosterebilmek, genel kavramlarm varligini temellendirebilmek
amaciyla gelistirmis oldugu meshur “idealar” dgretisiyle taninir.?®

Onu 06zgiin kilan idealar nazariyesidir. Platon’a gore var olanlarin temelinde
“idea” adin1 verdigi gercek nesneler bulunmaktadir. Varlik alemindeki her bir nesne, bu
idealarin soluk birer goriiniimlerinden, golgelerinden ibarettir. Idealar, nesnelerin ilk
ezeli ve ebedi drnekleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Platon’a goére maddi
nitelikte olmayan idealar, gergek varliklar olarak; degismez ve miikemmel olarak

sunulmaktadir.

Felsefesinin temelinde yer alan idealar nazariyesi, kendisinden gilinlimiize degin

her donemin bir¢ok diisliniirline ilham kaynagi olmustur. Elestirel de olsa Platon’a

29 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 351.
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ilgisiz kalmak, her ¢agin diistiniirlerince neredeyse imkansiz goriinmektedir. Platon, Bati
diinyas1 kadar Dogu diinyasinda, 6zellikle Islam medeniyetinde de kabul gérmiis renkli
bir sima olarak, Islam felsefesi geleneginin her ddéneminde adindan soz ettirmis,
tasarladig1 ideal devlet nazariyesi ile Islam filozofu Farabi (izerinde derin tesirler

birakmustir.

Yapitlarinda genellikle diyalog tislubunu kullanan Platon’un felsefi goriisleri,
genglik donemi eserleri, olgunluk donemi eserleri ve yashilik donemi eserleri olmak
lizere (i¢ donemde incelenmektedir. Ilk dénem eserlerinde tamamen hocas1 Sokrates’in
tesirindeyken ikinci donem eserlerinde bilgi felsefesi iizerinde ¢alismis, idealar
nazariyesini sekillendirmis, son dénemdeki caligmalarinda ise olgunluk doneminde
ortaya attig1 idealar nazariyesini gelistirmis, yine ayn1 doneme 0zgii iitopik devlet
anlayisindan vazgecerek tanrisal kanunlarin merkeze alindigi yeni bir devlet tasarimina
gecis yapmis bulunmaktadir. Belli basli eserleri olarak Sokrates’in savunmast,
Kharmides, Kriton, Protagoras, Gorgias, Menon, Phaidon, Devlet, Sélen, Parmenides,

Sofist, Devlet Adami, Kritias, Timaios, Yasalar, zikredilmektedir.

Platon’un yasadig1 donem Yunan medeniyetinin ciddi bunalimlar i¢inde oldugu
bir donem olarak bilinmektedir. Hocas1 Sokrates’i (M.O. 469-399) 6liime mahk({m eden
Atina demokrasisine karsi sergiledigi durus, onu ideal bir devlet arayisina sokmustur.
Politeia, bu arayisin iiriinii olarak diistiniilebilmektedir. Yunan devletlerinin birbirleriyle
olan iligkilerini de diizenleyen, birtakim kuramlari barindirarak organik toplum modelini

ussal temellendirmelere dayandirarak sunmaktadir.

Bu eserde, Platon’un hocast olan Sokrates’in konugmalart yer almaktadir.
Giiniimiize kadar ki devlet felsefeleri lizerine yazilmig en temel kaynaklardan biridir.
Ayrica mutluluk tizerine yazilmis bir metindir. Bununla mutlulugun merkeze alindig:
sosyal diizensizligi giderip adaleti saglamaya, giivenilir, ideal bir toplumsal diizen
kurmaya c¢aligmistir. Bu ¢aba, yapitin bag figiirli olarak Sokrates’in sanki ugradig:
haksizliga karst mevcut Atina demokrasisine yonelttigi bir dizi elestiriyi

barindirmaktadir.

Platon’a gore devlet, ozii itibariyle bir insan felsefesidir. Insan ruhuna islevsel
yoniiyle yiiklenen pargalar, devlete de yiiklenmis bulunmaktadir. Bu yoniyle devlet

sanki fertlerin karakteristik gorinimudir. Politeia’nin bu bakis agisi, bizi eser boyunca
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bir an olsun yalniz birakmamaktadir. Metodolojik olarak Platon, mitolojiden beslenen
bir var olma ve diinyay1 anlamlandirma ¢abasini1 benimsememektedir. Politeia’da onu,
tore ve aligkanliklarin karsisinda dururken gormiis bulunmaktayiz.
Platona gore gercek siyasal yasamin ilkelerini, geleneklerde ya da alisilmis seylerde
bulamayiz. Bu ilkeler san1 (doxa) iistiinde degil, ama bilgi (episteme) iistiinde, yani

Sokrates’in ortaya ¢ikarmis oldugu o yeni ussallik bigcimi ve ahlak bilinci istiinde
temellendirilmektedirler.

Platon’un yapitindaki temel formiilasyon, iyi diizenlenmis toplum, diizeni
egemen kilmak ve 0stlin insan vurgulariyla saglam bir zemine oturtulmustur. Eserin
konusu hem siyaset hem de ahlaktir. Dogruluk ve dogru yasamin kurallari, egitim,
bilgelik, yigitlik, dl¢ii, filozof, toplumsal yap, iyi ideas1 ve idealar doktrini Platon "un

bu yapitta iizerinde dnemle durdugu konular olarak goze garpmaktadir.

Calismamizin ikinci nesnesi, Siinni gelenegin siyasal ¢izgisini Imamet baslig1 ile
ele alan Serhu ’I-Mevakif adli eserdir. Seyyid Serif Ciircani’ye®! ait olan Serhu I-Mevakif
adli eser, Adudiddin el-Ici™nin (6. 756/1355) kelama dair Mevdkif adl eserinin serhidir.
“Ehl-i Stinnet’in kelam gortislerini Es‘ariyye mezhebine gore ortaya koyan el-Mevakif,
klasik kelam tarihinin son hacimli metni olarak kabul edilebilir.”®? Uzerine bir ¢ok serh
yazilan bu eserin en taninmis serhi, Seyyid Serif Ciircani’ye ait Serhu’l-Mevdkif adl
yapattir.

Pek ¢ok miiteahhirtin kelamcisi gibi Ciircani de bir Es’ari kelamcisi oldugu kadar bir Ibn Sin

sarihidir. Bu nedenle Serhu’l-Mevakif, bu disiplinlerin sistematik yapisini ortaya koymast

acisindan bir kelamci ve filozof nosyonu barindirirken, kelam ve messai felsefedeki farkli

goriiglerin karsilastirmali bir tahkikini yapip bir ziimre olarak filozof ve kelamcilarin
goriiglerini belirlemesi, ortak ve farkli noktalarini ortaya koymast ve dnde gelen filozof ve

30 Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, 1. Baski (Istanbul: Say Yayinlari, 2005), 423.

81 Seyyid Serif Ciircani, miladi 1340 (H: 740) tarihinde Hazar Denizi’nin giineydogusunda bulunan
Ciircan yakinlarindaki Takii’de dogmustur. [lmi tahsilini miiteakip dikkat ¢eken bir isim olarak Timur
tarafindan Semarkant’a gotiiriilerek burada on sekiz yil kadar bas miiderrislik gorevini ifa etmistir.
Maveraiinnehir’de bircok Islam alimiyle miinazaralarda bulunmus, Alauddin Attar (6. 802-1400) ile
tanigmasinin ardindan, tasavvufa duydugu ilgi tizerine Naksibendiyye tarikatina adim atmistir. Cok yonlii
bir alim olarak, Keldm, Fikih, Tefsir, Hadis, Mantik, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyat1 alanlarinda birgok
telif, serh ve hasiye tiirli yapitlara imza atmistir. “Felsefl kelam hareketinin yaygin oldugu bir donemde
yetisen Ciircani (6. 816-1413), selefleri Fahreddin er-Razi (6. 606-1210), Seyfeddin el-Amidi (6. 631-
1233) ve Kadi Beyzavi (0. 685-1286) gibi alimlerin tesiri altinda kalmig, keldm sisteminde seleflerine
nispetle felsefeye daha fazla agirlik vermistir.” Bkz. Sadrettin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”’, DIA.
(istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8: 135. Ciircani, fikthta Hanefi mezhebine tabi olmakla beraber, itikatta
Eg’ari ekoliinii benimsemis ve Siraz’da miladi 1413 (H: 816) yilinda vefat etmistir.

32 Mustafa Sinanoglu, “el-Mevakif”, DI4, (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29: 422.
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kelamcilarin kelam ve felsefe tarihine katkilarina dikkat ¢ekmesi agisindan da bir keldm ve
felsefe tarihi kavrayist igerir.®®

Yapitta ele alinan siyasal g¢erceve, Arap toplumunun, Hz. Peygamberin
risaletinden onceki siyasal aklin birebir etkisinde bulundugu sezgisini vermektedir. Bu
etki Arap cografyasina has yasam bi¢iminin kodlarinda gizlidir. Ciinkii, Islamiyet®*
oncesi Arap yarimadasi ve 6zellikle hem Islam’in dogdugu ortam hem de muhataplari
bakimindan Hicaz bélgesi, tarih ve kiiltiiriiyle kendine has bir yap1 arz etmektedir.*®
Dénemin Islam dncesine ait varolus refleksi, bir cografya olarak Arap yarimadasi®® ve
bu cografyanin lrettigi siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini hayat, en az Platon
oncesi mitolojik donem kadar kendine 0Ozgu hayli ilging bir karaktere sahip
bulunmaktadir. Bu cografyanin bir parcasi olan Hicaz bolgesi hem Arap cografyasi hem
de Arap siyasi tarihi acisindan miistesna bir yere sahiptir. Clinki, Islamiyet’in dogusuna
kadar Hicaz bolgesi icin siyasi bir tarihten ancak kabile duzeyinde

bahsedilebilmektedir.3” Bolgenin en &nemli sehri olarak Mekke Dariinnedve’nin

33 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 1. Baski (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yaymlari, 2015), 1: 14.

% [slam/islamiyet, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tiim dinlerin ortak adi olmakla birlikte
metnimiz boyunca bu kavramdan kasit, Hz. Peygamberin niibiivvetiyle birlikte o’nun teblig ettigi dini
ifade etmektedir.

% Bu yapinin tamimsal/biligsel boyutu da Kur’an’da “cahiliye” kavramu ile karsilik bulmaktadir. Islam
Oncesi bolge tarihi, cahiliye donemi, kiiltiirli ise cahiliye kiiltiirii olarak adlandirilmaktadir. Araplarin
Islam &ncesi donemlerindeki inang deger, davranig vb. tutumlarmi ifade eden bir tanim olarak cahiliye,
Kur’an’in niizulii ile birlikte ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Déneme 6zgii belli bir ahlak ve zihniyetin adidir.
Gerek Kur’an’da gerekse hadis-i seriflerde cahiliye donemi insaninin yogun olarak muhatap alinmasi,
Islam miintesiplerinin bu déneme dzgii deger, yargi ve tutumlara kars birtakim miicadeleler sergiledigini
serdetmektedir. Bu dénem, vahyin niizulii ile birlikte kapanmig olsa da doneme 6zgii bir kisim fiillerin
Islam’dan sonra da islendigine, vahyin ve siinnetin bu fiillerin ortadan kalkmasi i¢in miidahil olduguna
sahit olunmaktadir.

% Bu yarimada, birkag kistm yasam bi¢iminin sekillendirdigi yapisal farkliliklar nedeniyle cografi olarak,
Kuzey Arabistan, Giiney Arabistan ve Orta Arabistan (Hicaz) olmak uzere ti¢ bélimde incelenmektedir.
Kuzey ve Orta Arabistan’in (Hicaz) zor yasam kosullarina adaptasyonlar ilgi ¢ekici goriinmektedir. Genel
olarak Sarp kayalik bolgelerde konuslanmis, savasci, gécebe ve ¢ol kabilelerinden olugmus topluluklar
olarak yagamlarmi siirdirmelerine karsin Giiney Arabistan, cografyanmn verdigi imkanlarla medeni
hayatin dogusunda 6nemli bir yere sahip bulunmaktadir.

3" Halkin bedevi olarak yasiyor olmasi nedeniyle tarihi verilere ulastiracak kalintilar yok denecek kadar
azdir. Elde edilen bilgiler, sozel kiiltiiriin intikaliyledir. Bunlarin bir kismi1 Eyyamii’l-Arab ad1 verilen
kabile savaslarinin sozel nakline dayanmaktadir. Hicaz bolgesi, Arabistan’in diger bolgelerine nazaran
cografi olarak ¢ok farkli ozellikler tasimaktadir. Daglar, ¢oller, vadiler, diizlikler bu bolgede i¢ ige
bulunmaktadir. Hemen her tarafina kuraklik hakimdir. Zorlu doga sartlar1, Orta Arabistan’in Bizans ve
Sasaniler gibi giiclii devletlerin istilalarindan bu bélgeyi korumustur. Ekonomik anlamda da bu giiglii
devletlerin ilgisini ¢ekecek tabii bir zenginligin olmayis1 Hicaz bodlgesinin istilalardan azade kalmasina
neden olmustur. Herhangi bir istila kaygisi tagimayan Orta Arabistan kabileleri hem 6zgiirliiklerini hem
de gelenek ve gorenekleriyle beraber nesillerini de sikica korumuslardir. Onlarin kendileri disindakilerle
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kurulusu ile birlikte kabile yapilanmasi seklinde tezahiir eden siyasi bir birlik olusturarak

cok gec bir tarihte hadarilige ge¢is yapmis bulunmaktadir.

Uc bolge olarak ele alinmis bulunan Arabistan cografyasinin sakinleri olan
Araplar, sosyo-kiiltiirel yapilari itibariyle bedevi ve hadari olmak tizere iki kisim olarak
incelenmektedir.® Kabile yapilanmasinin bir geregi olarak asabiyet, yonetimde en
belirleyici etken olmustur. Bélge insaninin Islam’la heniiz tanismadan onceki deger,
yargl ve anlayislarinin cari oldugu donem, Kur’an ve Slnnet’in ifadesi ile “cahiliye”
donemidir. Bu iki temel kaynaga gére “cahiliye doneminde saglam temelli bilgi olarak
goriile gelen seyin biiyiik bir kismi, artik, esas itibariyle temelsiz bir sey olarak yani
240

sadece hayaller, vehimler ve asilsiz tahminlerden ibaret olarak goriilmektedir.

Cahiliye, diinyevilik ve kabilecilikle karakterize edilmistir.** Bu kiiltiire bakildiginda

iliskileri genel olarak ticari iligskilerden dteye gitmemistir. Islimiyet’in dogusuna kadar Hicaz bélgesi,
nesiller boyu bu safiyetini siirdiirebilme basarisini gésterebilmistir.

3 Bedevilik, gégebe hayati ve onun geregi olan hayatta kalma miicadelesinin zorunlu olanla karsilanmasi
ugrunda gosterilen ¢abay1 6rneklemektedir. Bu ¢aba, yasanilan bolgenin iklim ve tabiatinin sonucu olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Hadarilik ise yerlesik hayati benimseme sonucu, temel yasamsal ihtiyaglarin {istiinde
yasam standartlarini yiikseltmeyi ve ¢esitlendirmeyi 6rneklemektedir. Arap yarimadasi, biinyesinde her
iki yasam bigimini de barindirmaktadir.

%9 Cahiliye, kaba bir tanimla ilmin ziddima olarak bilgisizlik anlaminadir. Pratikte ise Islam 6ncesi miisrik
toplumun yasam tarzi olarak kin, nefret ve siddete isaret eden barbarligin hakim oldugu déonemdir. Bu
donem, medeniyet bakimindan geri kalmis bir toplulugun gogebe ve yari gogebe yasamlarina, kitabi bir
ictimai diizenlemenin heniiz ulasmadigi, sulh ve siikiinetten uzak sirk toplumuna génderme yapar.
“Cahiliyeyi barbarlik dénemi olarak anlayip terciime eden Goldziher, Hz. Peygamberin Islam’1
barbarligin karsit1 olarak agiklamis oldugunu hatirlatir ve bu anlamdaki cahiliyenin asil karsitinin hilim
(hilm) oldugunu belirtir.” Bkz. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 17.
“Islami dénemde ortaya c¢ikmis bir terim olan cahiliye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek hadislerde
Araplarin Isldim’dan &nceki inang, tutum ve davramslarini Isldmi devirdekinden ayirt etmek igin
kullanilmigtir. Bu sebeple genellikle Araplarin Islim’dan 6nceki dénemine Cahiliye ¢agi (asru’l-
cahiliyye), o donemde yasayan sairlere de Cahiliye sairleri (suaraii’l-cahiliyye) denilir.” Fayda,
“Cahiliye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 17.

40 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr ve Insan, 5. Baski (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2017), 102.

4l Hatta “Fedailii’l-Arab” (Araplarin faziletleri) olarak tanimlanan bir takim faziletli davranislar bile igerik
itibariyle cahiliye diisiincesine ait anlayislarla insa edilmislerdir. Yigitlik, cesaret, sabir, comertlik, ahde
vefa, 6zgUrliik ve bagimsizlik gibi birtakim faziletler, Arap aklinin diigiince bigimi etrafinda oriilmiis olup,
icerik itibariyle genel gecer faziletlerle bire bir ortiismemektedir. Boyle olmakla birlikte, cahiliye
donemine 6zgii erdemler toptan reddediliyor da degildir. islim’dan sonra da dénemin genel geger
faziletleri kendisine tavsiye ve uygulama alani bulmustur. Bu yap1 i¢inde soyla dviinme, genel, kiiltiirel
bir degerdir. Miimkiin oldugunca erkek evlada sahip olmak bir idealdir. Eman verme, seref kazanmak igin
bir vesiledir. Ozellikle bagimsizliklarina son derece diiskiin olan Araplar, higbir otoriteye boyun egme
egilimi gostermemislerdir. Bu ylizden merkezi bir otorite anlayisi sekillenmemistir. “Cahiliye déneminin
biitiin ahlaki faziletlerinin arkasinda kisinin veya kabilenin gururunu (fahr), seref (mecd), 6tke (gazap),
kavmiyet (hamiyye), duygularini tatmin etme, asalet, comertlik ve yigitlikte sohret kazanma, sayg1 gérme,
insanlarda hem korku hem de hayranlik duygusu uyandirma arzusu yatmaktaydi ki bunlarin tamami
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sahip olunan giiclin kutsandigi, giiclii olanin hakli oldugu yani giice dayal1 bir hakliligin
idealize ettigi egemenligin hakim siyasi tavir oldugu goriilmektedir.*? Sosyal yapidaki

hakliligin nesnesi mal, miilk, servet adam ve evlat olarak tezahiir etmektedir.*®

“Birden fazla asiretin veya ¢esitli boylarin bir araya gelmesi ve bir lider etrafinda
Orgiitlenmesiyle olusan, bir arada yasayip beraber yer degistiren, ortak bir dil ve dinsel

»44 olarak tanimlanan

inanglar1 olan ve ayni soydan geldiklerine inanan insan toplulugu
kabile, sosyal yapinin temel yapi tasi olarak goriilmektedir.*® Arap cografyasinda
kabileye mensubiyet ise, kisinin var olmas1 i¢in bir garantidir.*® Clinkii ¢6l sartlarinda
diger kabilelere karsi ilk refleks, diismanlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kendi kabilesi
disindaki her fert ya da kabile, dogal diismanlardir.*” Asabiyet, kabilenin tim fertlerini

birbirine baglayan en giiclii unsur olarak kabile ruhudur.*®

Tarim ve sanayinin gelismesine imkan vermeyen bu cografyanin temel gelir

kaynag, ticaret olmusken®®, Arap yarimadasinda Islamiyet’in dogusu sirasinda en

diinyevi hedefler tasiyordu.” Bkz. Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 4. Baski, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 116.

42 Sinasi Giindiiz, “Mitoloji ile Inan¢ Arasinda”, 2. Baski (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2018), 91.

43 Bu donemde hukuk, ayak tstl halledilmis, kilicin hakemligine ¢ok basit sebeplerle miiracaat edilmistir.
Toplum, hiirler, mevaliler ve kdleler olmak iizere {i¢ siniftan miitesekkildir. Kabilelerin hemen hepsinde
bu sosyal siniflar bulunmaktadir. Sosyal yapinin en belirgin kurumsal aktorii olarak kabile/asabiyet
yapilanmasi, bu cografyanin en karakteristik 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii ¢6l sartlarinin
ortaya ¢ikardig1 en pratik sosyal birim kabiledir. Cekirdek aile olarak yasam1 devam ettirmenin miimkiin
olmadigi ¢6l sartlarinda kan bagina dayali bu tiir birliktelikler, hayati yasanabilir kilmistir.

4 Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozligii”, 160.

4 Kabileler, zenginlik, seref ve secaat gibi meziyetleri ile bilinen ve reis, seyh yahut seyyid ad1 verilen
kisilerce yonetilmistir. Kabile yoneticileri, kabile fertleri ile esit statiide olup onlar, esitler arasindaki
birinciler olagelmistir. Araplardaki kabile yénetimi, bu yonilyle demokratik bir gériiniim sergilemektedir.

#Bgylece kisi, ¢oldeki giivenlik sisteminin korumasi altma girmis bulunmaktadir. Soyu devam ettirmek
ve emniyet i¢inde yasamak i¢in ya bir kabileye mensup olunmali ya da bir kabile tarafindan eman verilerek
korunmalidir. Her kabile mensubunun yasami, bir diger kabile mensubunun yasami ile siki sikiya iliski
icindedir.

47 Baskin ve yagmalar, bedevi topluluklar i¢in ge¢im vasitasidir. Kabileler arasi savaslar, ¢ok basit
sebeplerden ortaya cikabilmistir. Bu savaglarin ardindan intikam almak vazgecilmez bir cahiliye tavri
olarak ortaya konulmus, kabile sairleri tarafindan da bu diismanliklar gelecek nesillere aktarilmiglardir.

8 Bu ruh sayesinde varlik ve giivenlik saglanabilmekte, yasamsal gegim vasitalara ulasilabilmektedir.
Asabiyet, ¢61 komiinal hayatinin tabii bir sonucu olarak gériilebilir. Bir kabileyi o kabile yapan degerler,
¢oliin zor yasam sartlarindan dogmus bulunmaktadir.

49 Yemenlilerin elinde bulunan ticaret, zamanla yerini Hicazhilar’a birakmustir. Onlar eliyle Yemen ve
Habesistan’dan alman ticari tirlinler, Suriye ve Misir’a satilarak biiyiik ticari gelirler elde edilmistir. Bu
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yaygin dini egilim de putperestlik olmustur.>® Araplarin bir kismi1, Allah’m varhigini
kabul etmekle birlikte putlari, Allah’a ulastirmada bir vesile olarak kullanmis, bir kismi1
Allah’in varligimi tamamen inkar ederek zamana ve tabiata tapmnmuslardir.>! Bununla
beraber Allah’a ibadet etmek giinliik yasamin bir parg¢asi olmamakla birlikte aralarinda
bir din birliginden s6z etmek de miimkiin degildir. Yine de makul bir sonu¢ olarak
Allah’mm  bir oldugu inanci, cahiliye Araplarinca ulasilmis bir sonug olarak

gorilmemektedir.>2

Yukaridaki agiklamalar sadedinde, Arap yarimadasi, kiiltiirel yapi itibariyle
gbcebe hayatin tecriibelerinin gerektirdigi kendine 6zgii adet, gelenek ve degerlere sahip
bulunmaktadir. Kendi icatlar1 diyebilecegimiz birtakim kiiltiirel unsurlar arasinda siir®®
ilm-i enséb ve hitabet sayilabilmektedir. Bunlardan siir ve hitabet, edebi etkinliklerdir.

[lm-i ensab ise soy bilgisidir. “Cahiliye siirinin asli fonksiyonu ise asabiyette asiri

donemde Hicaz bolgesi tiiccarlari, zenginlikleriyle temayiiz etmislerdir. Mekke sehrinin kurucusu Kusay
b. Kilab’n torunlar1 vasitasiyla ticaret, Mekke merkezli bir hal alip ulusal boyutta ticari ve siyasi iligkilere
kadar varmistir.

0 Hz. Ibrahim’den itibaren tevhit akidesinin merkezi olan Mekke, zamanla disaridan tevariis edilen
birtakim inanglarin viicut buldugu bir inan¢ merkezi haline gelmistir. Allah’a ortak kogmayla birlikte ¢ok
tanrili inanglarin benimsendigi Mekke, ilk kez Huzaalilar tarafindan putla tanistirilmistir. Zamanla
Kabe’nin igine 360 put doldurulmustur. Bununla birlikte her evde put bulundurularak evler dogal
tapinaklar haline getirilmistir. Islim oncesi Arabistan yarimadasi, Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik,
Meciusilik, Haniflik ve Putperestligin yaninda gék cisimlerine tapmmak gibi kadim dini inanglari
biinyesinde barmdirmig bir cografyadir. Ozellikle Yahudilige Arap yarimadasinin biitiin blgelerinde
rastlamak miimkiindiir. “’Yahudilerin Hicaz’a gégleri bilhassa Roma imparatoru Teytus’a karsit Miladi 70
yilinda yaptiklart direnigin zayiflamasindan sonra daha da hizlanmigtir. M.132-135 yillar1 arasinda
imparator Haderyan’a kars1 giristikleri ihtilal basarisiz olunca buradan kaganlar Hicaz’in iglerine kadar
gidip Yesrib’e ulasmuslardir.” Bkz. Apak, Is7am Oncesi Arap Tarihi ve Kiltird, 241

5! [slam’la ¢elismeyen birtakim inanglardan olarak Cahiliye Araplarina gore Allah, Kabe nin Rabbi olarak
bilinmektedir. Yeryiiziindeki tiim canlilara hayat veren O’dur. Tiim alemin yaraticis1 O’dur. Allah adina
kutsal yeminler edilir, akitlere sahit olarak takdir edilir.

52 Araplarin ortak bir akideleri de yoktur. Ibadetlerdeki maksat giinlik ihtiyaglar, servet elde etmek, zafer
kazanmak, erkek evlatla serefe ulagmak gibi diinyevi maksatlardir. Ahiret inanci tasimamaktadirlar.
Yeniden dirilmeyi inkar etmekle, bir anlamda diinyevi hazlar1 olanca arzuyla yasamak kastedilmektedir.

53 Cahiliye siiri, sifahi gelenegin kaynag durumunda algilanmaktadir. Siir yasamin her alaninda etkisini
gostermistir. Oyle ki zorlu ¢6l kosullarinda yasayan bedevilerden mamur devletlerin saraylarina kadar
Arap cografyasinin tamamina yayilmis bulunmaktadir. Siir bazen bir kervanin yiiriiylisiine eslik eden s6z
dizisi bazen giinlin yorgunluguna kars1 koyan igsel bir dil bazen de savas meydanlarinda cengaverleri
cesaretlendiren bir diirti olarak varlik bulmustur. Onu meydana getirmede estetik bir kaygi
taginmamaktadir. Buna ragmen cahiliye siiri akil ve hikmete isaret etmektedir. Onun asil konumu,
diismana karst etkili bir silah olmasidir. Bununla birlikte kabile ovgiisiinii temel konu olarak islemek
siirlerin vazgecilmezi durumundadir. Soy, seref, kahramanlik ve evlat ¢oklugu, cahiliye siirlerinin genel
temast i¢inde bulunur. Bu yapisi dolayisiyla sairlere Arap toplumlarinda ¢ok yiiksek bir konum tahsis
edilmistir. Sairler kabilelerinin degerli bilgeleridir. Onlar diismana karsi silahtir ve biitiin giiclerini
siirleriyle kabileleri igin sarf etmektedir.
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gitmektir. Sair ¢ogunlukla diismanlig1 barisa, savasi anlasmaya, kisasi diyete tercih
etmistir. Arap hayatinda sairler adeta, savasin ¢igirtkani ve serrin agik davetgileri
olmuslardir.® Sifahi gelenegin bir iiriinii olan hitabet de Araplarm &nemli edebi
faaliyetleri arasinda siirin iistlendigi gérevi {istlenmis bulunmaktadir.®® Bir diger kiiltiirel
deger olarak ensab ilmi,® asabiyete ait degerlerin bir sonucu olarak Araplarin kendini
ifade etme bicimidir ve asabiyet menselidir. Ciinkii Hicaz bolgesindeki sert tabiat
sartlari, u¢csuz bucaksiz ¢olliik alanlar, ulasim ve etkilesimin siirlilifi, bedevi hayati
zorunlu kilarak merkezi bir otoritenin ortaya c¢ikmasini engellemis bulunmaktadir.
Dolayisiyla kavmi bir biitlinliik anlayisi, bu cografyanin hemen her sathinda kendisini
hissettirmemistir. BOylece miimkiin olan baglilik ve politik tavir, asabiyet/kabilecilik
olarak tezahiir etmis bulunmaktadir. Bu cercevede ibn Haldun (6. 808/1406) da
bedevilerin ve yerlesik yasayanlarin dogal bir varolusa sahip olduklarini ve bunlara ait
yasalar1 yapanlarin, onlarin gereksinimleri oldugunu belirtmektedir.>” Gereksinimlerin
bir sonucu olarak, Arap cografyasi sakinlerinin hayatta kalabilmesinin biricik kosulu,
kabile asabiyetidir.>® Dolayisiyla asabiyet baglaminda “6rf, adet, anane ve geleneklerin
yonlendirdigi cemaat hayati, disaridan gelen her tiirlii baski ve tehlikeye karsi ortak bir

tavir almada giigliilk ¢ekmez olmus, igteki sorunlar da yine ayni dayanisma ve karsilikli

54 Apak, Is/am Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiri, 191.

55 Hatip, toplum icinde sairden sonraki konuma sahiptir. Onlar, Arabistan’in cesitli yerlerindeki
panayirlarda boy gostererek kabileler arasi atismalari icra edicileri olmusglardir.

% Ensab ilmi, soya verilen degerin bir tezahiirii olarak Arap kiiltiirel hayatinin dinamigini olusturmustur.
Araplarin soylarina asir1 diiskiinliikleri yani asabiyetleri, bu ilmin dogusunda en temel amil olmustur.
Ciinkii Arap i¢timai hayatinin temel dayanagi olan asabiyet, devlet gibi bir otoritenin bulunmadig1 Arap
¢ol hayatinda fertleri cesitli tehlikelerden koruyup giivenligini sagladig: igin ¢61 giivenlik sistemi i¢inde
bir kalkan mesabesinde gorulmektedir. “Araplarda ensab ilmi mensuplarinca hazirlanan cetveller, kabile
ve agiretleri tasnif etmekte, asil ataya ulagincaya kadar kabileler arasindaki akrabalik miinasebetlerini ve
kabilelerin birbirleriyle olan irtibatin1 agiklamakta, muhtelif kabilelerin birbirleriyle kaynasmalarini,
asilda meydana gelen ayrilmalari, ayn1 zamanda da karsilikli kabile iltihaklarini incelemektedir.” Bkz.
Apak, Is7am Oncesi Arap Tarihi ve Kiltiirli, 209.

57 1bn Haldun, Mukaddime, 2. Bask1 (Ankara: Onur Yaynlari, 2014), I: 216.

58 Araplar, millet bilincinden uzak olarak kendileri disindaki her bir kavmi, dogal diisman olarak
tanimlanmiglardir. Ciinkii diger kabile mensuplari, kendi soyundan gelmiyordur ve ortak menfaatler
altinda bir arada degildirler. Onlarin igine dogduklar1 sosyal yapimin birlik ruhu, asabiyet ile karsilik
bulmustur. Can, mal, 1rz giivenliginin teminati, kabile dayanismasi yani asabiyet olarak belirmistir. Sosyal
hayatin korunmasi ve siirdiiriilebilmesi asabiyete bagldir. Her bir kabile mensubu i¢in asabiyetin miispet
bir rolii bulunmaktadir. Genelde kabilenin, 6zelde ise bireyin yasamsal menfaati s6z konusudur. Asabiyet,
mensubiyet altinda her bireye belirli sorumluluklar yiikler ki, bir kabile mensubu bu sorumluluklardan
asla kacamamaktadir.
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9 olmustur.®® Mensubiyetin temel kosulu

yardimlagma igerisinde ¢6zlime kavusturulur
olarak Araplarda kan bagi, ¢cok dnemli bir yere sahip bulunmaktadir. Asabiyet geregi
kendi soylar1, en iistiin soy olarak kabul edilmektedir.* Asabiyet, Arap sosyal hayatinin
en 6nemli yasamsal unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asabiyet, islim oOncesi
donemde oldugu gibi Islamiyet’in teblig ve yayilma dénemlerinde de igtimai hadiselerin

vukuunda, gelismesinde ve nihayetinde, temel sekillendirici olgudur.5?

Asabiyetin, Isldm’in tebliginde olumlu etkilerinin de oldugunu gdérmekteyiz.
Nitekim Hasim ogullar1 kendi i¢lerinde Hz. Peygamberin tebligini kabul etmeyip din
konusunda ona muhalefet edenlerle ayn1 goriiste olmalarina ragmen asabiyet geregi
O’nu diismanlarina teslim etmekten imtina etmislerdir. Karmasik kabile iliskileri,
Islam’1n ilk teblig déneminde Islam miintesiplerinin tasfiye edilmesine izin vermemistir.
Ciinkii kabile mensuplarindan herhangi birine kars1 yapilacak kanli bir saldir1, Mekke’de
kapsaml1 bir i¢ savasa neden olabilecegi ger¢eginden hareketle Islam’in tebligi, akraba
aleyhtarlig1 ve civar ad1 verilen siginma hakki verme diizeninin gozetilmesi ile miimkiin
olabilmistir.®® Bu durum Isldm’m yayilmasinda kabile dayanismasmin olumlu bir

Ornegini sunmaktadir.

5 Lokman Cilingir, Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset, 1. Baski (Ankara: Arastirma Yayinlar1, 2009), 116.

60 «“Asabiyet, kabilenin her ferdine kabile nizami ve érfiine boyun egmeyi, baska kabilelerle yapilmis olan
anlagma kurallaria uymayi, kabile reisi ve komutanlarin emirlerine tereddiitsiiz itaat etmeyi zorunlu kilar.
Kabile tiyesi kabilenin ortak kurallarina uymak zorundadir. Ciinkii kabile, bu itaatin karsiliginda kendisine
kabile vatandasligini kazandiran himayeyi sunmaktadir. Himaye ise bir kabile iiyesi i¢in hayat sigortast
mesabesindedir.” Adem Apak, Erken Dénem Isiam Tarihinde Asabiyet, 3. Bask1 (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 56.

61 Ustiin soy kabuliiniin sonucu olarak Arap kabileleri, yasadiklar: tiim erdemleri atalaridan aldiklarina
inanmiglardir. Secerelerini en uzak ataya kadar ulagtirmaya girismisler ve bununla iftihar etmislerdir.
Soylarini yiiceltip neseplerinin istlinliigiini dile getirmek, diger kabilelerle girilen tiim etkilesimlerde
kendini gdstermistir. Ferdi istisnalar1 olsa da bir biitiin olarak higbir kabile herhangi bir kabilenin
himayesine girmeyerek temel 6zgiirliik ideallerini olusturmuslardir. Ortak bir diismana kars1 girisilen bir
savasta bile diger kabilenin komutasinda savasmaktan imtina edip kendi kabile komutanimin idaresi
altinda savagmay1 yeglemislerdir.

62 Hz. Peygamber, Islam dininin yayilmast igin asabiyetin birlestirici yanindan istifade etmeye ¢aligmistir.
Mekke sinirlar1 digina tagarak tiim Arap kabilelerini, Arap asabiyeti altinda birlestirmeye koyulmustur.
Cahiliye donemi asabiyet anlayisi, Arap kabilelerin bir araya gelmelerine imkan tanmimazken, Hz.
Peygamberin din kardesligini esas alan calismalari, kendine ¢ikis noktasin1 kabile dayanismasinda
bulmustur. Asabiyeti Hz. Peygamberin siyasal yapilanmasini hazirlayici etkenlerden biri olarak da
gormek mumkunddr.

63 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akl 1. Baski (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 107.
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Arap toplumunda Isldm’la birlikte ilk siyasal orgiittenme Hz. Peygamber
etrafinda sekillenmistir. Hz. Peygamber ilk siyasi figiirdiir. Onun liderligi, kabile
liderligi degil dini-siyasi bir liderliktir. O, ilahi bir gorev olan tebligle birlikte liderlik
misyonunu da yiiklenmis bulunmaktadir.®* Yukarida da amldig: iizere asabiyetin artik
kendileri i¢in koruyucu olmaktan ¢iktig1 durumda Medine’ye hicret eden Hz. Peygamber
ve ashabi, burada sosyal ve siyasal hayatin dogrudan kurucular1 olduklar1 bir yapiy1 insa
etmislerdir. Hz. Peygamberin devlet bagkan1i konumunda oldugu Medine kent devleti,
Miisliimanlarin kendilerine 6zgii degerlerinin de insasina zemin hazirlamistir.® Sistemli
bir devlet yapilanmasinin goriilmedigi Arabistan yarimadasi, Hz. Peygamberle birlikte
merkezi otorite etrafinda teskilatlanarak hukuk kurallarinin isler oldugu siyasi bir yapiya
kavusmustur.®® O’nun dénemi, din esasma dayali {immet birligi seklinde varlik
bulmustur. Muarizlara karsi cihat anlayisi, bu birligi oldukea giiclendirmis, yek viicut
halinde ihtilaflardan uzak, Islam adi verilen bir sistem insa edilmistir “Islam hangi
kabileden olursa olsunlar bireylere yoneldigi igin, bireyler arasinda kabile i¢inde var
olana benzeyen dayanisma baglarmi yaratmistir.”®’ Dolayisiyla Hz. Peygamber, ilk
kurucu tecriibe olarak Medine kent devletinin lideridir.®® Onun sosyal iliskileri
diizenleyen tasarruflar1 vahiy merkezli oldugu i¢in din-devlet birlikteligine ¢agrisim
yapmaktadir. Kisaca Hz. Peygamberin hicretle birlikte tiim gayreti, dinin bekasi i¢in

toplumsal orgilitlenmeyi saglamak olmustur.

84 Bu konumu kendisi ile beraber hareket eden ilk Islom cemaatinin olusup devam etmesi, dolayisiyla
Islam’1n bekast igin birtakim kararlar almasinda onu muhayyer kilmistir. Hz. Peygamberin baski ve zuliim
altinda kalan bir grup sahabesini emniyetli buldugu Habesistan’a gondermesi himayesi altina girilecek bir
sistemin gerekliligini amaglar goriinmektedir. Zira siyasi bir otoritenin korumasi altinda bulunmamak
hem Islam’mn hem de miintesiplerinin varligm tehlikeye sokmaktadir. Medine’ye hicret etmesi de bu
minvalde alinmig bir karardir.

% Bir arada bulunmanin geregi olarak sosyal altyapi insa edilmistir. Dini hayatin yasanir olmasina ydnelik
ortak fayda etrafinda birlesilmistir. Medine vesikasi ile Medine topluluklarimin uzlasiya dayali miisterek
yasamlari giivence altina alinip dini otoritenin sahibi olan Hz. Peygamber, Medine vesikasi ile birlikte
siyasi otoritenin de yegine sahibi olmustur. Medine’de konuslu Yahudi kabilelerinin siirgiin edilerek
Medine’den ¢ikarilmasi, bu siyasi otoritenin sinirlar kesin ¢izgilerle ¢izilmis en belirgin yaptirimidir.

8 Mekke’de nazil olan ayetlerden farkli olarak dini ve sosyal hayati diizenleyen tiim hiikiimler, Medine
doneminde tesri kilinmis bulunmaktadir. islim devleti ve tebaa icin gerekli hukuk, nazil olan ayetlerden
iiretilmis, devletin bekas1 bu Islam1 ilkeler iizerine insa edilmistir.

87 Cabiri, Arap Sivasal Akli, 117.

8 Hz. Peygamber eliyle siyasi otoritenin saglanmasi, hicretle birlikte, muhacirlerin yeni topluma
intibakini saglayip yasayislarini oOrgiitlemekle baslamistir. Bunun ilk &rnegi, kardeslik (muahat)
anlagmasidir ki kardeslik anlasmasi ile birlikte nesep kardesliginin yerini bundan bdyle din kardesligi
almasgtir.
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Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte peygamberlik sona ermis, vahiy tamamlanmis
fakat Islam dininin farkli cografyalara yayilmasi tiim iimmeti kapsayan bir gérev olarak
devam etmistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonraki dénemde dini, askeri ve siyasi
otorite, bir arada olarak Rasit halifelerce siirdiiriilmiistiir. Rasit halifeler, islam devletini
Hz. Peygamberin biraktigi konumdan daha ileri safhalara tasima sorumlulugunu
hissetmek durumunda kalmiglar, O’nun dini misyonuna niyabeten ve Ummetin
liderligine de vekaleten, kurulu diizeni ve birligi idame ettirme gayretine girismislerdir.
“Hz. Peygamberin vefatindan sonra bir yonetim sekli bulma ihtiyac ile karsi karsiya
gelen Sahabe, dogal olarak ¢ok eskiden beri bildikleri ve alisik olduklar1 baskanlik
modelini benimsemislerdir.”®® Hz. Ebl Bekir’in baskan olarak secilme siireci siyasi bir
basar1 olarak goriilmiis ve bu siyasi basarinin kazanilmasinda, Beni Saide toplantisina
katilan Mubhacirlerin temsilcilerinin becerileri kadar Ensar arasindaki ¢ekismenin de
etkili oldugu kanaati siiyu bulmustur.”’® Béylece, Hz. Eb( Bekir’in secimiyle “Mekke
donemindeki kiiciik ama inancl ve birbirine iman bagiyla siki sikiya bagli cemaat,
Medine doneminde kurulan site-devletin ¢ekirdek kadrosunu ve temel taglarimi

olusturmustur.’

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hem Miisliimanlardan bazi kabilelerin kendi
ictihatlariyla zekat1 kendi kabilesinin fakirlerine vermek istemeleri, dolayisiyla Hz. Ebii
Bekir liderligindeki merkezi otoriteyi tanimamalar1’> hem de siyasi ve ekonomik
nedenlere dayali olarak gerceklesen irtidat hareketleri -ki buna ridde olaylar1 denir- onun
yiiz ylize kaldig1 baslica agir siyasi problemlerdir.” Clinki mesele dini-siyasi bir igerige
sahiptir. “Onun hilafeti siirecinde ortaya ¢ikan ridde hadiseleri, Hulefa-i Rasidin
doneminin en 6nemli siyasi krizlerinden biri, ayn1 zamanda askeri nitelikli ilk biiytik

operasyonu olma 6zelligini tasimaktadir.”’* Hz. Eb( Bekir, halifeligi doneminde, tlim

% Siileyman Uludag, Is/am-Siyaset Iliskileri, 4. Baski (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 80.

© Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 6. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 30.

"t Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri, 81.

2 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 123.

3 “Kabile asabiyeti diisiincesiyle Allah Resiliinii (sav) alemsiim@l bir peygamber degil, Kureys
hakimiyetinin ve otoritesinin bir sembolii olarak goren Arap kabileleri, onun vefatiyla birlikte Kureys’e
kars1 ¢ikmak, iktidar hususunda onunla yarigmak i¢in Kureys’e boyun egmeyeceklerini ilan etmislerdir.”

Bkz. Apak, Erken Dénem Isiam Tarihinde Asabiyet, 148.

™ Apak, Erken Donem Islam Tarihinde Asabiyet, 143.
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toplumu kusatan siyasi bir tecriibe olarak asabiyetin Islam toplumu iizerindeki tesirini
azaltmaya ¢alismis, denetim ve teftis yoluyla devlet memurlarini siirekli gozetim altinda
tutmus ve istisareyi yonetim prensibi olarak muhafaza etmistir.”> Onun, asabiyetin
etkilerini azaltma cabalar1 arasinda kendi kabile iiyelerini ve Hagim ogullarint idari
kadrolardan uzak tutmasi ve kabileler aras1 denge politikalar1 uygulamasi gosterilebilir.
Bu uygulamalar yonetimin bir aile saltanatina doniismemesi i¢in gosterilen olumlu
cabaya isaret etmektedir. Genel kanaate gore Hz. Peygamberin olmadigi bir toplumsal
hayata intibak siirecini O’na niyabeten, basariyla idare ettigi diisiiniilmiistiir. Islam
toplumunun ilerleyen siiregte kimler tarafindan ve nasil yonetilecegine dair bir siyasi

6lcl de ihdas etmemistir.

Stratejik zekas1 ile Hz. Omer, "® devraldig1 siyasi yapiyr ¢cok daha &telere
tastyarak kendisinden sonra Islam toplumunun idari sisteminde karsilasilabilecek olasi
kurumsal bazda sorunlarin Oniinii kesmis bulunmaktadir. Hz. Omer’den sonra,
muhtemel kurulus nedeni, kendisinden sonra Islam {immeti icerisinde yeniden kabile
asabiyetine dayali olas1 bir karisikliga sebebiyet vermemek olan fakat arzu edilmeyen
bir sonug olarak asabiyetin belirleyici oldugu sura segiminde’’ Hz. Osman, Islam
toplumunun yeni lideri olarak belirlenmistir. Hz. Osman’in halife olarak secilmesi,
asabiyet baglaminda Emeviler’in iktidar1 ele gegirmeleri olarak algilanmig
bulunmaktadir. Onun seg¢imiyle, iclerinde iktidarla ilgili kabilevi bir goriisiin
belirginlesmeye basladigi Hz. Ali taraftarlari, memnun olmamislardir.”® Diger yandan
Hasim ogullar ile koklii bir itibar ve iktidar yarisinda olan Umeyye ogullarina iktidar

kapis1 da a¢ilmis bulunmaktadir.”

5 Apak, Erken Donem Isiam Tarihinde Asabiyet, 155.
6 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 130.

7 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 136-138. Apak, Erken Ddnem Islam Tarihinde Asabiyet,
172. Cabiri, Arap Siyasal Akli, 178.

8 Louis Gardet-Georges Anawati, Is/am Teolojisine Giris, 2. Baski (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2017),
58.

7 flk iki halifenin tersine Hz. Osman, kabileler arasi denge siyasetini gdzetmemis, aksine sadakati elde
etme diisiincesiyle Emevilik unsurunu, yénetimde tercih etmistir. Idari gérevlere, yakin akrabalari olarak
Emevi mensuplarini atamasi ve onlarin elinde bulundurduklari yetkileri kdtiiye kullanmalart Hz. Osman’a
kars1 getirilen baslica elestirilerdendir. Idari kadrolara atanan Emevi mensuplarmin tasarruflarinda ileriye
gitmeleri ve Hz. Osman’in yumusak tavri bu elestirilerin dozunu artirmis, sonunda halifenin sehit
edilmesine kadar vararak Islam tarihinin en kanl olaylarmin yasandigi donemin alt yapisin1 kendisinde
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Hz. Ali dénemi ise Hz. Osman doneminden kalma bir¢ok sorunun etkisiyle giicli
bir iktidar yapisinin olusturulamadigi bir donem olarak bilinmektedir. Bunun belirli
nedenleri vardir. Hz. Ali’ye, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Medine’de, heniiz
istikrara kavusmamis sartlarda biat edilmistir.?® Bununla beraber, Hz. Osman’in
sehadetine neden olan isyan hareketiyle birlikte Medine merkezli bunalim, iceride kilig
sallamak zorunda kalan bir Islam ordusunu yoénetmenin giicliigiinii dogurmustur.®! Hz.
Ali’nin ilk siyasi problemi, Miisliimanlarin tamaminin biatin1 alamadig1 i¢in mesruiyet

sorunu yagamasidir.

Kendine 6zgii degerleriyle ve koklerini gegmisten alan siyasi olusumla birlikte
Résit halifeler donemini miiteakiben, Arap siyasal tavrinin aslina riicu ettigini sdylemek
mimkun gérinmektedir.

Secimi, biati, buglinkii deyisle demokrasiyi esas alan Hulefa-i Résidin yontemine alternatif

olmak {izere nesep (soy sop) yontemi ortaya ¢ikmus, gittikce gelistirilerek kendine 6zgii bir

yapilanmaya kavusmustur. (...) His ve tepkiye dayali siyasi bir kurulus niteligi tasiyan Siilik,

bu hususiyeti sebebiyle, 6zellikle mezheplerin kurulus donemlerinde kotii niyetli birgok sahis
ve guruplar tarafindan istismar edilmistir.

Sonug itibariyle Hz. Peygamberin gelismeye ve ilerlemeye miisait bir devlet
birakarak vefatindan sonra dogal bir slre¢ olarak hilafet, Hz. EbG Bekir ile baslamus,
Islam’1n 6nceligini ve Islam aleminin birligini resmen ifade eden bir otorite olarak var
olagelmistir. Rasit halifelerin se¢iminde yer alan aktorler, siradan aktorler degillerdir.
Onlarin karizmatik/ontolojik statiisii, sorgusuz sualsiz kabul edilmistir. Hz. Peygamber
doneminin hemen ardindan akrabalik ve cemaat, eylemleri yapilandiran baglar meydana
getirmistir. Eskiler tarafindan derlenip toparlanmis ve yine onlardan devralinmis

teamiiller hem etik hem de pratik bir anlamsal igerige sahip olmustur.

bulmustur. Onun déneminin sorgulaniyor olmasi kendisinden 6nceki ilk iki halifenin dénemlerinin de
sorgulanmasina neden olmus bulunmaktadir. Bkz.Mehmet Salih Gecit, Sahabe Ddneminde Siyaset, 1.
Bask1 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 96.

80 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 106.

8. Cemel ve Siffin savaslari ile birlikte hakem olayi, Islam siyasi tarihinde derin izler birakan ii¢ biiyiik
hadise olarak gosterilmektedir. Bu hadiseler, iman amel iligkisi, bir Miisliiman1 6ldiiren diger bir
Miislimanin durumu gibi kelami sorunlar1 ve Haricilik gibi baslangigta siyasi, sonrasinda dini nitelik
tagtyan bir yapilanmay1 beraberinde getirmistir. Hem siyasi hem de itikadi anlamda Sahabenin ihtilaf
yasadig1 en calkantili donem, Hz. Ali’nin donemi olmustur. Bu donem siyasi savrulmalarin yasandigi en
kargasali dénemdir. i isyanlarla ve kargasayla gecen hilafeti, Haricilerin diizenledigi bir suikast ile son
bulmustur.

82 Bekir Topaloglu, Emdli Serhi, 81.
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1. TEMEL SiYASIi KAVRAMLAR BAGLAMINDA POLITEIA VE
SERHU’L-MEVAKIF

“Devlet ve siyasal kurumlarin kurulusu, gelisimi, amaglari, isleyisleri ve bunlar
arasindaki iligkilerin yani sira siyasal katilim, siyasal degisim, siyasal onderlik ve siyasal
kararlarin analizlerini i¢ine alan bir calisma alan1”®? olan siyaset bilimi, teorik ve pratik
tanimlamalara imkan veren bir kavram evrenine sahiptir. Siyaset, devlet, iktidar, otorite,
egemenlik, mesruiyet, cemaat/toplum kavramlari, bu evrenin baglica kavramlar1 olarak
ele alinmaktadir.®® Farkli siyasal anlayislar, bu kavramlara farkli anlamlar
yiikleyebilmektedirler. Dolayisiyla tarihin herhangi bir doneminde herhangi bir politik
tavra gore s6z konusu kavramin ifade ettigi anlam, bir digerine gore farlilik arz
edebilmektedir. Bu gorece durum semantigin konusu olmakla birlikte, iki farklh
medeniyetin kavramsal siyasi haritasini ¢ikarmada ve bunlarn karsilagtirarak gerekli

malumati elde etmede yardimci olduklar diistiniilebilmektedir.

1.1. Siyaset

Siyaset kavrami, toplumsal bir olguya isaret eden kavramlardan biridir. Bir
ugrasi, bir faaliyet alanini ¢agristirmaktadir. Siyasete dair en eski tanimlardan biri, Eski
Yunan’da oyun yazari olarak bilinen Aristophanes (MO. 446-386) tarafindan yapilmistir
ki ona gore siyaset, bir yonetim sanati, becerisi ve yetenegi olarak gorilmektedir.®® Eski
Yunancada kent anlamma gelen “Polis” kelimesinden tiiretilmis olan politika
kavraminin anlamdasi olarak siyaset, bir devlet etkinligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konumuzla yakin iliskisi bakimindan siyaseti yoneten-yonetilen iligkisi baglaminda
tamimlayan Maverdi’ye (6. 450/1058) gore de siyaset yoneticinin sanatidir.2® Yine

Politeia’da da idealize edilen siyasi yaklasim, devleti yonetme sanati, becerisi ve bilgisi

8 Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozligii”, 267.

8 Kur’an’da temel siyasi kavramlar, sura, emri bil maruf, nehyi anil miinker, adalet, biat, itaat olarak
temel meseleleri ele alacak sekilde kapsami dar tutulmustur.

8 Yiiksel Taskin, “Siyaset Nedir?”, Siyaset, ed. Yiiksel Taskin (Istanbul: Tletisim Yayinlar1,2014), 24.

8 Maverdi, Siyaset Sanati, 2. Bask1 (Istanbul: Ark Kitaplari, 2016), 324.
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olarak siyasetin kendisidir. Siyasetin bir yonetim sanat1 olarak ele alinmis olmasi en dar
anlamiyladir ve Politeia’da ortaya konulan ideal devlet diizeni, bu dar tanimin
kapsamini 6rneklendiren siyasal bir devlet diizenidir. Maverdi 6rneginde oldugu Uzere
Islam siyaset geleneginde de siyaset kavraminin bu dar cercevede ele alindigi
gorilmektedir. Ozellikle Stnni ekol siyaset gelenegi acisindan bu dar cergeveyi
olusturan temel etmen, Hz. Peygamber ve rasit halifeler donemi siyasi yaklasimlar
itibariyle olusan malumat olarak diisiiniilebilmektedir. islam alimlerinden Gazzali, (6.
505/1111) siyaseti kisimlara ayirip tim toplumu maddi ve manevi yonden idare ederek
hem bu diinyanin hem de ahiretin kanunlarin1 6gretmek olarak, ibn Haldun, insanlar
arasinda ilahi ahkamin tenfiz ve tatbik edilmesine yonelik Allah’in kullarindaki hilafeti
olarak, Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra) ve Ibn AKkil (6. 512/1188) gibi alimler de
bunlara yakin ifadelerle tamimlanuslardir.®” Gériildiigii iizere islam alimlerinin siyaset
tanimlar1 diinya ile birlikte ahireti de kapsam dahilinde tutarak siyasetin dini boyutuna
diger bir ifadeyle din ve diinya birlikteligine gonderme yapmaktadir. Clnki Kur’an’da
siyaset, iktidar ve siyasi sistemi ilgilendiren kavramlarin varhgiyla birlikte Islam
tebaasimin iman, ibadet, iyiligi emir, kotiiliigli men yeryiiziiniin 1slah1 bozulma ve
kokusmay1 ortadan kaldirmak gibi sosyal/politik bir diizen kurmak nihai amagtir 8
Kur’an’daki bu cerceve, siyasetin din ve diinya birlikteligine iliskin genel kanaatin

olusmasindaki itici kuvvet olarak diistiniilebilmektedir.

Siyasetin tanimi elbette yukaridakilerden ibaret degildir. Ornegin bir modern
donem kavrami olarak Siyaseti tiretim iliskileri bakimindan ele alanlara gére “siyaset
belli bir iiretim bi¢iminin varli§1 ve gelismesi i¢in gerekli olan iktisat dis1 kosullar

toplumsal ¢apta saglama ugrasidir.”®® Bu tanimlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir.

Serhu’I-Mevakif rneginde oldugu iizere Ehl-i Siinnet gelenek icerisinde Imamet
bahsi, dolayisiyla yonetisimin gergevesi, “siyasal kiltiriin nesnesi” olarak karsimiza
cikmaktadir. “Tarihsel birikimin algilanmisina, bireyin kimlik ve bagimliliklariin

olusumuna bigim veren, ulus yahut gruplarin uzun tarihsel siirecler sonucu elde ettikleri

87 Mehmet Salih Gecit, Sahabe Déneminde Siyaset, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 7.
8 Gecit, Sahabe Doneminde Siyaset, 15.

8 Cem Erogul, “Siyaset Kavrami Hakkinda Bir Deneme”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 29/02 (1974):
115.
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siyasal bilgi ve deneyimler”® olarak tarif edilebilen siyasal kiiltiir, ilk islam miintesipleri
olarak Hz. Peygamber ve rasit halifeler donemleri basta olmak tizere Arap siyasal tarihi
tizerinde etkin rol oynamakla kalmamis, Abbasi devletinin otoritesini -i¢erisinde Turk
devletlerinin de bulundugu- farkli devletlere devretmesinden sonra da bu devletler
tizerindeki etkisini devam ettirmistir. Bu yapisi itibariyle Serhu ’I-Mevakif 6rnekli Ehl-i
Stinnet gelenegin siyasal anlayisi, “siyasal kiiltiir etkilesimli” olarak incelenmeye imkan
vermis bulunmaktadir. Clnki hilafetin elde edilis bigimi ve mesruiyet iizerinde yogun
ikna ¢abalarmin gorildigi Serhu’l-Mevakif’taki imamet bahsi, temel dayanaklarini
donemin  cografya  sartlarin  olusturdugu  sosyal  yapidan  hareketle
gerekcelendirmektedir. Bir diger ifade ile Serhu’-Mevakif 6rneginde oldugu tizere Ehl-
i Silinnet anlayiginda siyasetin teorik bir ¢ergevede ele alinmayisinda siyasi-Kiltirel
kodlar etkili olmustur. Bu durum gerekgesini Kur’an ve siinnette bulmaktadir. “Kuran
ve Hz. Peygamberin siinnetine bakildiginda insanhigin ortak degerleri, birikimleri
deneyimleri dikkate alinmis, topluma ve yapiya uygun degerler muhafaza edilmistir.”%*
“Islam’1n siyasal dilinin de kdkeni Kur’an’a, Hz. Peygamberin geleneklerine ve ilk

donemdeki Miisliimanlarin uygulamalaria dayanmaktadir.”%2

“Siyasal teori ise somut siyasal olay, kurum ve iliskileri, s6z konusu olay, kurum
ve iliskilerle ilgili soyut genellemelerle uyum iginde anlama ve agiklama girisimidir.”%
Bu girisim, en guzel ifadesini Politeia’da bulmus goriinmektedir. Politeia, bir anlamda
“siyaseti kimler yapmali?” sorusunu teorik olarak cevaplamaktadir. Ehl-i Stnnet
gelenekte ise bu soru pratikte cevabini bulmaktadir. Ilgili izahat egemenlik bashig
altinda verilecektir. Teorik igerik itibariyle Politeia’da devlet, mantiksal tutarliliga sahip
bir olusum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynagini idealar diinyasindan alan devlet
organizasyonu, toplumun tim birimlerini teorik olarak sistematize ederek siyaseti insa
etmis bulunmaktadir. Bu insa siirecinde hali hazirda var olan toplumsal gruplar/siniflar

formel olarak yogunlastirilarak devletin i¢ine islenmistir. Tiim bireylerin varligi, devlet

organizasyonuna siki sikiya bagli, organizmaci anlayisla ele alinmis bulunmaktadir.

% Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozliigii”, 266.

9 Abdurrahman Altuntas, Kur’'an’da Temel Siyasi Kavramlar, (Istanbul: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2013), 238.

92 Bernard Lewis, Is/Am ‘i Siyasal Séylemi, 2. Bask1 (Ankara: Phoenix Yayin evi, 2011), 18.

% Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozliigii”, 267.
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Politeia’da siyaseti sekillendiren baslica unsur, “komiinal yap1” olarak ortaya
cikmaktadir. Platon’un devlet anlayisindaki temel formiilasyon, iyi diizenlenmis
toplum, diizeni egemen kilmak ve Ustlin insan vurgulariyla, site ve filozof arasindaki
catigmanin karara baglandigi saglam bir zemine oturtulmus goriinmektedir. Siyaset
bunun i¢indir. Bu zemin idealar doktrini ile iligkilidir. Platon’un Politeia’da ele aldig1
ideal devlet tasariminin idealar doktrini ile iliskisi, bu tasarimin idealar diinyasina ait bir
form olarak sunulmasi seklinde anlagilmaktadir. Tasarimin kusursuzlugu, formlarin en
ayirt edici ozelligi olan herhangi bir degisiklikten bagimsiz olmalarina dolayisiyla
miikemmel olmalarina dayanmaktadir. Bu ilke, tim evrenin ahengini kendisinden aldig1
ana ve birlestirici bir ilke ¢ikarimina gétiirmektedir. Bu diislince seriiveni, Platon’u
filozof kralin yonetimiyle erisilebilecek en ideal devlet tanimina ulastirmis

bulunmaktadir.

1.2. Devlet

Devlet, sozliikte “Halk (insan unsuru), tlke (toprak unsuru) ve egemen bir siyasi
otoritenin (egemenlik unsuru) birlikteliginden olusan siyasal orgiitlenme, belli bir
iilkede mesru egemenlik iddiasiyla, o iilkede yasayan biitiin insanlarin hak, gorev,
sorumluluk ve davranislarinin kontroliinii elinde tutan siyasi kurum”®* olarak
tanimlanmaktadir. Bu anlamda devlet, guinimuz Afrika kabilelerinden eski Yunan kent
devletlerine, ge¢misin devasa imparatorluklardan Yahudi, islam vb. dinsel politik-
toplumlara kadar her yonetim bicimini, belli bir toprak pargasinda mesru, hiikkmetme
kudretini elinde bulunduran, icerisinde kamusallig1 barindiran her tiirlii teskilatlanmay1

ifade etmis olmaktadir.

Siyaset felsefesinin temel kavrami, “devlet”, en temel sorunu da devletin varligi
sorunudur. Devlet olgusuna iliskin temel soru ise “Devlet nedir?” ya da “Devlet ne
i¢indir?” sorularidir. Birbiriyle ilisik bu iki soruya cevap vermek icin ¢ikis noktasi olarak

onun koken sorununu ele almak gerekmektedir.

“Tarima bagli olarak niifusun ¢ogalmasiyla, toplanan ve dretilen besinlerin

dagitiminin kabile biiyiikleri tarafindan yapilmasinin devletin ¢ekirdegini olusturdugu

% Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozliigii”, 69.
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diisiiniilmektedir.”® Ciinkii ilkel toplumlarda toplumsal diizenin saglanmasi ve
korunmasi, kabile liderlerinin sorumlulugunda bulunmaktadir. Devletin olusumuna dair
kanaatlerin ¢ikis noktasi, diizen ilkesinden hareketledir. Diizen ilkesinin kaynagi da
evrendir. Sokrates (MO. 469-399) éncesi diisiiniirlerden Sofistlerle birlikte dikkatlerin
dogadan insana ¢evrildigi ve toplumda iyi bir diizenin olmasi ilkesinin dayanagini
dogadaki bu uyum ve diizenden aldig1 gOriilmektedir. Aristoteles (MO. 384-322) ise

79 olarak tanimlamasimdan miilhem onun,

Politika adli yapitinda insan1 “siyasal canli
belirli bir amag i¢in bir arada bulunmanin geregi olarak, bir toplum/devlet anlayisi
ongordiugi soylenebilmektedir. Platon ise Devlet adli yapitinda “Bence toplumu yapan,
insanin tek basina, kendi kendine yetmemesi, bagkalarim1 gereksemesidir. Yoksa
toplumun kurulmasinda baska bir sebep var midir?”%" diye sorarak, devletin dogusunun,
insanin dogasindan kaynaklandigina gonderme yapmaktadir. Yani Platon’a gore bir
anlamda devletin kurulusu, dogal bir neden olarak, insanin dogal gereksinimlerini

karsilamaya dayanmaktadir. Bu tasarim, yasalar adli yapitinda da karsimiza

¢ikmaktadir.%®

Modern siyaset felsefesinde devletin kokenine iliskin bir¢ok agiklamalar
yapilmistir. Bu konuda tarih bize nesnel veriler sunmamaktadir ¢linku ilk kurulan
devletin bilgisine ulagsmak imkansizdir. Dolayisiyla devletin varligin1 temellendirmek
lizere, onun varolus nedenini yani kdkenini agiklamaya calisan siyaset kuramlar1 bir
varsayimdan hareketle onu temellendirmeye ¢alismaktadir. Sofistlerle birlikte dogadan
insana yonelmenin sonuglari olarak ortaya ¢ikan Platon ve Aristoteles’e ait bahis konusu
temellendirmelerin yaninda, bu alanda Rousseau (MS.1712-1778), Hobbes (MS.1588-
1679), Bodin (MS. 1530-1596), Locke (MS.1632-1704), Montesquieu (MS.1689-1755),
Machiavelli (MS.1469-1527), Marks (MS.1818-1883) ve ibn Haldun gibi diisiiniirler,
devlet ve kokeni iizerine g¢esitli goriisler bildirmislerdir. Bu temellendirmelerin

merkezinde doga durumu varsayimi bulunmaktadir. Doga durumunda siyasal

% Bigak, Devlet Felsefesi, 25.
% Aristoteles, Politika, 1. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 9.
% Platon, Devlet, 54.

% Platon, Yasalar, 3. Baski (Istanbul: Kabalc1 Yaymn evi, 2007), 125.
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orgutlenme yoktur, insan, orgiitlenmemis toplum disinda heniiz bozulmamis olarak
tasarlanmaktadir.
Doga durumu terimi, Hobbes, Locke ve Rousseau benzeri diisiiniirler veya siyaset felsefecileri
tarafindan gelistirilen toplum sézlesmesi anlayiginin en temel unsurunu meydana getirir. Doga
durumu s6z konusu anlayista, insanlarin devletin kurulusundan, pozitif hukukun tesisinden
onceki durumunu ifade eder. Politik otoritenin olmadigi boyle bir durumu Hobbes fiili, Locke
ise potansiyel bir savas durumu olarak tanimlarken, onda sadece 6zgiirliiklerin var oldugunu,

hak ve yiikiimliiliiklerin ise ancak toplum s6zlesmesinden sonra giindeme geldigini anlatmak
istemistir.*

Hobbes’a gore doga durumunda herkesin her seye hakki vardir, dolayisiyla
kimse doganin belirledigi siirenin sonuna kadar hayatta kalma giivencesine sahip
degildir.!® Rousseau, dogada bireysel direnme giiglerinin hayatta kalmak igin
kendilerine yetmedigi durumlarda insanlarin yasam bi¢imlerini degistirmelerinin
zorunlu oldugunu, aksi halde yok olup gideceklerini ve bu ilkel durumun, strdirilemez
oldugunu bildirmektedir.1®! Ona gore, “her bireyin malin1 ve canm tiim ortak giiciiyle
savunan dyle bir toplum bi¢iminin bulunmasi gerekir ki, bu toplumda her birey hem
herkesle bir oldugu halde sadece kendine itaat etsin ve kendisi kadar da 6zgiir olsun.”%?
Rousseau’ya gore sozlesme oncesi durum doga durumu olmakla birlikte, herkesin esitlik
icinde yasadigi bir durum olarak tasarlanmistir. Locke’a gore doga durumu ise, hig
kimsenin digerinden daha fazla iktidar ve yetkiye sahip olmadigi, biitiin iktidar ve
yetkinin karsilikli oldugu bir esitlik durumudur.’®® Bodin’e gore ise, devletin kaynag
tanr1 olmadigina atifla, ailedir. Ataerkil aile anlayisindan yola ¢ikarak devletin reisini

kral ve devletin kaynag olarak aileyi belirlemistir.

Teorik olarak doga durumundan ¢ikis, bir sozlesmeyi gerektirmektedir. Buna
bagl olarak toplum so6zlesmesi tasarimi, doga durumu tasarimindan dogmaktadir.
Toplum sozlesmesi ise sozliikte, “sosyal bir varlik olarak insanin bagkalariyla bir arada
yasamasinin zorunlulugundan hareketle, toplumdaki bireylerin birbirlerine katlanma,

karsilikli yardimlasma, dayanisma ve is boliimii ilkelerine dayali olarak, s6z konusu

9 Cevizci, “Felsefe Sozliigii”, 131.

100 Thomas Hobbes, Leviathan, 6. Baski (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1992), 92.
101 3.J. Rousseau, Toplum Sézlesmesi, 4. Baski (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 66.
192 Rousseau, Toplum Sozlesmesi, 67.

103 John Locke, Yonetim iizerine Ikinci Inceleme, 2. Baski (Ankara: Ebabil Yaynlari, 2012), 9.
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bireyler arasinda gayri ihtiyari bigimde olusan anlasma”'%, siyaset felsefesi
literatiirtinde ise “bireylerin devletin kurulusundan veya sivil toplumun tesisinden énce

99105

ya aralarinda yada politik otoriteyle yaptiklari anlasma”**> olarak tanimlanmaktadir.

Devlet ve devletin kokenine iliskin malumatta Platon’un Politeia’da devletin
dogusuna, insanin dogasindan kaynaklandigina génderme yaptigindan bahsetmistik.
Ona gore bu dogal siireg, gereksinimlerin geregi olarak anlasilmistir. Gereksinimler, var
olus sebebine uygun olarak devlet adi verilen bir kurum ile organize edilmistir.
Politeia’da devleti idealize etmenin gerekgesi, bu organizasyonun formel semasini
ortaya koymakla gosterilmistir. O, Hocast Sokrates’in “polis” dizeninin Sofist
diislincenin etkisiyle kaosa siiriiklenmesine kars1 durusunu ve siyasi nedenlerle idama
mahkdm edilisini goérmiis, Pelonoppes savaslarimi genglik yillarinda yasamis bir
figurddir. Dolayisiyla Platon, siyasetle yakindan ilgilidir. Siyaset, Platon’un yasadigi
donemde tim Grek medeniyetinin baslica toplumsal yonelimi olarak da karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki kamusal hayatin disginda kalmak bir erdemsizlik olarak
goriilmiistiir. 1% Irili ufakli yaklasik iki bin site devletinin yer aldigi Eski Yunan
cografyasinda krallik, aristokrasi, demokrasi, oligarsi gibi farkli siyasi yonetim bigimleri
bulunmakta ve vatandaslar -Ozgur erkekler olarak- kamusal alanda karar alma
siireglerine katilmiglardir.!%” Platon déneminde Antik Yunanla ilgili kayda deger siyasal
ve sosyal anlat1, Atina ve Sparta Polisleri 6zelinde!®® ve gerekli malumat, site devleti,
savaglar ve yonetim bigimleri seklinde ele alinmaktadir. Dolayisiyla radikal de olsa
Platon’un idealize ettigi devlet, icinde bulundugu toplumun siyasal sorunlarina ¢6ziim
tiretebilme kapasitesi sunmaktadir. Siyaset ve insan egitimi baglaminda bu radikal bakis,
Politeia’y1 kusatmigtir. Devlet, Politeia’nin konusudur. Basat gorevi ise adaleti
saglamaktir. Ahlaki bir erdem olarak adalet, onun yapitinda siyasal bir erdeme
doniismektedir. Ozel ve kamusal diizen arasindaki her tiirlii ayrimin ortadan kaldirilip

cok ilerilere gotiiriildiigii siyasal bir reform olarak Politeia, mantikli ve tutarli bir devlet

104 Demir — Acar, “Sosyal Bilimler Sozliigii”, 294.
105 Cevizci, “Felsefe Sozliigii” 424.

106 Bican Sahin, “Antik Yunanda Siyasal Diisiince”, Siyasal Diisiinceler Tarihi, ed. Bican Sahin — Kerem
Yavasca (Ankara: Orion Kitabevi, 2020), 14.

107 Sahin, “Antik Yunanda Siyasal Diisiince”, 13.

108 Susan Wise Baurer, Dlnya Tarihi, 2. Baski (Ankara: Say Yayinlari, 2015), I: 147.
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diizeni ortaya koymus bulunmaktadir.’® Platon’a gére devlet, 6zii itibariyle bir insan
felsefesi olarak sunulmustur. Insan ruhuna islevsel yoniiyle yiiklenen pargalar, devlete
de yliklenmis bulunmaktadir. Bu yoniyle devlet, fertlerin karakteristik gérinimu olarak

anlasilabilmektedir.

Siinni ekol kelam kaynaklarinda ve Ozellikle Serhu’l-Mevakif’ta devlete dair
etkin bir teorik gerceve ortaya koyulmamustir. Imamet bahsi baslig1 altinda ele alinan
halife, imam, imamet, icma, biat, immet adalet gibi kavramlarin aslinda devlet ve
isleyisine dair belli bir semay1 ¢agristirdig1 ve yonetici olarak merkeze alinan figiiriin
(imam-halife) golgesinde silik olarak hissedilen fakat guclu bir devlet organizasyonunun
var oldugu gorilmektedir. Bir anlamda hilafet halifeden, imamet de imamdan dolayidir.
Merkezi figlr olarak yonetici etrafinda o6riilen ve giicini dini yapidan alan sema ile

birlikte bir devlet fikrine ulasildig1 goriillmektedir.

Tanim itibariyle de Serhu’-Mevakif’ta “immetin tamaminin tabi olmasi zorunlu
olacak sekilde dinin ikamesi ve iimmetin korunmasi hususunda Hz. Peygambere hilafet
etmektir’!1? seklinde tanimlanan imamet, her ne kadar lider merkezli de olsa bir devlet
organizasyonuna atif yapmaktadir. Zira immet kavrami; yonetilecek bir halka, hilafet;
kurumsal bir yapiya, dinin ikamesi ve iimmetin korunmasi ilkeleri de yasal bir mevzuata
cagrisim yapmaktadir. Nitekim Hz. Peygamberle baslayan siirecle ortaya g¢ikan yapi,
Islam devleti olarak ifade edilmeye miisait gorinmektedir. Sinni ekol siyaset
geleneginde din esasina dayali iimmetin birligini ve bekasini ifade eden bir kavram
olarak Islam ad1 verilen sistem, sosyal tasarruflarin diizenlenmesinde vahyi ve siinneti
temel kaynak olarak almistir. Yonetisim, Islam dinine 6zgii kavramsal temele sahiptir.
Oyle ki hicretten bes yil sonra Medine devletine doniisen yapmin mutlak baskanmnin
Allah oldugu ve emirlerini elgisi vasitasiyla tebaasina ulastirdig diisiiniilmiistiir.}** Hz.
Peygamber ve résit halifeler donemi siyasi uygulamalar 6rnekligindeki din ve devlet
birlikteliginin sikilig1, bu yapiy1 Islam devleti olarak nitelemeye uygun sartlari

dogurmustur. Bu devleti Islam Devleti olarak vasiflandirmanm bir diger gerekgesi de

109 Monique Canto-Sperber, “Platon”, Siyaset Felsefesi Sozligii, ed. Philippe Raynaud — Stephane Rials
(istanbul: iletisim Yayinlar1, 2017), 676.

10 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.

111 Maxime Rodinson, Hazreti Muhammet, (istanbul: Gogebe Yayinlari, Tarih Belirtilmemis), 221.
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yasal hukukun'!? fakihlerin igtihatlartyla iiretilmis olmasma dayanmaktadir. Ictihat
birligi ise tim Miisliimanlarin siyasi toplaniglari olarak algilanmaktadir. Cunkd dini
cemiyet ayn1 zamanda siyasi bir organizasyon olarak diisiiniilmiistiir. Dinin cihanstimul
olmasi nedeniyle teorik olarak Isldm devleti de bitun maminleri icine almak
durumundadir. Is1dm’1n son siyasi ideali olarak bu durumun, dini temeller (izerinde tiim
yeryiizlinii kapsayan, biitiin insanlar1 din ve siyaset bakimindan bir yapan, her seyi igine
alan bir Tanr1 Devleti olmay1 gerektirdigi de diisiiniilmiistiir.'®* Din ve siyaset
birliginden hareketle bir siyaset teorisi tretmenin imkanina vurgu yapan Tanr1 Devleti
diistincesine ragmen Siinni ekol siyaset geleneginde de goriildiigii tizere ruhban siifinin

olmayis1 nedeniyle devlet, teokratik sayilmamistir.

1.3. iktidar

Bir sosyal bilimler terimi olarak iktidar, “bir bireyin veya bireyler toplulugunun
kendi istekleri dogrultusunda rizalar1 olup olmadigina bakilmaksizin diger insanlarin
davraniglarim1  etkileyebilme,  yonlendirebilme ve  denetleyebilmesi  olarak
tammlanmaktadir.”*'* Devlet gibi bir yapmin isleyisi s6z konusu oldugunda ise insan
davraniglarin1 etkileyebilme, yoOnlendirebilme ve denetleyebilme, “siyasal iktidar”
kavramini ele almay1 gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla siyasal iktidar ile kastedilenden,
devletin tum bireyleri Gzerinde gegerli olan iktidar oldugu anlasilmaktadir. Tarihteki tim
devletler iktidar alanlarini, yonetimleri altindaki toplumun tamamini kapsayacak
sekilde, etkin olarak diisiinmiislerdir. Gerek Politeia’daki ideal toplum nazariyesinde
gerek Serhu’l-Mevakif 6rnekligindeki Siinni Ekol siyaset geleneginde bu ¢aba belirgin

olarak ele alinmis bulunmaktadir.

Politeia sinifli bir toplum modelini ele alirken, tiim smiflart siki bir sekilde
iktidarin kontroliine vermektedir. Toplumdaki tiim siniflar formel bir yapidadir, iktidar
da formel bireylerin iktidar1 olarak temayiiz etmektedir. Toplumsal smiflarin

belirlenmesinde dogustan gelen 6zellikler ve egitimle elde edilen bilgi temelli yetkinlik,

112 fs]lam hukuku, gergekte din ile sikica baglant1 halinde olmakla kutsal bir karakter tasimaktadir.
113 Erich Pritsch, Is/am 'da Devlet Fikri, (Ankara: Maarif Matbaasi, 1944), 9.

114 Demir Acar, “Sosyal Bilimler Sozligii”, 145.
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iktidar secgkinlerinin ortaya ¢ikmasimi Ongormekte, iktidart da bu simifa teslim
etmektedir. Dolayisiyla Platon’un yapitindaki iktidar anlayisi bilgi temelli iktidar
anlayisini ¢agristirmaktadir. Iktidar bilgi ile temellendirmek, ayni zamanda siyasi alana
bir temel tesis etmek amacini da beraberinde getirmektedir. Politeia’da bilgi temelli
iktidar anlayisinin yolunu agan, mevcut siyasi atmosferi olumsuzlama ¢abasi i¢eren
etmenler olarak; degismeyen bilginin gerekliligine olan kesin inang, Sofistlerin etkisi ve
Atina demokrasisinin elestirel olarak ele alinmasi sayilabilmektedir. Dolayisiyla
Politeia’da iktidar, entelektlel cevrenin elinde olacak sekilde anlagilmaktadir. Bu gevre
yetkin bir ¢evre olarak sunulmaktadir. Yetkinlik, bireylerin bir yapilmasina, her seyi
kapsayacak sekilde, devletin tiim alanlarin1 denetleyecek sekilde, fertlere 6zel yasam
hakki tanimayacak sekilde tim bireyleri kendi igerisinde eritmesine bagli olarak
diisiiniilmiistiir.}*® Bu baglamda Politeia’da devletin bekas1 i¢in duyulan Kaygilar belli
diizenlemeleri ve ¢abalari icerse de iktidarin elde edilme yolu ile ilgili olarak, kaygi
tasimayan bir sunum vardir. Yasalarin kontrol altinda tuttugu alanin bir pargasi olarak
smifsal yapi1 bireysel yiikselmelere izin vermekte, egitimin merkeze alindigi siireg, bireyi
iktidara tasimaktadir. Teorik cerceve bir sistem inga etmeye yogunlagsmakta, iktidar da
bu sistem igerisindeki birtakim diizenlemelerle yasal zemine oturtularak filozof krallara
teslim edilmektedir. Filozof kral karizmatik bir kisilik olarak yasalardan daha renkli bir

goriiniim sunmaktadir.

Serhu’l-Mevakif ’ta da imametin tahakkuku bahsi ile baglatilan iktidarin elde
edilis bicimi, Ehl-i Stinnet ekolce ehl-i hal ve akd’in biati ile sabit olmaktadir.}*® Ehl-i
hal ve akd terkibi, imamet/hilafet ve mesruiyeti konularinin Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda
tartisilmasiyla literatiire girdigi diisiiniilmekte olup bu tartigmalar ekseninde Ehl-i
Sunnet ekol, devlet bagkanini bu grubun belirlemesi gerektigini agirlikl olarak islemeye
baslamistir. 1Y Serhu’I-Mevakif taki tema da bu minvaldedir ve temel bir kavram olarak
biat, ser’i hikkiimlere delalet eden kiyaslar ve icmalar gibi imameti agiga ¢ikaran bir

alamet olarak tanimlanmaktadir.!*® Yani biat, imam tayin etmede elverisli bir yol olarak

115 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, (Ankara: V Yaymlari, 1989), 193.
116 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 682.
117 Abdithamid Ismail el-Ensarf, “Ehlii’l- Hal ve Akd”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10: 539.

118 Clircant, Serhu’l Mevakif, 3: 682.
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gorilmektedir. Imametin tahakkuku, bu mahalli isgal edecek ve iimmetin islerini {izerine
alacak olan imamin hangi yolla mesruiyetinin saglanacagina iliskindir.**® Secici kurul
(ehl-i hal ve akd), hiikiim birligi (icma) ve toplumsal kabule karsilik gelen biat, islam
toplumunu yonetecek kisinin iktidar ylriiylisiinin temel kavramlar1 olarak ele
alinmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamberin ardindan yoneticinin kim olmasi
gerektigi, seckinlik kriterlerini iceren fazilet siralamasi esas alinarak ortaya
koyulmustur.'?° Fazilet bahsinden hareketle ontolojik statiisii kabul edilen kutsal gevre,
secici kurul tarafindan iktidarin teslim edildigi ve biat ile toplumun onayini almis
seckinlerdir. Gerek Siunni ekol gerek diger ekollerce iktidar bir kavga alani olarak
anlagilmistir. Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte iktidar, sosyo-politik a¢idan toplum i¢i
gii¢ dengelerine dayanmis bulunmaktadir. iktidarin bir kavga alami olarak anlasilmast,
Hz. Peygamberin vefatiyla ortaya cikan hilafet tartigmalariyla baglamaktadir. Ilk dort
halifenin iktidar ele alis usullerinin sonraki dénemler i¢in siyasi iktidarin elde edilis
bicimini belirlemede 6l¢u olarak ihdas edilip 6zellikle Sehu’l-Mevakif 6rnekligindeki
Siinni ekol siyaset geleneginde yerini almasinda sosyal yap1 ve telakkilerin dolayisiyla
Arap siyasal aklinin roll, en etkili unsur olarak gériinmektedir. Halihazirda kulturel
birikimlerle iktidarin elde edilisi ve yoOnetim bigimi arasinda siki bir munasebet
bulunmaktadir. Bu minasebet dolayisiyla kiiltiirel birikimden bagimsiz diisiiniilemeyen
iktidar iliskileri, Serhu I-Mevakif 6rnekli Siinni ekol siyaset yazininda kendine 6zgu bir
tema ile yer almis bulunmaktadir. Bir diger ifade ile sosyolojik sartlarla
irtibatlandirabilecegimiz iktidar yapisi, -ehl-i hal ve akd olarak segici kurulun onayindan
azade olarak diistiniilmemis olarak iktidarin elde edilis bigcimine ve Kime teslim

edilmesine yonelik yogunlasan ilgi ile- bu temayi sekillendiren ana unsur olmustur.

Taftazani’de (6.792-1390) oldugu iizere islam alimlerinin birgogu tarafindan seri
delillerle temellendirilen iktidar?! ile ilgili olarak Serhu’I-Mevakif'ta da konu etrafinda
birkag delil 6ne ¢ikmis bulunmaktadir. Bu deliller sunlardir: Birincisi, Hz. Peygamberin

vefatiyla birlikte dinin ikamesi icin birinin gerekli olduguna Sahabe icma etmistir.'??

119 Clircant, Serhu’l Mevakif, 3: 682.
120 Ciircant, Serhu’l Mevakif, 3: 688.

121 Abdurrahim Sen, Is/am Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2020),
35.

122 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 668.
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Ikincisi, zannT bir zararin giderilmesi bir yana Miisliimanlarin en tam maslahatlarindan
ve dinin de en bliyiik amaglarindan olarak kendisine basvurulacak bir lider tayininin
gerekliligidir.1?® Uclinclsi, farkli arzu ve isteklere sahip bireylerin birbirlerine zarar
vermelerini 6nleyecek hikimleri uygulayan ulu’l emr’in lizumudur.!?* Tim bu
nedenlerden dolay1 Islam tebaasini yonetecek olan devlet baskanligina delaleten iktidar,
ser’i ilke ve prensipler ¢ercevesinde islerinin idaresi ve iligkilerinin dizenlenmesi
noktasinda toplumun vekaletini {istlenmektir.’?® Bununla birlikte iktidarin olsun, diger
kamu hizmetlerinin olsun Miisliman olmayan kisilere teslim edilmesi ilkesel olarak
kabul edilmemistir. Ornegin, Hz. Omer icin mevki ve makam, iktidar saglayan alanlar

olarak anlasilmis ve Hiristiyanlarin bu alanlara atanmasina firsat vermemistir.'2®

1.4. Otorite

Sahip olunan mesru giic tarafindan koyulan kurallara itaat isteme hakki,?’ otorite
taniminin genel ¢ergevesini ortaya koymaktadir. Tanimin gergevesi igerisinde, kurumsal
bir yapinin varligi da beraber gorinmektedir. Kurumsal olarak otorite, bir mesruiyet
ilkesine yonelerek bir amaglar dizeni igerisinde yer almakta ve boyun egenlerin
katilimin1 talep etmektedir.'?® Zitti da mimkiin olmakla beraber “otorite varsa itaat eden
de vardir” demek miimkiin gérinmektedir. Otorite igin arzu edilen de itaattir. Politeia,
siifli toplum modelini doganin sunumuna gore olusturmaktadir, yani birey yaratilis
itibariyle bireyin kendisiyle -dogustan- gelenlerle birlikte kendi iradesinden soyutlanmis
olarak otoritenin belirledigi simifa dahil edilmektedir. Isldm siyaset gelenegi acisindan
ise otorite, -emir giiciiniin dinin ve kutsal olanin bir arada bulundugu bir agkinlik alani
olarak— sekiiler degil, ilahi karakterde diistiniilmiistir. Clnk{, “tarihi sartlar, Peygamber

doneminde oldugu gibi, Peygamber sonrasi donemde de siyasi liderligin, askeri

123 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 670.

124 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 670.

125 Sen, IslAm Hukuk Diigiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 37.
126 |_ewis, IslAm i Siyasal Séylemi, 26.

121 Cevizci, “Felsefe Sozligii”, 332.

128 Philippe Portier, “Otorite”, Siyaset Felsefesi Sozligii, ed. Raynaud — Rials, 639.
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komutanligin, ekonomik yapinin dini otorite ile birlikte ylrlmesini gerekli
kilmaktaydi.”*?°

Din ve devlet birlikteliginin gii¢lii vurgularla hissedildigi Serhu’l-Mevakif
ornekli Siinni ekol siyaset geleneginde otorite, diinyevi ve dini olarak iki pargali olarak
ele alinmis degildir. Bunlarin her ikisinin ayni safta yer almasiyla, ¢catismasiz tek pargali
bir yap1 karsimiza ¢ikmis bulunmaktadir. Otorite alaninda ayri bir yargi ve hukuk
sistemine, ayr1 bir orglitsel yapiya ve ayri bir hiyerarsiye rastlanmamaktadir. Tebaa
acisindan Islam yani din, “en itaat edilebilir’ olarak kabul gérmektedir. Halkin fiillerini
dini emir ve vyasaklara gore dlzenleyen dini hukuk, otoritenin yazin alanini
olusturmaktadir. Siyasal alanin fikih ilmi acisindan mesruiyet smirlarini belirleyen,
kamu otoritesinin dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeleri ve bu
cercevedeki uygulamalaridir.’®® "Gerek yasal diizenleme ve sosyal normlar alaninda,
gerekse gelecege yonelik hedef ve tilkiilerin segilip betimlenmesinde siyasal hayatta en
yaygin olarak anlasilabilecek diisiincelerin formiilii Islam’dan c¢ikmaktadir.”*3! Din,
Islam toplumunu bir arada tutan birlestirici bir otorite olmakla, gercekte arzu edilen
olmaktadir. Akil, can nesil, din ve miilk gibi tebaanin zaman agimina ugramayan dogal
haklarinin korunmasi, dini otoritenin giivencesinde olarak anlasilmistir. Devlet, dinin
emrindedir, dini korumak ve yiiceltmekle gérevli bir vasitadir. Hz. Peygamberin ilk
otorite figlrl olarak temayuiz etmesi, gercek anlamda bir idari mekanizmanin yokluguna
ragmendir. Zira ilk Islam miintesiplerinin baghligi, O’nun iistlendii misyonun
kabulliyle birliktedir. Islam miintesiplerinin bireysel yarg1 ve iradeleri, Hz. Peygamberin
veya Allah’in otoritesine baglayict bir sekilde tabi olmustur. O, rkeilik yani asabiyet
yerine limmet anlayisini ve din birligi suurunu hakim kilan, diger timmet ve din
mensuplartyla bir arada yasama kiiltiiriinii de vurgulayan bir toplum olusturmaya
calistig1 i¢in degisik Arap kabileleri kisa bir siire igerisinde onun otoritesini kabul

etmislerdir.

129 Mehmet Salih Gecit, (2016). “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarih¢esine Genel Bir Bakis”,
Universal Journal of Theology, 1/1, (Kasim 2016): 31-50.

130 Sen, IslAm Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 25.

131 |_ewis, Is/am Siyasal Soylemi, 16.
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Odevleri haklardan énemli géren amaca ydnelmis bir karakter olarak Islam
tebaasi, kendini yaratan varlik olarak Allah’a baghdir. Allah’in belirledigi taksimata
gore tebaanin vergilendirilmesi, ganimetlerin taksimi, sartlara gore ganimetin
tamaminin Allah’a ve Hz. Peygambere ait olmasi, otoritenin ilahi idarenin elinde
olduguna atif yapmaktadir. Bu drnekleri aile hukuku, miras hukuku ve ceza hukuku gibi
duzenlemeleri de gostererek ¢ogaltmak miimkiindiir. “Bugiinkii kategoriler icerisinde
sOylemek istersek, yiiriitme ve yargilama erki, Allah ve Hz. Peygamber’in ellerindedir.
Aslinda yasama erki de onlardadir.”*®? Dolayisiyla bu yapmn islam devleti olarak
isimlendirilmesinin temel gerekgesi, kuvvetler birliginin Allah ve Hz. Peygamberin
elinde olmas1 olarak da ifade edilebilmektedir. Ornegin, Rodinson (MS.1925-2004)
tarafindan varlig1 tartigma gotiirmez Medine devletinin, bir bakimdan s6ziin bizzat
Allah’a ait oldugu teokratik devlet oldugu, sayet Allah’in mesajlarinin Hz. Peygamberin
i¢c sesi olarak kabul edilecekse de mutlak monarsik bir devlet oldugu ortaya
koyulmustur.®® Siinni gelenek igerisinde iktidar ve egemenlik gibi otoritenin de dini

olmayan bir yapiya devri ongdriillmemistir.

Gerek Politeia’nin gerek Serhu’l-Mevakif 1in yaklasiminda, otorite, guicu elinde
bulunduran devlet aygiti igerisinde yer almis bulunmaktadir. Otorite ve yonetim bicimi

siki sikiya iligki igerisindedir. Biri digerinin bi¢imini sekillendirmektedir.

1.5. Egemenlik/Hakimiyet

Yukarida ele alinan iktidar ve otorite kavramlari, Politeia ve Serhu’|-Mevakif
0zelinde egemenligin ne olduguna dair genel bir ¢er¢ceve sunmaktadir. Herhangi bir
cografyada yasayan topluluklarin kaynaklarin1 yonetme hakkini ele geciren gii¢ olarak
tarif edilen egemenlik,'3* Politeia’da kaynagini aklin islevinden almaktadir. Politeia’da
egemenligin bilge krallara devri, yasal hukuk diizenleyicilerinin sistemin insa siirecini
baslatip bitirmesinden sonra olarak anlagilmasi miimkiin goériinmektedir. Ciinkii aklin

ilkeleri zorunlu olarak kendi faaliyet alanim1 da diizenlemektedir. Dolayisiyla ilk

132 Rodinson, Hazreti Muhammed, 227.
133 Rodinson, Hazreti Muhammed, 223.

134 Cevizci, “Felsefe Sozliigii”, 148.
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egemen, kontrolii ele alip sistem insa eden akil olarak anlagilabilmektedir. Bir diger
ifadeyle Politeia’da insan ruhuna islevsel yoniiyle yiiklenen pargalar, devlete de
yiiklenmis bulunmaktadir. Bu yoniiyle devlet, fertlerin karakteristik gorinimu olarak
temaytiz etmektedir. Sinifli toplum modelindeki iist yapiyr teskil eden yoneticiler,
ruhlarinda aklin egemen oldugu yetkin insanlardir. Buradan hareketle siyasal
egemenligin insan formuna atif yapilmaktadir. Adaletin bireyde ruhun cesaret ve arzu
unsurlarii yonetebilmesi kosulu ile gerceklesebilecegi gibi, devlet de ancak filozoflar
basa gectiklerinde ya da basa gecenler filozof olduklarnda adil olabilir.*® Bir anlamda
madem ki devletin amaci adalettir 6yle ise adaletin elde edilebilmesi igin egemenligin
filozoflara teslim edilmesi gerekmektedir. Boylece Politeia, egemen konuma nasil
gelindigini bir problem olarak ¢dzmekte, yasalar1 yoneticinin goélgesinde birakarak
egemenligi bilgelere/filozof krala teslim etmektedir. Politeia’da egemenler de bir
smiftir. Bu sinifin en st temsilcisi filozof kral’dir. Filozof kral, iyi ideasina ulagsmis
kisidir. Dolayisiyla yasalardan ve hukuktan bagimsiz olarak bilgelerin toplumu
yonetmesi gerektigi Politeia’nin  yoneticiye tanmidigi  egemenlik hakki olarak
betimlenmektedir. Politeia, “siyaseti kimler yapmali?” sorusunu cevaplarken aslinda
egemenligin kime ait oldugunu da ortaya koymaktadir. Politeia,da yasalarin egemenligi
s6z konusu olsa da siyaset az sayida ve nitelikli insan tarafindan yapilmalidir.
Dolayisiyla “Politeia’da anayasa ve yasalarin filozof kralin olagan istii yetkinligi
karsisinda 6nemsizlestigi diisiiniilmiistiir.”**® Bunun nedeni ise egemen olan kudretin
egemenligi bir bagka otoriteden almamis olmasi yani aklin kendini filozof kral olarak
insan formuna doniistiirmesi olarak diisiiniilebilmektedir. En nihaye, Platon’un idealize
ettigi devlette entelektiiel cevre, egemen sinifi olusturmaktadir. Soyu tanrilara

dayandiriimakta olan krallardan'®’ alinan egemenlik filozoflara izafe edilmistir.

Kur’an’in kendi iislubuna ait olan bir husus olarak Islam toplumu igin bir devlet
sekli ve yapist Onerilmemis olmasi onun iktidar olgusuyla ilgilenmedigi anlamina

gelmemektedir. Kur’an’da hikim, malk, mmet, velayet, halife, itaat, biat, ulu’l-emr

135 Philippe Raynaud, “Siyaset Felsefesi”, Siyaset Felsefesi Sozligii, ed. Raynaud — Rials, 703.
136 Tagkin,” Siyaset Nedir?”, 33.

137 Homeros, Ilyada, 24. Baski (Istanbul: Can Yaynlari, 2006), 197.
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gibi siyasi anlam tasiyan kelimelerin yonetici, iktidar, tebaa vb. anlamlara isaret ettigi

bilinmektedir.

Serhu’l-Mevéakif'ta ise imametin tanimindaki “limmetin tamaminin tabi olmasi

99138

zorunlu olacak sekilde”*° ibaresi egemenligin yoneticiye ait olduguna, “dinin ikamesi

ve Ummetin korunmasi” ibaresi %°

egemenligin kaynagina atif yapmaktadir. Hz.
Peygamber ve rasit halifeler doneminde egemenligin kaynagi glcli vurgularla nazari
itibara alinabilmekte, Allah adina bir vekalete ¢agrisim yapmaktadir. Devletin kurulusu
ve bekasinda en 6nemli unsur siyasi egemenlik/hakimiyet giicii oldugundan hareketle
Hz. Peygamber ve rasit halifeler doneminde hakimiyet giclnin dini, askeri ve
ekonomik yapiy1 kontrol altinda tutarak idari sistemde gelismeler kaydedildigi de
gozlemlenmektedir. Sonraki donemlerde ise sahip olunan giiciin kutsandigi, giicli
olanin hakli oldugu yani giice dayali bir hakliligin idealize ettigi egemenligin hakim
siyasi tavir oldugu goriilmektedir. Bu donemde egemenlik kiiltiirel kodlardan bagimsiz
olarak anlasilmamustir. Bir kavga alan1 olarak temayiiz eden iktidar iliskilerinde egemen
konuma nasil gelindigi, Serhu 'I-Mevakif’taki imamet bahsinde kilturel kodlarla bagiml

olarak ve dini olanla gerekgelendirilerek ifade edilmeye ¢alisiimistir.

1.6. Mesruiyet

Rasit halifelerin mesruiyetini  sorgularken ilk IslAm miintesiplerinin
yoneticilerini kabullenme seviyelerine ve sosyo-kiiltiirel degerlerinin ne diizeyde
olduguna bakmamiz gerekmektedir ki, Arap cografyasinin karakteristigi olarak
geleneksel formu uygulayip muhafaza etmek, bir anlamda se¢ilmis bulunan halifenin
mesruiyetini tesis etmesinin ilk ilkesi olarak kabul edilmektedir. Bu ilke kaynagini

kiiltiirel degerlerden almaktadir.

Tarihsel veriler bize kiiltiiriin tiim toplumlarda mutlaka bir birikime dayandigini
gostermektedir. Bilim insanlar kiiltiir kavramini, tiim toplumsal kavramlar: diizenleyen
organik kurallari, diisiinsel etkinlikleri, gelenek, gérenek, inan¢ ve adetleri ahlaksal

kurallar1 ve aliskanliklart ig¢ine alan biitiinsel bir olgu olarak tanimlamaktadir. Bir

138 Ciircant Serhu’I-Mevakif, 3: 666.

139 Clircant Serhu 'I-Mevakif, 3: 666.
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toplulugun ya da bireyin kendi kiiltiiriiniin degerlerini yiice ve tek kabul ederek farkli
kiltiirleri kendi deger sistemi ile yargilamasi kiiciimsemesi ya da tehlikeli gérmesi bu
kiiltirii goz ard1 etmeyi gerektirmemektedir. Mesruiyet, yargilayanin mutlak tavrina
bagh degildir demek, makul gorinmektedir. Ozellikle siyasi mesruiyet, s6z konusu
cografyanin degerleri, kabulleri ve birikimleri Uzerinde yukselmekte, kimligini
bulmaktadir. Ortak istenci ilke edinen her siyasi yapi, kendi mesruiyetinin de kurucusu
olmay1 arzu etmektedir. Biitlin bir insanlik tarihi boyunca uygulana gelmis tiim yonetim
bigimleri, uygulamadaki keyfiyete nazaran memnuniyetsizliklere yol agmis olsa da
genel kabule konu olmustur. Her bir yonetim bicimi hem kendi donemlerinin hem de
kendi toplum bigimlerinin mesru yapilari olarak algilana gelmislerdir. Dolayisiyla gerek
Hz. Peygamber donemindeki gerek rasit halifeler donemindeki siyasi uygulamalar

Islamiyet ile birlikte yeni tip iktidar, mesruiyet ve kontrol bigimleri sunmamaktadir.

Yukaridaki ifadelerden hareketle kiiltiirel gorecelige gore hicbir ilke ya da yasa,
evrensel, genel geger degildir demek mumkundur. Ginlmizde demokratik, laik,
himanist, liberal, sosyalist vb. kavramlar aidiyeti, insan zihninin diigiinsel faaliyetlerine
mesnet kilarken, Isldm’m ilk dénemindeki mensubiyet ifadesi 6rnekleri olarak Bekriyye,
Osmaniyye, Aleviyye vb. tanimlamalar kabilevi temalara dayanilarak {iretilmistir.
Sia’nin mesruiyet cabasi da kabileci anlayisin sonucu olarak bu temalara vurgu
yapmaktadir. Bu tarz siyasi mesruiyet, Arap siyasal aklinin bir Grinl olarak

anlasilmaktadir.

Nitekim Islam &ncesi dénemde Arap cografyasinin bir 6zelligi olarak toplumsal
orgiitlenmenin ilk ilkesi kabile karakterli olmus, Is1dm’la birlikte hem toplumsal hem de
siyasi yapi1 ortak inang birligine dayali olarak gelisme gostermis, rasit halifeler donemini
miiteakip bu inan¢ birligi, asabi karakterle birlikte iktidarin ele gecirilmesi ve
korunmasinda temel referans noktasi olarak goriilmiistiir. Asabi karakter orneginde
oldugu gibi, Islam 6ncesi dénem, toplumsal, siyasi ekonomik, kiiltiirel vb. altyapisiyla
Islam siyaset diisiincesinin olusumunda Serfu 'I-MevakifISiinni ekol drneginde oldugu
gibi nedensel bir kanit olarak sunulabilmektedir. Rasit halifeler donemine alternatif
olarak ortaya ¢ikan nesebe dayali yonetim giderek kendine 6zgii bir yapilanmaya ve
karaktere biirlinmiig, dinsel ve siyasal mesruiyet nesepsel yonetime ilistirilerek

karakterize edilmistir.
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Serhu’l-Mevéakif 6zelinde Siinni ekol siyaset geleneginde mesruiyet s6z konusu
oldugunda genel olarak mesruiyetten kastedilenden, yoneticilerin mesruiyeti
anlagilmaktadir. Sia’ya reddiye merkezli yazinsal igerik, yoneticilerin, 6zellikle Rasit
halifelerin mesruiyeti (zerine insa edilmis bulunmaktadir. Serhu’l-Mevakif'ta
mesruiyetin ilk ilkesi ise yoneticilere tevdi edilen gérevlere uyumlu olmasi olarak agiga
ctkmaktadir.®® Seri ve idari tasarruflar1 eline alacak yoneticinin tasimasi gerektigi
sifatlar ise mesruiyetin bir diger temel ilkesi olmakla beraber!*! Islam hukukunun
belirledigi kriterleri haizdir. Mesruiyetin tamamlayici unsuru olarak ortaya koyulan
kabile mensubiyeti yani Kureys’ten olmak sart1 ise'*? belki ilk Islam toplumunun
kurulus ilkeleri arasinda kendine sinirli da olsa yol bulabilir, -nitekim ibn Haldun
Kureys’li olma sartinin arka planinda siyasi birligi koruma ¢abas1 oldugunu belirtir,43-
fakat hakimiyet ve etki alan1 giderek biiyiliyen bir devletin asabiyet menseli tasarruflarini
mesruiyet kapsaminda miitalaa etmek miimkiin goériinmemektedir. Bu baglamda
Kureysiligin*** bir efdaliyet sarti oldugu goriisiine sahip olan fakihler, ilgili naslarmn
biitiinliigiinden hareketle bunun bir zorunluluk olamayacagini ifade etmektedirler.!4®

Icma ve biat ise s6z konusu bu ii¢ mesruiyet ilkesinden sonra olarak anlasilmaktadir.

Hz. Peygamberden sonraki dénemde mesruiyet séz konusu oldugunda Islam
toplumun ilk refleksi asabiyet merkezli olmustur. Bu su demektir, iktidar vekalet
yetkisini toplumdan alarak mesruiyet kazanmakta, toplumun velayet yetkisini verdigi
bir anlasma olarak biat ile tahakkuk etmektedir. Bu akit, iktidarin mesru bir zeminde
kurulabilmesi icin zorunluluk olarak goriilmektedir.}*® Bu baglamda devlet baskanin
belirleme yetkisinin esas itibariyle Islam toplumunun elinde olarak ehl-i hal ve akd’in
onay1 ile siibut buldugu belirlenebilmektedir. Bir anlamda genel orf haline gelen bu

uygulama toplumun zimni kabuline mazhar olmus ve bdylece mesruiyet elde

140 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 674.
141 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.
142 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.
143 Bagdatl, [s/am Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, 174.

144 “Imamlar Kureys’tendir” hadisi serifinin Serhu’l-Mevakif metninde yer almasina istinaden sihhati
tzerindeki polemikler dikkate alinmamustir.

145 Sen, IslAm Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 142,

146 Sen, [s/Am Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 39.
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edilmistir.}*” Serhu’I-Mevakif 6rmeginde oldugu iizere Siinni ekol siyaset geleneginde
Islam tebaasi ve yoneticiler arasinda baglayici ser’i hiikiimler igeren biat uygulamast ile
bu hiikiimlere uygun olmak kaydiyla iktidar gorevini kimin iistlenecegine karar
verilmesi, Siinni ekol isldm siyaset teorisinin kendine 6zgii bir mesruiyet anlayisina
sahip oldugunu ortaya koymus bulunmaktadir. Yoneticilere kosulsuz bir itaatin

saglanmasi i¢in gerekli mesru zemin buradan saglanmis bulunmaktadir.

Hz. Peygamber ve rasit halifeler doneminde sekillenen siyasi yapinin,
Emevilerle birlikte degisen iktidar yapisinin siirekli karsisinda olarak islam siyaset
diisiincesindeki yerini almis olmasi'*®, yukarida aciklandigi iizere 6rf halini alan

toplumsal genel kabuliin, mesruiyeti idealize etmesi olarak diisiiniilebilmektedir.

Politeia’da ise mesruiyet, adim adim ¢6ziimlemelerle ulasilacak bir sonug olarak
belirmektedir. Oyle ki “kimilerinin yénetmesi, kimilerinin de hizmet etmek zorunda
olmasi, kamuoyu karartyla degil doganin verdigi bir kararla gerceklesmektedir.
Dolayisiyla burada yasa kurali insan iradesinden ayrilmaktadir. Mesruiyet, ilkesini
fikirler diinyasinda ya da olaylarin nedeninde bulur.”*® Magara benzetmesi, devletin
mesruiyet kaynaginin bu diinyada olmadigmi'® kesinlemektedir. Bir ide olarak adalet,
bu diinyada ulasilabilir degildir, magaradan kurtulanlar tarafindan bilgisine ulasilabilir
olan adalet 6gretilebilirdir ve onu 6greten, filozof kral olmalidir.’®! Boylece mesruiyetin

kaynagi idealar diinyasi olarak anlagilmaktadir.

147 Sen, IslAm Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 44.

148 Haluk Alkan, “Islam Siyasi Diisiincesinde Otorite Kavrami1”, Is/am Siyaset Diisiincesi, ed. Lutfi Sunar,
Ozgiir Kavak (Ankara: flem Kitaplig1, 2018), 99.

149 Portier, “Otorite”, Siyaset Felsefesi Sozligii, ed. Raynaud — Rials, 640.

1% Hayyam Celilzade, “Platon’un Adalet Anlayisinin Gegerliligi Uzerine”, Is/am Medeniyeti
Arastrmalart Dergisi 5/2 (Aralik 2020): 349-366.

151 Celilzade, “Platon’un Adalet Anlayisinin Gegerliligi Uzerine”, 349-366.
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2. DIN-SIYASET iLISKiSI

Din ve siyaset, insanlar arasindaki iligkileri diizenleyen, egitim, yonlendirme ve
mutlulugu elde etme gibi ortak amaglari igerisinde bulunduran, iki alandir. Amag birligi
dikkate alindiginda tarihin ilk devirlerinden itibaren hatta -etki alan1 dar olsa da- ilk
insanla beraber din ve siyasetin birbiriyle siki bir iligki igerisinde bulundugunu ifade
etmek makul gériinmektedir. Bu iligkiyi, gli¢ dengeleri bakimindan dinin siyasete baskin
oldugu, siyasetin dine baskin oldugu ve bir takim yiizeysel etkilesimler hari¢ olmak
lizere birbirlerinden bagimsiz olduklar1 {i¢ ayr1 tecriibe bi¢iminde siniflandirmak
mumkin goriinmektedir. Konumuzla ilgisi bakimindan Serhu I-Mevakif'ta oldugu tizere
Islam siyaset geleneginde bu etkilesim, siyasetin dinin egemenligi altina girdigi iliski

bicimini, Politeia’da ise tiglincii tip iliski bigimini 6rneklemektedir.

Islam siyaset geleneginde dinin siyaseti egemenligi altina almis olmasi, Hz.
Peygamber ve dort halife donemindeki siyasi uygulamalar1 yorumlama bi¢iminin esas
alinmasi1 kabuliine dayanmaktadir. Burada yasal hukukun fakihlerin eliyle {iretilmesi
onemli hassasiyetleri dogurmus, Siinni gelenek icerisinde siyasetin dinin egemenliginde
olarak anlagilmasina ve yorumlanmasina kap1 aralamistir. Bu egemenligin muhtemel
gerekcesini dinin toplumsal yapiyr insa etme Onceli§ine dayandiran yasal hukuk
diizenleyicileri olarak fakihler/miictehitler, Kur’an ve Siinnet merkezli ictihatlar1 ile
toplumun tiim siiflarina iligkin genel prensipleri yazinsal olarak viicuda getirmislerdir.
Ozellikle Hanefi gelenegin temsilcilerinden Imam Ebu Yusuf (6. 182/798) un Kitdbu I-
Harag adli yapit1 bu alanda yazilmis temel eserlerden olarak bilinmektedir. Halife Harun
Resid (6. 193/809)’in istegi iizerine Imam Ebu Yusuf tarafindan yazilan bu eser, kendi
ifadesi ile harag, Osiir, sadaka ve cizyelerin toplanmasit gibi meseleleri cem
etmektedir.®2 Bununla birlikte tebaanin basinda ydnetici olmanin Allah vergisi biiyiik
bir vazife olarak ifade edilmesi 3, onlara coban tayin edilerek idarelerinin emanet

edildigi®®* ve yonetici olarak Allah’a kars1 sorumluluklarin beyan edildiginden bahisle**®

152 Eby Yusuf, Yakub b. ibrahim b. Habib el-Kufi, Kitabu I-Harag, (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019),
25.

158 Ebu Yusuf, Kitabu 'I-Harag, 25.
1% Ebu Yusuf, Kitabu 'I-Harag, 26.

155 Ebu Yusuf, Kitdbu 'I-Harag, 26.
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yoOnetisim ¢ercevesinin din ve devlet birlikteliginden ziyade, siyasetin dinin egemenligi
altinda olduguna ¢agrisim yapmaktadir. Ayrica “Islam mezheplerinden Ehl-i Siinnet,
Miircie, Sia ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu devlet baskanliginin gerekliligini belirterek,
ilahi hiikiimlerin devamini, dirlik ve diizenin saglanmasini devlet baskaninin varligina
baglarlar.”**® Bu icerik, dini alanin Islam toplumunu bas1 bos birakmayarak onlari
Orgutll bir diizen igerisinde var etmenin asgari kosulunu bir ilke olarak ortaya koymus
bulunmaktadir. Nitekim:
Sunni-Maturidi alimleri toplumda ancak devlet giiciiyle yok edilebilecek mahiyette olan
zararlarin defedilmesi ve Islam’da mesru kilinan muamelat, munakehat (nikah), cihat, hudud
(hadler), Cuma ve Bayram gibi siarlarin edast gibi maslahatlarin bir geregi olarak imametin
vacip oldugunu savunmakta, ayrica toplumun fertleri basibos birakildig taktirde, anarsizmin
ortaya ¢ikacagini ve her fert ve grubun kendine gore bir sistem ve uygulama ile islerini
yiirlitmek zorunda kalacagini, bunun da toplumun yapisini ifsat edip fitne ve fesadin

umumilegsmesine, toplumun helak olmasina neden olacagini belirterek siyasetin gerekliligini
delillendirmektedirler.*’

Din ve siyaset iliskisi baglaminda s6z konusu Islam oldugunda, Kur’an da bir
perspektif sunmaktadir. Kur’an, islam toplumu i¢in bir devlet sekli ve yapis1 Snermemis
olsa da hiikiim, adalet, mesveret, emanet, miilk, immet, velayet, halife, biat, ulu’l-emr
ve itaat gibi kavramlarin siyasi bir boyutunun oldugu agik olarak goériilmektedir. Eger
Kur’an’in siyasete miidahalesi s6z konusu ise siyasi olanin toplumlarin tecriibe ve
tasavvurlarina birakildigi anlasilabilmekte, Kur’an’in siyaseten biitiin insanlarin
benimseyebilecegi, her zaman ve her yerde uygulanabilecek killi kaideler 5ngérmesi de
makul goriilmektedir. Islam alimlerinin birgoguna gore de Kur’an tarafindan gercevesi
tamamiyla ¢izilmis bir siyasi modelin dnerilmedigi kabul edilmekte, Kur’an’in siyasi
meselelere deginmedigi tezi ise kabul edilmemektedir.’®® Her ne kadar bir yonetim
modeli &nerilmemis olsa da Islim toplumu séz konusu oldugunda din ve siyaset
arasindaki siki bag ve gecislilik, Kitabu'l-Harag drneginde oldugu iizere yogun olarak
kendisini gostermektedir. Ciinkl dinin toplumsal yapiy1 insa etme Onceligi, kendisini
fakihlerin farkindaliginda bulmaktadir. Egemenlik yetkisinin temel esaslarin1 Allah’a
birakan bir anlayis hakimdir ve yoOneticiye dini hukuku degistirme yetkisi

verilmemektedir.

156 Maksut Cetin, Isldm’da Din Siyaset Iliskisi (Maturidilik Ekseninde), (Ankara: Gece Akademi
Yayinlari, 2018), 9.

157 Cetin, Islam ’da Din Siyaset Iligkisi (Maturidilik Ekseninde), 9.

188 Cetin, Islam da Din Siyaset Iligkisi (Maturidilik Ekseninde), 171.

53



Fakihlerden ayr1 olarak  kelamcilarin da konuyu ele alis bigimi ilk siyasi
calkantilarin itikadi meseleler tizerinde yogunlasmasiyla sekillenmektedir. Zira kelam
ilminin kaynaginin rasit halifeler doneminin siyasi buhranlari oldugu bilinmektedir.
Yani Islam mezheplerinin ilk ve en énemli konusu siyaset meselesidir. Siyasetin dinle
olan iliskisinden ziyade kelam ile olan iliskisi, bu dogal siirecin sonucu olarak ortaya
¢ikmis bulunmaktadir. Seriu’l-Mevékif'in konuyu ele alis amacindan ayri olarak
konuyu ele alis bicimi de din ve siyasetin ne kadar i¢ ige oldugunu sergilemektedir.
Oncelikle Ehl-i Siinnet kanadin yapittaki Imamet bahsini keldmi meseleler tizerinden
aktarmis olmasi, dini hassasiyetlere de vurgu yapmaktadir. Bir yonetici belirlemenin
gerekliligi ile ilgili ilk malumat,®® kavramsal cer¢eveyi olusturan dini bir iist yapmin
kabuliinii zorunlu kilmakta ve siyaseti dinin kontroliine vermektedir. Bir bagka ifade ile

iktidarin ya da yonetisimin kaynagi agisindan din, bir faktor olarak gorilmektedir.

Islam tarihi din-siyaset tecriibesinin dikkate alinarak temeline mesruiyet
ilkesinin yerlestirilmis oldugu bir ayrimda birincisi mesruiyetini temelde dinden alan
devlet ikincisi ise mesruiyetini temelde dinden almayan devlet olarak iki farkli devlet
tipi ortaya koyulmustur.'®® Bir anlamda iktidar giiciiniin ne/kim adina elde tutuldugu bu
ayrima gore mesruiyet, kaynagini ya dinde ya da din dis1 farkli bir yapida bulmaktadir.
[slam siyaset geleneginin dolayisiyla Islim’da devlet geleneginin yukarida anilan siki
bag ve gecislilik ekseninde cereyan etmis olmasi, mesruiyetini dinden alan bir gelenek
zeminine oturmus, siyasal yetkinin niteligi ve genel cergevesi buna gore olusmus
bulunmaktadir. Yani mesruiyetin kaynagi kutsal olanla iligkilendirilmistir. Bu minvalde
saltanat ve hilafet birlestirilmis olarak yoneticinin din ve diinya iglerini yiiriitmede hayati
vazifelerle ylikiimlii oldugu ve genis gii¢ ve yetkilerle donatilmis oldugu goriilmektedir.
Kendisine yiiklenen sorumluluklar sadedinde din islerini yiiriitmek i¢in yoneticide usul
ve filruda miigtehit olma sartinin aranmas1,®* bu birliktelik ve gecislilige isaret etmekte,
akil, balig, Miisliiman, hiir ve erkek olma kriterlerinin'®? de siyasetin genel cercevesinin

dinin kontroliinde olarak ¢izildigi goriisiine refakat ettigi gézlemlenebilmektedir. Bu ve

159 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.

16 Lokman Cerrah, “Siyasetname’de Din-Devlet Iliskisi: Iktidarin Kaynagi Baglaminda Bir Inceleme”,
Atatlirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstituisti Dergisi 23/(Ozel Say1): 1999.

161 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 676.

162 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.
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benzeri yazinsal igerik dine baghi yonetim sisteminin kaynagina atif olarak
anlasilabilmektedir. Boylelikle islam siyaset geleneginde ruhani ve cismani iki ayr

iktidar alan1 diistincesi de olusmamustir.

Bati’da ise “yiizlerce yil Hiristiyan diisiincesinde egemen olan teoriye gore
diinyevi iktidar, kaynag1 agisindan ilahi olup amaci da tanri’nin rizasina ve ona uyanlara
uygun isler yapip yonetimi bu sebep ve amaglar dogrultusunda gerceklestirmektir.'®® Ta
ki aydinlanma ¢agma degin batidaki en 6nemli siyasal ¢alkantilar, dinin niifuzunu
egemen kilma ¢abasi etrafinda ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Bu ¢abalarin sonucu olarak
krallar ise tanrmnin yeryiiziindeki temsilcisi olarak bile goriilmiistiir. Bu yoniiyle Islam
siyaset geleneginde din ve devlet iliskilerinin seyri, Bati toplumlarina gore ¢ok farkl
seyretmis bulunmaktadir. isldm siyaset geleneginde yénetici, tanrmin bir temsilcisi
olarak gorulmese de Nizamii’1-Miilk (6. 485/1092)’tin Siyasetname’sinde oldugu iizere
iktidarin kaynagi olarak verasetin yaninda ilahi iradeyi gérmekte oldugu ve ona gore
iktidar1 elinde bulunduran sultanin, ilahi bir yolla vazifelendirilmis oldugu ifade
edilmektedir.’®* fslam siyaset geleneginin en temel eserlerinden olan SiyAsetname’nin
merkeze aldig1 temel diistince “iktidarin en 6nemli mesruiyet kaynag ilahi bir temele
dayamyor olmasidir. Yani iktidar kaynagimi dinden almaktadir.”® Batidaki
yansimalarina 6rnek olarak Erich Pritsch, siyasetce mistakil ve bir devlet itibariyle
heniz organize edilmemis bir kavmin tek tanrt inancina yonelmekle bir devlet elde
ettigini ve bu itibarla dinin bir ihsani olarak islam devletinin kutsiyet damgasin
tasidigim1 beyan etmektedir.'®® Bu vb. ifadeler ile batili bircok arastirmacilar islam

siyaset geleneginin din ve devlet birlikteligine atif yapmaktadir.

Islam siyaset geleneginde fikihg1 ve kelamcilarin din-siyaset iliskisine yaklasimi
ile filozoflarin yaklagimi kaynak ve yontem itibariyle farklilik arz etmektedir. Filozoflar
fikih¢1 ve kelamcilarin kaynak olarak ele aldiklari dini metinlerin aksine soruna Eski
Yunan felsefesinden yararlanarak yaklagsmiglar, i¢inde yasadiklar1 ve dinin

bicimlendirdigi kiiltiirle bagdasik bir siyaset anlayisi gelistirmeye c¢alismiglardir.

163 Cerrah, “Siyasetname’de Din-Devlet Iliskisi: iktidarin Kaynagi Baglaminda Bir inceleme”, 2000.
164 Cerrah, “Siyasetname’de Din-Devlet iliskisi: Tktidarin Kaynagi1 Baglaminda Bir Inceleme”, 2002.
185 Cerrah, “Siyasetname’de Din-Devlet iliskisi: Tktidarin Kaynag: Baglaminda Bir Inceleme”, 2009.

166 pritsch, [sldm 'da Devlet Fikri, 21.
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Ozellikle Platon ve Aristoteles’in siyasi diisiincelerini islam’la uzlastirma gabas1 Farab?
(6. 339/950)'de goriilmektedir. Klasik Yunan felsefesi ile Islam’1 uzlastirma yolunu
izlemis olan Farabi, Platon ve Aristoteles’in kurmus oldugu siyaset felsefesini islam’la

bagdastirmistir.1%’

Toplumlar1 yéneldikleri amaca gore siiflara ayiran'® “Farabi’nin diisiincesinde
yeryiizliniin baymdir duruma getirilmesi ile peygamberlik de birbiriyle iliskili olarak
goriilmiis, orgiitlii bir toplumun olusumu ve bu toplum araciligryla diinyanin baymdir
duruma getirilmesi Allah’in vahyine bagh kilinmugtir.”2% es-Siyasetii I-Medeniyye’de
ilk yoneticiyi mutlak anlamda baska bir iste hi¢gbir kimsenin kendisini yonetmesine

gerek duymayan kisi olarak tanimlamis'’® ve ona birtakim 6zellikler yiiklemistir.
O, bilim ve marifeti gergek anlamda elde etmis olup, hi¢bir seyde kendisine yol gdsterecek bir
insana gerek duymaz. Yapmak zorunda kaldigi islerin her birini iyice anlayabilecek giigtedir.
O, ogrettigi her seyi baskalarini iyi sekilde kilavuzlayacak, baskalarini yapabilecekleri iste
calistiracak, mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek giice

de sahiptir. Bu yaradilig¢a biiyiik ve yiliksek yatkinliklara sahip olan kisinin, faal akilla baglanti
kurdugunda gergeklesir.1’?

Goriildugi gibi Farabi, yoneticiyi doganin sunumunda arayan Platon’un filozof
kral1 ile ilk baskan olarak formiile ettigi bir Peygamber profilini esdeger hale
getirmektedir. Boylece vahyi merkeze alan kurucu ilkelerin uygulayicisi olarak ancak
bir Peygamberin bagkanlig1 altinda 6rgiitlenen bir toplumun mutlulugu elde etmesinin
miimkiin olabilecegi, Farabi’nin siyaset diisiincesindeki yerini almistir. Onun toplum

modeli Platon’un Politeia’da idealize ettigi toplum modelini animsatmaktadir.

Platon’un din siyaset iligkisini ele alig bigimi, Politeia ve sonraki donem eserleri
arasinda farklilik arz etmektedir. Bilindigi tlizere eski ¢aglarda insanlar ve kent
devletlerin tanrilarina kars1 sorumluluklar arasindaki iliskiyi ayni yasa diizenler, her

halk kendi tanrisina tapar, her tanr1 kendi halkini -dolayistyla din, devleti- yonetirdi.!"?

167 Ceyda Altintop, “Ebt Nasr El- Farabi’nin Ideal Devlet Anlayis1”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi
2/1 (2016): 49.

168 Mustafa Yildiz, “Din-Siyaset iligkileri Baglaminda Farabi ve Maturidi”, Uluslararas: Imam Maturidi
Sempozyumu Bildirileri (Eskisehir, 28-30 Nisan 2014), 82.

169 y1ldiz, “Din-Siyaset {liskileri Baglaminda Farabi ve Maturidi”, 83.
170 Ehu Nasr el-Farabf, es-Siyasetii I-Medeniyye, 2. Baski (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2012), 92.
171 Farabt, es-Siyasetii I-Medeniyye, 92.
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Boyle bir ortamin ardili olarak Platon’un Politeia’da ortaya koydugu din ve devlet
iliskisi, Devlet Adam: ve Yasalar adli yapitlarindaki iliskiye nazaran daha kopuk ve
siirli bir goriiniim sunmaktadir. Politeia’da diger iki yapitin aksine tanrisal kanunlar
merkeze almmis degildir. Onun Politeia’daki tanri tasavvuru, geleneksel tanrilari
modernize etmeye ve ahlaki diizenlemeye elverisli bir yol olarak goriilmeye yonelik

olarak sunulmaktadir.

Politeia baglaminda Platon’un tanr1 anlayisin1 idealar ve ruhtan ayri
diistinememekteyiz. Orta donem eserlerinden olarak kabul edilen Politeia’da, Platon’un
tanrisinin idealar ve ruh anlayisi ile saglam bir kaliba oturtuldugunu miisahede
etmekteyiz. Acik¢a belirtmemis olsa da iyi ideasini tanri olarak takdim ettigine,
yapitindaki su diyalogda sahit olmaktayiz:

- Goériinen diinyada, géz ve goriinen nesneler igin giines neyse, kavranan diinyada da iyi,

diisiince ve diisiiniilen seyler i¢in odur. (...)

- Ruh i¢in de soyle diisiin: Ruh bakislarint gercegin ve varligin aydinlattigi bir nesneye
¢evirdigi zaman onu kavrar, bilir ve tam bir anlayisa varir. (...)

- Iste nesnelere gergekligini, kafaya da bilme giiciinii veren iyi ideasidir. Bunu iyi bil. Bilinen
seyler olarak gergegin ve bilimin kaynagi odur. Ama bilim ve gergek ne kadar giizel olurlarsa
olsunlar, suna inan ki, iyi ideas1 onlardan ayr1, onlarin ¢ok iistiindedir. Goriinen diinyada 1s181n
ve goziin gilinesle yakinligr oldugunu diisiinmek dogru, ama onlart giines saymak yanlig
oldugu gibi, kavranan diinyada da bilim ve gergegi yakin saymak dogru, ama onlari iyinin ta
kendisi saymak yanlistir. Iyinin yeri elbette ikisinin de iistiinde, ¢cok yiikseklerdedir.'”

Platon, doneminin geleneksel insan bigimci (antropomorfik) tanri anlayisini
benimsememektedir. Homeros ve Hesiodos’un siirlerindeki tanrilarin, olduklarindan

farkli gosterildigini soyle belirtmektedir:

- Bir ressam diisiin ki benzetmek istedigi seye hi¢ de benzemeyen resimler yapiyor, iste bunlar
da sozle tanrilar1 ve kahramanlari olduklarindan bagka tiirlii gosteriyorlar. (...)

- Hesiodos’a gore, Uranos ¢ocuklaria karst kotii davranmig, Kronos da babasindan 6¢ almis.
Bu ¢irkin bir yalandir. Bence, gergek bile olsa, Uranos’un yaptiklarini, oglundan ¢ektigini,
akli ermeyen kiiciiklere anlatmak soyle dursun, bdyle seylerin soziinii bile etmek dogru
degildir.t™

Goriildigii gibi Platon’un zihninde bir tanr1 bigimi vardir ve elestirel yaklastigi

geleneksel tanr1 ve din anlayisinin toplumda yayilmasini benimsememektedir.

Metafiziginde ve doga felsefesinde sdylence bilimsel kavramlari ve dili seve seve kabul etmis
olan bir diigiiniiriin, siyasal kuramlarini gelistirirken tiimiiyle degisik bir tutuma girmesi nasil

173 Platon, Devlet, 224-225.

174 pPlaton, Devlet, 66-67.
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aciklanabilecektir? Platon siyasi kuram alaninda, sdylencenin, bunu agik¢a dile getiren bir
diismani olmustur. O, eger siyasal dizgelerimizde sdylenceye hosgorii gosterirsek siyasal ve
toplumsal yasamimizi yeniden kurma ve iyilestirme icin besledigimiz tiim umutlar suya diiser
demektedir. Ona gore bir tek segenegimiz vardir. Se¢imimizi sdylence bilimsel ve ahlaksal
devlet anlayiglar1 arasinda yapmak zorundayiz. Yasal devlette, adalet devletinde sdylence
bilimin kavramlarina, Homeros ve Hesiodos’un tanrilarma yer yoktur.'’

O, tanrilarin hayatlariyla ilgili bir¢ok anlatinin gergekligine inanmamaktadir.
Tanrilar hakkinda sdylenenler ona gore kotii 6rneklerdir. Ciinkii toplumun 1slaht i¢in
yapilmasi gerekenlerle tanrilarin hayatlarindaki 6rnekler arasinda ¢eligki bulunmaktadir.

Bunu yapitinda soyle ifade etmektedir.

Insanlarin birbirlerinden durup dururken nefret etmelerinin ayip olduguna sehrimiz
bekgilerinin inanmalar1 gerekiyorsa, tanrilarin tanrilarla savastiklarmi, birbirlerine tuzak
kurup bogustuklarini sdylememeli, gercekten olmus seyler de degil bunlar... Daha kétiisi,
devletin savag masallarinin, tanrilarla kahramanlarin yakinlarina, dostlarina karsi sayisiz ve
cesit ¢esit dilsmanliklarinin anlatilmasi. Biz, bekgilerimizin bir sehirlinin bir sehirliye kin
beslemedigine, nefretin, kinin giinah olduguna inandirmak istiyorsak, ¢ocuklara daha
kiigiikkken, bambaska seyler anlatmaliyiz.’®

Bu celiskiden ¢ikis yolunu, tanrilar1 tanrilara 6zgii olmayan yakistirmalardan
arindirarak bulmaktadir. Kotiiliiklerin sebebini tanrida gérmemektedir. Ona gore tanri
her seyin degil, ancak iyi olan seylerin sebebidir.}’’ Platon’a gére onlar, iyi ya da
giizelden yana bir eksiklikleri olmayip, en iyi, en giizel varliklar olduklarindan hep
olduklar1 gibi kalmakta, degismemektedirler.!”® Mitolojik tanrilar Platon’da degisime
ugrayarak varlik bulmaktadirlar. O tanrilarin 6zlinde olmayan davraniglarin onlara
atfedilmesini yargilamaktadir. Bir anlamda mitolojik tanrilar elestirisi, onun tanri

anlayisinin temel 6zellikleri hakkinda 6nemli ip uglar1 sunmaktadir.

-Demek tanrilar diinyasinda ve tanrilardan gelen seylerde yalanin yeri yoktur.
-Yoktur tabi.

-Oyleyse tanr1 yaptiginda da dediginde de acik ve gercek bir varliktir. Bicim degistirmez.
Insan1 ne uyanikken ne de diisiinde degisik goriintiiler ve sozlerle aldatmaz.

-Dediklerine gore boyle olmasi gerekir.

175 Cassirer, Devlet Efsanesi, 280.
176 p|aton, Devlet, 67.
177 p|aton, Devlet, 70.

178 pPlaton, Devlet, 71.
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-Demek ki, siir olsun s6z olsun tanrilar i¢in su kanunda anlagtik: Tanrilar biiyiiciiler gibi bi¢im
degistirmezler, yalan yanlis sozlerle ve islerle bizi aldatmaya kalkmazlar.'"

Homeros ve Hesiodos’ta tanrilarin kuralsizliklari, seviyesiz davranislart ve
insanlarla olan iliski bigimleri yapitinda 6ne ¢ikan sorunlardir. Onun devlet tasariminda
ortaya koydugu sorunlara ilkel tanrilar cevap verememektedir. Onun kaygis1 kutsal
varlik olarak tanrilari, insana 6zgii ¢irkin her tiirlii davranistan arindirarak tasarladigi
toplumun yasalarini onlara dayandirmaktir. Boylece devletin yasalar1 saglam bir ilksel
nedene dayandirilmig olmaktadir.

-Bence gercek bir kanun koyucu, bu tir kurallarla, kanunlarla vaktini kaybetmez. Duzenlemek

istedigi devlet ister iyi olsun ister kotii. Iyiyse, kanunlar1 degistirmeye liizum yok, kdtiiyse,

koyacagi kanunlarin birgogunu kim olsa koyar, bircogu da toplumun kendi yasama
diizeninden ¢ikar.

-Oyleyse, kanun koyma isinde ne kaliyor bize?

-Higbir sey dedim; ilk kanunlari, en énemli en giizel olanlar1 koymak Apollon’un isidir.*8

Ona gore tapinaklar1 kurmak, kurbanlar sunmak, dini térenler diizenlemek gibi
kanunlar tann tarafindan koyulmaktadir. Devlet kurarken de atalarinin ¢izgisi tizere
tanrilara bagvurulur ve soyle der: “Diinyanin gdbeginde oturan tanri, hi¢ siiphesiz

»18L <Platon, inanctan

atalarimiza ve biitiin insanlarimiza yol gosteren tanridir.
kaynaklanan bir kabulle her bir polis’in (sehir devleti) bir tanr1 tarafindan kuruldugunu,
ilk ve temel yasalarinin da kurucu tanrilar tarafindan verildigini benimsemis
goriinmektedir.”*8 Platon i¢in bu durum, déneminin Yunan teoloji tasavvurunu acikca
elestirmeden onlara sembolik edimler yiliklemeyle geg¢istirilmis gibidir. Geleneksel
tanrilar1 kabul ettifini gérmemiz, onun bu c¢ekincelerinde gizemini korumaktadir.
Tanriy1 ise karistirmadan bir devlet kurmanin olanagmi onda goérememekteyiz.
Mitolojik tanrilar ilkel, Platon’un tanrisi ise ilkseldir. Mitolojik donem tanrilarindan
farkli olarak Platon’da tanri, Ustiin nitelikler tasiyan bir tanri1 olarak tasavvur
edilmektedir. O degismez, iyi, adil, iradeli ve tektir. Politeia’daki din ve siyaset iliskisi,
modernize edilmis tanrilarin ahlaki alanin diizenleyicileri olarak kurgulanmasi

baglaminda ele alinmis goriinmektedir.

179 pPlaton, Devlet, 73.
180 Platon, Devlet, 124.
181 Platon, Devlet, 125.

182 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 150.
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3. POLITEIA’DA TOPLUMSAL YAPI

Platon “sizi yaratan tanr1 aranizdan 6nder olarak yarattiklarinin mayasina altin
katmistir. Onlar bunun i¢in bas taci olurlar. Yardimci olarak yarattiklarinin mayasina
giimiis, ciftciler ve Obiir iscilerin mayasina da demir ve tung katmistir”!8® diyerek
zihinsel kapasite itibariyle insanlart simniflara aymrmaktadir. Bu kapasite doganin
sunumuyla iliskilidir. Onun idealize ettigi toplum tasavvurunda smiflar arasindaki
farkliligin temel ilkesi bu zihinsel kapasitedir. Her tiirden insan bu yeterlilige gore belirli

bir sinifin mensubu olmakta ve bu sinifin islerini yapmaktadir.

Insandaki akil, 6fke ve istiha yaninin Platon’un toplumundaki karsil1ig1 olarak ii¢
yanindan her birinin varligi, toplumu yonetecek bir sinifin, onu koruyacak bir sinifin ve
bu smiflarin ihtiyaglarmi goérecek baska bir sinifin varligina bagli bulunmaktadir.
Devleti bilgece yonetmek ve adil yasalar yapmak, yonetici sinifin isi, devleti koruyup
yasalar1 uygulamak, koruyucu sinifin isi ve tim toplumun maddi gereksinimlerini
karsilamak da dretici simifin isidir. Bu taksimat yukarida gectigi iizere her sinif
mensubunun zihinsel yeterlilikleri nispetiyledir. Ayirici bir nokta olarak egitim ile elde
edilen yatkinliklar, ad1 anilan kapasiteyle birlestirilerek her birey ait oldugu siniftaki

yerini almaktadir.

Koklerini kabilevi yasam bigiminden alan ilk islam toplumuna gelince; kendine
0zgii smifsal bir toplum 6rnegi sunmaktadir. Hiirler, mevali ve kolelerden olusan bu
sinifsal yap1 biinyesinde Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi gayri Mislimleri de
barmdirmigtir. Sonraki dénemde smifli toplum, Miisliiman ve gayrimiislim ayrimina
tabi tutulmustur. Bu yap1 icerisinde halk, yoneten-yonetilen iligkisinin bir pargasi olarak
ve bagli oldugu din dikkate alinarak kendisine birtakim sorumluluklar yiiklenen hem
yoneticiye hem de Islam devletine kars1 bu yiikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumlu
insan toplulugu olarak goriilmiistiir. Serhu’l-Mevakif 6zelinde genel gecer sosyal ve
smifsal yap1 bu ortalama degerler iizerinden metne konu olmaktadir. Politeia’daki

idealize edilmis, yogunlastirilmis ve doganin sunumuyla iliskilendirilmis bir toplumsal

183 pP|aton, Devlet, 111.
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yap1 Serhu’I-Mevakif icin -dolayisiyla Islam siyaset gelenegi igin- s6z konusu olmus

degildir.

3.1. Yoneticiler

Bilgelikle i¢ i¢e sik1 dokunmus bir sinif olarak yoneticiler sinifi, Platon’un devlet
tasariminda en miistesna yeri teskil etmektedir. Platon, koruyucular sinifin1 ayrintili
olarak ¢ozuimledikten sonra, idealize ettigi devlette kimlerin yonetici olacagi sorusunu
sormaktadur. Ilk ¢ikis noktasini tecriibeyle/yasla iliskilendirerek iyi yetistirilmis bireyler
olarak yoneticiyi koruyucularin en iyileri arasindan segmektedir. Clink( ona gore devleti
kurmasini en iyi bilenler bilgelerdir.!3* Onlar akilli, degerli ve toplumla ilgili insanlardr.
Yasamlar1 boyunca takip edilmis bireyler olarak yalniz toplum yararina isler gérmiis ve
zararli her tiirlii isten kaginmuslardir. Bunu su sekilde ifade etmektedir:

-Her firsatta hem kendileri hem de toplum igin en iyi olani bulup yapmay1 6dev bilecekler.

Bunun igin de onlart ¢ocukluklarindan bu yana gozetleyecegiz. (...) Odevlerini
unutmadiklarini, kolay kolay aldanmadiklarini goriirsek onlar segecegiz, yle degil mi?

-Evet.
-Onlar zor islerde, acilarda, savaglarda deneyecegiz. (...)

-Iste bdylece cocuklugunda, delikanliliginda, olgun ¢aginda bu denemelerden basariyla ¢ikani
devletin dnderligine getirecegiz. '

Platon’un burada toplumu yonetmek i¢in en ideal kisiyi aramaya koyuldugunu,
yoneticinin en iyi yetismis bireyler olan yoneticiler grubu arasindan se¢ilmesini

tasarladigini1 gérmekteyiz. Ona gore;

Devletin basina gececekler, sevingli anlarinda olsun, acili giinlerinde olsun yurt sevgilerini
belli edecekler, caligmalarinda her tirli tehlikeler, degisiklikler iginde bu sevgiden
sasmayacaklardir. Bu denemelerde kaybedenler hemen atilacak ve devletin basina yalniz
ateste denenmis, altin gibi tertemiz kalan gelebilecektir, 1%

Platon’un devleti bilge bir devlettir, kararlarin1 bilgece verir ve ona gore karar

vermek bir bilgi isidir, insanlar da dogru kararlar1 bilgileriyle verirler.®’ iste bilgelikle

184 p|aton, Devlet, 107.
185 Platon, Devlet, 109-110.
186 Platon, Devlet, 217.
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i¢ ice siki dokunmus bir siif olarak yoneticileri ayricalikli kilan bu noktadir. Bilgelik
bu smifa 6zgiidiir. Ona gore tabiatina uygun olarak kurulmus bir devlet akilli olmasini,
kendini yoneten kiigiik bir toplulugun bilgisine bor¢ludur.'®® Onlarm varligiyla devlet
kendisine hakimdir. Devletin iyi yan1 kotii yanin1 hakimiyeti altina almistir. Bu kiigiik
azinlik, 1yi yaradilisina iyi bir egitimi ilave etmis, akil ve diisiince yoluyla sade ve 6l¢iilii

isteklerle yasayan bireyler olarak idealize edilmislerdir.'8°

Platon, doneminin devletlerinde yOnetim sanatinin yerli yerinde icra
edilemediginden hareketle bu devletleri kendi tasarladigi devletle mukayese etmektedir.
Kusurlu olan bu devletlerde kiiglik bir degisiklik yapmakla onlarin da kendi ideal
devletine yaklasabilecegini diisiinmektedir.*® Bu kiiciik degisiklik, onun merkeze aldig1
filozof kraldir. Soyle ki:

Filozoflar bu devletlerde kral ya da simdi kral, onder dediklerimiz gergekten filozof

olmadikga, boyle ayn1 insanda devlet giicliyle akil giicii birlesmedikg¢e sevgili Glaukon, bence

bu devletlerin bast dertten kurtulamaz, insanoglu da bunu yapmadikga tasarladigimiz devlet

miimkiin oldugu &lgiide bile dogamaz, kavusamaz giin 1s18ma. iste buydu ¢oktan beri
soylemekten ¢ekindigim.'%

Platon’un devlet tasariminda filozofu yo6netici olarak atamasi, ddneminin devlet
yapilanmasinda alistk olunmayan bir durumdur. Bu nedenle ideal devlet
¢cozlimlemesinde bir kaygi tagimaktadir. Muhatabini ikna ederken takindigi bu trkek

uslup, eser boyunca dinamiktir.

Platon’da ideal toplumun filozoflar olarak ydneticileri, insan ruhundaki akil
pargasina karsilik gelmektedir. istiha ve cesaretin akilla kontrol altina alinmasi gibi
filozof yoneticiler, toplumun diger iki simnifi olan koruyuculart ve fireticileri aklin
rehberliginde bilgece idare ederek ideal toplumsal yapinin bir kez kurulduktan sonra
stirekliligini saglamaktadirlar. Bu sinif, stirekli olarak toplumun icinden yine yeniden
uretilmektedir. Siiflar arasi gecisli kurulum buna imkén saglar. Filozof kral, onun
tasariminda 1srarla Uzerinde durdugu konudur. Onlarin varligi, bu devletin bir egitim

devleti olduguna goénderme yapmaktadir. Bu yapi igerisinde en bilge olanlar onlardir.

188 pP|aton, Devlet, 127.
189 Platon, Devlet, 130.
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Ciinkii 1yi bir egitim ve yaradilis bakimindan mayalarindaki altin onlarda bir aradadir.
Ahlaki erdemlerle donanmis olmalarindan dolay1 iyiligi toplumun her tarafina

yaymaktadirlar.

Politeia’daki ilgili malumat yonetici olarak filozof krala mustesna bir konum
bahsederken Serhu’l-Mevakif'ta da kavramsal c¢ercevenin etrafinda olusturuldugu
merkeze alinmis bir yonetici profilinin sunuldugu goriilmektedir. Serhu’-Mevakif'ta
kurumsal bir otoriteyi temsil eden devlet olusumunun 6niinde olarak yonetici, Islam
devleti ile neredeyse 6zdes olarak ele alinmis goérlinmektedir. Clinkd kavramsal cerceve
yoneticiye verilen “lmmetin korunmasi hususunda Hz. Peygambere hilafet etmek”
¥295revi  etrafinda  sekillenmektedir. Merkezi figiir olarak y&neticiyi birtakim
yetkinliklere sahip olarak konu edinme etrafinda gosterilen gayret, Arap siyasi pratiginin
hilafet teorisine doniismesi seklinde temayiiz etmis bulunmaktadir. ilgili malumat

“imam/halife” baglig altinda verilecektir.

3.2. Koruyucular

Ideal devlet tasarrminin insasinda egitim bakimindan seckinlestirilen
koruyucular sinifi, insan ruhunda bulunan irade parcasinin toplumsal yapidaki karsilig
olarak ele alinmaktadir. Onlarin varliginin temel ilkesi, toplumu tam kapasite ile
korumaktir. Ureticiler sinifinin ¢abalariyla olusacak servet birikimi, ekonomik olarak
giiclii ve zengin bir devlet ortaya ¢ikaracaktir. Ureticiler sinifinin eliyle ortaya ¢ikan en
kaliteli triinler, altin ve uzman kadrolarin varligi, diger devletlerin istahim
kabartacagindan bu ideal devletin kendini koruyacak bir kuruma ihtiyaci olacaktir. Bu
gorevi yerine getirecek askerler sinifi, koruyuculardir. Ruhun irade pargasinin erdemi

cesaret oldugu gibi Platona gore koruyucular sinifinin erdemi de cesarettir.

Platona gore insanlar yaradilisca birbirlerine benzemezler. Farkli islere karsi
farkli yatkinliklar1 vardir. Bu yatkinliklarinin tek bir is lizerinde uygulanmasini, basari
odakl1 bir sonug iiretmesi bakimindan elzem goriir. Kisinin yaradilisga uyumlu oldugu
is1 gérmesi, ona gore daha giizeldir. Boylece is gelisir, kolaylasir. Branglagsmayla birlikte

toplumda isini en iyi yapan meslek sahipleri ortaya ¢ikar. Toplumda sadece kendine

192 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.
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yetecek kadar degil, diger toplumlarin da ihtiyaglarimi karsilayacak arti {iriin ortaya
cikar. Mesleklerin ortaya ¢ikmasiyla toplumda bir diizen olusur. Bu asamada onun
toplumu, refaha ulagmis bir toplumdur. Bu topluma, sanatgilari, hekimleri, hizmetlileri
de ekleyerek onu biiyiitiir. Ortaya korunmaya ihtiyacit olan bir devlet/toplum ¢ikar.
Platon, bir orduya olan ihtiyaci yapitinda soyle dile getirmektedir:

-Savastan iyilik mi gelir, kotiilim mii? Bunu simdilik bir yana birakalim. Savasin nasil ortaya

ciktigin1 gordiik. Savas, teklerin hayatinda oldugu gibi, toplumun hayatinda da kotiiliiklerin
kaynagi olan seyden baskalarindan ¢ok mal edinmek hirsindan doguyor.

-Evet dyle.

-Toplum daha da biiylidii mii simdi dostum? Bir yandan toplumun varligin1 korumak, bir
yandan da yeni topraklar edinmek i¢in savasacak koca bir de ordu gerekmez mi?%

Bununla birlikte “savasta déviismek bir sanat degil mi?”’*** diye sorarak, ancak
yaradilisina uygun bir meslegi icra etmesi gereken bireylerin bunu yerine
getirebilecegini belirtir. Ona gore savas, bir ¢ift¢inin, bir kunduracinin ya da herhangi
bir isle ugrasanin ayrica yapacagi kolay bir is degildir. “Koruyucularin gordigi is
onemli olduguna gore, onlarin da yalniz biiylik bir 6zen ve sanat isteyen kendi isleriyle

99195

ugrasmalar1 gerekir saviyla koruyucular sinifini idealize etmeye girisir. Bunun igin

koruyucularin nasil bir yaradilista olmasi gerektigini ¢oziimlemektedir.

Ona gore koruyucu, diismana karsi ruhga ve bedence keskin duyulu, ¢evik, gucli
ve yigit olmali, kendi toplumuna karsi kaba yoniinii agiga c¢ikarmayacak kadar da
yumusak huylu olmalidir. Dosta ve diismana kars1 gosterecegi refleksin filozofca bir
tavir oldugunu ortaya koyar. Dolayistyla yurdu koruyacak olan koruyucular ister kadin
olsun ister erkek olsun filozof, azgin, ¢cevik ve gii¢lii olmalidir. Ona gore savas da kendi
basina bir zanaattir. Bu zanaatin en mitkemmel sekilde icrasi, egitimle elde edilmektedir.
Bu egitimin ilk sathas1 agirlagtirilmis beden egitimidir. Agirlastirilmis beden egitiminin
sonucu olarak ortaya ¢ikan kaba insan tipini yumusak bir yanla dengelemek i¢in miizik
egitimine de tabi tutulmaktadirlar. Onlarinin bu egitimle ruhlarinin dengelenmesi,

yoneticilerin makamini elde etme ve iireticiler sinifinin mal ve birikimlerine goz dikme
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olasiligin1 ortadan kaldiracagini belirtir. Egitimle mizacin dengelenmesi su sekilde
¢cozimlenmektedir:
- Omiirlerini jimnastikle gegirip, miizikle ilgileri olmamis, ya da tersine miizikle ilgilenip
bedenlerine bakmamis kimselerin ne hallere diistiiklerini bilmez misin? (...)

- Dogru, yalniz bedenlerinin gelismesiyle ugrasanlar gereginden ¢ok sert, yalniz miizikle
ugrasanlarsa, kendilerine yakismayacak kadar gevsek oluyorlar.

(..)

- Yumusakliksa (...) Bu huy giizelce gelistirilirse, dl¢iilii bir yumusakliga gotiiriir. (...)

- Bekgilerimizde bu huylarm ikisi de olsun istiyoruz.1%

Egitim, yumusaklik ve kabalik arasindaki uzlagimi saglayan yegane islev olarak
ele alinmaktadir. Boylece, her ihtiyaglar tireticiler sinifi tarafindan karsilanacagindan
mulk edinme, servet biriktirme gibi bir endiseleri olmayacak, aile kurmayacak, cinsel
hayatlar1 devletge organize edilecektir. Onlar kominal bir toplumsal yapinin

parcasidirlar.

Arap cografyasinda ise Islam 6ncesi doneme ait varolus refleksi, kendine has bir
karakter tagimaktadir. Bugiin i¢in “eli kili¢ tutan herkes” ibaresiyle ifade edebilecegimiz
biyolojik yeterlilige sahip tiim fertlerin bu varolus refleksini tasidigi, Hz. Peygamber ve
dort halife doneminde de gortlmektedir. Dolayisiyla ilk Isldm toplumu, meslek olarak
yapilandirilmis bir asker smifin1 biinyesinde barmdirmis degildir. Islam devletini

korumak ve kollamak tiim bireylerin ortak eylemidir.

3.3. Ureticiler

Platon’da insan ruhundaki istiha parcasinin devletteki karsilig1 olarak iireticiler
sinift toplumun temel gereksinimlerinin karsilanmasini ve ekonomik yeterliligin elde
edilmesini saglayan sinif olarak betimlenmektedir. Platon’a gére yasamin devam
ettirilebilmesi i¢in beslenme ve barinma gibi bir kisim ihtiyaglar, insan i¢in hayati dneme
sahiptir. Bu yapitta organize bir toplumun temel gereksinimleri, ireticiler smifi
tizerinden karsilanmaktadir. Platon, devletin koruyucular ve yoneticiler sinifin1 kamil

manada igler hale getirebilmek ve beka sorununu ortadan kaldirabilmek igin birtakim
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kabiliyetleri ve yukimlilukleri olan Uretici glcu idealize etmektedir. Topragin
islenmesi i¢in ¢ift¢iler, pratik hayatin ihtiyaglari igin zanaatkarlar, ortaya ¢ikan tirtinlerin
pazarlanmasint saglayan tiiccarlar ve bunlarin iretimlerini ortaya koyarken
yararlanacaklari malzemeleri saglayanlar, Platon’un kurdugu devlette tireticiler sinifini
olusturmaktadir. Yani yoneticiler ve koruyucular hari¢ herkes bu simnifin iginde

bulunmaktadir.

Ureticiler simifi maddi zevklere diiskiin olarak, toplumun en alt smifi olarak
tasarlanmaktadir. Onlar yoneticiler ve koruyucular sinifinin  gereksinimlerini
karsilamakla gorevlidirler. Diistinsel faaliyetler bakimindan etkin degildirler. Toplumun
¢ogunlugunu olustururlar. Devlet islerine miidahil olmalarina izin verilmemektedir.
Yoneticiler altin, koruyucular giimiis iken, ciftciler tung madenidirler. Fakat onlarin
nesillerinden mayalarinda altin barindiranlar, yonetici sinifina, giimiis barindiranlar da
koruyucular sinifina gecebilirler. Siniflar arasi gecis ilkeleri Devlet’te su sekilde ifade
edilir.

Arada bir altindan glimiis, giimiisten de altin dogdugu olabilir. Bunun i¢in tanr1 her seyden

once onderlere, dogan cocuklara iyi bekgilik etmelerini, i¢lerine bu madenlerden katilmig

oldugunu dikkatle arastirmalarini buyurmustur. Kendi ¢ocuklari tungla ya da demirle katigik
dogmuslarsa hi¢ acimayip, hamurlarina uygun iglere koyacak onlari; ¢ift¢i ya da is¢i yapacak.

Ciftci ve isci ¢ocuklar1 arasindan mayalart altin ve giimiisle katigik olarak doganlar olursa,

onlar1 gozetecek, kimini dnderlige kimini bekgilige yiikseltecek; ¢iinkii mayasinda demir ya
da tung katisik olanlarm &nderlik edecegi giin sehrin yok olacagini tanri buyurmustur. %’

Goriildigi gibi siniflar aras1 gegisin miimkiin oldugu ideal toplum diizeninde
azami faydanin saglanmasi temel amacg olarak ortaya koyulmaktadir. Bu yapilanma
icinde her yurttasgin ait oldugu sinif igerisinde asli gorevini ortaya koymasinin ve bunun
disinda bir seyle ilgilenmemesinin gerekliligi miisahede edilmektedir. Yoneticiler

bilgelik, koruyucular cesaret erdemine sahipken, iiretici sinifin erdemi 6lgulultktar.

Para kazanip vergi veren bu smif, yoneticiler ve koruyucular siifinin aksine,
mulkiyet ve aile edinme hakkina da sahiptirler. Mulkiyet edinmeleri kontrolltdur.
Toplumda zenginle fakir arasinda ugurum olusmasina miisaade edilmemektedir. Bu

denge yapitta soyle ifade edilir.

- iki sey var ki, is gdren insan1 is gérmez hale getirir. Bunlar iizerinde duralim.

- Nedir bu iki sey?

197 Platon, Devlet, 111.
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- Zenginlik ve yoksulluk.

- Ne demek istiyorsun? dedi.

- Sunu demek istiyorum, dedim; ¢cdmlekgi zengin olunca, sanatiyla ugragmak ister mi dersin?
- Istemez elbet. (...)

- Tersine, ¢omlekei yoksulluk yiiziinden, isi i¢in gerekli araglar1 bulamazsa hem yapacagi is
koti olur hem de giraklarini kotii birer ¢gomlekgi olarak yetistirir.

- Ister istemez.

- Demek zenginlik te yoksulluk da bir yandan sanati, 6biir yandan da sanatcilan kétiilestirir.%

Bu denge durumu, onlarin erdemi olan odlgiliiliigiin de geregi olarak ortaya
cikmaktadir. Boylece askeri glcl elinde bulunduran koruyucu smifin, zenginligin
imkanlarin1 arzulayarak asli gorevlerinden uzaklagmalarindan, onu elde etmek icin
sehrin biitiinliigiinii tehlikeye sokmalarmdan da imtina edilmis olunmaktadir.!®® Ona
gore zenginlik ve yoksulluk, insani1 keyfe, tembellige, degisme istegine gotiiriir. Siniflar
arast hiyerarsinin korunmast ic¢in bundan sakimilmali, toplumun isleyisindeki
mekanizmin bir unsuru olarak ireticiler sinifi, diger iki siif gibi asli isleriyle
ilgilenmelidirler. Onlar devleti yonetebilecek bilgelige ve koruyacak cesarete sahip
degillerdir. Tiim toplumun ihtiya¢ duydugu iriinleri gerek ticaret gerek ciftgilik gerekse
zanaatlar yoluyla yeterli miktarda temin etmek olarak belirlenen goérevleri, toplumdaki
adaletin bir parcasi olarak herkesin mayasina gore is yapmasi gerektigi anlayisiyla ele

alinmaktadir.

Politeia’da iireticiler sinifinin toplumun temel gereksinimlerinin karsilanmasini
ekonomik yeterliligin elde edilmesini saglayan siif olarak betimlenmekte oldugundan
daha 6nce bahsetmistik. Islam siyaset geleneginde ise halk, islam toplumunun basta
yoneticiler olmak {izere kalem ve kili¢ ehlinin diginda vergiye tabi bulunan zanaatkar,
esnaf ve ciftcileri ifade eden bir kavram olarak ele alinmaktadir.?®® Dolayisiyla
Politeia’da yasamsal 6nemine istinaden idealize edilen iireticiler sinifi ile Islam siyaset
geleneginde yonetilen sinif olarak reaya, ait olduklar1 devlete karsi ortak sorumluluklara

konu olmaktadir. Bu sorumluluklarin en basinda da yasalara baglilik yani itaat
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gelmektedir. Ozellikle Politeia’daki formal yap: bireyin tiim toplumla siki iliskisi

baglaminda bosluk kabul etmeyen bir yap1 olarak temayiiz etmektedir.

3.4. Koleler

Toplumda ireticiler sinifindan farkli bir kategoride olarak kdleler, Platon’un
devlet sisteminde toplumun dogal bir 6gesi konumundadir. Sorumlu olduklari isler farkl
olsa da koleler de bu sistem iginde iireticiler gibi zihinsel faaliyet bakimindan islevsel
degildirler. Sorumluluk alanlarinin farkliligi, bu iki sinifin birbirine karigtirilmasina
misaade etmemektedir. Ciinkii koleler smifi efendilerine itaat ile sorumludurlar.
Dolayisiyla Platon’un devlet nazariyesinde toplumsal siiflar, yoneticiler, koruyucular

ve lreticiler olmak tizere li¢ sinif olarak ele alinmaktadir.

Yapitinda ister ¢ocuk, kadin, kdle olsun, ister, hiir, is¢i, yoneten yonetilen olsun,
her bir ferdin baskasinin isine karismadan kendi igini yapmasi gerektigini belirterek
kolelerin varligini kabul etmektedir.?®® Yoneticiler, koruyucular ve (reticilerin
birbirlerinin iglerine karismalarinin ya da gOrevlerini degistirmelerinin, devlet i¢in yikici
oldugunu dile getirmekle, sosyal yapidaki temel {i¢ sinifin, adi1 anilan siniflar oldugunu
belirtmekte, pasifize ettigi kolelere smifsal bir rol belirlememektedir.?®? Devlet’te

kolelerin yurttaslik haklarina dair bir ize de rastlanmamaktadir.

Yunan toplumu ile kolelerin etkilesimi, Platon’un yapitinda sdyle ifade

edilmektedir:

- Once tutsaklig1 ele alalim: Bir Yunanlinin baska bir Yunanliy1 kole etmesi dogru olur mu?
Bunun 6teki devletlerde de elden geldigi kadar 6nlenmesi, Yunan soyuna saygi gosterilmeye
calisilmasi gerekmez mi? Yabancilar gelip bizi kdle etmemesi i¢in bundan iyi ¢are mi olur?

- Yunan soyunu korumalt her halde.
- Oyleyse Yunan kole tutmayacagiz! Oteki Yunan devletlerine de bunu dgiitleyecegiz.?*

Yukaridaki diyalogda goriildiigii Gizere Platon, Yunan soyunun korunmasini

hedefledigi tasariminda koélelerin, Yunan halklarinin disinda farkli bir halktan olmasi
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gerektigini vurgulamakta, toplum igindeki varligini sadece efendilerine bagimli sinifsiz
bir topluluk olarak kabul etmektedir. Onun ideal devlet tasarimi olarak benimsemedigi
demokratik yoOnetimin 0zglrlik elestirisinde, kolelerle kendilerini satin alanlar
arasindaki hiirriyet haklarinin esitlenmesini en asiri u¢ olarak gérmesi, onun icin kabul
edilemez olarak goriinmektedir.?®* Onlarin efendilerine bagl olmalari, diger ii¢ smifta
gorulmeyen mulkiyet baglaminda ele alinmalarina génderme yapmaktadir. Bu durum
onlarin en ayirict 6zelligidir. Platon’a gore onlar miilktiirler. Yunanlilar kole sahibi
olabilmektedirler. Platon, idealize ettigi devlet tasariminda bu grup igin bizlere tarihin

herhangi bir dénemindeki kolelik anlayisinin genel geger bir profilini sunmaktadir.

Kéleler ve bagka halklarla iligkiler baglaminda Platon’un sunmus oldugu yapi,
bir site devletinin kurulus ilkelerinin evrensel bir tasarima doniisebilmesi ile ilgili
birtakim ¢eliskileri de akla getirebilmektedir. Zira Platon’un devleti sinirli sayida
fertlerden olusmaktadir. Diger Yunan kent devletlerini de kapsayacak sekilde idealize
edilebilecek iliskiler aginin farkli toplum ve devletleri disarida biraktigi anlasilmakta,
dolayistyla evrensel bir tasarim olma ihtimalini golgelemis goriinmektedir. Kdlelerin
farkli toplumlardan temin edilmesi ve Yunan kent devletlerinin diginda kalan diger
devletlere karsi alinan tavir, ideal devleti sadece Yunan soyunu temsil eden devletleri
kusatacak hacimde gostermektedir. Serhu’I-Mevakif’taki gergevede ise dinin korunmasi
ve immetin korunmasi ibarelerinde oldugu gibi belirli bir sinir tayinine isaret etmis olsa
da Islam’m genel idealinin, niifuzunu yer yiiziiniin tamamina samil olacak sekilde arzu
etmesi oldugundan hareketle, teorik olarak evrensel bir devlet modeli ortaya koymak

mumkin goriunmektedir.

204 p|aton, Devlet, 293.
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4. POLITEIA’DA ERDEM

Platon’un ahlak anlayis1 mutlulugun elde edilmesine yonelik bir ahlak
anlayisidir. Bu yonelim hem tek tek bireylere hem de tiim topluma dogrudur. Zaten onun
felsefesinin nihai amaci da hem bireyin hem de kent devletinin ahlaki yiikseklige ve

mutluluga erismeleridir.

Platon, ahlak felsefesini insan ruhundan hareketle temellendirmektedir. Ona gore
ruh bir biitliindiir fakat islevsel yoniyle diisiinme, 6fkelenme ve istiha olmak tizere ¢

pargalidir. Bunu yapitinda su sekilde izah etmektedir:

- Bizi igmekten alikoyan sey akildan gelmiyor mu acaba? (...)
- Diyebiliriz.

- Burada birbirinden ayr iki sey gormek dogru olur: Biri i¢imizdeki hesaplayan, diisiinen
yandir ki, buna akil yanimiz deriz. Otekiyse diisiinmeyen, sade arzulayan yanimizdir. (...)

- Evet isi boyle ele almak daha uygun.

- Peki kizginhik akilla bir midir? Degilse onun degisik bir yénii mudiir? Oyleyse, icimizde g
degil, iki yan vardir. Akil ve istek (...) kizma giicii, kotl bir egitimle bozulmamaigsa, akla
yardim eden ii¢iincii bir yanimiz olur.

- Evet kizma, {iglincii bir yan olmali

- Akildan da istekten de ayrildigia gore dyle olacak.?%®

Platon, ruhun tiim parcalarinin islevsel olarak gorevlerini tam olarak yerine
getirmesini erdem olarak tanimlamaktadir. Diisiinmenin erdemi bilgelik, 6fkelenmenin
erdemi cesaret ve istihanin erdemi de dlgiiliiliktiir. Asagidaki diyalogda, Platon’un ruh
coziimlemesindeki akil, irade ve istiha etkilesiminden dogan sonuglari, onun devlet
anlayisina da uyarladigini goriiyoruz.

- Kendine hakim olma tuhaf bir deyim degil mi? Kendine hékim olan, kendinin kolesi olmus

olmuyor mu? Kendisinin kolesi olan, kendinin efendisi de demektir. Ayn1 adam hem kole
oluyor hem efendi.

- Sahi dyle!

- Bana kalirsa, bu deyimi sdyle anlamali: Bir insanin i¢inde iki yan vardir: Biri iyi, biri kotii.
Iyi yan kétii yan1 buyruguna aldi m1 buna kendine hakim olma diyoruz, bunu yapani da vmiis
oluyoruz. Tersine, kotii egitim gorme, kotiilerle diisiip kalkma yiiziinden iyi yan zayiflar da
kotii yanin buyruguna girerse, bdyle birine de kendinin kolesi deriz. Buysa koétiileme olur.

205 p|aton, Devlet, 140-142.
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- Olur elbet!
- Simdi devletimize gelelim: Bu iki yani onda da gorecegiz. Bizim devletimize kendine hakim

diyecegiz. Ciinkii, onda iyi yan, kotii yan1 buyrugu altina almistir. Olgiilii, kendine hakim diye
buna diyoruz.2%

Sonug itibariyle Platon’un ahlak anlayisinda birey ve devlet, ortak erdemleri
baridirmaktadir. Bu ortak erdemler, bilgelik, yigitlik, 6l¢iiliiliik ve dogruluk (adalet)
tur. Bu yoniyle toplum yani devlet, 6zelligini bireylerden almaktadir.?’” Bireysel
erdemler siyasal yasama aktarilmaktadir. Ona gore devletin, iyi bir devlet olabilmesi igin
bu dort erdemin bir arada ve devlete ickin bulunmasi gerekmektedir. Bu durum

icerisinde bir yasalilik halini barindirmaktadir.

4.1. Bilgelik

Yukarida alintt yaptigimiz diyalogda da goriildiigli iizere bilgelik/akil, genel
iyinin/istencin elde edilebilmesi i¢in akildan ayri olarak ruhun diger iki parcasi olan
irade ve istiha iizerinde kuracagi hakimiyetle bu iki parcanin sinirlarini asmasina
miisaade etmemekte ve yolun dogru olanini gostermektedir. Platon, bunu yapitindaki
diyalogda soyle ¢oziimlemektedir:

- Cocuklarda gérmiiyor muyuz? Dogar dogmaz azgin bir canlilik icindedirler. Coklarinda hig

akil yokmus gibidir, bir¢oklarinda da akil pek gec gelir.

- Iyi s6yledin dogrusu! Hayvanlar icin de dogru bu séyledigin. Demin Homeros’tan aldigimiz
su soz de bunu destekler: ‘Odysseus gogsiinii yumruklayarak yiiregine ¢ikisti.” Bu sozde de
insanin igindeki bir yan baska bir yanim azarlyor, iyiyle kotiyii ayirt eden akil, akli
dinlemeyen 6fkeye catiyor.?%

Bilgelik, aklin erdemi olarak, Platon’un ahlak c¢oziimlemesinde iizerinde
durdugu ilk degerdir. Hem ahlakin hem de devletteki adaletin genel ¢ergevesini gizerken
bilgeligi temel deger olarak ele almaktadir. Platon’un ideal devleti bilge bir devlettir. Bu
devlet, tim kararlarini bilgece verir. Bilgece karar vermek, dogru bilgi gerektirir. Ciinkii,
dogru kararlar, dogru bilgiyle alnir.?%® Dogru bilgi egitimle elde edilir. Egitimle elde

edilen bilgiyle devlet yonetilecektir. Devleti yonetecek olanlar ise, ona gére devleti
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korumay1 en 1yi bilenler olarak koruyucularin arasindan segilen, egitimin ve bilgeligin

izleri kendilerinde en agik sekilde gériilen yaslilar olmalidir.?*°

Buna ilave olarak Platon, halka ya da mesleklere ait bilgiden farkli bir bilgi
olarak, tiim toplumu ilgilendiren ve devletler arasi iligkileri diizenleyen bir bilginin
varligint sorgulamaktadir. Ona gore bilge bir devlette bu bilgi vardir. Bu bilgiye sahip
olanlar da devletin koruyuculugunu tistlenen koruyucular sinifidir. Koruyucularin sayica
meslek erbabindan azligini dile getiren Platon, tabiatina uygun olarak kurulmus bir
devletin bilgeligini, kendisini yoneten bir azinligin bilgisine dayandirmaktadir.?!* Ctinkii
bilge bir devletin bilgeligi, sayica ¢ok zanaat erbabmin mesleki bilgisinden Otiirii

degildir. Boyle bir bilginin, devletin bilgisiyle bir ilgisi bulunmamaktadir.

Platon icin bu 6zel alan, devlet tasarimindaki en vazgegilmez ilkelerdendir.
Cunku devleti giivenilir ellere teslim etme kaygisi tasimaktadir. Her tiirlii bilginin devlet
islerini idare etmede yeterli olmadigini, mahalline masruf bir bilginin devleti yonetmek
icin mutlak oldugunu savunmus olmakta, bu yonuyle devleti idare edecek olan
yoneticilerin egitimini son derece onemsemektedir. Yoneticiye 6zgl genel gergeve,

bilgelik etrafinda cizilmektedir.

4.2. Cesaret

Platon’a gore cesaret, iradenin erdemidir. Akil cesaretin yol gostericisi olmakla,
yapilmas1 gerekeni yerli yerinde yapmak ve kaginilmasi gerekenden kaginmak
noktasinda onu sevk ve idare etmektedir. Cesaret koruyucular smifinin da erdemidir.
Platon, yigit ve korkak kisiyi ise, devleti ugrunda savasanlarda aramaktadir. Eger onlar
yigitse devlet yigit, korkaksa devlet de korkaktir. Ona gore, “devlet, yiirekli olmasini
belli bir pargasina borgludur. Kanun koyucu, egitim yoluyla, neden korkulup, neden
korkulmayacagini asilamistir insanlara. Bu azinligin isi, agilanan bu degeri her yerde,

her zaman korumaktir.”??
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Ideal devletin beka sorununun olmasi biiyilk bir celiski olarak
anlasilabilmektedir. Bu anlamda Platon, devlet anlayisindaki tiim olumsuzluklari teorik
olarak gidermeye ¢alismis, bosluk kabul etmez bir tasarim ortaya koymustur. Koruyucu
siifin cesaret erdemi, tam ve mitkkemmel olmalidir ki, ne dis devletlere karsi bir zafiyet
meydana gelsin ne de zenginligi ve yonetimi ele gecirmek i¢in kendi devletine yonelsin.

Platon, yapitinda bunu su sekilde dile getirmektedir:

- Neyin korumasi?

- Korkulacak seyler iistiine egitim yoluyla, kanunlarin verdigi inanc1 korumasi. Yigit olan bu
inanci her yerde, her vakit korur demekle, onu keder, seving, istek ve korku iginde bir yana
birakmaz, demek istedim.

- (...) Yine isleyen boya gibi, kanunlar da savascilarin i¢lerine islesin. Tabiatlar1 ve gordiikleri
egitimin iyiligi dolayisiyla neden korkup, neden korkamayacaklari {izerinde sarsilmaz bir
inanglar1 olsun ve renkleri, biitiin sodalardan ve sabunlardan daha soldurucu olan aci, korku,
hirs gibi hallerde ugup gitmesin. iste korkulacak ve korkulmayacak seyler {istiine, kanunlara
uygun olarak, besledigimiz inancin sarsilmazhigina yigitlik diyorum.?*3

Platon, cesaret olmadan devlet adami olunamayacaginin da altin1 ¢izmektedir.

4.3. Olculiilik

Platon’a gore istihanin erdemi olan Ol¢uliluk, bir dizene ve bir uyuma
benzemektedir. Kendine hakim olmayi basarmakla elde edilmektedir. Bu anlamda
Platona gore olgiiliiliik, tutkulara vurulan bir gesit dizgindir.?'* Insanin iginde biri iyi biri
kotii olmak tizere iki yan oldugunu ve kotii yanin iyi yanin buyruguna girmesiyle kisinin
kendine olan hakimiyetinin gerceklestigini, bunun tersi olarak, iyi yanin kotii yanin
buyrugu altina girmesiyle de kisinin kendisinin kolesi olacagimi biraz Once erdem
bahsinde ele almistik. Ayni sekilde Platon, bu iki yanin devlette de bulunacagini ve
kendi tasarimindaki ideal devletin Olciilii, kendine hakim bir devlet olacagini

belirtmektedir.?’® Ona gére bu durum, toplumun tutku, zevk ve acidan mahrum

213 Platon, Devlet, 127-128.
214 Platon, Devlet, 129.

215 p|aton, Devlet, 129.
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birakilacagi anlamina gelmemektedir. Toplumun her kesimi bundan nasibini alacaktir.
Platon bunu soyle agiklamaktadir:
Olgii, yigitlik ve bilgelik gibi degildir. Bu ikisi toplumun yalmz bir parcasinda bulunur. Biitiin
toplumu da yigit ve bilge kilar. Olgiiyse, biitiin topluma yayilir. Biitiin yurttaglar arasinda tam

bir diizen kurar. Asag1, orta, yukari, giiglii, giigsiiz, zengin, fakir herkes ayni ahenge uyar. Iste
bu uyusmaya 6l¢ii diyebiliriz.?'®

Olgiiliiliikte bedensel hazlar, aklin kontroliinde smirlanip kendi mecrasina
cekilmektedir. Istihanin aklin kontroliinden, sevk ve idaresinden ¢ikmasiyla, boylece
kendisi i¢in koyulmus olan sinirlarin disina tasmasiyla adaletsizlik ortaya ¢ikmaktadir.

Oysa ki asil temel gaye adalettir.

4.4. Adalet

Terim anlamiyla adélet; seylerin (esyanin) yerli yerine konulmasi, bir seyin
olmasi gerektigi yerde bulunmasi, hakli ile haksizin ayirt edilip sahislarin hak ettikleri
seye sahip olabilmeleridir.?!’ Istilahta ise “adalet; davranis ve hiikiimde dogru olmak,
hakka uygun hukim vermek, esit olmak, esit kilmak gibi manalara gelen bir masdar-
isimdir.”?*® Zuliim kavraminin zidd1 ile bilinir. Adaletin olmadig1 yerde zuliim mutlaka

vardir.

Ahlak, hukuk ve dolayistyla yonetimin en temel ilkesi adalettir. Ciinkii adaletin s6z konusu
oldugu alan insanlar, toplumlar ve insanlarla toplumlar arasi iligkilerdir. Bu nedenledir ki
adalet ilkesinin yer aldig iligkilerde hem bireysel hem de toplumsal baglamda bir dirlik ve
diizenlik vardir. Zira adalet, bir seyi yerli yerine koymaktir.?'®

Platon, var edecegi toplumsal diizenin ¢goziimlemesine, dogruluk kavramini tahlil
ederek baglamaktadir. Onun devletinin baglangig ilkesi dogruluk Uzerine
temellendirilerek adalet ilkesine ulasilir. Adélet, onun i¢in bu insa siirecinin en temel
kavrami olarak ele alinmaktadir. Biitiin sema, adalet ilkesinin etrafinda oriiliip insa

edilmektedir. Cunkii ona gore devlet adaletin yoneticisi olmak durumundadir. Devlet

216 platon, Devlet, 130.
217 Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozligi”, 9.
218 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2017), 1:341.

219 Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, 274.
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icin bundan daha yiiksek bir ama¢ disiiniilememektedir. Bu ayni zamanda insan
ruhundaki Ui¢ ayr1 temel giiclin uyumunda goriilen yasalilik ilkesini igerisinde
barindirmaktadir. Diizeni saglamada toplumsal biitiiniin her bir ferdi gibi tim toplumsal

smiflar yasalilik geregi is birligi yapmaktadir.

Onun kaygisinin en iyi devlet degil, ideal devlet oldugu anlagilmaktadir. Bu, her
bir birimin ait oldugu evrene 6zgl tiim O6zellikleri eksiksiz olarak tasimasi, olmasi

gereken her ne ise, ona ulasip, o olarak kalmasi seklinde betimlenmektedir.

Platon’da adalet, biitiin 6teki seyleri kendisi ugrunda var edip temellendirdigimiz
bir olgu olarak gértinmektedir. Diyalogunun baslangicinda ¢ikis noktasi olarak ele aldig:
tanimda dogruluk, kendisi disindakilere bir borcu olarak kiside olmasi gereken seydir.??°
Dogrulugun bir tek insanda oldugu kadar biitiin bir insan toplulugunda da bulundugunu
soylemektedir.??! Ona gore dogrulugun tiim toplumu kusatmas1, 0 toplumu belirli bir
diizene sokup, amaci olan iyiye-mutluluga ulastirmas: adalettir. O adalete ulasirken
yaptig1 temellendirmeyi en kiigiik toplumu kurarak baslamaktadir.??? Sonra bu topluma
zanaatkarlar, ciftciler, tiiccarlar, isgiler, perakendeciler, denizciler, giindelikgiler vb.

meslek gruplarini da ilave ederek onu tam bir toplum haline getirmektedir.

Platon yaptigi temellendirmede dogruluk ve egriligin toplumun neresinde
oldugunu aramaya koyulmaktadir. Bu ayrimin en agik sekilde goriilecegi toplum olarak
da refah toplumunu se¢cmektedir. Bu secimde oOnce refah toplumunun smiflarin
olusturmakta ve yoneticilere, koruyuculara, iireticilere ve iscilere Kabiliyetlerini ve

sorumluluklarini yiiklemektedir. Soyle ki;

- Peki, bu, bizim devletimize uyar mi1 dersin? Bizde her insan bir tek is gorecegi i¢in iki ya da
daha ¢ok yonlu olamaz.

- Evet, uymaz bu bizim devletimize.
- Bizim kuracagimiz devlette, kunduraci kunduracidir. Kunduraciliktan baska bir de kaptanlik

yapamaz. Cift¢i, ciftcidir, giftgilikten baska bir de yargiclik etmez. Asker, askerdir, askerlik
ederken alim satimla da ugrasmaz.??3

220 p|aton, Devlet, 7.
221 p|aton, Devlet, 54.
222 platon, Devlet, 55.

223 p|aton, Devlet, 89.
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Bilgelik, cesaret ve olculiluk olarak devletin ti¢ erdemini ¢oziimleyen Platon,
adaleti bu ii¢ erdemi tamamlayan temel deger olarak gérmekte ve adaletin tanimina su

sekilde ulasmaktadir: 224

- Peki, bak bakalim haklt miyim? Bizim devleti kurarken ta basta herkese bir 6dev vermistik
ya! Iste bu 6dev ya da bunun bir tiirliisii, aldanmiyorsam, dogrulugun ta kendisidir. Bir insanin
toplumda yaradilisina uygun bir tek isi gormesi gerektigi iistiinde birkag¢ kez durmus, bunda
da anlagmustik, hatirlarsan! (...)

- Kendi isimizi istenilen bicimde yapmak; iste dogruluk bu olabilir dostum! (...)

- Evet ama devletimizin en iyi bir devlet olmasinda en ¢ok pay1 olan deger hangi degerdir?
Yonetenlerle yonetilenler arasindaki disiince birligi mi? Askerlerde korkulacak,
korkulmayacak seyleri gosteren torelerin korunmasi mi? (...) bunu kestirmek kolay is degildir.

- Degildir, tabii.

- Demek toplumda herkesin kendi isini yapma giicii, devletin istiinliigiinde 6l¢i, yigitlik ve
bilgelik kadar yer tutar.

- Oyledir. Oyleyse oteki degerlerle birlikte devletin iistiinliigiinii yapan bu giice dogruluk
diyemez miyiz?

- Diyebiliriz.??

Platon, toplumsal diizlemi ele alarak mantiksal bir ¢6ziimleme ile ulastigi adélet
tanimi ilizerinden bireye yonelerek adaletin birey i¢in ne oldugunu agiklamaya koyulur.
Yani adaletin toplumdaki ilkeleri Gzerinden bireydeki ilkelerini tespit ederek onu soyle

tanimlamaktadir:

- Dogruluk boyle bir sey olacak. Su var ki, bu dogruluk insanin dis eylemlerine degil, i¢
eylemlerine uyuyor. Bize insanin kendini, olusundaki ilkeleri veriyor. Dogru insanda her
boliimiin kendi isini gérecegini i¢indeki ii¢ ilkenin birbirinin sinirin1 asmayacagini anlatiyor
bize. Dogru adamin iginde bir diizen kuruluyor. Bu adam kendi kendini yonetiyor yola
sokuyor. (...)

- Bunlar hep dogru, Sokrates.

- Oyleyse, dogru insani, dogru devleti, her ikisinde de dogru olan seyi bulduk dersek, pek
yanlis olmaz.

- Olmaz tabii.
- Bulduk diyelim mi?
- Diyelim.

- Bu i bitti.??

224 Bu diyalog Politeia’da dogrulugun, adalet olarak anlasilmasma imkan veren drnek bir paragraftir.
225 Platon, Devlet, 131-132.

226 p|aton, Devlet, 145-146.
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Goriildugii gibi Platon, toplumsal smiflar olarak yoneticiler, koruyucular,
tireticiler ve iscilerin kendilerine verilen rolii yarasir sekilde yerine getirmeleriyle
beraber devlette bir diizenin tesis edilecegini, bu durumun da bir adalet durumu
olusturacagii, ayni sekilde insan ruhunun {i¢ pargasi olarak bilgelik, cesaret ve
Olgiiliiliigiin bir arada olarak uyumlulugundan da adaletin (dogruluk) bireyde ortaya
¢ikacagini teorik olarak ispatlamis ve elde etmek istedigi sonuca ulasmis gorinmektedir.
Ona gore hayatin nihai amact olan mutluluga ulagsmanin bireydeki karsiligi, ruhun tig¢
islevi olarak bilgelik, cesaret ve olgiiliiliigiin uyumundan yani dogruluktan/adaletten
ibarettir. Idealize ettigi adlet, ruhun tiim 6teki biiyiik ve soylu nitelikleri i¢ine alan bas

erdemdir.”?%’

Adalet; hukuk ve yonetisim baglaminin yaninda evrensel ahlaki bir deger
olmakla beraber Islam’da da dini ve igtimai genel iliskilerin siirdiiriilebilmesinde nihai
amag olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de istikamet {izere olma,
tarafsiz davranma, hiikmii Allah’in muradina uygun olarak verme, denge diizen ve
esitlik halini gbzetme gibi anlamlara isaret etmektedir. Evrenin isleyisinde de adalete
gonderme vardir. Egyanin ne i¢in yaratilmissa onun i¢in var olmasi, kendi mecrasinda
fonksiyonlarii icra etmesi ve genel nizamin seyrindeki mekanizm i¢in bir denge
meydana getirmesi gibi insan iligkilerinin de benzer ilkelere gore fitri ve asli kivamina

raci olmasi adalet tanimini idealize etmektedir.

Islam felsefesinde de adalet, feyz veya sudur sirasinda her varligm kendi
mertebesine gore ilk varlik olarak el Viicidii’l evvel’den bir varlik pay1 almasi seklinde

aciklanan ontolojik bir kavram olarak ele alinmaktadir.??

Adalet, bizzat kul i¢in baglayici bir emir olmasinin yaninda Hz. Peygamber de
ictimai hayat icerisinde adaleti gergeklestirmekle emrolunmustur.??® O, bir peygamber
olmasinin yani sira toplumun orgiitlenmesi, kurulmasi ve bekasi i¢in de liderlik
misyonunu {izerine almis, bu misyonu adil bir bagkan olarak yerine getirmistir.
Dolayistyla Islam hukukunun en karakteristik dzelligi olarak adalet, ilahi murada uygun

hak, hukuk, denge ve duzen ilkelerini ister ictimai ister ferdi olsun tiim beseri alanda

227 Cassirer, Devlet Efsanesi, 282.
228 Cagrici, “Adalet”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2017), 1:341.

229 §(ira, 42/15.
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isler hale getirmektir. Saglikli toplumlarin olusturulmasi ve siirekliligi icin adalet, temel
kriter olarak vazgecilmez 6nemi haizdir. Islam dininde dini mesuliyeti agir basan
yonliyle adalet, insan iligkilerine dair her alani kusatan bir yaptirimi beraberinde

getirmektedir.

Gelenek, gorenek ve tore gibi sosyal kurallar, ahlaki normlar ve kanunlar kadar
dini inanislar da toplumsal diizenin saglanmasinda, her tiirden insan iliskilerini
diizenlemede bir vasita olarak kullanilmaktadirlar. islam siyaset geleneginde dini
inanislar, diizenin temel unsuru olarak ilk Isldm toplumunda, sahabe déneminde ve
sonraki dénemlerde olmak iizere 20. yiizy1l baslarina degin var olagelmistir. Yine islam
siyaset diisiincesinde siyasal yapi; belli bir dlzene sokulacak toplum, bu dizenin
uygulayicist ve koruyucusu olarak bir yonetici ve son olarak mevcut diizenin lider
merkezli stirdiiriilebilirligini saglayan temel ilkesi adalet olmak iizere ii¢ ana unsurdan

olusmaktadir.?®

Tebaaya hizmet etmek ve onlarin her tiirli sikintilarina ¢6ziim bulmak,
yonetimde adaletin ilk adimi olarak anlasilmaktadir. Tebaadan beklentilerin sonug
vermesi, bu zeminin saglamligina bagli olmaktadir. Bu karsilikli ¢ikar iliskisi, devletin
bekasina katki saglamaktadir. Ozellikle Islam devletinin idaresinde beka sorunu; temel
kaygi olarak, titizlikle iizerinde durulmasi gereken temel bir sorun olarak algilanmakta,
kargasa ve diizensizlik durumunda adalet ilkesinin temel prensiplerinden istifade ile bu
beka sorunu ortadan kaldirilmaya ¢alisilmaktadir. Mazlumun hakkini zalimden almasi
gereken, zalime firsat vermeyen ve adaleti korumasi beklenen liderin/ydneticinin adil
olmas1 ve adalet ilkesini tam olarak gozetip gergeklestirmesi teorik olarak zorunlu bir
gorev addedilmektedir. Tebaa arasinda gozetilen adalet, yoneticiler igin
hakimiyetlerinin uzun sure devam etmelerinin temel ilkesi olarak anlasilmaktadir.
Yoneticilerin idare sekli hakimiyet alanlarmin ya bozgunculuga ugramasina ya da
bayindir hale gelmesine neden olacak, bir anlamda sultanin adaletiyle diinya bayindir

hale gelerek halk giiven i¢inde yasama firsat1 bulacaktir.!

230 Bagdatly, Islam Siyaset Diistincesinin Kavramsal Temelleri, 258.

231 Ep(l HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el Gazzali, Yénetim Swrlari, (Istanbul:
Celik Yayinevi, 2020), 76.
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Bu sebepledir ki yoneticide aranan nitelikler arasinda birkag temel hassa bulunur.
Onun akil, balig Miisliiman, 6zgiir ve erkek olmasimin yaninda dindar, fazilet, ilim ve
adalet sahibi olmasi temel kriterlerdir.?®? Bu kriterler ayrica ydneticinin mesruiyetinin
kaynag1 olarak bilinmektedir. Saadet, adaletle temin edilmektedir. Halk ile devlet
arasindaki iligkilerin sihhati, saglam bir adalet sayesinde olmaktadir. Bu yoniyle adalet,
sadece devletin en tepedeki liderini degil, ondan aldiklar1 yetkiyle is géren, amme
idaresiyle yetkilendirilmis tiim birimleri ve bu birimleri isgal eden tiim emir sahiplerini

kapsamaktadir.

Islam siyaset geleneginde adaletin dini esaslar dairesinde ele alinmas1 bir bakima
emir sahiplerinin Allah’a karsi olan sorumluluklarinda son derece dikkatli tavir
almalarim beklenti olarak dogurmakta, bu durum tebaanin emir sahiplerinden Islam’in
kutsal hukukuna uygun davranmasi beklentisini 6zetlemektedir. Ozetle adalet,
yoneticinin Allah’a kars1 oldugu kadar tebaaya kars1 da sorumlu oldugu bir gorev olarak
bilinmektedir. Hal boyle iken adalet baglaminda Allah’a vekaleten sahiplenilmis bir
yonetici profili, Serhu’l-Mevakif'ta da oldugu iizere Sinni ekol Islam siyaset
geleneginde karsimiza ¢ikmamaktadir. Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmedin®?® ilahi emri geregi yoOnetici adaletin uygulayicis1 durumunda olarak
beklentilerin en Ust seviyeden karsilanacagi yegane mimessil olarak algilanmaktadir.
Kullar i¢in diisiiniilebilecek en ytiksek iyinin, en ideal gilizelin ve azami hayrin iglenmesi,
ancak bir yonetici eliyle olabilmektedir. Boylece dini hassasiyetleri barindiran ideal

diizeyde devletlesmis toplum diizeni, adaletin en yalin goriinimiinii sunmaktadir.

Imana dayali ahlak ve cemiyetin emanet ve sorumluluk duygusu icinde
gergeklestirecegi denetim, adaletin bozulmamasi yani siirdiiriilebilir bir adalet i¢in temel
iki teminat olarak diisiiniilebilmektedir. Dolayisiyla adélete dair her ne hukiim varsa ve
bu hiikiimler ilah1 irsattan bagimsiz olarak insanlar tarafindan elde ediliyorsa, toplumsal
kiltiir ve degerlerden etkilenmeye son derece acik, beseri kayitlardan da azade olmayan
insanin muhtemel bilgi eksikligi ve hakkaniyet 6lgiilerini dengelemedeki yetersizlikleri

adaleti gerceklestirmede eksik kalabilecektir.?3* Bu yiizden adalet ilahi bir emir olarak

232 \Maverdf, Siyaset Sanati, 70.
233 Nisa, 4/58

2% Hayrettin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, (Istanbul: DIB. Yayinlari, 2006), 2: 83.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii adalet hakka uygun fiillerle elde edilmektedir. Hakk,
ilksel bir hukuk ilkesidir, dolayisiyla adalet ne 6diil ne de 6deme vadeder, bitin
faziletlerin nedeni ve anlami oldugu igin sadece kendisi icin arzulanir olandir.?*®
Adaletin kendi dogas1 bunu gerektirmektedir. Islam siyaset geleneginde ydneten ve
yonetilen iligskisinde gerek hukuki gerek ahlaki gerckse ilahi adalet bir butiin olarak
adalettir. Beklentiler onun tasnifine imkéan vermemektedir. Adil, bir bitin olarak adil,
zalim de bir batin olarak zalimdir.

Buna gore adalet, iyi bir yénetimin ve yoneticinin, glivenli bir toplumun, ibadetlerin ve cennet

vadeden bir ahiret hayatinin, hakka dayali bir paylasimin kaynagidir; tiim bunlarin temelinde

yer almaktadir. Islam siyaset diisiincesini igeren eserlerde de ayet ve hadislerdekine benzer bir
adalet kavrayisi goriinmektedir.?36

Bu kavrayis, Misliiman zihninin bir Grdnddr. Cunkd insanlara hiikmetmede
izlenecek yol ilahi emirle adalet olarak belirlenmekte, din ve devlet islerinin
diizenlenmesi, nimetlerin taksimati ve en hayirli ibadetlerden olarak adalet, giicli

vurgularla Hz. Peygamberin hadislerinde de anilmaktadir.

235 Cicero, Yasalar Uzerine, 4. Baski, (fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 25.

2% Bagdatl, Is/am Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, 311.
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5. SERHU’L-MEVAKIF ‘TA SiYASET DUSUNCESI VE
YONETICI

Genel bir kanaat olarak Ehl-i Siinnet geleneginde imamet meselesi, inang
konularinin asillarindan olarak kabul edilmemektedir. Bu konuyu Ehli- Stinnet nezdinde
ehemmiyetli kilan, Sia’nin konuya yaklagimidir. Sia, imamet meselesine inang esaslari
bashigr altinda yer vererek bu konuda Ehl-i Siinnet anlayistan kesin cizgilerle
ayrilmaktadir. Bununla ilgili olarak hayli ilging bir 6rnek su sekildedir.

Ebu Hamza'dan, dedi ki: Hz. Ebu Cafer (imam Muhammed Bakir) aleyhisselam bana sdyle

buyurdular: "Yalnizca Allah" tantyan O'na kulluk eder; Allah't tanimayan ise ancak boylece

sapik sekilde O'na kulluk eder." Dedim ki: "Fedaniz olayim, Allah't tanimak ne demektir?"

Buyurdular ki: "Allah Azze ve Celle'yi ve Resulil sallallahu aleyhi ve alih'i tasdik etmek, Ali

aleyhisselam'mn velayetini kabullenmek, ona ve (diger) Hidayet imamlari'na aleyhimusselam

uymak ve onlarin diigmanlarindan Allah Azze ve Celle'ye iltica etmektir. Allah Azze ve Celle
iste boyle tanimir.?’

Imamiyye’ye (Sia) gore Ser’? Serif’in eksiltmeler ve ilaveler seklindeki
degisimlerden korunmasi i¢in imam tayin etmek Allah’a vacip iken Ehl-i Siinnet’e gore
naklen vaciptir.?*® Bu yaklasim sebebiyledir ki, Ehl-i Siinnet’in keldm yazininda yer alan
imamet meselesi, Imamiyye’nin konuyu ele alisindaki maksadin aksine tali
meselelerden kabul edilmis olup Sia’ya reddiyeler seklinde Keldm eserlerinin son

kisminda kendine yer bulmustur.

Stnnt  gelenek igerisinde kelam kaynaklarindaki imamet bahsiyle ilgili
caligmalarin amaci, Sia ile Ehl-1 Stinnet ekolleri arasindaki imamet iizerinde cereyan
eden meseleleri tartismaktir. Bundan baska bir maksat gozetilmemistir. Ozellikle biyiik
Islam mitefekkiri ve Ehl-i Siinnet’in 6ncii imamlarindan imam Maturidi’nin (6.
333/944), Kitabu't-Tevhid adli eserinde bu konuya boyle bir baslik altinda yer
vermemesi dikkati caliptir. Serhu’l-Mevékif'ta imamet meselesi, imam tayininin
vlcubu, sartlari, tahakkuku, hak imamimn kim oldugu, Hz. Peygamberden sonra
insanlarin en istiinii, mefd0lin imameti ve sahabeyi ta’n etmekten sakinmak basliklar

altinda ele alinmistir. izlenen metot ise, imametin ser’i ve akli delillerle

237 Muhammed bin Yakub el-Kuleyni, Usul-u Kafi, (Istanbul: Al-i Taha Yayincilik, Tarih Belirtiimemis),
429.

238 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.
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temellendirilmesidir. Asagida basliklar halinde goriilecegi tlizere imametin dini ve

hukuki bakimdan mahiyeti, 6nemi, viictbu,?°

onu Ustlenenin yetkinlik ve tstlenme
bigcimi gibi meseleler, Ehl-i Sinnet ulemasi ile Sia arasinda cereyan etmis olan birtakim
ayriliklara konu olmustur. Simdi bunlari1 Serhu ’I-Mevakif baglaminda metinsel tahlile

calisalim.

5.1. Yoneticinin Gerekliligi Uzerine

Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif adli eserinde, Ehl-i Sunnet ekol
tarafindan imamet meselesinin ele alinisinda bir kisim maksatlardan bahsedilmektedir.
Bunlardan ilki, imam tayininin viicObu hakkindadir ve imameti, “tmmetin tamaminin
tabi olmasi zorunlu olacak sekilde dinin ikamesi ve iimmetin korunmasi hususunda Hz.
Peygambere hilafet etmektir’?*® seklinde tanimlamaktadir. Her ne kadar Sia’nin bir
siyasi diigiince olarak imamet yaklagimi, Orta ¢cag Tanri devleti anlayisina yakin dursa
da Ehl-i Stnnet ekolce yukaridaki tanim iizerinden “Hz. Peygambere hilafet etmek”
ibaresi bu anlayisa refakat etmez goriinmektedir. Zira Sia’ya gore imamet hem cismani
hem de ruhani yoniyle niblvvetin yetkilerini elinde bulunduran kurum olarak
anlasilmaktadir. Kuleyni’nin (329/941) Usul-u Kafi adli eserinde Abdullah bin Stleym
el-Amiri’den, “Yeryiiziinde her zaman mutlaka Allah’in bir hiicceti (Peygamber veya
imami) bulunur. Helal ve harami 6gretir ve insanlar1 Allah’mn yoluna davet eder”?*
seklindeki vb. rivayetler Sia imamet teorisinin konuya yaklasimini agik hale
getirmektedir. Kummi’nin rivayeti ise soyledir:

Allah’in rahmeti {izerine olsun Seyh Ebu Cafer der ki: Bizim nebiler resuller, imamlar ve

melekler hakkindaki inancimiz sudur: onlar masumdur, her tiirlii lekeden temizlenmislerdir.

Ister buyk ister kii¢iik olsun hi¢ giinah islemezler. Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a

kars1 gelmezler ve emrolunani islerler. Onlarmn halleri ile ilgili bir hususta giinahsizliklarini

(ismet) inkar eden bir kimse, onlar1 tanimamaktadir. Onlar1 tanimayan (cahil) kimse ise, bir

kafirdir. Onlar hakkindaki inancimiz sudur: onlar masumdur, islerini bagindan sonuna kadar
kemal, tamlik ve ilim sifatlar1 ile vasiflandirmislardir.#

239 Bu konu yeryiiziiniin hiiccetsiz kalamayacagina iliskin konu basliklari ile ele alinmis bulunmaktadir.
Bkz. Kuleyni, Usul-u Kafi, 425.

240 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.
241 Kuleyni, Usul-u Kafi, 425.

242 Ebu Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletii’I-Itikaddti’l Imamiyye, (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 113.
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Serhu’l-Mevakif 6rnekli Ehl-i Stinnet yaklasim ise dinyevi otorite yoniyle
ruhani yetkileri reddetmektedir. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet’in siyaset anlayisini genel
siyaset felsefesi igerisinde degerlendirmek ve onun konumunu buna gore tespit etmek

kanaatimizce daha uygun olacaktir.

Serhu’l-Mevékif'ta imam tayin etmenin zorunlu olup olmadigina, zorunlu ise
bunun yolunun ne olduguna deginilmis, Ehl-i Siinnet’e gére imam tayininin insanlara
naklen vacip oldugu belirtilerek 6ne surilen iki gerekgceden birincisi olarak su ifadeler

serdedilmistir:

Tevatlr yoluyla bize ulasmistir ki Hz. Peygamberin (s.a.) vefatindan sonra ilk asirda
Miislimanlar zamanin bir halife ve imamdan yoksun kalmasinin imkéansiz oldugunda icm&
etmiglerdir. Hz. Ebu Bekir (r.a.), Hz. Peygamberin (s.a.) vefati esnasinda verdigi meshur
hutbesinde “Bilin ki Muhammed (s.a.) 61dii ve bu dini ikame edecek biri gereklidir” demistir.
Bunun iizerine herkes onun dedigini kabul etmis ve hi¢ kimse buna ihtiya¢ yok dememistir.
Aksine bu hususta goriis birligi etmisler, [...] Onlardan sonra da insanlar bizim zamanimiza
kadar her asirda tabi olunan bir imam tayin edegelmislerdir.?*

Gortldiigii gibi ilk gerekce, Miisliimanlarin bir yoneticiden mahrum kalmamasi
icin girisilen miicadelenin sonuglar1 bakimindan icma ile temellendirilmesidir.
Imamiyyede ise imam tayin etmek Allaha vacip olarak goriilmiistiir. Niteki Kuleyni,
“Onlardan bir imam gorevini tamamlayip da hakka yiirtidiik¢e, Allah onun arkasindan
kullart i¢in agiklayici, hidayet edici ve aydinlatict bir imam tayin eder” diyerek S$ii

imamet teorisinin temel prensiplerine vurgu yapmustir.244

Ehl-i Stinnet’e gore imam tayininin naklen vacip olduguna dair ikinci gerekge
ise, imam tayininde zanni bir zararin giderilmesinden bahisle ona yiiklenen anlamin,
insanlarin diinya ve ahiret maslahatlarina binaen, gii¢liik ¢ektikleri hususlarda kendisine
bagvurmalari, farkli arzulara ve dagimik goriislere sahip olarak birbirlerine boyun
egmeye c¢ekimser yapilart geregi cekisme, saldiri gibi, varliklar1 sebebiyle toptan
helaklerine sebebiyet verecek davramislardan ve fitnelerden onlari korumak olarak
ortaya konulmus olmasidir.2*® Dolayistyla imam tayini, nakli bir zorunluluk olarak dinin

en bliylik amaglarindan ve Miisliimanlarin en biiyiik ortak fayda araglarindan olarak

243 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 668.
244 Kuleyni, Usul-u Kafi, 69.

245 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 670.
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kabul edilmistir. Ciinkii dinin, aklin, malin, canin ve neslin korunmasi dinin genel amaci

oldugundan bunun saglanmasinin ilk kosulu imam tayin etmektir.

Gerek imam tayininin Allah’a zorunlu oldugunu iddia eden Imamiyye, gerek
aklen zorunlu oldugunu iddia eden Zeydiyye ve Mu’tezile, gerekse imam tayin etmenin
zorunlulugundan men eden Hariciyye firkalarinin karsisinda yer alan Ehl-i Stnnet
kanadin konuya yaklasimi, diger firkalarda oldugu gibi imama ve imamete ylklenen
anlamin tezahiirleri olarak ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla her bir firkanin imam
tanimi/misyonu birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Medeni ve bedevilerin yasanti
dizenlerinin imam tayin etmeye muhta¢ olmadigi ve insanlarin diinyevi maslahatlar
geregi yardimlagmalarinin, tabiatlar1 ve dinlerinin geregi olarak, islerini aralarinda imam
tayin etmeye ihtiyag duymaksizin onlar1 sevk ettigi goriisiini benimseyen Hariciyye’nin
argiimanlarina karsilik Serhu’l-Mevakif’ta Ehl-i Slinnet olarak serdedilen cevaplarla,
imam ve imametin ne oldugu bilgisi c¢ikarsanirken, Ozellikle Imé&miyye’nin
argiimanlarina kars1 serdedilen goriisler de Ehl-i Stinnet cihetinden imamin ve imametin
aslinda ne olmadig bilgisi ¢ikarsanmaktadir. Kisaca Serh ul-Mevakif’ta Ehl-i Siinnet’e
gére Mu’tezile’nin ve Hariciyye’nin imam ve imamet argiimanlar1 bizi imam ve
imametin ne olduguna, imdmiyye’nin argiimanlar1 da imam ve imametin ne olmadigina
ulagtirmaktadir. Asagida yapilacak olan kavram tahlillerinde bu konuya genis olarak

deginilecektir.

5.2. Yoneticide Aranan Sartlar

Islam miintesiplerinin sevk ve idaresi, onlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarinin
elde edilmesi gibi nedenler, imamet gorevini tistlenecek kisinin birtakim yetkinliklerinin
olmasini gerektirir. Imam icin asil olan, din islerini yiiriitmektir. Idealde onun en 6nemli
yetkinligi usul ve fiir(’da miigtehit olmasidir. Dini inanglar1 delilleriyle beraber teyit
edip inanglar lizerinde olusabilecek stlipheleri gidermek, sorunlara karsi, kaynagi naslar
olan ve kendi giiciiyle elde ettigi hiikiimlerle ¢6ziim bulmak, baslica yetkinlikleri
arasindadir. “Ciinkii imametin maksatlarinin en Onemlisi, akidelerin korunmasi,

davalarin halli, hasimliklarin kaldiriimasidir.”?*® Imam’m miigtehit olmas1 goriisii,

246 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 676.
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“Imamet, immetin tamammin tabi olmas: zorunlu olacak sekilde dinin ikamesi ve
{immetin korunmas1 hususunda Hz. Peygambere hilafet etmektir’?* tanimidan zorunlu
olarak c¢ikmaktadir. Zira tanimdaki yetkinlik, dinde miictehit olmakla elde
edilebilmektedir. Yine Serhu’l-Mevakif’ta yer alan bir bagka tanimda ise “imamet, din
ve diinya islerinde bir sahsa ait genel yoneticilik demektir.”?® Tanimdaki din ve diinya
islerinin bir arada olusu, her iki kavram iizerindeki tasarruflarin yetkin bir merci
tarafindan karsilanmasi hakkinda ip uglari verir ki bunun Islam dinince idealize edilmis

karsilig1 miictehit olmaktir.

Bununla birlikte Serhu’l-Mevékif'ta imametin tamamlayici sartlarindan olarak,

i%4° savas ve bar1s idaresini bilen®?, cesaretli, yiirekli?®! ve adil*®2

253

imamun inisiyatif sahib
olmasina ilave olarak akilli, balig, erkek ve hiir™> olmasi gerektigi ifade edilir. Bu
tamamlayici sartlarla birlikte acziyet gostermeyecek bir liderin varliginin zorunlulugu,
ideal olarak benimsenmistir. Adi anilan sartlarin tamami {izerinde icm& olusmus olup,
bu sartlar Ehl-i Stinnet’in imamla ilgili olarak sahip olmas1 gereken yetkinliklerin temel

kriterlerini olusturmustur.

Bununla birlikte Hz. Peygamberin “Imamlar Kureys’tendir” Hadis-i Serif’i,
Sakife toplantisinin sonuglarina birinci derece etki etmesi bakimindan anilmaya deger
gorilmekte olup, Kelam kaynaklarindaki imamet bahsine ait i¢erigin belirli bir ciiz’iinii
olusturmaktadir. Serhu 'I-Mevakif'ta Imam’in Kureysi’ligi, Ehl-i Siinnet ekol tarafindan
anilan Hadis-i Serif’in Sakife ehlince Uzerinde icma edildigi tezi iizerinden kabul

gormektedir.?%*

247 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3: 666.
248 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 666.
249 Clircantd, Serhu’I-Mevakif, 3: 676.
250 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 676.
21 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 676.
252 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.
258 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.

254 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 678.
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Ehl-i Siinnet’e muhalif firkalara gére de iImam’in birtakim sifatlarla muttasif
olmasi1 gerekmektedir ki, Hasimogullari’na mensubiyet, dini meseleleri bil fiil bilmek,
mucize gostermek ve masum olmak bu sifatlarin bashicalaridir. Ozellikle Sia’ya gére
Imam’in masum olmas1 gerektigi goriisii, genel itikadi semayi belirlemesi bakimindan
Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda cereyan eden gorlis ayriliklarinin merkezinde yer

almaktadir.

5.3. Guvenoyu

Imametin tahakkuku, kisinin imamete elverisli olmasi sartindan baska, bu
mahalli isgal edecek ve timmetin islerini iizerine alacak olan imamin hangi yolla
mesruiyetinin saglanacagidir.?®® Bu cihetten tayinin tahakkuku, Ehl-i Stinnet ekoliince
ehl-i hal ve akd’in biati ile sabit olmaktadir. Ehl-i Siinnet’e gére “ehl-i biat’in Imam’1
secmesi onun, Allah ve Resul’iiniin (sa.) naibi olduguna delildir.”?®® Yine “biat, ser’i
hiikiimlere delalet eden kiyaslar ve icmalar gibi imameti agiga ¢ikaran bir alamettir.”?%’
Yani biat, imam tayin etmede elverisli bir yoldur. Ehl-i hal ve akd’in biati, Mislumanlar
icin hiiccet kabul edilmektedir. Bu yoniiyle biat, islevsel etkisini geleneksel orften
almaktadir. Miisliimanlar ehl-i hal ve akd’in imam sec¢imine riza gostermektedirler.
Kamuoyunun given oyu olarak biat, kamu dizenini koruma ve kazai faaliyetleri icra

etme baglaminda yetkiyi basa gecirilecek olan lidere vermektir. Iste bu noktada

imametin tahakkuku cari olmaktadir.

Serhu’l-Mevakiyf’ta imametin tahakkuku ile ilgili olarak, Sia’ya gére imametin
sthhat sart1 olarak goriilen, kiifriin olmamasi, dinin biitiin meselelerine vakif olmak ve
masum olmak gibi yetkinliklerin biat ehli tarafindan bilinemeyecek olmasi, Ehl-i
Siinnet’e kars1 biat ehlinin imami segecek saldhiyette olamayacagina delil gosterilmis,
dolayisiyla Imam secgiminde biat’in, imametin tahakkukunda islevsel bir roliiniin

olmadig1 iddia edilmistir.?®® Bu iddiaya kars1 Ehl-i Siinnet’in diisiincesi soyledir:

25 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 682.
26 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 682.
257 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 682.

28 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 684.
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Biat Allah ve Resulii’niin (s.a.) biat sahibinin imamligina hiikmettigine delalet eden bir
emaredir. Imametin segim ve biatle olustugu sabit olduguna gére bil ki bu olusma, ehl-i hal ve
akd’in tamaminin yaptig1 icmdya ihtiyag duymaz. Ciinkii bu ihtiyacin nakilden veya vahiyden
herhangi bir delili yoktur. Aksine ehl-i hal ve akd’den bir iki kisi iimmetin siibdtu ve
Miisliimanlarin Imam’a tabi olmalarinin zorunlulugu igin yeterlidir. Zira biliyoruz ki
sahabiler, dindeki saldbetlerine ve serfatin emirlerine hakkiyla uymada son derece dikkat
gostermelerine ragmen imamet akdinde zikredilen bu bir iki kisiyle yetinmislerdir. Buna 6rnek
Hz. Omer’in Hz. Eb(l Bekir’e biati ile Abdurrahman b. Avf’in Hz. Osman’a biatidir. Onlar
imamet akdinde Isldm’mn belli bash sehirlerinde yasayan alimler ve butiin bélgelerdeki
miigtehitlerden olugan immetin icméi bir yana, Medine’deki ehl-i hal ve akd’in toplanmasi
sartin1 bile kosmamiglardir.?>°

Goriildigi gibi imam sec¢iminde imametin tahakkuku icin biat edecek yeterli
sayisal kosul herhangi bir kayda baglanmamis olmakla chl-i hal ve akd’den bir veya
klgUk bir gurubun biatinin imametin tahakkuku i¢in yeterli oldugu kabul edilmektedir.
Bununla birlikte Ehl-i -innet’e gére imametin tahakkuku siiresiz degildir. Miisliimanlar,
kendilerinin dunyevi islerini diizene sokmak ve dini isleri yiiceltmek ic¢in segmis
olduklar1 imam’1, onun sebebiyle dini ve diinyevi islerinin tersyiiz olmasi sonucu

gorevden azletme haklar1 vardir.

5.4. Hz. Peygamber Sonrasi Otorite Devri

Ehl-i Siinnet’e gore hak Imam’m kim oldugu meselesi Sia’nin bu konudaki
goriislerine getirilen reddiyelerin bir pargasidir. Sia, lizerinde dosdogru durmaya tesvik
edilen yolun Hz. Ali’nin velayeti olduguna®® dolayisiyla hak imamin Hz. Ali olduguna
israr ederken Hz. Eb0 Bekir’in imametini reddetmektedir. Buna gerekce olarak da Hz.
Ebl Bekir’in zalim oldugunu®®, Hz. Peygamberin hayattayken onu hicbir vazife ile
vazifelendirmedigini?®?, iimmetin en bilgilisi olmadigini?®® ve hilafeti Hz. Eb{ Bekir’den
devraldigi halde Hz. Omer’in onu yerdigini®®* one siirmektedir. Ehl-i Siinnet, Sia’nin
hilafina Hz. Eb( Bekir'in hak Imam oldugunu iki ayr1 gerekce ile

gerekcelendirmektedir. Bunlardan ilki biatle icmédir. Ciinkii Hz. Peygamberin irtihali

29 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 686.
260 Kuleynf, Usul-u Ka&fi, 517.

261 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 694.
262 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 694.
263 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 698.

264 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 698.
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ve hemen ardindan Ummetin goriis birligi ile Hz. Eb( Bekir’den baskasi {izerinde

265 Tkincisi ise kendileri iizerine imamligin hak olduguna dair,

Ummetin icmai yoktur.
uzerlerinde icmé olan Hz. Ali, Hz. Abbas ve Hz. Ebl Bekir’den ikisi bir digeri olan Hz.
Eb( Bekir ile imamet konusunda herhangi bir ¢ekismeye girmemistir. Ozellikle secaat
ve dini islerde saldbetin zirvesinde olan Hz. Ali’nin imameti hak gérmedigi Hz. Ebl
Bekir’e karst miicadeleye girmemis olmasi diistiniilememektedir. Ayrica Sia’nin Hz.
Ali’ye atfettigi masumiyet geregi, bOyle ciddi bir konuda miicadeleye girismemis olmast

Hz. Ali’nin masumiyeti ile ¢eligkili gérunmektedir.

Zibeyr b. Avvam’m Hz. Eb0 Bekir’in hilafetine riza géstermeyip Hz. Ali’nin
yaninda oldugunu beyan etmesi, Hz. Eb( Bekir’in “Imamlar Kureys’tendir” Hadis-i
Serif’i ile susturdugu Ensar’in ilk muhalefeti ve Ebu Siifyan’in bir Temimli’nin basa
gecmesine gosterilen rizayr kabul edemeyisi gibi farklt muhalif tavirlarin bir araya
getirilerek Hz. Ali tarafindan imametin elde edilmesinde bir argiiman olarak
kullanilmamis olmasi1 Hz. Eb( Bekir’in hak Imam oldugunun gerekceleri olarak
gosterilmektedir.?®® Yine Sia’nim, Hz. Ali’nin imametinin nasla sabit olduguna yonelik
iddialar1, Ehl-i Siinnet ekol tarafindan mesnetsiz kabul edilmektedir ¢iinkii boyle bir
nassin varit olmasi durumunda Hz. Ali’nin kendi imametini teyit i¢cin bu nassa mutlaka
miiracaat etmesi gerektigini dile getirmislerdir.26” Oysa ki Hz. Ali s6z konusu boyle bir
nasla kendisinden onceki hicbir halifeyi hilafetten men etmemistir. Goriildiigi gibi Ehl-
i Sunnet ekoliin, hak imam goriisiine getirdigi delillerden biri Hz. Ali’nin siyasi tavridir.
Bu konudaki bir diger baslik da efdal-mefdil meselesiyle ilgilidir ki bu konu bir sonraki

baslik altinda incelenmistir.

5.5. Ilk Islam Toplumunda Aristokrasi

Ehl-i Stnnet ekolce Hz. Ebl Bekir’in Hz. Peygamberden sonra insanlarin en

{istiinii oldugunda ittifak vardir. Nitekim Usi’ye (6. 575/ 1179) gore, Sahabeler lizerinde

265 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 688.
266 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 690.

267 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 702.
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Hz. Eb( Bekir’in siiphe gotiirmez bir iistiinliigii vardir.?%® imam-1 A’zam’a (6. 150/767)
gore ise Hz. Ebl Bekir, peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisidir.?%® Ehl-i
Suinnet ekolce Hz. Ebl Bekir’in efdal olduguna dair birtakim deliller getirilmektedir. Bu
delillerden bir kismi, miifessirlerin ¢ogunlugunca Hz. Eb( Bekir hakkinda nazil oldugu
kabul edilen ayetlerdir. Ornegin Maturidiyye’den Semerkandi (6. 373/983), “Nitekim
yalniz iki kigiden biri oldugu halde inkarcilar kendilerini Mekke’den ¢ikardiklari sirada

99270

ikisi magarada iken arkadasina ‘liziilme, Allah bizimle beraberdir!” diyordu™ " ayet-i

99271

celilesi ile “Icinizden, fetihten evvel harcayan ve savasan kimseler bir olmaz. ayet-i

celilesini Hz. Eb( Bekir’in efdal olusuna delil getirmektedir.

Serhu’l-Mevakif“ta da Leyl suresinin “Armmak igin malin1 veren takvali kimse
o atesten uzak tutulacaktir” mealindeki ayet-i celileler, Hz. Eb( Bekir’in insanlarin en
hayirlist olduguna delil getirilmektedir.2’? Bununla birlikte Hz. Peygamberin bircok
meselede Hz. Ebl Bekir’i isaret eden hadis-i serifleri ve onu baskalarina tercih etmis
olmas1 sahabe arasinda en secgkin kisi olarak Hz. Eb(O Bekir’in sivrilmesine
yorumlanmaktadir.?”® Nitekim Hz. Peygamber onu hac emiri olarak gérevlendirmis,
hastaliginda yerine onun namaz kildirmasini igaret etmistir. Bu iki gorev Miislimanlarin
iki 6nemli ibadetinde Hz. Eb( Bekir’e deger katan ve onlara 6nderlik ettigi iki glizide
ibadettir. Ayrica Islamiyet’i kabuliiyle birlikte “Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamberin
hayatinda ve vefatindan sonra daima kafirlerle micadele ve Allah’in dinini yiiceltme
isiyle mesgul olmustur.”?’* Tk Miisliiman erkek olarak Hz. Eb(i Bekir’in Hz. Peygamber
ile beraber bu kutlu yolda omuz omuza verdigi miicadele onu diger sahabeler arasinda
daha seckin kilmaktadir. Bu sebepledir ki hilafeti doneminde Miislimanlarin idaresiyle

ilgili konularda aldig1 kararlara kars1 bir muhalefet ortaya ¢ikmamugtir.

268 Bekir Topaloglu, Emali Serhi, 78.

269 Abdiilvehhab Oztiirk, Imdm-1 A’zam Fikhu’l Ekber, 1. Baski (Istanbul: Samil Yayinevi, 2016), 46.
20 Talha Alp, Sevddii’l-A’zam Terciimesi, (istanbul: Yasin Yaymevi, 2004), 210.

211 Alp, Sevddii'I-A’zam Terctimesi, 210.

212 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3: 718.

273 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3: 718-720.

214 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 732.
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Bununla birlikte Serhu’l-Mevakif’ta Hz. Eb( Bekir ile iliskilendirilen “Sizin
Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi en takvali olaninizdir”?’® ayet-i kerimesi
geregince limmetin basina gececek olan liderin secimine gerekge, din islerinde en iyi
olan1 tercihe dayanmaktadir.2’® Sahabenin bu konudaki ittifaki Hz. Eb{ Bekir lizerinde
tahakkuk etmektedir. Sia’nin insanlarin en faziletlisi baglaminda ortaya koydugu
arglimanin hilafina olarak Ehl-i Suinnet ekoliin Hz. Eb{( Bekir’in sahs1 tizerindeki izahati,
Sia’ya muhalefet etrafinda sekillenmektedir. Yoksa Ehl-i Stnnet Hz. Eb( Bekir’in

faziletini ortaya koyacak argiimanlara muhta¢ degildir.

Aklin kendi basina olarak sevabi c¢ok olan anlaminda en faziletli olani
bilemeyecegiyle ilgili olarak Serhu’l-Mevakifta Amidi’den (6. 631/1233)su nakil
yapilmaktadir:

Amidi soyle dedi: Ustiin tutmayla bazen iki sahistan birinin digerinde bulunmayan ya bilen ve
bilmeyen 6rneginde oldugu gibi bir erdemin aslina sahip olmasi ya da daha bilgili 6rneginde
oldugu gibi bir erdemde fazlaliga sahip olmasi kastedilir. Bu da sahabe arasinda kesin olarak
bilinen seylerden degildir. Zira i¢lerinden birinin sahip oldugu agiga ¢ikan hi¢bir erdem yoktur
ki bir baskasinin bu erdemde o sahabeye ortakligini agiklamak miimkiin olmasm. Ortak
olmadig1 var sayilsa bile digerinin bagka bir erdeme sahip oldugunu agiklamak mumkuindur.
Erdemlerin ¢oklugunu tercihin yolu yoktur, zira tek bir erdem ya kendinde serefinin fazlaligi
ya niceliginin fazlali§1 nedeniyle pek cok erdemden iistiin olabilir. Bu anlamda da daha
iistiinliigii kesinlemenin yolu yoktur.?”

Dolayisiyla en faziletli olan1 bilmenin yolu nakildir. “Imametin siibutu her ne

kadar kat’7 ise de daha iistiinliigii kesinlemeyi ifade etmez, aksine olsa olsa zan verir.”?"®

215 Leyl, 17-18.
276 Clircant, Serhu’l-Mevakif, 3: 718.
217 Clircant, Serhu’l-Mevakif, 3: 734.

218 Clircant, Serhu’I-Mevakif, 3: 734.
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6. SERHU’L-MEVAKIF ‘TA SiYASI KAVRAMLAR

Bu bolumde imam/halife, imamet/hilafet, tebaa, biat ve ehl-i hal ve akd
kavramlari tizerinde ¢alisarak Ehl-i Stinnet siyaset geleneginin hangi kavramsal temeller
Uzerine insa edildigini Rasit halifeler donemini dikkate alarak arastiracagiz. Bu
donemden sonraki merkezi otoritenin ve siyasi diisiince yazininin bu kavramlara
yiiklemis oldugu anlamlarin ¢esitliligi {izerinde durmadan ana hatlariyla Ehl-i Sunnet
ekoliin Keldm yazininda ele aldigi imamet bahsinin genel semasinin Rasit halifeler
doneminde vuku bulan uygulamalar sonucu kavramsallasarak sekillendigini gostermis

olacagiz.

6.1. imam/Halife

Islam siyaset geleneginde devleti ydneten kisi i¢in sultan, melik, halife, imam,
reis, padisah, emir gibi unvanlar kullanilmaktadir. Kelam eserlerinde en ¢ok tercih
edilen iki kavram ise imam ve halife kavramlaridir. Ozellikle imam ve imamet
kavramlarinin keldm eserlerinde yonetisime isaret etmedeki baskinliginin, Sia’nin bu
terimlere yiikledigi anlam nispetinde arttigi goriilmektedir. Ehl-i Siinnet kanadinca
Sakife toplantisinda Ensér’in imamet konusunda susturulmasina azami katki saglayan
“Imamlar Kureys’tendir” hadisinde gecen imam terimi, bu terimin Ehl-i Stnnet
tarafindan yeterince benimsenmesine neden olmus bir baska gerekce olarak kendisini

belli etmektedir.

Terim olarak imam, cemaatle ikame edilen namaz ibadetine nderlik eden kimse
ve devlet bagkan1 anlamlarinda kullanilmaktadir. DinT literatiirde ise kullanim alan1 daha
genis tutulmaktadir. Fikih ekollerini sistematik hale getiren mezhep dnderlerine imam
dendigi gibi hadis alaninda otorite olmus birgok alimden itikat alaninda doktrinleri ile
one ¢ikan bir¢ok kisi icin bu terim kullanilagelmistir. Ister hadis, kelam, fikih gibi Islami
ilimler alaninda ister siyasi/politik bir terim olarak halkin islerini tstlenen kisi
anlaminda, isterse de bir cemaate namaz kildiran kisi olarak ele alinmis olsun imam,
kendisine uyulan kisi olarak ele alinmaktadir. Her durumda imam, dini ve dinyevi
alanda niibiivvetin yerini almis olan imametin/hilafetin temsilcisi durumundadir. Bu
temsil gérevini peygamberin getirdigi ilkelere uygun olarak peygambere vekaleten

yapmaktadir. Bu minvalde siyasi yapinin basinda bulunan devlet bagkanligi makamai i¢in
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Hilafet ve Imamet, bu makami isgal eden kisi i¢cin de Halife ve Imam tabirleri

kullanilmaktadir.

Halife, sozliikte “arkada olan, birinin arkasindan gelen, birinin yerine gecen
anlamlaria gelmekte olup siyasi 1stilahta bir yoneticinin yerine gecerek goérevini devam
ettiren kisi seklinde tanmimlanmaktadir.?’® Bu anlamda Hz. Peygamberden sonra O’nun
seriatin1 uygulayarak Miisliimanlarin diinya ve ahiret islerini diizenleyip devamini
saglamaya ve dinin MUsliman tebaa tizerindeki yaptiriminin icrasina mahal olan hilafet
makamini isgal eden kisi/kisiler halifedir. Dolayisiyla halife hem ilahi hikimlerin
icrasinda hem de toplumun yonetiminde Hz. Peygamberin yerini almistir. Halife,

Allah’1in degil Hz. Peygamberin halifesi olarak anlagilmaktadir.

Halife kelimesi imam lafzina nispetle daha agik olarak hak ile hiikmetmek, din ile diinya
islerinde ilahi hiklmleri tatbik etmek, yeryiiziinde tasarrufta bulunup ser’i hikiumlerin
uygulanmasinda Hz. Allah’a halef olmak manasina hem peygamberler i¢in hem de immet-i
Muhammed i¢in kullanilmigtir.?%

Yukaridaki agiklamalar sadedinde “devlet baskanina, Resul-i Ekrem’in vekili
olarak onun adina toplumu yonettigi igin “halife”, onder; lider olmasi sebebiyle de
“imam” denildigi anlasilmaktadir.”?8! “Hiilasa, halife bir baskasindan sonra gelip onun
makamina gegen, oncekine vekil ve naip olan, tamamen onun gibi olamasa da 6ncekinin
bircok yetkilerini ona vekaleti hasebiyle kullanan kimsedir.”?%? Konumuz agisindan
temsil mercii, hak ve hidayette en biyuk 6nder olan Hz. Peygambere niyabeten din ve
diinya islerinde Miisliimanlarin bagkanlik makaminda bulunup onlar1 sevk ve idare eden

kisi olarak betimlenmektedir.

Imam ve halife kavramlari, liderligi peygamberlikten ayirt etmede birincil 5neme
sahip kavramlar olarak Islam siyaset literatiiriinde yerini almis iki kavramdir. Bu iKi
unvan, isldm diinyasinda kendisinin varlig1 sebebiyle dini bir giidii ile etrafinda
toplanilacak yoOneticiler olarak yonetilenler igin biiyiikk nem tagmaktadir. Buna kargin
halifeye ilaht bir yetki ve vekalet atfeden sifatlar Islam alimlerince ve Musliimanlarca

kabul gérmemektedir. “Namazda cemaatin 6niinde namaz kilmak, isldm cemaatinin

279 Siileyman Uludag, “Halife” DiA, (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 15: 299.
280 Hasan Giimiisoglu, Is/am da Imamet ve Hilafet, 3. Baski (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2017), 22.
281 Casim Avci, “Hilafet”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 539.

282 Giimiisoglu, /s/am da Imamet ve Hilafet, 16.
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batunindn dinsel-siyasal o6nderi olmak, Allah’in buyruklarini yerine getirmeyi
amaglayan bu toplulugun; Allah’in 6dev olarak kendisine verdigi onderligini yapmak

imama ait yetkinin temelini olusturmaktadir.”?%3

Imam, din alimleri ve fakihlerin teorik formiilasyonlarina iliskinken halife ise
tarinsel bir kurum olarak hilafetin gelisimi ve siyaset teorisine iliskindir.?®* Ehl-i
Stinnet’in imam ve halife kavramlarina yiikledigi ortak anlamin yaninda Sia, Hz. Ali
i¢in imam kavramini 1srarla kullanmalarina karsin ilk ti¢ halife i¢in onlara bu sifat1 layik
gormeyip “halife” olarak adlandirmislardir.?® Sia tarafindan ilahi olanla beseri olam
tefrik etmeye gayretli bu tavir, onlarin imamet nazariyelerinde merkeze aldiklar itikadi
baglamin sonucu olarak belirmektedir. Bu itikadi baglamin Sia’dan soyutlanmasi yani
Sia imamet nazariyesinin ortadan kalkmasi, teorik olarak Sia’nin varligini da ortadan

kaldirmaktadir.

6.2. imamet/Hilafet

Dini alanda insanlara din ve diinya islerinde baskanlik etmenin en yiiksek
seviyesi bir peygamber i¢in diistiniilebilir ki o da nublvvet/risalet’tir. Bir peygamberin
saglamigs oldugu kendine has otorite, onun vefatiyla ortadan kalktigi gibi
nibuvvet/risélet de ortadan kalkmis bulunmaktadir. Bosluk kabul etmeyen yonetisim
unsurlarindan liderlik ise peygamberin yoklugu ile nihdyete ermemektedir. Clnki
tebaanin dini ve dunyevi islerinin halli ile beraber dinin ayakta tutulmasi da
gerekmektedir. Kendisinden sonraki siyasi aktorlerin sevk ve idare bicimi
nibuvvet/risélet olamayacagina yani bir peygamber gibi ruhani yetkinlige sahip
olamayacaklarma gore bu asli gorevin icrasi, igerigi nublivvet/risdlet olmayan farkli bir
mekanizma tarafindan isler hale getirilmektedir. Burada murad olunan, imamet yoluyla
istinlaftir. Iste Isldm’da Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte dinin ayakta durmasi ve
tebaanin islerinin halli i¢in merkezi otoriteye duyulan ihtiyag, imamet/hilafet ile

karsilanmis bulunmaktadir. Nitekim “Imamet ismi verilen “Hilafet”, din ve diinyaya ait

283 |_ewis, Islam i Siyasal Séylemi, 54.
284 |_ewis, Islam ' Siyasal Séylemi, 190.

285 Giimiisoglu. /s/am’da Imamet ve Hilafet, 38.
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islerin yiiriitilmesi i¢in niiblivvete halef olarak konulmus, kabul edilmis bir
miiessesedir.”?® Niibiivvete halef olarak konulmustur ciinkii, “Siinnf hukukunda Allah’a
vekalet konusunda resmen sahiplenilmis higbir kuramsal agiklama ya da beyan

bulunmamaktadir.”?8’

[mamet, Ummetin/tebaanin idaresini Ustlenme, onder olmak, takaddim etmek
anlamlarma gelmektedir. Siyasi ve hukuki bir terim olarak ise “imamet” Hz.
Peygamberden sonra Islam toplumunun idaresini en yiiksek seviyeden iistlenen kisinin
gorev ve makamm ifade etmektedir.?®® imamet, “Hz. Muhammed’in Islam dininin
yasanmasi, korunmasi ve insanlara teblig edilmesi ilkelerine dayali olarak yiirittiigl
devlet baskanligi gérevinin O’nun 6liimiinden sonra kurumlasmis seklidir.”?®
Dolayistyla islam dinine 6zgl kavramsal bir temele sahiptir. imamet terimi genellikle
siyasi nazariyeleri sistematik olarak ele alan Keldam alimlerinin tercih ettigi bir terim
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Arap siyasal yapilanmasinin bir tarzi olarak Arap
toplumunca karakterize edilmis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra iimmetin sevk ve

idaresini saglayan kurum olarak varlik bulmus ve O’nun ortaya koydugu toplumsal

orgiitlenme bi¢imini devam ettirme islevini yerine getirmis gérinmektedir.

Imamet kavrammin kelamcilar arasinda daha ¢ok kullamlan bir terim olmasinin 6nemli
sebeplerinden biri, II. (VIIL) ylizyilda Ali b. Misem b. Hisdm b Hakem gibi Sii alimlerinin
hilafet terimi yerine imameti kullanmalari, ‘kitdbu’l-imame’ adiyla kaleme aldiklar1 eserlerde
bu konuyu dinin temel ilkesi olarak ileri stirmeleridir. 2%

Hiléfet, sozliikte birinin yerine gegmek, birinin ardindan gelmek, birine vekil
olup onu temsil etmek gibi anlamlara gelmekle birlikte 1stildhen Is1am devletlerinde Hz.
Peygamberden sonra immetin dini ve dunyevi islerini diizenleyen devlet baskanligi
kurumunu ifade etmektedir.?®t Hilafetin, otorite ve hilkiimranlikla birlikte oldugu,

onlardan ayr1 distiniilmesinin muhal oldugu gorilmektedir. Zira otorite ve

286 Ebu’l-Hasan Habib el-Maverdi, Ahké&mu ’s-Sultaniye, (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2018), 29.
287 |_ewis, Islam i Siyasal Séylemi, 72.

288 Mustafa Oz-Avni ilhan,” Imamet” DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22: 201.

289 Demir-Acar, “Sosyal Bilimler Sozligi”, 130.

290 Oz-flhan, “Imamet”, 22: 201.

21 Avci, “Hilafet”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 539.
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hiikiimranliktan soyutlanmis bir hilafet Hz. Peygambere vekaletin sorgulanmasina kap1

aralamaktadir.

Hilafeti her ne kadar islevselligi bakimindan imamet ile ayn1 anlamda kullaniyor
olsak da terim anlamiyla aralarinda imametin 6ne gecip 6nder olmayi, hilafetin ise bir
baskasindan sonra gelerek onun yerine ge¢gmeyi karsilamast itibariyle farklilik arz ettigi
acik olarak gorilmektedir. Bununla beraber gorev tanimindaki birebir uygunluk, bu iKi
kavramu birbirinin yerine kullanmay1 miimkiin kilmakta, Islam siyaset geleneginde de
imamete yuklenen anlam hilafete yiiklenen anlamla aynilik arz etmektedir. “Bilim
dilinde bu miiessesenin ad1 imamet olmakla birlikte tarihgilerin daha ¢ok teskilat ve
kurum olarak hilafeti tercih ettikleri goriilmektedir.”?%

Musliiman toplumlarda devlet baskanligina hilafet denmesi, halifenin risalet gorevi hari¢ Hz.

Peygamberin yerine gegerek onun diinyevi otoritesini temsil etmesi, yeryiziinde dinin

hiikiimlerini uygulamak, diinya islerini diizene sokmak {iizere Allah’mn yeryiiziindeki

hakimiyetini veya biitiin mii’minlere ait olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi gibi sebeplerle
aciklanir.?®

Raésit halifeler donemindeki siyasi olusumla ilgili olarak genel kani sudur ki,
hilafet/imamet makaminin asli yiikiimliliigi, din islerinin kayitsiz sartsiz yiiriitiillmesi
ve devaminin saglanmasi yani niyabeten veya vekaleten Hz. Peygamberin gorevini
yuritmektir. Bu yonuyle imamet/hiléfet, seriati tatbik etmenin bir vasitasi ve dini
otoritenin karar/yuritme mercii olarak anlasiimaktadir. “Bu itibarla imamet, dinin
birgok emrinin yerine getirilmesi kendine bagli olan ¢ok &nemli Islami bir
miiessesedir.”?®* Rasit halifeler déneminde dinf ve siyasi liderlik bir arada olarak icra

edilmis bulunmaktadir.

Sia imameti itikadi meselelere dahil ederken diger mezhepler imameti ameli
konular arasinda ele alarak islemislerdir. “Siilere gore devlet yonetimi ilahi bilgiyle
donatilmig masum imamlarin zorunlu gorevidir. Onlar bu hususta genelde imameti Hz.
Muhammed’in peygamberlik misyonu {izerinden aciklayarak hem tebligde hem de

siyasi liderlikte onun halefi oldugunu vurgulamaya &zen gostermislerdir.”?*® Ozellikle

292 Giimiisoglu, /s/am 'da Imamet ve Hilafet, 36.
2% Aver, “Hilafet”, 17: 539.
294 Giimiisoglu, Islam da Imamet ve Hilafet, 62.

2% Metin Bozan,” Sii Teo-Politik Séylemin Zemini Olarak Imamet”, Siilik Arastirmalar: Dergisi, 1/1
(Haziran 2019): 1-24.
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Ehl-i Stinnet’e gére imamet fikhin konusu olarak ele alinmaktadir. Kelam eserlerindeki
varlig1 ise daha dnce de belirttigimiz gibi Sia’nin  meseleyi inang esaslar1 i¢ine dahil
ederek onu ilaht bir makam gibi kabul etmesine yonelik olarak Ehl-i Siinnet kanadinca
muhalefet iceren reddiyelerden dolay1 ele alinmaktadir. Ehl-i Stinnet ekolce imametin
ameli konular arasinda zikredilmesi imameti degersiz kilmamaktadir, zira tim Ehl-i

Slnnet alimler imametin viicObu konusunda ittifak etmislerdir.

6.3. Reaya/Halk

Reaya, sozliikte sigir, koyun siiriisii anlamina gelen rdiyye kelimesinin ¢ogulu
olmakla beraber Islam siyaset geleneginde Islam toplumunun basta yoneticiler olmak
tizere kalem ve kili¢ ehlinin diginda vergiye tabi bulunan zanaatkar, esnaf ve Giftcileri
ifade eden bir kavram olarak kullamlmistir.?®® Her haliikarda Serhu’l-Mevakif

baglaminda reayadan maksadin, yonetilen sinif olarak halk oldugu anlasilmaktadir.

Islam 6ncesi Arap toplumu, kabilevi yapisiyla cografya sartlarmin etkisinde belli
bir yasam tarzin1 benimsemistir. Koklerini bu kabileye dayali yasam bigiminden alan ilk
Islam toplumu da bize kendine 6zgii smifsal bir toplum 6rnegi sunmaktadir. Hiirler,
mevali ve kolelerden olusan bu sinifsal yapi fetihlerle birlikte yeni agilimlara ugramis,
biinyesinde Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi gayri Miislimleri de barindirmistir. Béylece
yonetilen smif olarak reaya/tebaa/halk, Islam devleti sinirlari igerisinde yasayip cani,
mali, dini, 1rz1 ve akli Islam devletince korunan herkestir denilebilmektedir. Bu
gerekgceyle gerek Islam filozoflarinin siyaset teorilerine gerek fakihlerin muamelata dair
fer’? igtihatlarma konu olmustur. Sonraki donemde sinifli toplum, Musliman ve

gayrimiislim ayrimina tabi tutulmus bulunmaktadir.

Islam toplumunda halk, vatandas1 oldugu isldm devletinin yoneticisine itaat
eden, onu takip ve taklit eden, devletin gelir kaynagi durumunda olup ilmi, ahlaki ve fiili
bakimdan yonetici siniftan ayr1 goriilen ve yoneticiler i¢in Allah’in bir emaneti olarak
gorilen topluluktur.?®” Halk, yéneten-yénetilen iliskisinin bir pargasi olarak ve bagh

oldugu din dikkate alinarak kendisine birtakim sorumluluklar yiiklenen hem yoneticiye

2% Mehmet Oz,” Reaya”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 34: 490.

297 Bagdatl, Is/am Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, 224.
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hem de Islam devletine kars1 bu yiikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumlu insan
toplulugu olarak goriilmiistiir. Tiim bu sorumluluklar, fakihlerin igtihatlar1 ile
belirlenmis Isldm devletine 6zgii sorumluluklar olagelmistir. Rasit halifeler dénemine
0zgu olarak pratikte, sonraki donemde simgesel olmak (izere yoneticilerini se¢gme hakk1
verilen Islam tebaasinin toplum diizenini bozacak her tiirlii faaliyetten uzak kalmak ve
siyasal otoriteye itaat etmek olmak tizere baslica iki ylkiimliliigii bulunmaktadir.
Siyasal otoriteye itaat etmek olarak sadakat, dlgiitleri Islam’da aranip bulunan, islam
gelenek ve anlayigia gore olusan bir kabuldiir. Itaat, Islam siyaset geleneginde dini bir
yaptirim olarak yerini almaktadir. Ciinkii din ve itaat kavramlart Kur ’ani kavramlar
olarak birbirleriyle siki bir iligki igerisindedir. Din kelimesi anlam bakimindan diger

kavramlara nazaran dikkat gekici bir semantik itaat icermektedir.%®

6.4. Biat

“Tiirk¢ede daha ¢ok biat olarak kullanilan bu kelimenin Arapc¢a mastar1 bey’at
olup, satmak manasina, bir malin para veya baska bir karsiligiyla degistirilmesini ifade

eder.”?® “Bey’at, satmak, satin almak manasindaki bey’ mastarina bagli olarak,

yoneticilik tevdi etmek, birinin yoneticiligini benimsemek anlaminda kullanilmigtir.”3%

Sozdinlerlik, saygi gdsterme ve boyun egme olarak biat, kisinin emirine bir ¢esit kontrat
vererek, onun otoritesini tantyacagini, kosulsuz olarak emirlerine itaat edecegini, islerini
vekaleten ona tevdi edecegini kabul etmesidir.*** Bu itibarla biat, kisinin emirine itaat

etmeye sz vermesidir.

Hiikiimdar ile yoneticiler arasinda yapildigi varsayilan bu s6zlesme anlagmast ile her iki taraf
digerine karsi belirli yiikiimliliikler altina girmekte oldugu icin, buradaki bu sdzlesme
anlagmasina sézlesme demek de miimkiindiir. Fakat hemen belirtelim ki, bey’a ne bir segimdir
ne de gergek anlamda karsilikli bir baglilik yemini. Bunun nedeni bey’ada siireci baslatan ile
siireci izleyen farklilagmasiydi. Siireci baglatan taraf, daima yonetici konumundaki
hiikiimdard1. Bu hi¢ degismezdi. Siireci izleyen, hiikkiimdar konumuna gelen kisinin baglatmasi
iizerine siirece katilan ikinci taraf ise, hukuk kitaplarinda genellikle sadece Miisliimanlar diye
tanimlanan; uygulamada, normal olarak, saraydaki askeri zevat, ordunun dnde gelen kisileri,

298 Jzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 321.
29 Giimiisoglu, /s/am ‘da Imamet ve Hilafet, 234.
30 Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 6: 120.

301 {pn Haldun, Mukaddime, 1: 329.
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biirokrasinin 6nde gelen kisileri ile zaman zaman da devlet merkezi olan sehirdeki din
adamlarmmn 6nde gelenlerinden olusan kiiciik bir guruptu.3%?

Kur’an’1 Kerimde dini hiikiimler konusunda Hz. Peygambere itaat etmenin,
O’nun otoritesini kabul etmenin bir yolu olarak biat kavrami karsimiza ¢ikmaktadir.3%
Akabe biatlar1 ve Bey’atu’r-Ridvan, Hz. Peygamberin ilk defa goriistiigii Islamiyet’i
kabul eden kimselerle ve emir ve yasaklar baglaminda O’na baghilik ve itaat arz etme
konusunda Muslimanlarla yapmis oldugu ahitlesmeleri Orneklemektedir. Hz.
Peygamberin sahabeden 6zellikle 6nemli islerin arifesinde kendisine itaat edeceklerine
dair onlardan biat istemesi, onun biate 6zel bir 6nem verdigini gostermektedir. Boylece
biatin, Allah rizasina goturen bir vesile olarak siyasi ve toplumsal énemi haiz bir

karakter tasidig1 anlasilmaktadir.

Gerek sahabenin gerek Hz. Peygamberin isldmi bir deger olarak biate konu
olmasi, bu kavramin Rasit Halifeler doneminde siyasal bir uygulama alani bulmasinda
etkili olmus, Rasit Halifeler donemi ve sonrasinda mesruiyet gerekcesi olarak
goriilmustiir. Bu yolla genel kabul ve icma saglanarak daha dncesinde ya se¢menlerin
secmesiyle ya da halifenin tayiniyle kendisinden sonraki halifenin is basina ge¢mesi
saglanmistir. Biatin, ehlii’l hal ve akd ile olan baglamindan asabiyetle olan iliskisine

degin mesruiyet zemininde yadsinamayacak bir dneme sahip oldugu goriilmektedir.

Halife segilmesi ile birlikte Sakife’de belli sayidaki sahabe tarafindan biat edilen
Hz. EbQ Bekir, Mescid-i Nebevi’ye giderek tiim Medinelilerden biat almistir. Onun biat
modeli, kamuoyu mesruiyetine usul yoniinden Miisliimanlarin genelinin olurunu alma
fikrine kaynaklik teskil etmektedir. Hz. Omer’in halife secimini alt1 kisilik sura heyetine
tevdi etmesi ise kamuoyu mesruiyetinin ehlii’l-hal ve akd’in ittifak ettigi sahis tizerinde
halkin oluruna yani biata sunulmus oldugunu 6rneklemektedir. Hz. Ali’nin isyancilarin
wsrar1 ile halife olarak sunulup halk tarafindan biat edilmesi sonucu hil&fete gecisi de
dahil olmak Uzere Rasit halifelerin mesruiyetlerinin dayanagi, halkin biatina bagh
kalmistir. Boylece biat siyasi bir mahiyet kazanarak Emevi ve Abbasi yoneticilerinin
mesruiyetlerinin teorik dayanagini olusturmustur.

Islam tarihinde biat uygulamalar1 iki sekilde tezahiir etmistir. Biri, halifeyi segme yetkisine
sahip kisilerden olugan ehlii’l-hal ve’l-akd’in bir kimseyi halife olarak belirleyip biat etmesidir

802 |_ewis, Islam i Siyasal Séylemi, 90.

303 Fetih, 48/10.
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ki buna se¢im biati, (bey’atii’l-in’ikad) denilmektedir. Digeri de se¢im veya baska bir yolla
devlet baskanligimi elde etmis kimseye baglilik sunmak igin halkin yapmis oldugu biat
demektir ki bu da baghlik biat1 (bey’atii’t-ta’a) diye ifade edilmektedir. ister siirli sayida
kimselerin katilimiyla segilen bir devlet baskanina karsi yapilan biat olsun, ister halkin bizzat
se¢ip sonra da baglilik anlaminda sunmus olduklari biat olsun, sonuglar itibariyle her ikisi de
sosyo-politik bir akit sayildigt icin gerekli sartlari tasiyan biitiin Miisliimanlar icin vacip
hiikmiinde bir gérev kabul edilmistir.3%

Halkin kendi rizasiyla Islam toplumunu ydnetecek olan yoneticiye kars: sunmus
olduklar1 bu baglilik, toplumsal mutabakatin olusmasinda yegane deger olarak gerek
gelecek kusaktaki yoneticilerin gerekse yonetilen olarak halkin zihninde yerini almigtir.
Emeviler ve Abbasiler doneminde biat ameliyesinin siirekli bagvurulan bir prosedlr
oldugu agikga goriilmektedir. Biat, beseri karakterde bir deger olarak karsimiza ¢ikan
mesruiyet kaynagi baglaminda ele alinmis bulunmaktadir. Yonetici ile tebaa arasinda

gerceklestirilen toplumsal bir sdzlesme islevi gormektedir.

Bir diger agidan Hz. Eb{ Bekir 6rneginde oldugu gibi biat siirecine kasitli ya da
kasitsiz  katilamayanlar nedeniyle hilafetin  tensibinde icm&’in  gergeklesip
gerceklesmedigi sorunu da biatin bir pargasi haline gelmistir. Her halikérda Rasit
halifeler donemindeki biat uygulamalarini, kabile sefligi ve saltanattan baska idari bir
sistem bilmeyen o giinkii geng Islam toplumu i¢in kendi kiiltiiriinden bagimsiz olmasa

da katilimci siyasi anlayis igin ileri bir adim olarak gérmek miimkiin gérinmektedir.

6.5. Ehl-i Hal ve Akd

Arapcada hall, diiglimii ¢6zmek, akd ise diigiimlemek manasina gelmekte olup
bir terkip ve kavram olarak ehlii’l-hal ve’l-akd’in ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmemekte,
Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda cereyan eden imamet ve imametin mesruiyeti gibi birtakim
ihtilaflarla birlikte literatiire girdigi diisiiniilmektedir.?®® Ozellikle Rasit halifeler
doneminde Miisliimanlarin ileri gelenlerinden olusan ve devlet meselelerinde halifelerin
istisarede bulundugu kisiler ehl-i sré olarak isimlendirilmislerdir. Sahabe doneminde
halife belirlemede etkin kisiler olarak bu heyette bulunanlar, Hz. Peygamberin yaninda
yer almis ve Isldm’a hizmette son derece dzverili davranmis kisiler, yani sahabenin

ileri gelenleri gibi faziletli insanlardan olmuslardir. Rasit halifeler donemi igin “esas

304 Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, 268.

305 Ensari, “Ehlii’l hal ve’l-akd”, 539.
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olanin Hz. Eb( Bekir’in Hz. Omer’i istihlaf etmesinin disinda genel olarak sahabe
doneminde halifelerin ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan belirlenmis oldugudur.””*%® Ehlii’hal

ve’l-akd de kavramsal dayanagini buradan almaktadir.

Ehli’l-hal ve’l-akd, siyasi bir kavram olarak halifeyi se¢me hususunda
se¢menler grubunu olusturan belirli 6zellikleriyle temayiiz etmis seckinler sinifi olarak
ele alinmaktadir. Toplum tarafindan itibar géren bu saygin sinif, toplum fertleri izerinde
niifuzu bulunan kimselerden olusmustur. Onlar, se¢im islevini yerine getirmekle
beraber, biat ile elde edilen mesruiyet zemininin halk ile yonetici arasindaki dogal bagini
olusturmuslardir. Oyle ki ikinci Akabe biatinda Hz. Peygamberin Yesrib ehlinden 12
delege ¢ikarmalarini istemesi, tiim Medine halkinin temsilcilerini belirlemeye yonelik
bir uygulama olmugtur. Bu temsilcilerin Hz. Peygambere biat etmesiyle diger insanlar
da Hz. Peygambere kosulsuz biat etmislerdir. Bdylece imamet akdinin veliler vasitastyla

kurulabileceginin dayanagi da mesru bir zemine baglanabilmistir.3%

Ehlii’l-hal ve’l-akd, imamet akdinin farz-1 kifaye olmasi hiikkmiine dayanmaktadir. (...) Bir
amme velayeti gorevi olan devlet baskanini se¢gme, amme adina onun riza ve onayini almig
kimselerin gerceklestirmesiyle digerlerinin iizerinden kalkacagi kifai bir miikellefiyettir.
Bundan dolay1 ehlii’l-hal ve’l-akd {immetin velileri olma sifatiyla biat akdinin tarafidir.3%

Sonraki dénem Islam siyaset geleneginde segmenler grubu olarak Ehlii’l-hal ve
akd’den sayilabilmek ic¢in her yonii ile adil olmak, hilafete aday olacak kisilerde
aranacak sartlar1 bilecek kadar alim olmak ve adaylar arasindan halifelige en uygun olan1
tespitte yeterli ilmi donamima sahip olmak gibi sartlar aranmustir.3%® Rasit halifeler
doneminde ise yukarida da gectigi gibi Islam’a hizmette 6ne ge¢mis karizmatik
sahsiyetler sura heyetini olusturmuslardir. Onlar, kendilerine manevi, dini ve uhrevi
{istiinliik tannan, ilk Miisliimanlar olup islam ugrunda cile ceken, dindeki salabetleri ile
one cikan, kendilerine sabik{n denilenlerdir. Onlar ilk Islam aristokratlaridir ve Medine
site devletinin ilk g¢ekirdek kadrosunu olusturanlardir. GOrev tevdi edilecek olanlar
Is1am’a hizmetleri nispetlerinde derecelendirilerek Kur’an’da ve hadislerde ¢okca itibar

edilerek &viilen bu sinif, ayricalikli durumlarimi lene dek korumuslardir. Isldm’da

36 Giimiisoglu, Islam da Imamet ve Hilafet, 233.
307 Sen, IslAm Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 51.
38 Sen, IslAm Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 51.

309 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye, 31.
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olusan ilk aristokrasinin arka plan1 isldm oncesi Arap toplumsal yapisina, dolayisiyla
kabile seckinlerine dayanmaktadir.3*® Oyle ki diger Arap kabilelerine oranla bilyiik etki
ve niifuza sahip olan Kureys kabilesi Islam 6ncesi Mekke sakinlerinin aristokrat bir
kabilesidir ve saygmligini da Kabe ile olan iligkilerinden almislardir. Kébe
hizmetlerindeki gorev dagilimi bir tiir liderlik seklinde bu aristokrasinin subelerini

olusturmus bulunmaktadir.

310 Uludag, fslém-Siyaset Tliskileri, 77.
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SONUC

Akil, kendi ilkeleri c¢ergevesinde c¢alisarak isleyen bir sistem olarak
bilinmektedir. Onun muhayyilesi Utopik nazariyeler ortaya koymaya musaittir. Bu
nazariyeler arasinda siyaset nazariyeleri de bulunmaktadir. Gegmisten bugiine Platon’un
Politeia’s1, Thomas More’un (MS. 1478-1535) Utopya’s1, Campanella’nin (MS. 1568-
1639) Giines Devleti ve Francis Bacon’un (MS. 1561-1626) Yeni Atlantis adl1 yapitlar
idealize edilmis Utopik devlet tasarimlar1 olarak edebi literatiirde yerlerini almislardir.
Politeia, bu yapitlar arasinda bir devletin kuramsal olarak hangi ideale gore yonetilmesi

gerektigi konusunda yol gosterici, iddial1 bir yapit olarak temayiiz etmektedir.

Platon’un genel hatlariyla kavramsal gergevesini ¢izdigi Politeia adli yapitindaki
devlet, duyular alanina ait bir devlet gorinimu sunmamaktadir. Bu ussal devlet tasarimi
ile aslinda dev bir insan gorunimu ile formiile edilmis siyasal bir devlet kurami
olusturarak karsimiza ¢ikmaktadir. Platon’a gore biitiiniiyle mitolojiden devralinanlarla,
mevceut bozuk siyasi diizen siirdiiriilebilir degildir ve arzu edilen bir toplumsal diizene
ulagmak i¢in siyasetin bir kurami olmalidir. Bu kurami, Politeia adli yapitinda idealize
etmektedir. Onun bu c¢abasi, diisiinsel-siyasi bir devrim olarak anlasilabilmektedir.
Platon, bu devrimi yapitinda teorik olarak gerceklestirmektedir. Onun siyaset tasarimini
etrafinda idealize ettigi temel kavram, ideadir. Ideal devlet nazariyesi, bu kavramdan
hareketle insa edilmektedir. Degisimin, bozulmanin, donilislimiin olmadig1 bir diinya
vardir ki, oras1 mutlak gercekligin alanidir. Oras1 formlar diinyasidir. Ister duyulara hitap
etsin ister etmesin, somut ve soyut her nesne, varliin1 bu idealar diinyasindan
almaktadir. Bu diinyada duyulara hitap eden her sey, idealarin golgeleri/kopyalaridir.
Duyulur diinyadaki varliklarin varligini, idealardan pay alma yoluyla aciklamaktadir.
Insa ettigi devletin pratikteki deneyimi sonug vermemis olsa da kuramsaldir. Platon’un
yapitindaki temel formiilasyon, iyi diizenlenmis toplum, diizeni egemen kilmak ve akli
cikarimlar temelinde iistiin insan vurgulartyla saglam bir zemine oturtulmustur
gorinmektedir. Dogruluk ve dogru yasamin kurallari, egitim, bilgelik, yigitlik, dl¢i,
filozof, toplumsal yapi, tanrisal alanin modernizasyonu, iyi ideast ve idealar doktrini
Platon ’un bu yapitta lizerinde 6nemle durdugu konulardir. Platon’a gore devlet, 6zii
itibariyle bir insan felsefesi olarak temay(iz etmektedir. insan ruhuna islevsel yéniiyle
yuklenen pargalar, devlete de yiiklenmis bulunmaktadir. Az 6nce de anmildig1 iizere

devlet, dev bir insan organizmasini ¢agristirmaktadir. Bu yoniyle devlet, fertlerin
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karakteristik gorinimuduar. Bu karakteristik gériinim, adalet kalibina oturtulmustur.
Platon, adaletin ne oldugu sorusuna aradigi cevaplarda bireyden yola ¢ikarak adil
toplumun nasil kurulacagi sonucuna ulagsmistir. Bunu yaparken, 6nce erdemli insan1 var
etmenin ancak toplumsal bir yap1 igerisinde miimkiin oldugunu gostermeye
calismaktadir. Platon’a gore insanlari erdemli kilmanin yolu onlara iyi bir egitim
vermektir. Devletin amaci da budur. Adalet ilkesi ile bir toplum 6gretisi ortaya koyarak
sonuca ulagmaktadir. Ciinkii ona gore adalet erdemi, toplumun butinunin tasidig bir

erdem olmalidir.

Platon’un ideal devlet nazariyesinde ruhani-diinyevi otorite ayrimina ya da
bunlarin bir arada oldugunu betimleyen izlere rastlayamamaktayiz. O, tanrilarin insan
hayatina miidahalesini miimkiin oldugunca kisitlamistir. Ciinkii gelenegin tanrilara
iligkin on kabullerine mesafeli yaklasmis, aklin ilkelerine uzak tasarimlara yer
vermemeye c¢alismistir. Onun degisime ugrayan tanrt anlayist nedeniyle mitoloji
kaynakli tanrilar1 toptan reddetmiyor olusu, dénemin hékim siyasal diisiincesini
karsisina almama c¢abasini ya da tanrilarin toplumsal ahlakin diizenleyicisi oldugu
inancini ig¢inde barmdiriyor olarak diisiiniilebilmektedir. Bununla birlikte Platon, dini
reddediyor da degildir. Bilakis dini, toplumu erdeme gotiiren yol olarak ele almaktadir.
Devlet adami ve Yasalar adli yapitlart onun genclik déneminden sonraki eserleri olup
bu yapitlarinda Politeia’ya nazaran daha dindar bir  profil  ¢izdigi
gozlemlenebilmektedir. Deviet Adam: ve Yasalar’la birlikte Platon, Utopik devlet
anlayisindan vazgegerek tanrisal kanunlarin merkeze alindig: yeni bir devlet tasarimina

gecis yapmis bulunmaktadir.

Calismamizin bir diger ana hatti, Ehl-i Siinnet anlayisin 6rnekliginde Islam
siyaset geleneginin konuya yaklasimidir. Islam siyaset diisiincesinin kuramsal bir
baslangic1 yoktur. Tedricen kaydedilen ilerlemeler neticesinde pratikten yola ¢ikarak
olusturulmustur. Belli bir siyasi diizen tesis etmek kaygi degildir. Kaygi, Hz.
Peygamberin tesis ettigi diizeni devam ettirmektir. Bu dlizeni devam ettirecek yasal bir
hukuk, fakihlerin ictihadi cabalariyla iiretilmistir. Sonraki ddénemlerde ise Islam
filozoflar1 antik Yunandan devraldiklar1 doktrinleri Islami/dini 6gretiyle bagdastirma

yoluna gitmistir. Farabi’nin ilk bagkan formiilasyonu bu ¢abay1 6rneklemektedir.

Islam siyaset geleneginin Ehl-i Siinnet 6rnegi olarak Serhu’I-Mevékif da oldugu

gibi derin bir din-devlet iliskisi vardir. Bu itibarla otorite, riyasetin doniistiirdigii dini
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yetkinligin eline verilmis olarak betimlenmis bulunmaktadir. Clnkl yapitta Hz.
Peygamberin vefatiyla birlikte askeri, siyasi ve ekonomik yapinin dini otorite ile birlikte
yuratilmesine dair genel tema gelecege donuk miras olarak lanse edilmektedir. Bu
verasetin sonucu olarak Islam dininin ilksel oldugunu ve hilafetin islam aleminin
birligini ifade eden bir otorite olarak Siinni gelenek igerisindeki yerini aldigi
diistiniilmiistiir. Ozellikle Serhu’l-Mevakif Ornekli Sunni ekol siyasi kavramsal
cergevesi, dini bir anlam boyutuna sahip olmustur. Dini ve diinyevi olanin bir arada
olusu, Platon’un Politeia adli eserindeki siyasi yapidan bu itibarla farklilik
gostermektedir. Her ne kadar Politeia’da tanrilarin alani kisitli olarak varligini koruyor
olsa da Platon’un bireyin ahlakinin kaynagi olarak tanrisal olanin kabulii disarida
tutulursa dini olanin siyasal hayatin iginde olmasini Otelemek gibi bir devrimsel

yaklagimi gozlerden kagmamaktadir.

Serhu’l-Mevakif'taki Imamet bahsi dini ve dinyevi siyasal temanm bir
aradaligina giliglii vurgularla deginmektedir. Bu vurgu ile devlet nizamina diinyevi
hususlarin hakimiyeti her ne kadar gizlenmeye galisilmis olsa da iktidarin elde edilis
bicimini Kureysilik hadisi disinda Islami olanla a¢iklamak miimkiin gdriinmemektedir.
Dolayistyla geleneksel siyasi yapi dinsel yapi ile uzlagi halinde olarak sunulmus
bulunmaktadir. Siyasi hayatin en belirgin kavramlariin formiilasyonu ve etkin simgeler

sistemi icerik itibariyle dinidir.

Politeia’da ve Serhu’l-Mevdkif'ta egemen konuma nasil gelindigi farklilik arz
etmektedir. Platon yoneticiyi smifli toplum modelinde bulmustur. Zihni ve bedeni
egitimle erdeme ulagmis seckin bir sinif arasindan yonetimin basina getirilen yonetici,
filozof bir yoneticidir. Onun en belirgin 6zelligi, 6l¢ii ve incelik sahibi, saglam bellekli,
kolay 6grenen, iistiin ve ince ruhlu olmasidir. Basat gorevi ise devletin varolus sebebi
olarak erdemli insanlardan kurulu bir devletin idamesini saglamaktir. Genel olarak
Stinni ekol siyaset geleneginde ise egemen konuma gelmek Platon’da oldugundan
farklidir. islam siyaset geleneginde bu fark din islerinin kayitsiz sartsiz yiiriitiilmesi ve
devaminin saglanmasi, bu yolda niyabeten veya vekéaleten Hz. Peygamberin gorevini
yurttmektir. Tk Isldm toplumunun 6zgiin yasam bicimleri geregi yoneticiyi segmek,
halef olma hakkinda oldugu gibi hem cografyanin hem de dini karizmanin
sekillendirdigi hayat pratikleri esasina dayanmaktadir. Bu tema Serhu’l-Mevdikif’ta da

yogun olarak kendisini hissettirmektedir. Hz. Peygamberin ornekliginde bir temsil ile
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{immetin islerini yonetmek Islam siyaset geleneginin temel karakteristik dzelligi olarak
anlasilmaktadir. Serhu’l-Mevaki in sunumu da bu yondedir. Egemen konuma nasil
gelindigine gelince, Rasit halifelerin yonetimin basina gegis 6rneginde oldugu gibi farkli
yontemler igeren se¢im ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke, Rasit halifeler doneminde dinin
sosyal pratikler iizerindeki degisime etkisini gostermektedir. Emev1 iktidari ile birlikte
se¢im ilkesi terk edilerek asabi karakter hakim unsur halini almis, halife secimindeki
kabilevi ¢ikarlar Islam dininin cikarlar1 olarak, siyasi otorite de ilahi bir lutuf olarak
algilanmistir. Siinni ekol siyaset geleneginin hemen her kaynaginda oldugu iizere
Serhu’l-Mevékif'ta da egemen konuma nasil gelindigi Rasit halifeler dénemini de

kapsayan bir problem olarak ele alinmis bulunmaktadir.

Politeia, teorik bir siyaset felsefesi iken Serhu’l-Mevdikif’tan bagimsiz olarak
Stnni gelenek daha ¢ok siyaset uygulamalariyla ilgili ¢abalari belirgin hale
getirmektedir. Bu ¢abalar dayanagini arka plani siyasal kiiltiir olan ¢abalardan almis
bulunmaktadir. Gelenekten devralinmis, onlar tarafindan derlenip toplanmis teamdiller
hem etik hem dini hem de pratik bir anlamsal igerik kazanmistir. Ozellikle dinsel
konularla ilgili ¢alismalarda oldugu gibi siyasi literatiir de biitiiniiyle dini alanin
etkilerinin iizerinde goriildiigii literatiir olarak ortaya ¢ikmustir. Bu ¢alismalar islam’a
uygun siyasal bir kuram gelistirme kaygis1 tasimamaktadir ¢linku igerik itibariyle zaten
dinidir. Boylelikle islam hukukunu temel almis bir siyasi yap1 ortaya ¢ikmustir.

Platon’un siifli toplum modelinde siyasal olsun olmasin bireyin ylikselmesi gii¢
olmakla beraber kesin hatlarla birbirinden ayrilmig siniflar arasindadir. Bu yiikselmenin
temel dinamigi egitimdir. Iktidar, akli ve bedeni yetkinliklerle donanmis ve ydnetici
olarak yetistirilmis formal bireylerin iktidaridir, merkezi figur, filozof yoneticidir. Sunni
gelenekte bireysel yiikselis dini egitimledir. Bireylerin Siyasal yiikselisleri ise 6zellikle
Hz. Peygamberin davasina iist seviyeden sahip ¢ikma kriterine sahipken Rasit halifeler
doneminden sonra sadece seckinleri kapsamaktadir. Seckinlik®!! bu déneme kadar Hz.
Peygambere yakinlik ve fazilete kiyasl iken sonraki donemde kabilevi yapinin tesiriyle

eksenini degistirmistir. Iktidar cevrelerince veya secgkinlerce iktidarin hem ele

811 Seckinlikten kasit, Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte yoneticinin kim olacagimin belirlendigi siiregte
sahabenin ontolojik statiisiinii ve ilk Islim miintesiplerinin Hz. Peygambere yakinlik {izerinden ortaya
koydugu argiimanlari ifade edilmektedir. Yoksa Hz. Peygamber kendisine yakinlik lizerinden kayirici ya
da faziletlendirici bir tavir serdetmemistir.

105



gecirilmesi hem de elde tutulmasi, Islam’dan ve onun kavramsal temellerinden hareket
edilerek saglanmistir, merkezi figur ise halifedir. Tebaa agisindan halife, gii¢ ve
yetkinligin kendisinde birlestigi, mutlak itaat edilmesi gereken bir lider olarak

benimsenmektedir.

Gerek Politea’da gerekse Serhu-1-Mevakif 6rneginde oldugu gibi Islam siyaset
geleneginde kuramsal kavramlar mesruiyet kazandirict olarak islenmistir. Her iki
metinsel yaklasimda mesruiyet, dinsel olan-olmayan aidiyetiyle farklilik arz etmistir. Bu
farklilik Serhu-1-Mevakif 6rneginde oldugu gibi kaygi barindirirken Politeia’, -topik
icerik, dinsel bir yap1 tasimadigi i¢in- boyle bir kaygiya olanak vermemektedir. Clnk
Politeia, devleti idealize etmek icin imkan dahilinde olani ele almaktadir. Islam siyaset
geleneginde tebaanin IslAm’a yarasir bir hayat siirebilme imkanini karsilamak,
yoneticinin en basta gelen O0devi olmustur. Genel anlamda iktidar ve mesruiyet
kaynagini bu zeminde bulmustur. Ortaklasa sorumluluk, yonetici ve tebaa arasindaki

mesruiyetin belirleyicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Her iki metnin isaret ettigi siyasal arka plan, Politeia’da mitolojiden kopuk ve
bilgelik el degistirmis iken yani bilgelik; buytculer, mistik yorumcular, kabile liderleri
vb. gibi sahsiyetlerden ilk Yunan filozoflarina devredilmis bir taban bulmusken,
Serhu’I-Mevakif'ta gelenege ait olan fakat Islam ile catismayan deger ve kurumlar etkin
olarak varligimi devam ettirmistir. CUnkd sinirli beklentilere sahip geleneksel
toplumlarmn elinde sekillenen ilk siyasi yapi, gelenegin iizerine insa edilmistir. Bu da

iktidarin bir kavga alani olarak anlagilmasina neden olmustur.

Stinni ekol siyaset geleneginde din esasina dayali immetin birligini ve bekasini
ifade eden bir kavram olarak IslAm adi verilen sistem, sosyal tasarruflarin
diizenlenmesinde vahyi ve stinneti temel kaynak olarak almistir. Y6netisim, Is1dm dinine
0zgu kavramsal temele sahiptir. Serhu’l-Mevaki'ta da bu rutini gdzlemlemek
mumkindlr. Yoneten ve yonetilenler arasinda ortaklasa kabul edilen sorumlulugun
dayanag1 Sunni gelenek icerisinde dini bir zemine otururken, Platon’da akli ve bedeni
terbiyenin dayanagi olarak egitimdir. Platon’daki Utopik egitim devleti, bir peygamber
ideali olarak Hz. Peygamberin din egitimi baglaminda siyasi yaklasimimin pratik bir

gercekligi halini almistir.
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Efsanelerin baslica dili olarak kahramanlik ve dini sGylemler, Platon 6ncesi
Yunan medeniyetinin basvuru kaynag1 ve erdeme gétiren yol iken Islam éncesi Arap
cografyasinda bunu karsilayan séylem alan1 siir ve hitabet olmus, giindelik sorunlar
gelenekle karsilanmigtir. Politeia, gelenege kismen mesafeli bir tasarim sunarken Stnni
ekol Kur’an’in muciz beyanimi gelenekle iliskilendirerek sunmustur. Bu minvalde
Politeia 6ncesi donemin arka plani, mitolojik unsurlara mesafeli yaklasmis olarak yeni
diisinme bigimlerinin dogaya ve insana YyOnelmesiyle sekillendirdigi evren
tasavvurlarina dayanan Tales sonras1 donemdir. Dolayistyla Politeia, Tales ile birlikte
dogaya, Sofistlerle birlikte insana yonelen diisiinme bigimin sekillendirdigi bir yapattir.
Islam éncesi donemin arka plani ise cahiliye donemidir. Cahiliye donemi asabiyet
anlayisi, Arap kabilelerin bir araya gelmelerine imkan vermezken, Hz. Peygamberin din
kardesligini esas alan caligmalari, kendine c¢ikis noktasini kabile dayanigmasinda
bulmustur. Asabiyeti Hz. Peygamberin siyasal yapilanmasini hazirlayici etkenlerden biri

olarak gormek makul gérinmektedir.

Platon, mitolojiden beslenen bir var olma ve diinyay1 anlamlandirma ¢abasini ve
doneminin  geleneksel insan  bi¢imci  (antropomorfik)  tanr1  anlayigin
benimsememektedir. Politeia’da onu, tore ve aliskanliklarin karsisinda dururken gormiis
bulunmaktayiz. Onun kaygis1 kutsal varlik olarak tanrilari, insana 6zgii ¢irkin her tiirlii
davranigtan arindirarak devletin yasalarini saglam bir ilksel nedene dayandirmaktir.
Yapitindaki temel formiilasyon, iyi diizenlenmis toplum, diizeni egemen kilmak ve
istiin insan vurgulariyla saglam bir zemine oturtulmustur. Onun idealize ettigi toplum
tasavvurunda siniflar arasindaki farkliligin temel ilkesi doganin belirleyici oldugu
zihinsel kapasitedir. Onun devleti, egitim devleti, bu devleti yonetecek adil yasalar
yapmak da yonetici smifin isidir. Politeia’da da Serhu’l-Mevakif 6rnekli Stinni ekol

siyaset geleneginde de kendine has bir degerler sisteminin ele alindig1 goriilmektedir.

Mesruiyete gelince; Islam siyaset gelenegi agisindan kendisinin kaynagi olmasi
bakimindan biat, Allah rizasina gotiiren bir vesile olarak siyasi ve toplumsal 6nemi haiz
beserl karakterde bir degeri isaret etmesiyle kamuoyu mesruiyetine usul yoniinden
Miisliimanlarin genelinin olurunu alma fikrine dayanmaktadir. Rasit halifeler
doneminde uygulanarak siyasi bir mahiyet kazanmis olan biat, Emevi ve Abbasi
yoneticilerinin mesruiyetlerinin teorik dayanagini olusturmustur. Rasit halifeler

donemindeki biat uygulamalarini, kabile sefligi ve saltanattan baska idari bir sistem
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bilmeyen o giinkii gen¢ Islam toplumu i¢in kendi kiiltiiriinden bagimsiz olmasa da

katilime1 siyasi anlayis i¢in ileri bir adim olarak diigiinmek miimkiin gériinmektedir.

Siyaset kavrami, siyasal bir sistemi  diisiinmeyi oncelemektedir. Stnni ekol
siyaset geleneginde hilafet bir yonetim bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve devlet
bagkanlig1r goérevinin Hz. peygamberin oliimiinden sonra kurumlagmis sekli olarak
anlasilmaktadir. Hz. Peygamberden sonra Rasit halifelerin goreve gelis bigimlerinin
se¢im ilkesine dayali olmasi monarsi yonetiminin -basa gegis itibariyle- iki farkli lider
trinden birini 6rneklemektedir. Bu durum Politeia’daki monarsi-aristokrasi karigimi
siyasi bir yapinin se¢imle basa gelen lider tasarimiyla aynilik arz etmektedir. YOnetim
bicimini ise anayasal monarsi olarak tanimlamak miimkiin goriinmektedir. Rasit
halifeler donemini miiteakip ise kan bagiyla gelen lider modeli, bu donemden sonraki
monarsik yapinin karakteristik 6zelligi olarak yiizyillarca var olagelmistir. Bu stirecteki
yonetim bigimini zaman zaman -devletin temel ilkelerinin kaynaginin dini olmasi
bakimindan anayasal monarsiye ¢agrisim yapmis olsa da- genel uygulamalar itibariyle
giiciin tek elde toplanip mutlak egemenligin tarihin ¢esitli donemlerinde bir kisi ya da
bir aile tarafindan elde tutulmasindan dolayr mutlak monarsi olarak ifade etmek

mumkin gorunmektedir.

Ehl-i Siinnet gelenegin diger kelam kaynaklarinda oldugu tizere Serhu’l-
Mevékif'ta da imamet bahsi etrafinda sekillenen siyasi anlayis, tutarli bir siyasi sistem
gelistirmek gibi Oncelikli bir teorik probleme yonelmis degildir. Clnku ilkesel olarak
kelami  igerik  tasiyan  dretimlerin  birtakim  gerilimleri  barindirdigi
gozlemlenebilmektedir. Tlgili kelam metinlerindeki igerigin Cografyanin sekillendirdigi
kiiltirel degerler, nesneler ve iliskilerin rehberligi ilke olarak benimsenmis oldugundan
ve belirli bir doneme ait toplumsal deneyimin {iriinii oldugundan, Islam dininin evrensel
zenginligini siyasetle bulusturma basarisinin elde edilemedigi diistiniilebilmektedir.
ClnkU Arap cografyasina 6zgii siyasal kiiltiir etkilesimli siyasi tema buna imkan
vermemektedir. Dolayisiyla hakimiyet alan1 olduk¢a genisleyen Islam dininin sorun
cozme kapasitesi, siyasi anlamda doyurucu olarak hissedilememistir. Serhu’-Mevakif
orneginde oldugu tiizere, benzeri Ehl-i Slinnet kelam metinlerindeki hassasiyetleri
gOzeterek ve metinlerdeki imamet bahislerini buttinuyle ele alarak bir siyaset teorisi
uretmek mimkiin gérinmemektedir. Cunki metinlerde sunulan siyaset anlayisi, etnik

ve mezhebi yapilanmalara dayali bir siyaset anlayis1 olarak belirginlesmektedir. Yine de
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hilafet gibi bir toplumsal sistemin tiim gelisim olanaklarini tiikettiginden bahsetmek
makul gorinmemektedir. Tktidarn elde edilis biciminde oldugu gibi evrensel olandan
uzak kiiltiirel kodlarin paranteze alinmasiyla teori olmaktan Gteye gececek bir siyaset
diistincesi iiretmek ise miimkiin goriinmektedir. Farabi’nin ilk bagkan formiilasyonu
tizerine insa edilebilecek bir siyaset diisiincesi, muhtemel olumlu girisimler arasinda yer

alma ihtimalini tasimaktadir.
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