UNIVERSITESI

KUR’AN’IN VASIFLARI BAGLAMINDA
SIFA KAVRAMI

2022
DOKTORA TEZi
ISLAMI ILIMLER FAKULTESI
TEMEL iSLAM BILIMLERI (TEFSIiR)

HALIL iBRAHIM AYDIN

Tez Damismani
Dr. Ogr. Uyesi: M. Sami COLLUOGLU



KUR’AN’IN VASIFLARI BAGLAMINDA SiFA KAVRAMI

Halil ibrahim AYDIN

Dr. Ogr. Uyesi: M. Sami COLLUOGLU

T.C.

Karabuik Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda
Doktora Tezi

Olarak Hazirlanmstir.

KARABUK
HAZIRAN 2022



ICINDEKILER

TEZ ONAY SAYFASI ..ot \Y}
DOGRULUK BEYANT .......oeiitiieiiieieieeeseeisee sttt sesse s sesse s s s sanens VI
ONSOZ ...ttt 1
(@ 74 = OO U U 3
ABSTRACT ...ttt eee ettt n e sen e 5
ARSIV KAYIT BILGILERI ......oociiiiccceceececes e 7
ARCHIVE RECORD INFORMATION ....oooviiiicieieseeeeeiesss e 8
KISALTMALAR .......oooieieeeeeectee e ee e 9
ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI.....ocooviiiiiiieceeeeeceeeee e en e en s 10
ARASTIRMANIN AMACT ..ottt 18
ARASTIRMANIN YONTEMI ....oviiiiicceeeeeeseeee s en s s s s s s s s s s s s 39

1. BIRINCI BOLUM
KUR’AN’DA KUR’AN’IN VASIFLARI
1.1. TEFSIR KAYNAKLARINDA KUR’AN’IN VASIFLARININ GENEL
DURUMU ..o 44
1.1.1.  Isim-Sifat Ayrimi Yapilarak Kur’an’in Vasiflarina Deginilmesi ........... 46

1.1.2.  Isim-Sifat Ayrimi1 Yapilmakla Beraber Bazi Sifatlarin da isim Olarak
Degerlendirilmesi .......cveiieiiiiiiici 47

1.1.3.  Isim-Sifat Ayrimi1 Yapilmaksizin Kur’an’m Ozellikleri Olarak Telakki
Edilmesi48

1.2. TEFSIR SISTEMATIGI ICERISINDE KUR’AN’IN VASIFLARININ

DURUMU ... 51
1.2.1.  Ayetin Tefsiri Baglammda Deginilmesi...........ccocevererernrereerrcrnnnnen. 51
1.2.2.  Hususi Baslik Altinda Zikredilmesi..........cccovvvveiiiiniiiie e 52
1.2.3.  Vasiflarin Siyak-Sibaktan Kaynakli Anlamlarmin Thmal Edilmesi ....... 53
1.2.4.  Vasiflar Arasi Irtibata DeZinilmemesi..........cccoovevrieveiireririreiieenennns 55

1.3. KUR’AN’IN VASIFLARININ KENDI iC SISTEMATIGI .......ccocevveneee. 55
1.3.1. Kur’an’in Kok Birligine Sahip Vasiflart ..........cccovvvviiiiiiiiiciiie, 55
1.3.2. Kur’an’in Nispet Birligi-Ayrilig1 Olan Vasiflart .........ccccovviiiiiiinnnnn, 65



1.3.3. Kur’an’mn Anlam Yakinligina Sahip Vasiflari........cccccoooviiiiiicniinnn, 69

1.4, KUR’AN’IN MAHIYETI ILE ILGILI VASIFLARI........coccviririiniiriiinrnns 74
1.4.1.  Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Kapsamli Vasiflari ..........cccccevevverrierernnnnn, 75
1.4.1.1. Kur’an’in Ikinci Bir Sifat (Sifat Tamlamasi) ile Desteklenen Vasiflari
76

1.4.1.2. Kur’an’im izafet Terkibi (Isim Tamlamasi) ile Zikredilen Vasiflar1 78
1.41.3. Kur’an’in Lam-1 Ta'rif ile Zikredilen Vasiflari...........cccoceerirnnnee 79
1.4.2.  Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Hususi Vastflart ..........ccccooeerrierriererennn, 79
1.4.3.  Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Ayirict Vastflar .......cocovvevevvvcvecennnn. 80
1.5. KUR’AN’IN MUHTEVASI ILE ILGILI VASIFLARI .......ccccceoevivererrnnnne, 82
15.1.  Kur’an’in Iman Temelli Vastflart ..........ccccoeoeevrveeieereisieceee e 83
1.5.2.  Kur’an’in Amel Temelli Vastflart ........cccccooviiiiiiiiiiic e 85
1.5.3. Kur’an’in Ahlak Temelli Vasiflart .......cccccoooeiiiiiininiicecce 87
1.6. KUR’AN’A NISPETI ZAYIF OLDUGUNDAN ONUN VASFI OLMAYAN
LAFIZLAR .ottt b ettt ne e 89
1.7.  KUR’AN’IN MUFRED FORMDAKI VASIFLARL........ccoccvuurirnrnririiinranns 91

2. IKINCI BOLUM

KUR’AN’IN VASFI OLARAK SIFA KAVRAMI

2.1.  SIFA ANLAYISININ TARIHI SEYRI......coccviiviiieieccceeee e 152
2.1.1.  Milattan Onceki Dénemde Sifa Anlayisi.......cccccceveveeverrererinieceererenan. 155
2.1.2.  Milattan Sonraki Donemde Sifa Anlayisi.......ccooceverenereneniinieniaiennn, 157
2.1.3.  Cahiliye Doneminde Sifa Anlayisi .......cccocvviiiiiiiiiiiiiiiiccecn 159
2.1.4.  Asr-1 Saddet ve Sonrasinda Sifa Anlayisi.......ccccevieiiiiiiniiniicnien, 161

2.2.  ETIMOLOIJIK VE TERIMSEL ACIDAN SIFA ....c.cocooviiiieieereeeeeeeeereeerene 168
2.2.1.  Sifa’nin S6zlik ve Terim Anlami........ccccoeviiriiieiiiiee i 168
2.2.2.  Sifaile Iliskili Miiteradif Kavramlar ..........ccccooovevevevevevereeeeineeesesessennns 172

2.2.2.1.  TIB/TabADbeL......cceiiiiiiiiiiieeeee s 172
2222, DeVAITEUAVT ...coiviiiiiiiciece s 174
2.2.2.3. SeIN.eii s 175
2.2.24.  TIAC ccuiteeeeeeeee ettt 176
2.2.2.5.  KeST i s 177
2.2.2.6. NECAL.......coiiiiieie e 178
2.2.2.7.  RUKYE ..o s 179



2.2.2.8.  INUSNAIMUSKA . ... e 180

2.2.3.  Sifaile Zit Anlam Iliskisine Sahip Kavramlar............cccccocevvrvcrerernnn. 182
2.2.3. 1. MAIAZ....ocooiiii 182
2.2.3.2. SEKAM ..o 183
2.2.3.30 NUSD . c.eeiccee s 184
2234, AZAD.....oiii s 184
2.2.3.5.  DUIT .ot 185
2.2.3.6. DA 185
2.2.3.7.  THEtuiiuiuiiiiiieiieeiee et 186
2.2.3.8.  CENAIEL......ooiiiicee s 187
2.2.3.9.  SEK/RAYD...c.oiiiiiiic s 188
2.2.3. 10, SIK oo 189
2.2.3.11.  INKAI/KEHFT oo 190
2.2.3.12. NITAK ..o 191
2.2.3.13.  ISYAN/MA SIYEL.....cvoviieieireicicecee et 192
2.2.3. 14, SCI e 193
2.2.3. 15, SHNIE (i s 193
2.2.3.16.  AYNINAZAN ...c.ooiiiiiiiii s 196
2.2.3. 17, ClIN et 197

2.3.  SIFA VASFININ KUR’AN’DAKI ANLAM ALANI .......ccoooivereriririnnnns 200

2.3.1. Kur’an’da S-f-y Kokiiniin Kullanimi...........coovoeieieninencninesieeen, 200
2.3. 1.1 Y S T s 201
2.3. 1.2, Sl s 205
2.3. 1.3 S s 206

2.3.2.  Sifa Vasfinin Kur’an’daki Anlam Oriintiisii...........cccvevevvrrvrecccnnnn. 215
2.3.2.1.  Ayetlerde Zikredilen Sifa Vasfinin Kendi ¢ Oriintiisi................. 216
2.3.2.2.  Ayet Igerisindeki ilintili Kavramlarla Oriintiisii...............cc.c....... 217
2.3.2.3.  Kur’an Icerisindeki Ilintili Kavramlarla OrintUsi ........................ 219

2.3.3.  Kur’an’in Sifa Vasfiyla Ilgili Olarak imana Vurgu Yapilmasi ............ 221

2.3.4. Ruh-Beden Biitiinliigii Ekseninde Sifa Vasfi..........cccoovvnininiiicien, 223

2.3.5. Kur’an-Hadis Biitiinliigiinde Sifa Vasfi..........ccooviiiiiinii, 226

2.3.5.1. Kur’an’in Genel Anlamda Sifa Oldugunu Beyan Eden Hadjisler.. 227
2.3.5.2.  Kur’an’m Maddi Hastaliklara Sifa Oldugunu ifade Eden Hadisler228



2.3.5.3.  Kur’an’in Manevi Hastaliklara Sifa Oldugunu Ifade Eden Hadisler

230

2.3.6. Kur’an’da Sifa ile Ilintilenen Peygamberler..........c.cocccovvviererrrerrrnenann. 232
2.3.6.1.  HZ. IS8 232
2.3.6.2.  HZ. LOKMAN ..ottt 234
2.3.6.3.  Hz. MURAMMEM .........coviiiriiiiiiceee e 235
2.4. KUR’AN’IN SIFA OLUSUNUN BOYUTLARI.......cccceovvririririreirierernns 236
24.1. Kur’an’nin Sifa Olusunun Mecaza Hamledilmesi...........cccocervvrrnnnnn. 236
2.4.2. Kur’an’in Manevi Sifa Kaynagi Olmast........ccccceevvviiiiiiiniiiieniinenineens 239
2.4.3. Kur’an’in Maddi Sifa Kaynagi Olmast........ccceevevriiieiiiiiniiieeniieesieeens 241
2.4.4. Kur’an’in Psikolojik Sifa Kaynagi Olmast.........cccccevviiviiiiiiiiiiinnnn, 245
2.4.5. Kur’an’in Bedensel Hastaliklara Sifa Olmasi.........c.cccoovviviiiiiiiiiinnns 246
2.5. KUR’AN’IN SIFA OLDUGUNUN BILDIRILDIGI RIVAYETLER........ 249
25.1. Kur’an’in Yilan ve Akrep Zehrine Sifa Olmast..........cccocoveviiiiiirnnnne. 249
25.2.  Kur’an’in Cilt Lekelerine (Seboreik Dermatit) Sifa Olmast ................ 251
2.5.3. Kur’an’in Mantar Enfeksiyonuna Sifa Olmast.........cccoeevviiiiiiiinnnn, 253
2.5.4. Kur’an’in Delilige Sifa Olmast.........cccooviviiiiiiiiiiiiiiices 254
2.5.5.  Kur’an’in Nazara Sifa Olmast .......ccccevviiiiiiniiiiniiieiee e 254
2.5.6.  Kur’an’in Sihire Sifa Olmast.......cccccceiviiiiiiiiiiiii e 256

2.6. SIFA VASFI BAGLAMINDA DEGERLENDIRILEN BAZI AYETLER VE
SURELER ...ttt bbbt 258
2.6.1. Sifa Vasfi Baglaminda Besmele ...........cccccocviiiiiiiiiiiii 258
2.6.2.  Sifa Vasfi Baglaminda Fatiha SOresi.........ccccoovviiiiiiiiiiin 260
2.6.3.  Sifa Vasfi Baglammda Ayetii’]-KUrST.........ccoovveverererereeieeieeeeeeeeeene, 263
2.6.4. Sifa Vasfi Baglaminda Muavvizeteyn SOreleri ..........ccocvvvveriveiiinennn. 263
2.6.5. Sifa Vasfi Baglaminda Diger Baz1 SOre ve Ayetler ...........ccccoeue...... 265

2.7. KUR’AN’IN ILHAM, KESIF VE TECRUBE KAYNAKLI SIFA OLGUSU

266

SONUGC ...ttt b ettt e bt et e b e sb e e nbeenbe s beenbeenne s 269
KAYNAKGCA . ettt ettt be e e e b e e nbeeneenneenns 275
OZGECMIS ...ttt 305



Halil Ibrahim AYDIN tarafindan hazirlanan

TEZ ONAY SAYFASI

“KUR’AN’IN  VASIFLARI

BAGLAMINDA SiFA KAVRAMI” baslikli bu tezin Temel islam Bilimleri

(Tefsir) Doktora programi olarak uygun oldugunu onaylarim.

Dr. Ogr. Uyesi M. Sami COLLUOGLU

Tez Danismani, Temel Islam Bilimleri (Tefsir)

Bu calisma, jiirimiz tarafindan Oy Birligi ile Temel Islam Bilimleri (Tefsir)
Anabilim dalinda Doktora tezi olarak kabul edilmistir. 16 06 2022

Baskan

Uye

Uye

Uye

Uye

Unvani, Adi1 Soyad: (Kurumu)

: Prof. Dr. Burhan BALTACI (Kastamonu Uni.
[lahiyat Fak.)

: Dog. Dr. Siikrii MADEN ( KBU islami ilimler
Fakdiltesi)

: Dog. Dr. Hiiseyin CELIK (Ankara HBVU Islami
[limler Fakiiltesi)

: Dr. Ogr. Uyesi M. Sami COLLUOGLU (KBU Islami
[limler Fakiiltesi)

: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ ( KBU islami
Ilimler Fakltesi)

Imzasi

KBU Lisansiistii Egitim Enstitiisii Yonetim Kurulu, bu tez ile Doktora derecesini

onamigtir.

Prof. Dr. Hasan SOLMAZ
Bilimler Enstitist Madardt e

Sosyal



DOGRULUK BEYANI

Doktora tezi olarak sundugum bu ¢aligmay1 bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif
yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tim

sonuglara katlanmayi kabul ederim.

Adi Soyadi: Halil ibrahim AYDIN

Imza

Vi



ONSOZ

Bir mesele veya durumu iyi anlayabilmek, iyi analiz edebilmek icin onu
tanimak ve tanimlamak onemlidir. insanligim, 6zellikle de miiminlerin diinya ve ahiret
saddetini temin edecek olan hususlar1 beyan eden Kur’an-1 Kerim i¢in de bu durum s6z
konusudur. Kur’dn-1 Kerim’i tanimak onu tanimlamakla miimkiindiir. Kur’an-1
Kerim’i dogru bir sekilde tanitan da yine onun bizzat kendisidir. O, igerdigi bir¢ok
ayette kendisini tanimlayacak kavramlari kendi oOzelligi olarak zikretmistir. Bu
kavramlarin dogru anlamlandirilmasiyla Kur’an da dogru tanimlanabilecektir.

Kur’an, okunmak, anlagilmak ve hayata tatbik edilmek maksadiyla miiminlere
gonderilmis bir kitaptir. Bu hakikat, Taha stresinde su sekilde ifade edilmektedir: “Biz
Kur’an’t sana mutsuz olasin diye indirmedik. Ancak Allah korkusu tasiyanlar igin ogiit

olsun diye indirdik.” (Taha 20/2). Ayette zikredilen “ss3%” lafz1 da Kur’an’m bir

ozelligi olarak onun anlasilip 6giit alinmas1 ve hayata aktarilmasi gerekliligine isaret
etmektedir. Kur’an’in hayata aktarimi da onun dogru anlasilmasiyla miimkiindiir.
Kur’an, igerdigi kavramlarla kendisini tanitmakta ve anlasilmasini temin etmektedir.
Kur’an’in 6zellikleriyle ilgili bilgi veren bu lafizlardan biri de sifa kavramidir. Bu
vasif, son Peygamber’e gonderilen ilaht Kitap Kur’an-1 Kerim’in insanin ruh-beden
dengesini bozmasii Onleyecek, dengenin ve diizenin devamini saglayacak ahkam,
ahlak ve Ogretilerle donatilarak genelde insana, 6zelde ise mimine sifa kaynagi olarak
indirildigini ifade etmektedir. Bu hakikate Alak sdresindeki ilk inen vahiy pasajlarinda

isaret edildigini sdylemek miimkiindiir. S6yle ki, “3i= i &t 2t i3 (el-"Alak 94/1)
ayeti miiminin i¢ alemi, ruhu ile ilgili iken, “3 3. Swiyi 5l=” (el-"Alak 94/2) ayeti onun

dis alemi, bedeni ile ilgilidir.

Buna paralel olarak son din olan Islam’in gayesi de éncelikle miminin diinya
saidetini saglamaktir. Bu saddet, Islim’in ilk kayna§i olan Kur’an-1 Kerim’in iyi
anlagilmasi, hayata tatbik edilmesi ve her alanda igeriklerinin uygulanmasiyla
mumkundir. Saddetin unsurlarindan biri de saglikli olmaktir. Saglikli olma durumunu
ifade eden ve Kur’an’1 tanimlayan vasiflardan biri olan sifa, lafiz ve mana bakimindan
Kur’an’in ¢ok yonli bir sifa kaynagi oldugunu ifade etmektedir. Calismada sifa
kavraminin Kur’an’a nispetle sahip oldugu anlamlar ortaya konulmaya g¢aligilmistir.

Oncelikle vasfin iligkili oldugu diger kavram ve Aayetlerin ortaya g¢ikarilmasi



maksadiyla Kur’an’in diger vasiflari tahlil edilmistir. Bu sebeple ¢alisma iki bolim
halinde hazirlanmustir. Ik boliimde, Kur’an’1 tanimlayan sifa disindaki vasiflar tahlil
edilmistir. Ikinci béliimde ise bu vasiflar arasinda olan sifa kavrami Kur’an’a nispeti
yonuyle incelenmistir.

Calismanin bu asamaya gelmesinde madden-manen destegini esirgemeyen
kiymetli damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Sami COLLUOGLU’na, gesitli
yonergeleriyle ¢alismanin olusumuna katki sunan sayin Dog. Dr. Siikrii MADEN ve
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ hocalarima ve son asamada cesitli katkilar sunan
hafizlik hocam ve dostum Ogr. Gor. Kenan AKLAN’a en samimi duygularimla

tesekkiirii bir bor¢ addederim.



OZET

En yalin anlamiyla “madden-manen iyi duruma donmek” manasina gelen sifa,
Kur’an’da Allah’a, arinin salgiladigi siviya ve Kur’an’a nispetle toplamda alti kez
zikredilmistir. Allah’a ve bala nispet edilen sifa lafzinda bu yalin anlam korunurken
Kur’an’a nispetle zikredilen sifa vasfina “manen iyi duruma donmek” anlami verilmek
suretiyle anlami1 daraltilmistir. Oysaki Kur’an’mn birtakim emir, nehiy ve taysiyelerinin
muiminleri bireysel ve toplumsal agidan madden-manen saglikli tutmaya odakli olarak
zikredildikleri anlasilmaktadir. Her ne kadar ibtidai seviyede olsa da giiniimiiz tibb1 ve
teknolojisiyle bu hususun ortaya konulmasina yonelik bazi ¢alismalar yiirtitiilmiistiir.
Yine sahih rivayetlerde Kur’an’in bazi sire veya ayetlerinin okunmasiyla cilt lekeleri
(nemle), mantar enfeksiyonu (siif’a), yilan ve akrep zehrinin sebep oldugu aci ve siz1
(hume) ile nazardan ve sihirden kaynakli olan bazi maddi-manevi hastaliklardan sifa
bulundugu aktarilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in hem maddi hem de manevi
hastaliklara sifa olma potansiyeline sahip oldugu anlagilmaktadir.

Bununla birlikte bazi sebeplerden otiirii Kur’an’in gifa olmasi meselesi tam
olarak kavranamamustir. Sifanin metafizik bir olgu olmasi bu sebeplerin basinda
gelmektedir. Yine Kur’an kavrami olarak ele alinmamis olmasi, Kur’an’in diger bazi
vasiflartyla memzic anlam verilmesi, dua ve rukye anlamina indirgenmesi, sifa
vasfinin zikredildigi ayetlerdeki bazi lafizlarin sifanin anlamini daraltan etmenler
olarak algilanmasi gibi meseleler Kur’an’in sifa olmasmin ifade ettigi anlami
golgeleyen sebeplerden bazilaridir.

Kur’an-1 Kerim, mahllkat1 yaratan ve onlarin 6zellikle de insanin fitratin1 bilen
Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle insanin hem diinya hem de ahirette sihhat, selamet,
mutluluk ve huzurunu temin etmek maksadiyla inzal edilmistir. Onun indirilme gayesi
olarak tanimlanan bu durum, calismada zikredilen Kur’an’in yetmis vasfinda oldugu
gibi bunlar arasinda bulunan sifada da mevcuttur. Kur’an, bizzat kendisi bu yetmis
kadar miifred formdaki vasfiyla kendini tanitmaktadir. Ayrica sifa da oldugu gibi bu
vasiflarin bir kismi birbirleriyle de irtibat halindedir. Bu irtibat ortaya cikarildiginda
Kur’an dogru tanimlanmig ve inzal gayesi ortaya konulmus olur.

Kur’an’da sifa miisdhede edilebilen maddi bir olgu olarak sunulmustur. Ancak
tefsirler basta olmak tlizere Kur’an’la ilgili eserlerde Kur’an’a nispet edilen sifa,

genellikle manevi anlam ihtiva eden bir terim olarak takdim edilmistir. Hatta duadan



ibaret olan bir kavram olarak algilanmistir. Dolayisiyla sifa, Kur’an’in bazi manevi
hastaliklar1 tedavi etmek veya psikolojik olarak mimini rahatlatmak maksadini tagiyan
bir vasfi olarak ifade edilmistir. Calismada bu hatal1 tutum incelenmis ve sifa vasfinin
mantiksal arka plan1 da tahlil edilerek ifade ettigi anlamin alan1 ortaya konulmustur.
Calismada Kur’an’1 tanimlayan vasiflardan biri olan sifa kavrami incelenmistir.
Iki boéliim halinde hazirlanmis olan ¢alismanin birinci boliimiinde, sifa vasfi gibi
Kur’an’in dogru tanimlanmasina ve gayesinin dogru analiz edilebilmesine vesile olan
diger kavramlar ve bu vasiflar arasindaki irtibat tahlil edilmistir. Bu bolimde
Kur’an’in ozellikleri ortaya konulduktan sonra ikinci béliimde anlam alan1 yoniinden
eksik ve biraz da kusurlu anlasildig1 ¢esitli arglimanlarla ortaya konulan sifa kavrami
Kur’an’a nispeti yoniyle ele alinmistir. Ayrica bu boliimde, kavramin irtibath oldugu
Kur’an’in diger 6zellikleri ile sifa kavramina Kur’an’la irtibatli olarak yiiklenen anlam

ve bu anlamin alan1 da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ayet, isim, Vasif, Sifa, Anlam.



ABSTRACT

Healing, which literally means "to return to a materially and spiritually good
state”, is mentioned six times in total in the Qur'an in relation to Allah, the liquid
secreted by the bee, and the Qur'an. While this simple meaning is preserved in the
word healing attributed to Allah and honey, its meaning has been narrowed down by
giving the meaning of "returning to a good state of mind" to the quality of healing
mentioned in relation to the Qur'an. However, it is understood that some orders,
prohibitions and recommendations of the Qur'an are mentioned with a focus on
keeping the believers individually and socially healthy both materially and spiritually.
Although it is at a primitive level, some studies have been carried out to reveal this
issue with today's medicine and technology. Again, in authentic narrations, some
surahs or verses of the Qur'an are recited, skin spots (with moisture), fungal infection
(suf'a), pain and ache (hume) caused by snake and scorpion venom, and some material-
spiritual diseases caused by the evil eye and magic. Healing is reported. Therefore, it is
understood that the Qur'an has the potential to heal both material and spiritual diseases.

However, for some reasons, the issue of the Quran's healing has not been
fully understood. The fact that healing is a metaphysical phenomenon is one of these
reasons. Again, issues such as the fact that the Qur'an is not considered as a concept,
the Qur'an is given a mamzic meaning with some of its other characteristics, it is
reduced to the meaning of prayer and rugya, some words in the verses in which the
quality of healing is mentioned are perceived as factors that narrow the meaning of
healing, etc. are some of the reasons that obscure its meaning.

Since the Qur'an is the word of Allah, who created the creatures and knows
their nature, especially the human nature, it was revealed in order to ensure the health,
safety, happiness and peace of man both in this world and in the hereafter. This
situation, which is defined as the purpose of its revelation, is present in the healing
among them as well as in the seventy attributes of the Qur'an mentioned in the study.
The Qur'an itself introduces itself in these seventy curriculum forms. In addition, as in
healing, some of these qualities are also in contact with each other. When this
connection is revealed, the Qur'an is defined correctly and the purpose of its revelation

is revealed.



In the Qur'an, healing is presented as a material phenomenon that can be
observed. However, in the works related to the Qur'an, especially in the tafsir, the
healing attributed to the Qur'an is generally presented as a term with a spiritual
meaning. It was even perceived as a concept consisting of prayer. Therefore, healing is
expressed as a quality of the Qur'an that aims to cure some spiritual diseases or to
relieve the believer psychologically. In the study, this erroneous attitude was examined
and the logical background of the healing attribute was analyzed and the field of
meaning it expressed was revealed.

In the study, the concept of healing, which is one of the characteristics that
define the Qur'an, has been examined. In the first part of the study, which was prepared
in two parts, other concepts such as the quality of healing, which are instrumental in
the correct definition of the Qur'an and the correct analysis of its purpose, and the
connection between these qualities are analyzed. In this section, after the features of
the Qur'an are revealed, the concept of healing, which has been put forward with
various arguments in which it is understood incompletely and somewhat imperfectly in
terms of meaning, is discussed in relation to the Qur'an. In addition, in this section, the
other features of the Qur'an with which the concept is related, the meaning attributed to
the concept of healing in connection with the Qur'an and the area of this meaning have

also been determined.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Verse, Name, Qualification, Healing, Meaning.
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ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Islam, insanoglunun ilk olarak diinyada rahat, huzurlu ve saghkli bir sekilde
yasayabilmesini temin etme gayesini hamildir. Bu gaye, Islam’mn ilk kaynag olan
Kur’an’in tiim iceriginde mevcuttur. Bundan dolayr Kur’an’t 1yi ve dogru
tani(mla)mak cok Onemlidir. Kur’an, kendini &yetleri igerisine serpistirilmis olan
ozellikleri vesilesiyle bizzat kendisi tanimlamakta ve tanitmaktadir. Bu vasiflar, dogru
tahlil edilip anlamlar1 ortaya konuldugunda Kur’an’in anlamui, igerigi ve gayesi daha
iyi anlagilabilecektir. Kur’an’in mahiyet ve muhtevasini beyan eden bu kavramlar
cesitli sebep/hikmetlerden otiirii bazen tekrar tekrar zikredilebilmislerdir. Ornegin;
hakim vasfi, Kur’an’da yedi kez zikredilmigken' rahmet vasfi, on ii¢ defa
zikredilmistir.2 Birden ¢ok zikredilen bu vasiflar farkli anlam vurgularina sahiptir. Bu
anlam vurgulari ortaya konulmadiginda vasfin anlami da net olarak
belirginlesmeyecektir. Ayrica vasiflar, nispet edildikleri kisi veya nesnelere gore de
anlam zenginligi kazanmislardir. Yine Kur’an’in vasiflarinin kok itibartyla, anlam ve
nispet cihetiyle birbirleri ile iligkili olduklar1 dikkati ¢ekmektedir. Bu vasiflarin
anlamlan ve diger vasiflarla arasindaki bagin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir.
Ancak tefsir kaynaklarinda bu kavramlarin bir arada zikedilmedigi, genellikle vasfin
igerisinde gectigi ayetler baglaminda yer verildigi, buralarda da lugat anlamlar
tizerinden agiklandigi, ayet icerisindeki kavramlarla irtibat1 sebebiyle sahip olduklari
anlamlara isaret edilmedigi dikkati ¢ekmektedir. Hatta Zerkesi’nin “el-Burhan fi
‘ulumi’l-Kur’an™ isimli eseri basta olmak iizere tefsir usilii ve "ulimii’l-Kur’an
eserlerinde bu vasiflarin anlamlarina dahi yer verilmeksizin sadece zikredildikleri
ayetlerin belirtilmis olmasinin bu vasiflarin derli toplu olarak incelenip anlam
alanlarinin  ortaya konulmasmin gerekli oldugunu gosterdigini ifade etmek
miimkiindur.®

Kur’an’1 tanimlayan bu vasiflardan biri de sifa vasfidir. Bundan dolay sifanin

da anlamsal boyutlarinin incelenmesi gerekmektedir. Bazi ¢alismalarda yer verildigi

! Al-i Imran 3/58; Yanus 10/1; Had 11/1; Lokmén 31/2; Yésin 36/2.

2 el-En"am 6/54, 157; el-A'raf 7/154, 203; Yanus 10/57; Y(suf 12/111; en-Nahl 16/89; el-isra 17/82;
en-Neml 27/77; el-Kasas 28/43, 86; el-Ankeb(t 29/51; Lokméan 31/3; el-Césiye 45/20.

% EbQ Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, el-Akl ve fehmii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1971), 271-278; Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tlrki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Daru’t-Turds, 1984), 1/273-282;
Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, el-/tkdn
i ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetli’r-Riséleti Nagirtn, 2008), 1/187.
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gibi sifanin anlam alan1 girk, nifak gibi manevi hastaliklarla veya “Kur’an’in dogru,
1yi, faydali olan seyleri miimine beyan etmesi” manasi ile sinirl degildir.4 Zira sifa
vasfi, Kur’an’da birgok ayetle ve kavramla irtibatli olarak zikredildiginden dolay1 daha
zengin anlam alanina sahiptir. Ayrica sifa vasifinin anlam alanimi Kur’an’in sifa
oldugunun haber verildigi baz1 sahih hadisler de belirginlestirmistir. Dolayisiyla sifa
vasfinin Kur’an butlinliginde ve Kur’an-hadis ekseninde sahip oldugu anlamlarin
tespit edilmesi hem vasfin hem de Kur’an’in dogru tanimlanmasi agisindan énemlidir.
Yine sifa, bulundugu ayet icerisinde zikredilen rahmet, hiida, mev'iza gibi vasiflarla
memzic olarak anlamlandlrllmls‘ur.5 Démegani’nin Kdmiisu'l-Kur’an’1 basta olmak
tizere bazi filolojik tefsirler incelendiginde sifa lafzinin, bu zikredilen kavramlardan
farkli anlam alanma sahip oldugu miisahede edilmektedir.® Bu sebeple sifa vasfinin
hem zikredildigi ayetler icerisindeki diger kavramlardan hem de Kur’an igerisindeki
diger vasiflardan anlam ac¢isindan farkinin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.

Bu sebeple calismada oOncelikle Kur’an’in Ozelliklerinden biri olan sifa
vasfinin anlam alani tahlil edilmistir. Arastirma esnasinda tefsir kaynaklarinda sifa
kavrami gibi Kur’an’1 tanimlayan diger kavramlarin da birbiriyle irtibathi olarak ele
alindigi hatta bu kavramlarin birbirine mezc edilerek anlamlandirildigi tespit
edilmistir. Bundan dolay1 sifa vasfinin diger vasiflardan farkli anlam igerigine sahip
oldugunun ortaya konulmasi maksadiyla Kur’an’in bu diger vasiflar1 da incelenmistir.
S6z konusu diger vasiflar incelenirken bu vasiflarin da yine Kur’an’in bazi vasiflariyla
irtibatlandirildig tespit edilmistir. Bu asamada Kur’an’in 6zelliklerini ortaya koyan
kavramlar1 incelemenin sifa vasfinin anlam alaninin ortaya konulmasi agisindan
onemli oldugu fark edilmistir. Kur’an’it tanmimlayan sifa vasfinin digindaki diger
vasiflar, zikredildikleri ayetler Uzerinden tespit edilmistir. Bu vasiflarin liigat

anlamlari, kelime kokii olarak ifade ettigi anlamlar ile kavramin istikaki, ayetteki

* bk., Muhammed Eroglu, “Havassu’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1997), 16/522-523; ilyas Celebi, “Rukye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 2008), 35/221; Hayati Aydmn, “Sifa Kaynag Olarak Kur’an’t Kerim
(Kur’an’in Sifa Olduguna Dair Ayetler Uzerinde Bir Tefsir Denemesi)”, Ekev Akademi Dergisi 14/42
(2010) 58-60.

® Adem Yerinde, “Sifa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
39/129.

® Eb( Abdillah Harn b. Misa el-Ezdi el-A’ver el-Ateki, el-Viicih ve'n-nezdir fi’l-Kur’an’i’I-Kerim,
(Irak, Daru Saddam, ts.), 28-33, 53-56; Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegant, Islih: I-viiciih ve 'n-nezair
fi'l-Kur’an (Kdmiisu’l-Kur’an) (Beyrut: Darw’l-ilm, 1983), 197-202, 266, 472-476; Ebd Abdillah
Muhammed b. AT b. Hasen et-Tirmizi, Tahsilii nezdiri’l-Kur’an (Kahire: Matbaatii’s-Se"ade, 1969), 46-
48.
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konumu ve siyak-sibak itibartyla sahip olduklar1 anlamlar1 -sQrelerin niizal kronolojisi
de dikkate alinarak- tespit edilmistir.

Arastirmada Kur’an’in vasiflari ile ilgili Ibnii’1-Cevzi (61. 597/1201), Zerkesi
(6. 794/1392) ve Siylti’nin (6l. 911/1505) eserlerinde yaptiklar1 atiflarlardan
hareketle bazi miistakil eserlerin telif edildigi ancak gilinimiize ulagsmadigi tespit
edilmistir. Bu sebeple Kur’an’1n isimlerinin/vasiflarmin Islam kaynaklarindaki durumu
tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Bu gercevede Kur’an’in vasiflarinin kelime kokii, nispet
edildikleri kisi ya da toplum, anlam yakimlig itibariyle farkli anlam alani kazanarak
anlam zenginligi olusturduklar1 ancak tefsir kaynaklarinda bu anlam alanina ya ¢ok
kisa bir sekilde deginildigi ya da hi¢ deginilmedigi tespit edilmistir. Kur’an’in
Ozelliklerini ortaya koyan vasiflar, bu U¢ agidan degerlendirilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde Kur’an’in sifa olmasinin ifade ettigi anlam ve
bu anlamin alani tespit edilmeye ¢alisilmistir. ilk olarak Kur’an’da serdedilen sifa
anlayisin1 dogru tespit etmek maksadiyla Islam 6ncesi ve sonrasi sifa anlayismnin tarihi
seyri incelenmistir. Sifa kavraminin kok harflerini olusturan s-f-y koékunun hangi
anlamlar1 ifade ettigi Arap siiri, kadim liigatler, tefsir kaynaklari, Arap tarihi ve
edebiyatr ile ilgili eserler vasitasiyla ortaya konulmaya ¢alisiimigtir. Son olarak tefsir
ve hadis eserleri basta olmak tizere bahsi gecen kaynaklardaki yorumlar ile arastirma
alanimizla ilgili olarak yazilmis olan kadim ve ¢agdas eser, tez ve makaleler 1s18inda
Kur’an’daki s-f-y kokiinlin gegtigi ayetler baglaminda Kur’an’daki anlam alani tespit
edilmistir. Bu vesileyle Kur’an’in sifa 6zelligini hdiz olmasi meselesi ve bu sifanin
mahiyet ve muhtevasi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Calismanin icerigine yonelik alanda yazilmis bazi eserler hakkinda birtakim
bilgilerin sunulmasi konunun Onemini vurgulamak agisindan faydali olacaktir.
Kur’an’in isimleri ile ilgili ¢esitli eserler telif edilmistir. Bu eserler genellikle farkli
alanda uzmanlagsmis kimseler tarafindan kaleme alinan calismalar olup muhteva
bakimindan birbirinin tekrar1 mahiyetinde olan teliflerdir.” llgili eserler arasinda el-
Hiida ve’l-beyin fi esmdi’l-Kur’an, muhteva ve Uslup agisindan zengin olmasi
sebebiyle daha cok dikkat cekmektedir. Eser, Salih b. ibrahim el- Biileyhi’ye (0.

" Muhammed Cemil Ahmed Gézi, Hamsavi Ahmed el-Hamséavi, ‘Atiyye Muhammed el-Ferahani,
Muhammed MahrGs el-Miiderris el-Azami gibi bazi alimler bu alanda eser telif etmislerdir. bk.,
Muhammed Cemil Ahmed Gazi, Esmadii’l-Kur’an fi’l-Kur’an (Mekke: Daru’l-iman, ts.), ss. 146;
Muhammed Mahrus el-Miiderris el-Azami, Esmadii ’I-Kur’an fi’I-Kur’an (Bagdat: Medresetii’l-Vefaiyye,
2000), ss. 116; Adem Bamba, Esmdii’l-Kur’an’i’I-Kerim ve esmai suverihT ve ayatihT (BAE: Merkezii
Cem’ati’l-Macid li’s-Sekéafeti ve’t-Turas, 2009), ss. 426.
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1976) aittir. Musannif, Suudi Arabistan’in el-Kasim bolgesinde bulunan Bireyde
kasabasinda 1912 veya 1913 tarihinde dogmustur. ilim erbabi bir ailede yetismistir.
Ayrica yasadigr bolgede zamaninin bir¢ok meshur alimlerinden ders almistir. Biireyde
bilim kiitiiphanesi miidiirligii, bilim enstitiisii hocaligi yapmis, 1976 yilinda emekli
olmustur. Bu gorevlerini ifa ettigi esnada dort ayri kitap yayimlamistir. Bu eserlerin en
onemlisi de el-Hiidd ve’l-beydn’dir. Musannif, kalp yetmezliginden dolayr 1990
yilinda vefat etmistir.®

Buleyht, eserini ilk olarak 1972 senesinde yayimlamistir. Caligmada istifade
ettigimiz baski ise H. 1403, M. 1982 yilinda yayimlanmis olan nushadur. iki cilt olarak
basilmis olan eser, ii¢ boliimden olusmaktadir. Ilk bdliimde Kur’an’1 niteleyen kirk alti
kavramu incelemistir. Ikinci boliimde Allah’1n giizel isimlerini sosyalizm ve komiinizm
basta olmak iizere zararli ve yikici ekollerin yanlishigini Kur’an’dan ilgili ayetleri de
serderek incelemistir. Ugiincii boliimde ise dogru tasavvur ve inancin olusmasiin
temel taslar1 olan tevhid, iman, Islam, takva konularini; namaz, orug, zekat, hac gibi
ibadetler ile ef"al-i muikellefin konularini analiz etmistir.

Eserde Kur’an’in gayesi, yol gostericiligi, meydan okuma usiilleri, vahyin inig
sekilleri, Hz. Peygamber’in tistlendigi gorev ve Kur’an’in isimleri ile Kur’an’in temel
konular1 boliimler halinde ele alinmistir. Kitab’in en ayirt edici yonti, 6zellikle Kur’an
isimlerini incelerken eski donem (Cahiliye) Arap edebiyatindan, Hz. Peygamber
donemi ve sonrasit Arap siiri ve edebiyatindan ornekler sunmasi ve Kur’an’in bu
kelimelere kattig1 anlam derinliklerini ortaya koymasidir. Biileyhi, eserinde Kur’an’in
kirk alti ismine/vasfina yer vermistir. Miellif, Haralli (6l. 637/1240) ve diger bazi
alimlerin Kur’an’in isimleriyle ilgili elli bes ile yiliz arasinda isim/vasiftan
bahsetmelerinin abarti oldugunu, en dogru olanin kendisinin belirttigi kirk alt1 isim
oldugunu vurgulamaktadir.’ Ancak Kur’an’mn kok birligine (sidk, tasdik, musaddik,
tenzil, miinezzel) ve nispet ayriligina (beyan, tebyin, miibeyyen) sahip olan bazi
vasiflarin1 tek baglik altinda ele aldigindan dolayr Biileyhi’nin bu taksiminin de
elestirilebilecegini ve Haralli (6l. 637/1240) basta olmak iizere Kur’an’in isimlerini
yize kadar c¢ikaran alimlerin, wvasiflarn  her birini ayrnn  kategoride

degerlendirmelerinden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

8 bk. Muhammed b. Abdulaziz es-Siiveyni, Salih b. fbrdhim el-Biileyht ve cuhtdiihii’l-limiyye ve’d-
de”aviyye (Riyad: Daru’l-Mislim, 2005), 60-70.

% Salih b. ibrahim el-Biileyhi, el-Hiidd ve I-beyan fi esmdi’l-Kur’an (Riyad: el-Metabi‘u’l-Ehliyye 1i’l-
Ufset), 48-49, 53.
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Biileyhi, bu kirk alt1 vasfi, mushaf kronolojisine gore tertip etmistir. Vasfin
gectigi ayetleri serdederken eger vasif yediden fazla ayette zikrilmis ise yedi ayeti izah
ederek vasfi agiklamayr yeterli gormiistiir. Fakat bu yedi ayeti se¢cme yontemini
belirleyemedigimizi belirtmek isteriz. Zira bir vasifta, 0 vasfin gectigi ilk yedi ayete
yer verirmis, diger vasfi izah ederken aralardan bazi ayetleri segmistir. Muhtemelen
onemli gordigi ayetleri serdederek konuyu izah etmistir. Musannif, Kur’an’in bazi
vasiflarina igaret eden hadislere kitabin dnsoziinde yer vermistir. Boylelikle Kur’an’da
belirtilen bu vasiflarin Hz. Peygamber tarafindan da 6zel olarak dile getirildigine isaret
etmek istemistir. Bu kisimda yirmi ayr1 rivayete yer vermistir.'°

Biileyhi, eserinin bas tarafinda Kur’an’in degerine dikkat ¢cekmek maksadiyla
Kur’an’m Kur’an dis1 kaynaklarda zikredilen vasiflarini titizlikle ele almistir. Hadis
rivayetleri ile basladigr bu bolime Arap siirinden 6rnekler sunarak devam etmistir.
Yaklasik {i¢ yliz sayfa olan eserin ilk yiliz yetmis iki sayfasi, Kur’an disindaki s6z
konusu kaynaklarda zikredilen vasiflara ayrilmistir. Kur’an’in isimlerini izah ederken
kavramin i¢erdigi anlamlara ve Kur’an’in vasfi olarak ifade ettigi anlama deginmeden
vasiflarin bulundugu ayetlerin manalari ve i¢ ve dis baglamdan kaynakli anlamlar ile
bu vasiflar izah etmistir. Ornegin; tenzil vasfin1 zikrederken vasfin gectigi ayetlerin
(Lokman 31/21; Sebe 34/6; Muhammed 47/2, 26.) anlamlarindan kaynakli olarak
ortaya c¢ikan “Kur’an’in sihir, kehanet, oncekilerin uydurmalar1 olmadigi” anlamina
deginmis, n-z-l koklnun ifade ettigi anlama deginmedigi gibi inzal ve tenzil arasindaki
farki da izah etmemistir. Bu tislup -bazi vasiflarin kok anlamlarina yer verse de- eserde
izah edilen diger vasiflarin hepsinde goriilmektedir. Bazen vasiflarin anlamlarini izah
ederken hadislerden yararlanmisgtir."*

Eserin ilk bolimi olan Kur’an’in isimleri/vasiflart ile ilgili olan kismi
Muzaffer Marangozoglu tarafindan Tiirk¢eye terciime edilerek 2006 yilinda Pimar
Yaymnlar tarafindan “Kur’an Isimleri Antolojisi” adiyla basilmistir.** Akademik
Olcutlere gore tercime edilmeyen eserin adinda antoloji kavraminin kullanilmasindan
da anlasilacag iizere irticali bir terclime oldugu gézden kagmamaktadir. Genellikle
eski yazitlarin igerisindeki konulardan bazi boliimlerin segilmesiyle olusturulan eser
anlamina gelen antoloji, incelenen genis bir konunun bir boliimiiniin ele alinarak

olusturuldugu bir yazin tiiridiir. Muhtemelen yazar ya kitabin tamamini degil de bir

0 Biileyhi, el-Hiida ve'l-beyan fi esmdi’l-Kur’'an, 55-61.
" Biileyhi, el-Hiidd ve'lI-beyan fi esmdi’l-Kur’an, 174, 178, 180.
12 Muzaffer Marangozoglu, Kur an Isimleri Antolojisi (istanbul: Pinar Yayinlar1, 2006), ss.438.
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boliimiinii terclime ettigi i¢in ya da Kur’an’in daha birgok ismi oldugunu ama eserde
kirk alt1 tanesinin zikredildigini diisiinerek eserine bu ismi vermistir. Eserde ¢okca
tercime hatasi1 olmasina ragmen akici bir lslup kullanilmaya dikkat edilmistir.
Terclimenin baz1 boliimlerinde asli kaynakta olan bilgilerin alinmadigr dikkati
cekmektedir. Bunlarin haricinde tercime asli kaynaga uygun olarak yapilmis ancak
dipnot ve kaynakgaya yer verilmemistir.

Biileyhi disinda, Muhammed Cemil Gazi (6l. 1988) ve Ahmed el-Hamsavi,
"Attyye Muhammed el-Ferahani, Muhammed Mahrds el-Miiderris el-Azami gibi bazi
alimler bu alanda eser telif etmislerdir. Bu eserler de iislup olarak Billeyhi’nin eserine
benzedigi i¢in detayl olarak ele almaya gerek olmadig1 kanaatindeyiz. Ancak konunun
Oonemini vurgulamak bakimindan Cemil Ahmed Gazi’nin Kur’an’in elli bes ismine,
Hamsavi’nin ise doksan dokuz ismine yer verdigini zikretmek gerekmektedir.*®

Arap camiasinda yazilan bu eserlerin muvazenesinde iilkemizde yazilan ve
bizim ulasabildigimiz iki eser ve bir makale bulunmaktadir.'* Bu eserlerden birincisi
Muhammed Celik’in kaleme aldig1 “Kur’an Kur’an’t Tanimliyor” isimli ¢alismadir.
Eser, Sule yaynlan tarafindan 1998 yilinda basilmistir. Giris ve iki ana boliimden
olusan eserin 6nsdziinde konunun 6nemi ve amacina yer verilmis olup giris boliimiinde
konuyla ilgili kaynak degerlendirilmesi kisaca yapilmistir. Birinci boliimde Kur’an’in
Kur’an’daki isimleri dort alt baslik cercevesinde ele alinmistir. Birinci alt baglikta
Kur’an’in kaynagiyla ilgili isimlerine yer verilmistir. Bu boliimde tasdik, musaddik
gibi Kur’an’m kaynagiyla degil de muhtevasiyla ilintili olan bazi vasiflarin da
zikredildigi dikkati cekmektedir. ikinci alt baslikta Kur’an’n korunmusluguna delalet
eden vasiflara yer verilmistir. Bu boélimde zikredilen wvasiflarin, Kur’an’in
korunmuslugu ile ilgili baginin tam olarak kurulamadigi anlagilmaktadir. Yine
Kur’an’in azametine isaret eden vasiflar da bizzat Kur’an’in degil de Kur’an’in
vasiflarinin sifati konumundaki vasiflardir. Ornegin; sakil vasfi, Kur’an’in vasfi olan

kavl lafzinin sifatidir. Yine mensir ve meknan vasiflart da bu tirden sifatlardir.

3 Muhammed Cemil Ahmed G&zi, Esmdii’l-Kur’an fi’l-Kur’an (Mekke: Daru’l-iman, ts.), ss. 146;
Muhammed Mahrus el-Miiderris el-Azami, Esmdii’I-Kuran fi’I-Kur ‘an (Bagdat: Medresetii’l-Vefaiyye,
2000), ss. 116; Adem Bamba, Esmadii’l-Kur’an’i’I-Kerim ve esmaii siiverihi ve ayatihi (BAE: Merkezil
Cem’ati’l-Macid li’s-Sekéafeti ve’t-Turas, 2009), ss. 426.

¥ Muhammed Celik, Kur’an Kur’an’i Tammliyor, (istanbul: Sule Yaymlari, 1998), ss. 345.; Ejder
Okumus, Kur’'an’da Kur’an, (Istanbul: Ozgii Yaymlar1 (ARK), 2006), ss. 188. Abdurrahman Cetin,
“Kur’an’a Gére Kur’an’n Isim ve Sifatlart”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5 (1993),
s. 67-103.
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Ucgiincii alt baslik altinda Kur’an’mn indirilis gayesi ile ilgili vasiflar serdedilmistir. Bu
kisimdaki vasiflarin hangi cihetle indirilis gayesine isaret ettiginin tam olarak izah
edilmedigini sOyleyebiliriz. Dordiincii alt baslik ise Kur’an’in dili ve Gsldbu ile ilgili
olan isimlere ayrilmustir. ikinci boliim Kur’an’in diger vasiflarina ayrilmistir. Bu
boliimde genellikle miifret tarzda olan sifatlar degil de ciimle iislibunda (miirekkeb)
olan vasiflar zikredilmistir.

Bu alanda yazilmis ikinci eser, Ejder Okumus tarafindan kaleme alinan
“Kur’an’da Kur’an” isimli calismadir. Eser, Ozgii yaymnlar tarafindan Temmuz
2006’da basilmistir. Alt1 boliim halinde tertip edilen ¢alismanin ilk boliimii, genel
olarak Kur’an’la ilgili bilgilere ayrilmustir. ikinci bdlimde, Kur’an’in hak olusu
gercegi belirli Ayetler ile izah edilmistir. Ugiincii boliimde, Kur’an’in indirilme
maksatlar1 lizerinde durulmustur. Dérdiincii boliimde, indirilme {islibu incelenmistir.
Besinci bolimde -bu calismanin da konusu olan- Kur’an’in ozelliklerine yer
verilmistir. Altinc1 bolimde, Kur’an’in anlasilmasmin 6nemi iizerinde durulmustur.
Eser, Kur’an’in iyi ve dogru anlagilmasini temin etmek maksadiyla Kur’an’da sunulan
onun miifred ve ciimle bazli bazi 6zelliklerini icermektedir. Ayrica eserde Kur’an’in
tenzihi vasiflarina da kisaca yer verilmistir. Eserin, indirilisinden gayesine kadar
Kur’an’1 tanimlayan ayetlerin ve ayetler icerisindeki kelime veya kelime gruplarinin
Kur’an’a deléletinin keyfiyyet ve kemiyyet cihetiyle durumlarinin izah edilmesi
yOniiyle alana biiyiik hizmet sunan bir ¢alisma oldugunu s6ylemek miimkiindyir.

Uciincii ¢alisma ise, Abdurrahman Cetin’e ait olan “Kur’an’a Gére Kur’'an’in
Isim ve Sifatlar1” isimli makaledir. Burada Kur’an’in miifred yapidaki altmis
ismine/vasfina yer verilmistir. Makalenin amaci1 derli toplu bir sekilde Kur’an’in
vasiflarint sunmak oldugu i¢in vasiflarin anlam alani izah edilmeden kisaca bilgi
verilip vasfin gegtigi yet/ayetler siralanmistir. Bazen vasfin gegtigi ayetle ilgili de kisa
bilgi verilmistir. Ayrica vasfin ifade ettigi anlamin dolayli olarak isaret ettigi bazi
konulara da ¢ok kisa deginilmistir.

Yukarida kisaca bilgi verdigimiz bu kaynaklar incelendiginde, Kur’an’in
vasiflarinin belirli bir sistematige gore siralanmadigi dikkati ¢ekmektedir. Her bir
muellifin kendine gore bir yontem belirleyip, bu yonteme gore Kur’an’in 6zelliklerini
siraladigr gozlemlenmistir. Kur’an’in vasiflari arasindaki irtibata hemen hemen hig yer

verilmemistir. Kur’an’in vasiflarinin siyakiyla ilgili inceleme de yapilmamistir. Diger
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taraftan Kur’an’in vasiflarinin isaret ettigi tenzihi vasiflara ¢ok az yer verildigi
miisahede edilmistir.

Calisgmanin ikinci bolimiini olusturan Kur’an’da sifa kavrami ve Kur’an’in
sifa olusu ile ilgili cesitli ¢alismalar yapilmustir. Selahattin Oz, Kur’'an’'da Sifa
Kavrami, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi 2004,
ss. 93.; Rifai Erten, Hristivanlikta ve Islamiyet te Sifa, Erzurum: Atatirk Universitesi
Felsefe ve Din Bilimleri, Yuksek Lisans Tezi 2004, ss. 74; Bilal Umag, Kur’'an’da
Sifa, Sekine ve Tuma ’nine Kavramlari, Van: Yiiziinci Y1l Universitesi, Ylksek Lisans
Tezi 2007, ss. 105.; M. Said Sarimurat, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Sifa-Tedavi, Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi 2008, ss. 92.

Bu ¢alismalarin disinda, igerisinde sifa kavramina yer verilen bazi eserler de
telif edilmistir. Karl Opitz, Kur’an’'da Tababet (Die Medizin im Koran), trc., Feridun
Nafiz Uzluk, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971, ss. 111; Osman Oztiirk,
Kur’an’da Tababet ve Tip’ta Yemin Istanbul: Yenda Yayinlari, 1999, ss. 526; Mehmet
Kemal Pilavoglu, Islamiyet ve Tip Istanbul: Kevser Yayinlari, 1973, ss. 157; Abdullah
Haccac, Kur’an’la Tedavi Usulleri, trc., Naim Erdogan, Istanbul: Pamuk Yayimcilik,
ts., ss. 173; Ahmet Altun, Kur’'an ve Hadiste Bilim ve Sifa Mdcizeleri Istanbul: Sevgi
Yayinlari, 2006, ss. 152.

Selahattin Oz’iin Yiiksek Lisans calismasi olan “Kur’an’da Sifa Kavrami”
isimli tezde, sifa kavraminin liigat anlami ve IslAm ilimlerindeki konumu izah
edildikten sonra Kur’an’da sifa kelimesinin zikredildigi ayetler mivacehesinde
terimsel anlami olusturulmaya calisilmistir. Calismada sifa kavramimin Kur’an’a
nispetine tam olarak deginilmemistir. Diger ¢calisma, Rifai Erten’in, “Hristiyanilikta ve
Islamiyet’te Sifa” isimli yiiksek lisans tezidir. Bu c¢alismada genel hatlariyla
Hristiyanligin sifa algistyla Islamiyetteki sifa anlayisinin kiyaslamasi yapilmis olup
sifa vasfinin Kur’an’a nispetle kazandigi anlam {izerinde durulmamistir. Sifa
kavramiyla ilgili yapilan bir diger calisma da Bilal Umag’a ait olan “Kur’an’da Sifa,
Sekine ve Tuma’nine Kavramlari” isimli yiiksek lisans tezidir. Calismada sifa
kavraminin manevi hastaliklarla ilgili bir kavram oldugu vurgusu dikkati ¢ekmektedir.
Ancak aktarilan bazi tefsir ve yorum bilgilerinin bu vurgu ile celistigini ifade etmek
isteriz. Zira -bu calismada da yer verildigi gibi- Kur’an’in, maddi ve manevi

hastaliklara sifa olma potansiyeli bulunmaktadir. Yine M. Said Sarimurat tarafindan
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hazirlanan “Kur’an-1 Kerim A¢isindan Sifa-Teddvi” isimli ¢alismada Kur’an’in sifa ve
tedaviye bakis agis1 ele alinmastir.

Yukarida zikredilen bu ¢alismalarda sifa kavramimin liigat anlamlarina ve
Kur’an’daki anlam alanmiyla ilgili ¢ok kisa bilgilere yer verilmistir. Lakin Kur’an’in
vasfi olan sifa kavrami, Kur’an’a nispeti yoniiyle tam incelenmemistir. Bu ¢alismanin
ayirt edici yonii de sifa kavramimin Kur’an’a nispeti yontiyle ifade ettigi anlam ve bu
anlam cihetiyle Kur’an’in diger ilgili vasiflarimin incelenmis olmasidir. Ayrica
yukarida zikredilen ¢alismalarda sifa lafzinin anlam alani {izerinde durulmusken bu
calismada Kur’an’in bir 6zelligi olarak zikredilen sifa lafzinin anlam alani ortaya

konulmustur.

ARASTIRMANIN AMACI

Kur’an-1 Kerim’in gonderilme amaglarindan birisi de miiminin dinyada
sthhat ve selamet bulmasina rehberlik etmektir. Onu okumak, anlamak ve tatbik etmek
suretiyle miimin sthhat bulmakta, sikint1 ve kederlerden uzak kalmaktadir. Kur’an’in
bu giizel ikliminden istifade edebilmek i¢in onu tanimak gerekmektedir. Kur’an,
ayetler igerisindeki bazi kavramlarla kendini tanitmaktadir. Kur’an’in &zelliklerini
ortaya koyan bu kavramlar, tefsir ve “ulimii’l-Kur’an ile ilgili baz1 eserlerde onun
isimleri olarak zikredildigi gibi bazilarinda da vasiflar1 olarak takdim edilmistir.
Kur’an’m sthhat, afiyet menbaindan istifade edebilmek de bu vasiflart bilmek ve
anlam alanlarina vakif olmakla miimkiindiir. Bundan dolayr Kur’an’in vasiflarindan
biri olan sifa kavrami, bu ¢alismada tahlil edilmistir.

Kur’an’1n, diinyada insanlarin 6zellikle miiminlerin ruhen ve bedenen sihhatli,
ding ve zinde olmalarini temin eden emir, nehiy ve tavsiyelerle donatilan ilahi vahiyler
biitiini oldugunu ifade eden sifa vasfinin hdiz oldugu bu anlam yogunlugunun tam
olarak ortaya konulamadigi anlasilmaktadir. Kavramla ilgili yapilan ¢alismalarda
genelde manevi bir kavram olarak telakki edildigi dikkati cekmektedir.® Ancak sifa
vasfl, Kur’an’in miiminin sagligina zarar verecek olan s6z, tavir ve eylemleri beyan

ettiginden dolay1 ve baz1 hadislerde beyan edildigi gibi maddi hastaliklar i¢in okunarak

> Eroglu, “Havassu’l-Kur’an”, 16/522-523; Celebi, “Rukye”, 35/221; Aydim, “Sifa Kaynagi Olarak
Kur’an’1 Kerim (Kur’an’mn Sifa Olduguna Dair Ayetler Uzerinde Bir Tefsir Denemesi)”, 58-60.
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miimini iyilestirdigini ifade ettigi i¢in hem maddi hem de manevi hastaliklar1 kapsayan
bir anlam alanina sahip oldugu anlasilmaktadir. Yine sifa vasfinin irtibath oldugu diger
kavramlarla arasindaki bagin da yapilan ¢aligmalarda tam olarak ortaya konulamadigi
tespit edilmistir. Bu sebeple kavramin anlam alan1 manevi hastaliklarla kisith kalmig
hatta sifa, moral ve motivasyon amacli bir kavram olarak telakki edilmistir.'® Bu nakis
tutumun diizeltilmesi i¢in sifanin Kur’an’in diger birgok vasfiyla ilintili bir kavram
oldugunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu ilintiyi irdelemek maksadiyla
calismanin ilk bolimiinde Kur’an’in sifa disindaki diger vasiflart incelenmistir.
Kur’an’in dinamik yapisini ortaya koyan bu vasiflar, onun génderilme gayesini de
ortaya cikarmaktadirlar. Bu sebeple her bir vasif, vasfin bulundugu kok kelime
itibariyla sahip oldugu anlamlar1 basta olmak iizere istikakindan kaynakli anlamlari,
siyak-sibak odakli manalari ve vasfin nispet edildigi kisi, topluluk veya nesneler
sebebiyle sahip oldugu anlamlarinin incelenmesi gerektigi anlasilmigtir. Bu anlamlarin
timii ortaya ¢ikarildiginda vasif dogru anlasilmis ve netice olarak Kur’an, dogru
taninmis olacaktir. Yine vasiflarin anlam alanlar1 tespit edildiginde her bir vasfin
Kur’an’in farkli 6zelligini ortaya c¢ikardigi da anlasilmis olacaktir. Caligmanin ilk
bélumunde amagclanan da budur.

Kur’an, genellikle “Allah tarafindan Cebrail as. vasitasiyla Hz. Peygamber’e

indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiiren nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen

% Ornegin Aydin, sifanin moral ve motivasyon maksatli bir kavram oldugunu sdyle ifade etmistir:
“Soziin insan iizerinde tesirinin oldugu muhakkaktir. Tarihte soziin etkisi ile ilgili bir¢ok sey
sOylenmistir. Bu giin psikolojik hastaliklarin tedavisinde psikoterapinin uygulanmast bir nevi sdziin
etkisinin ilmi disiplin tarafindan da kabul edildigini kanitlamaktadir. Ciinkii psikoterapi tamamen sz,
telkin ve giidiilenim ile hastayi iyilestirrnek amacina yonelik olarak yapilan bir tedavi usuliidiir. Ayrica
bedensel hastaliklara yakalanmamak i¢in kiginin iyi bir ruh hali i¢inde olmasi ve iyilesmesinde de
hekimin hastasina telkinlerinin etkili oldugu tespit edilmistir. Syle bir hikdye anlatilmaktadir: Lokman
hekim kendisine gelen hastaya ilag degil de su vererek kirk giin diizenli olarak her giin bir kagik sudan
igmesini, bunu yaparsa iyilesecegini, higbir hastaliginin kalmayacagini sdylemis. Hasta elindekinin su
oldugundan habersiz denilenleri harfiyen yerine getirmis. Kirk giin sonunda higbir seyi kalmamus.
Hasta, Lokman hekime ne ilaciydi o bana verdigin? dediginde Lokman hekim onun su oldugunu
sOylemis hasta buna ¢ok sagirmustir. Allah Resuli'niin (s.a.) “Siiphesiz ki, beyanda sihir vardir”
(Buhari, 51 Tib, 1981; Darimi, 199 Salat, 198 I, Malik b. Enes, 7 Kelam, 1981; Ahmed b. Hanbel, 1981:
1, 269, 11, 16, 111, 470, 1V, 263) hadisi s6zlin insan Uzerindeki tesirini gostermektedir. Allah Resuli'niin
(s.a.) bu sozii bir tesbihi beligdir. Bununla da beyanin nerdeyse bizzat sihir gibi bir eylem olduguna
vurgu yapilmistir. Cilinkii bu gibi tesbihler genellikle miisebbeh'in miisebbehun bih'e benzedigi
konusunda mibalaga igin kullanilir.” bk., Aydin, “Sifa Kaynagi Olarak Kur’an’1 Kerim (Kur’an’in Sifa
Olduguna Dair Ayetler Uzerinde Bir Tefsir Denemesi)”, 57.
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i seklinde tanimlanmaktadir. Akide odakli olan bu tanim, Kur’an’in en

kelamullahtir.
veciz tanimi olmakla birlikte tarifin olmazsa olmaz sart1 olan “efradin1 cami, agyarimi
mani” olma ozelligini barndirdigini sdylemek zordur. Ciinkii Kur’an, dort ylzden
fazla ayet icerisindeki altimistan fazla kavramla kendini tanitmaktadir. Ilgili tanimda
ise bu kavramlardan sadece inzél, kelamullah, kitab, Kur’an, suhuf, tenzil ve zikr
vasiflart yer almaktadir. Oysa Kur’an’t dogru tanimak tiim vasiflarini irdelemekle
miimkiindiir. Bundan dolay1 g¢alismanin birinci boliimiinde Kur’an’in vasiflarinin
tefsir, tefsir iistlii ve "ulimii’l-Kur’an eserlerinde nasil islendigi sorusuna cevap
aranmistir. Ardindan miifred formdaki vasiflarin hangileri oldugu tespit edilmistir. Bu

18 acisindan

asamadan sonra ilgili vasiflarin mantik ilmindeki “kiilliyyati hamse”
Kur’an’in ne tiir vasfi oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Buradaki amag¢ vasfin
Kur’an’t tek basina tanimlamaya yeterli olup olmadiginin beyan edilmesidir. Zira
kitdb, hukim, “arabi, kavl, beyyine, kelam gibi vasiflar “cins” tiiriinde lafizlar
oldugundan Kur’an’1 diger benzerlerinden ayirmak igin yeterli olmayan vasiflari
arasindadir. Zaten Kur’an, bu tiir vasiflari ya ikinci bir sifatla ya da isim tamlamasiyla
(hassa veya araz ile) zikrederek kendine has olduklarini beyan etmistir. Yine fasl,
furkén, hak, Kur’an, rahmet, sifa ve vahiy gibi baz1 vasiflar ise “fasl” tiirtinde lafizlar
oldugundan dolayr kendi baslarina Kur’an’i tamimlamak igin yeterlidirler. Bu tir
vasiflar ayrica bir sifatla veya isim tamlamasiyla zikredilmemislerdir. Dolayistyla bu
bolumde vasiflar genel ve Ozel igerikli vasiflar olarak smiflandirilarak Kur’an’in
vasiflarinin mantik ilmindeki dogru tamm tiirleri olan “hadd-i tim” ve “resm-i tam™*°
tirinden tanimlarinin yapilmasi da saglanmaya c¢alisilmistir. Bu tiir tanimlama
Kur’an’in da dogru tanimlanmasina hizmet etmektedir.

Ayrica mantiksal agidan Kur’an nedir? sorusuyla ilgili olarak onun mahiyet

veya muhtevésina yonelik cevap verilebileceginden dolay: vasiflarin Kur’an’in hangi

yoniinii aciga ¢ikardigr konusu da incelenmistir. Baz1 vasiflar Kur’an’in mahiyetiyle

1 Ebi’l-Hasen Alf b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, M ‘ucemii’t-ta’rifat
(Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 146.

8 Mantik ilminde kavramlar anlama delaleti itibartyla cins, nevi’, fasl, araz-1 amm ve araz-1 has seklinde
besli taksime tabi tutulmuslardir. bk., Talha Alp, Isagoci Tercemesi (istanbul: Yasin Yaymevi, 2013),
14.

9 Mantik ilminde bir seyi tam ve dogru tarif etmenin iki yontemi vardir. Biri hadd-i tam, digeri ise
resm-i tim yontemiyle tanimlamadir. Efradin1 cdmi, agyarini mani bir tanim ya hadd-i tdm ile ya da
resm-i tam ile yapilabilmektedir. Haddi-Tam: Bir seyin yakin cinsiyle yakin faslindan (en ayirici
yoniinden) olusan tanimdir. Resm-i Tam: Bir seyin yakin cinsi ve havass-1 ldzimesinden (en bariz
dzelliginden) olusan tamimdir. bk. Alp, Isagoci Tercemesi, 18.
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ilgili iken baz1 vasiflar igerigiyle ilgili bilgi sunmaktadir. Kur’an’in kitab, suhuf, vahiy,
kavl, muhkem, rGh, rahmet, hiida, nir, te’vil, Kur’an, kelamullah, hablullah, ahsenii’l-
hadis, iimmii’l-kitab gibi vasiflart onun mahiyetiyle ilgili bilgi verirken hak, hikim,
zikr, mev’iza, besair, zikra ve sifa gibi vasiflar1 Kur’an’in igerigiyle ilgilidir. Vasiflar
boyle bir ayrima tabi tutularak Kur’an’it tanimlama yOnlerinin ortaya konulmasi
amagclanmstir.

Tabii ki bu vasiflarin derin bir sekilde incelenmesinin asil sebebi, sifa vasfinin
anlam alanininin ortaya konulup Kur’an’a nispetle kazandigi anlamlarin detaylica
incelenmesidir. Calismanin ikinci boliimiinde 6ncelikle sifa lafz1 kavramsal boyutta ele
alinarak sifa nedir? sorusu yanitlanmaya calisilmistir. Kavramsal boyutu ortaya
koymak icin ilk olarak Kur’an’in inzélinden 6nceki donemlerde kavrama yaklasimlarin
nicelik ve niteligi irdelenmistir. Sonraki siirecte Kur’an sifa olabilir mi?, Eger olursa
nasil bir sifa olur? soru(nsal)larina yanit bulmak maksadiyla sifanin Kur’an icerisinde
sahip oldugu anlamlar arastirilarak ona nispetle kazandigi anlamlarin ortaya konulmasi
hedeflenmistir. Burada sunu vurgulamak gerekir Ki, yukarida da belirtildigi tizere sifa
vasfiyla ilgili olarak genelde manevi olarak tanimlama yoluna gidilmistir. Calismada,
bu tiir bir tanimin eksik ve hatali oldugu ¢esitli delillerle ve mantiksal argiimanlarlarla
izah edilmeye c¢alisgilmistir. Nitekim hicri dordiinci asra kadarki erken ddnem
tefsirlerde?® Allah’a nispet edilen sifa lafzi, “maddi-manevi, fiziksel veya psikolojik
tiim hastaliklar iyilestirmek™ anlaminda kullanilirken Kur’an’a nispet edilen sifa vasfi
genelde “beyan etmek” seklinde yorumlanmistir. Bu farkli yorumun ardinda sifa
lafzinin nispet edildigi 6zne (Allah) veya nesnenin (bal, Kur’an) farkli olmasi meselesi
vardir. Ancak hicri dordiincti asirdan sonra telif edilen tefsirlerde sifa vasfi, Kur’an
biitiinliigiinde degerlendirilmeye baslandiktan sonra bu yorum farkinin ortadan kalktigi
dikkati cekmektedir. Bu asamada sifa vasfina, “hastaliklari iyilestiren, insani/miimini
fitratim1 bozan etmenlerden uzak tutan” anlamlar1 verilmistir. Razi ve sonrasinda telif
edilen tefsir kaynaklarinda vasfin Kur’an-hadis biitiinliigiinde ele alinmasiyla anlam
alaniin da belirginlestigi goriilmektedir. Bundan dolay1 hicri altinci asirdan sonraki
telifler olan Zemahseri, Razi, ibn Kesir gibi miifessirlerin eserlerinde kavramin sahip
oldugu bu anlam yogunlugunu bulmak miimkiindiir. Calismada, sifa vasfinin anlam

alaninin bu olusum siireci de incelenerek Kur’an kavrami olarak ifade ettigi anlamsal

20 Calismanin buradan sonraki kisimlarinda “Erken dénem tefsirleri” ibaresiyle yetinilecek olup bununla
hicri ilk dort asirdaki telifler kastedileceginden ayrica beyan edilmeyecektir.
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boyutunun dogru olarak ortaya konulmasi amacglanmistir. Zira 0Onceki bolimde
zikredildigi tizere sifa ve tlrevleri ile ilgili yapilmis olan ¢alismalarda bu siirece yer
verilmedigi gibi sifanin hdiz oldugu anlam yogunlugu da tam olarak tespit
edilememistir.

Arastirma esnasinda sifa vasfinin anlam alaninin 6nceki ¢alismalarda ¢esitli
sebeplerden 6tlrti  dogru tespit edilemedigi miisdhede edilmistir. Kur’an’in
oOzellikleriyle ilgili bilgi veren kavramlardan birinin de sifa vasfi oldugu sdylenmisti.
Bundan dolay: sifa vasfi, dogru anlamlandirilip anlasildiginda Kur’an’in sifa 6zelligi
ortaya konulabilmektedir. Bu sebeple vasfin Kur’an’daki anlam alaninin dogru tespit
edilmesi agisindan sifa vasfina olumsuz etki eden bu etmenlerin ortaya konulmasi
gerekmektedir.

Sifa vasfinin dogru anlasilmasina olumsuz etki eden olgularin en 6nemlisi
Kur’an kavrami olarak ele alinmamis olmasidir. Arap dili ve Kur’an kelimeleri ile
ilgili liigatler basta olmak Uzere tefsir eserlerini ve tefsirle ilintili kaynaklar ile Kur’an
kavramlariyla ilgili eserler incelendiginde sifa vasfinin kavramsal olarak incelenmedigi
dikkati ¢ekmektedir. Kadim liigatlerde, sifa lafzinin sadece sozliik anlamlara yer
verilmistir. Kur’an kavrami olarak ele alinmamistir. Zira Halil b. Ahmed, ibn Diireyd
(6l. 321/933), ibn Faris (6l. 395/1004), ibn Side (6l. 458/1066), Damegani (6l.
478/1085), Cevaliki (6l. 540/1145), Ibnii’l-Cevzi (6l. 597/1201), ibn Manzir ve
Curcani’nin telif ettikleri eserler basta olmak iizere Arap dili ve Kur’an kelimeleriyle
ilgili eserlerde sifa lafzi, Kur’an kavrami olarak derli toplu bir sekilde
tanimlanmamistir.> Bu eserler icerisinden Kur’an kavramlarina tahsis edilmis olmalari
sebebiyle Damegani, Hakim et-Tirmizi ve Ibn el-Cevzi’nin eserleri ayr1 bir dneme
sahiptirler. Ancak bu eserlerde dahi sifa lafzinin Kur’an kavrami olarak “efradini cami,
agyarmi mani” bir taniminin yapilmadigi dikkati ¢ekmektedir. Bu eserlerde, sifa
lafzinin Kur’an’daki 6zet anlamina yer verilmis, nispet edildikleri 6zne veya nesneye
nispetle sahip olduklari anlamlara deginilmemistir. Nitekim Damegani, Kur’an’daki

sifa kelimesinin ferah, afiyet, beyan ve taraf anlamlarina geldigini ifade etmistir.22

2 Ornegin; Halil b. Ahmed (61. 175/791) ve Ibn Faris (6l. 395/1004), sifa kavramini “sekamdan
kurtulmak” olarak tanimlamistir. Sekam lafzinin ise maddi hastalik olarak anlamlandirildigim
zikretmiglerdir. bk., Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kizdbii’l-"ayn
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 2003), 2/344; Ebii’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razt el-Kazvini el-Hemedant, M ‘ucemii mekdyisi’l-liiga (Riyad: Daru’l-Fikr, ts.), 3/199.
22 Damegani, Kamiisu'l-Kur’an, 266-267.
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Ibnii’l-Cevzi ise, sikintiy1 ortadan kaldiran seye yatkin olmak anlamini vermistir.?
Goriildiigii gibi bu eserlerde sifanin, Kur’an’a nispetle kazandigi anlama yer
verilmedigi gibi kavramsal tanim1 da yapilmamastir.

Kadim filolojik tefsirlerde de sifa lafzinin Kur’an kavrami olarak ele
alinmadig1 gortlmektedir. Bu eserler igerisinde -Yahya b. Sellam’in (61. 200/815) eseri
istisna edilecek olursa- sifa kavramina dahi deginilmedigi, anlam alaniyla ilgili bilgi
verilmedigi dikkati ¢gekmektedir. Nitekim Mukatil b. Stleyman (61. 150/767), YUnus
shresinin elli yedinci Ayetinin ve Isrd sdresinin seksen ikinci Aayetinin tefsiri
baglaminda sifa lafzinin “kiifiir ve sirki beyan eden” anlamina geldigini ifade etmekle
yetinmistir. Abdurrezzak b. Hemmam (6l. 211/826) ve Ahfes (6l. 215/830) gibi
miifessirler ise sifa lafzina yer vermemislerdir.?* Yahya b. Sellam, &zet olarak sifa
vasfinin “afiyet ve agiklamak” anlamlarina geldigini beyan etmistir.” Bu iki anlam sifa
vasfini aciklasa da kavramsal olarak tanimlamak icin yeterli olmadig1 anlasilmaktadir.
Bu eserlerin, Kur’an’mn manasi bilinmeyen kelimelerini agiklamak gayesine matuf
olarak yazildig1 bilinmektedir. Bu ger¢ek dikkate alindiginda, ilgili donemlerde sifa
vasfinin anlaminin bilindigi i¢in eserlerde zikredilmedigi ¢ikarimini yapmanin
miimkiin oldugu sdylenebilir. Netice itibariyla erken dénemde telif edilen eserler
incelediginde sifa vasfinin, “Kur’an’1n sirk ve kiifiir olan olgular1 beyan etmesiyle sifa
olmas1” ve “Kur’an’in, helal ve harami beyan ederek sifa olmasi” anlamlarinda
kullanildig1 anlasilmaktadir. Ancak Ibnii’l-Esir’in (6l. 606/1210), sifa lafzinm ilk
donemlerde bedensel hastaliklardan kurtulmak anlaminda kullanilirken sonradan kalbi
ve ruhi hastaliklar i¢in kullanilmaya basladig1 bilgisini sunmasi sifa vasfinin siireg
icerisindeki anlam degisim ve doniisiimii acisindan Snemli bir bilgidir.?® Zira ortalama
ilk bes asirda telif edilen tefsir eserlerinde sifa vasfinin “kalbi (manevi) hasaliklara sifa
olmas1” anlami iizerinde yogunlagilmistir. Sonraki dénemde yazilan tefsir eserlerinde

sifa vasfi, tefsir-hadis bitiinligiinde ele alindigindan sifa vasfinin bedensel hastaliklara

2% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii I- ayiini’'n-nevizir
St “timi’[-viicith ve 'n-nezdir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 370.

?* Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’l-"Arabi, 2002), 2/242, 547.

% Ebi Zekeriyya Yahyé b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellam (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Ilmiyye, 2004), 1/74

% Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer,
en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve I-eser (Riyad: Dar-u Ibni’l-Cevzi, 2006), 486.
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da sifa oldugu siklikla ifade edilmistir.27 Ancak bu siirecte sifa vasfinin Kur’an
kavrami olarak ele alinmadigi anlasilmaktadir. Bundan dolayr sifanin, ilk bes asirda
sadece kalbT (manevi) hastaliklar i¢in kullanilan bir Kur’an terimi olarak algilanmasina
yol agmistir. Bununla beraber Ibn Abbas (6l. 68/687-88) ve Miicahid b. Cebr (ol.
103/721) basta olmak lizere bazi sahabe ve tabilndan “Kur’an’in herseye sifa oldugu,
Allah’mn her derde Kur’an’la sifa verdigi” ile ilgili rivayetler aktarilmistir. Bu
rivayetlere bazi tefsirlerde ilgili Ayetlerin tefsirleri baglaminda yer verilmistir.?® Tefsir
kaynaklarinda Kur’an biitiinliiglinde ve tefsir-hadis ekseninde ele alinarak sifa vasfinin
bir Kur’an kavrami olarak anlamlandirilmamasi sebebiyle sifa vasfinin dogru
tanimlanamadigr  anlagilmaktadir. Bu sebeple c¢alismada kavramin Kur’an
biitiinliiginde sahip oldugu anlamlari ile tefsir-hadis ekseninde kazandigi anlamlari
tespit edilerek Kur’an kavrami olarak ifade ettigi anlam ortaya c¢ikarilmaya
calisiimustir.

Sifa vasfinin anlasilmasina olumsuz etki eden bir diger faktor de diger bazi
vasiflarla memziic anlam verilmesi meselesidir. Tefsirlerde sifa vasfinin, bazen ayni
ayet igerisinde zikredilen mev'iza, rahmet ve hidayet gibi kavramlarla bazen de Kur’an
icerisindeki beyan, besdir, burhdn gibi Kur’an’in diger vasiflartyla izah edildigi
goriilmektedir. Ornegin; Mukatil b. Suleyman, “Helal ve harami beyan” eden
yorumunu yapmustir.”’ Taberi de “Ayetleri beyan etmekle icerdigi ogiitler sebebiyle
goniillerdeki hastaliklara sifa oldugu” ve “Hakki beyan eden” yorumlarini yapmustir.®
[Ik dénem tefsirlerinde genellikle beyan olarak izah edilen sifa kavrami, Kur’an’mn
ozellikleri arasinda olan beyan, tebyin ve tibyan vasiflari ile memzuc anlam ifade eder
hale getirilmistir. A¢iklamak, izah etmek, ortaya ¢ikarmak, anlatmak anlamlarina gelen
beyan kelimesi, zaten Kur’an’da Kur’an’in bir 6zelligi olarak zikredilmektedir.®* Sifa

lafzina beyan anlami verildiginde Kur’an’in bir diger 6zelligi olan beyan vasfinin ya

" Ebt Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistant,
Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 27/261; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtér b.
Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, Advdii’l-beydn fi izdhi’l-Kur’an bi’l-Kur’an (Mekke: Déaru
Alemi’l-Fevaid, ts.), 3/737.

%8 Ebir’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’an’i’I-Mecid (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 1994), 3/123; Eb Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b.
Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dlimii 't-Tenzil (Riyad: Dar-u Taybe, 1989), 7/177.

» Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 2/547.

% Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi el-Bagdadi, Cami u’l-beydin an te vili
dyi’I-Kur’an (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1994), 1/67, 6/472.

31 Ali imran 3/138; el-Kiyame 75/19.
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Kur’an’da miihmel/fazlalik olarak ya da sifa vasfini tekit eden bir formda zikredilen
bir vasif olarak yer aldig1 vehmi ortaya ¢ikabilmektedir. Kur’an agisindan sifa, beyanin
sonucunda ortaya ¢ikan kesin sonug¢ oldugundan dolay: aralarinda sebep-sonug iliskisi
bulundugundan bahsetmek miimkiindiir. Miifessirlerin de bu sebep-sonug iliskisi
baglaminda sifa vasfini beyan olarak yorumladigi soylenebilir. Zira bazi miifessirler
maraz gibi bazi Kur’an kavramlarini izah ederken Kur’an’in sirk, niféak, fisk tirii
marazlart beyan etmekle sifa olduguna vurgu yaparak buna isaret etmislerdir.*
Hastaliktan iyilesmek, sihhatli ve iyi hale donmek anlamina gelen sifa vasfini beyan
lafziyla izah etmek kavrami eksik tanimlamak anlamina geleceginden sifa vasfinin
beyan olarak anlamlandirilmasi onun hakiki anlammin golgelenmesine sebep
olmustur.

Bu memzic anlam yapisi, ayetler igerisinde sifa ile birlikte zikredilen
vasiflarda da goriilmektedir. YQnus sdresinin elli yedinci ayetinde zikredilen sifa
vasfinin, mev’iza, hidayet ve rahmet kelimeleriyle yakin anlama sahip oldugu

belirtilmistir.>

Ancak bu kavramlar ile sifa vasfi arasinda anlam yakinli§indan
bahsetmek bazi sebeplerden otiirlii uygun goriinmemektedir. Mev'iza kelimesi, 6giit,
nasihat, sohbet ve uyar1 anlamina gelmekte olup Kur’an’da sadece miiminlere hatta
miittaki miiminlere nispet edilmistir. Bu anlamda mev1za, zikir, inzar, tebyin ve teblig
gibi faaliyetler akabinde belirli olgunluga ulagsmis olan miimine yapilan 6gtdi ifade
eden bir kavramdir.®* Sifa ise ogiidiin kendisi degil de 6g8iidli uygulayan miiminde
olusan miispet durumu ifade eden bir anlama sahiptir. Kur’an’daki o6gudi, sifa
vesilelerinden biri olarak anlamak miimkiindiir. Ancak 6giit, sifa vasfin1 tam olarak
karsilayan bir anlam yapisina sahip degildir. Yine mev’iza, ahlaki, faziletli tavir ve
davranisa vesile olan sey demektir.*® Sifa ise bu faziletli tavir ve davranislarin hayata
aktarimiyla olusan durum anlamimi ifade eder. Faziletin elde edilmesinin temel

taglarindan biri mev'1zadir.*® Faziletin sonucunda olugan sey ise sifadir. Mev'1za ahlak

ve faziletin kokd, sifa ise meyvesi mesabesindedir.

%2 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2/547; Taberi, Cami u’l-beyan, 1/67, 6/472.

*% Yerinde, “Sifa”, 39/129.

% Hakim et-Tirmizi, Tahsil, 51, 64.

% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/33; Razi, Mefitihu l-gayb, 9/13.

% Ebw’l-Hasen, Ali b. Ismail el-Mursi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a’zam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
IImiyye, 2000), 2/333, 8/251; Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani,
Miifredat-ii elfizi’l-Kur’an (Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 2009), 639, 876.
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Sifa vasfiyla memz(c anlam verilen diger lafiz da rahmet vasfidir.*” Rahmet
lafz1, Kur’an’da genellikle Allah’a nispet edilmistir. Bunun yanisira Hz.
Peygamber’in® ve Kur’an’m® vasfi olarak da zikredilmektedir. Bu vasif, muhataba
ihsan ve ikramda bulunmaya sevkeden kalbi incelik, acima duygusu, zarafet, koruyup
kollama iste§i uyandiran durum, acinacak durumda olan kimseye gosterilen yufka
yiireklilik, sefkat ve liituf anlamlarima gelmektedir.”® Kur’an’in vasfi olarak Kur’an’i
okuyan, anlayan ve hayatina tatbik eden miimine kalbi incelik, zarafet, koruyup
kollama duygusu asilayan kitap anlamina geldigi gibi bu miimine Allah’in rahmetinin
tiim ¢esitleriyle verilmesine vesile olan bir kitap oldugu manasini da ifade etmektedir.
Nitekim Sa’ravi (0. 1998), rahmet ile sifanin farkin1 soyle ifade etmektdir: “Rahmet,
Allah’in kuluna hi¢ hastalik vermemesi veya hastaliktan gifa bulan kimseye tekrar
hastalik vermemesidir. Sifa ise hastalanan kimseyi iyilestirmesidir.”*" Ancak bu ifade
de rahmet vasfi ile sifa vasfinin anlamsal farkini tam olarak ortaya koymamaktadir. Bu
sebeple rahmet lafzinin igeriginde sifa ile ilgili bir bag olmadig1 igin sifa vasfinin
rahmet olarak tanimlanmasi uygun gériinmemektedir.

Sifa vasfimin hidayet vasfi ile tanimlandig1 da olmustur.* Hedefe ulastiracak
olan yolu gostermek, hedefe giden yol i¢in kilavuzluk etmek anlamlarina gelen hidayet
lafz1, Kur’an’in bir 6zelligi olarak onun dogru s6z ve eylemi gosterdigine, sapkin s6z
ve kotii davranislardan uzak durmaya yonlendirdigine isaret eden bir vasfidir.*® Bu
anlamda, beyan vasfiyla anlam iliskisine sahip goriinmektedir. Ancak sifa vasfiyla
anlam iligkisi bulunmamaktadir. Ancak bu kot s6z ve davramislardan uzak duran
mudmin, sifa bulmus bir kisi olarak tavsif edilebilir. Dolayisiyla sapkin diisiince ve
sozler ile kotli davraniglardan uzak durmaya yonlendirmek sifa i¢in yeterli bir olgu

olamamaktadir. Bu sebeple sifa vasfi hidayet olarak anlamlandirilmamahdir.**

% Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dlimii t-
Tenzil (Riyad: Dar-u Taybe, 1989), 5/123.

% en-Nisa 4/113; Enbiya 21/107.

% el-En"am 6/54, 157; el-A"raf 7/154, 203; Y(nus 10/57; YGsuf 12/111; en-Nahl 16/79; el-isra 17/82;
en-Neml 27/77; el-Kasas 28/43, 86; el-Ankeb(t 29/51; Lokman 31/3; el-Césiye 45/20.

“* isfehani, Mifredat, 347.

* Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru $a 'rdvi (Kahire: Daru Ahbari’l-Yevm, 1991), 6/3654;
9/5252; 10/6002; 17/10846.

*2 Ornegin bk., Razi, Mefitihu I-gayb, 17/119-122.

* sfehani, Mifredat, 835.

* Ebi’l-Fida’ imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safil, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-"AZim (Kahire: Miessesett Kurtuba, 2000), 1/260.
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Sifa vasfinin, burhan kelimesiyle benzerlik arzettigi de ifade edilmistir.*®
Burhan, berrak ve saf hale getiren, agikliga kavusturan delil anlamina gelmektedir.46
Burhan lafzin1 beyyine, delil, karine, emare, isaret gibi lafizlardan ayiran husus,
mantiksal orgii ile ulasilabilen bir delil tiri olmasidir. Bu sebeple mantik ilminde
“Oncilleri  kesin bilgi ifade eden forma sahip olan hikimdir.” seklinde
tanimlanmaktadir.*’ Kur’an terimi olarak “hak ile batil ayiran delil” anlamini ifade

etmektedir.”® Kur’an’da, “t. 4 20 G5 285 2 S 2505 36 200 &1 ¢ Ayetindeki®® burhan

lafz1 da terim anlaminda kullanilarak Kur’an’in tim oénculleri kesin olan delilleri ihtiva
ettigine isaret edilmistir. Bu anlamlar1 ihtiva eden burhan lafzinin sifa vasfindan farkli
bir yapida oldugu anlasilmaktadir.

Sifa vasfinin besair anlamina geldigi de ifade edilmistir.”® Basiret, bir seyin
hem zahir hem de batinina vakif olmak, geregi gibi idrdk etme vyetisi, ibret, delil,
tecrilbe gibi anlamlara gelmektedir.”* Bu tamima gore basiretin, firaset kavramiyla da
anlam iligkisi igerisinde oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda basiret firdsetin ilk
basamagi, firdsete vesile olan yeti olarak da tanimlanabilir. Kur’an’da ise daléletin ve
manevi korliigiin zitt1 olarak zikredilen basiret kavramina, hakikati kesfetme, dogru
yolu tanima, ger¢egi yanlistan ayirma yetenegi anlamlar1 verilmistir. Hatta Mukatil b.
Siileyman, beyan ve agiklama anlamma da geldigini ifade etmistir.>* Bu anlamlar1 haiz
olan basiret lafzinin sifa vasfindan farkli anlam alanina sahip oldugu anlasllmaktadlr.53

Yine sifa vasfi, dua anlamina indirgenmistir. Iyilesmek igin Allah’a dua
etmek anlaminda kullanilarak sifa vasfina dua igerikli bir anlam yiiklenmistir.
Cagirmak, seslenmek, istemek, anlamlarma gelen dua, kulun Allah’tan ihtiyag
duydugu seyleri sozli, yazili ve eylemsel olarak talep etmesi anlaminda

terimlesmistir.54 Kur’an’da, istek ve ihtiyacglar1 arzederek Allah’tan lutuf dilemek,

* Yerinde, “Sifa”, 39/129.

*® Ebu’l-Hasen, Ali b. ismail b. Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-"azam (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-
[lmiyye, 2000), 4/313-314.

*" Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Turki, Jhsdii - ulim (Kahire,
Matbaatii’l-Hanct, 1925), 21.

“8 el-Bakara 2/111; en-Nisa, 4/174; Y{suf 12/24; el-Enbiya 21/24; el-Mii’mintn 23/117; en-Neml 26/64;
el-Kasas 28/32, 75.

* en-Nisa 4/174.

% Yerinde, “Sifa”, 39/129.

%! ibn Side, el-Muhkem, 8/316.

52 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/582, 2/83.

% el-En‘am 6/50, 104; Had 11/24; el-isra 17/72; en-Neml 27/81.

% [sfehani, Mifredat, 315.
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Allah’mn birligini tanimak anlamlarinda kullamlmistir.>® Bu baglamda Ibn “Astr (6.
1973), Kur’an’in bedensel hastaliklara sifa olacagi belirttikten sonra bazi ayetler ile
dua edilerek sifa bulunacagini, bununla ilgili hadis kaynaklarinda ¢ok¢a veri
bulundugunu aktarmaktadir.”® Cogu miifessirin de degindigi, Fatiha stresinin akrep
veya yilanin 1sirdig1 kisiye okunarak o kisinin sifa buldugunu haber veren rivayetler de
sifa dua iliskisine atif yapmak‘[adlr.‘a’7 Yine Kur’an, Eyylp Peygamber’in duasinda
oldugu gibi bazen dua neticesinde sifa meydana geldigini haber vermektedir.”® Bu ve
benzeri durumlar sifa ile dua arasindaki iliski ile ilgili bilgi vermektedirler. Buna gore
sifa, eylemin sonucu olarak insanda olusan iyi durumu ifade eden bir terimdir.
Kur’an’dan bazi ayetleri de okuyarak yapilan dua neticesinde olusan iyi duruma sifa
denilebilir. Yoksa Allah’a dua etmek sifa anlamina gelmemektedir. Allah’a edilen dua
neticesinde iyi durum meydana geldi ise buna sifa denilebilir. Aralarinda sebebiyet
alakas1 bulunsa da bu durum sifa vasfinin dua olarak anlamlandirilabilecegi anlamina
gelmez. Bu sebeple dua sifaya ulastiran bir sebeptir. Sifanin kendisi degildir.

Sifa vasfi, dua anlamina indirgendigi gibi rukye™ ile de 6zdeslestirilmistir.
Gerek tefsir gerekse hadis kaynaklarinda Cebréil’in (as) rukye ile ResUlullah’1 tedavi
ettigine dair rivayetler mevcuttur. Yine vefati dncesindeki hastaliginda Res0lullah,
bizzat kendisine rukye yapmis, hastalig1 biraz agirlasip rukye yapmakta zorlaninca esi
Hz. Aise, ona rukye yapmaya devam etmistir.”° Bu ve benzeri rivayetler rukyenin sifa
maksadiyla icra edilen bir eylem oldugunu ortaya koymaktadir. Dua lafzinda oldugu
gibi rukye lafzinda da sebep-sonug iliskisinden kaynakli anlam ilgesi bulunsa da

sifanin rukye olarak anlamlandirilmasi iki nedenden Gtiirii uygun goriinmemektedir.

> Osman Cilac1, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/529; Selahattin Parladir, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/530.

% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T(nisi, et-Tahrir ve -tenvir (Tunus:
Daru’t-Tundsiyye, 1984), 15/189-191.

5" Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti es-Safii, ed-
Diirru’l-mensur fi'tefsir bi’l-me’sir (Kahire: Daru Hicr, 2003), 1/15.

%8 el-Enbiya 21/83.

> Rukye: Hastaliktan kurtulmak maksadiyla Kur’an’dan bazi ayetleri veya hadislerde gegen tesirli
dualar1 okumaktir. bk. Ilyas Celebi, “Rukye”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/219.

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, “Kitabii’s-Selam”, el-Cdmi u’s-sahih
(Sahihu’[-Muslim) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 4, 5, 8; Eb0 Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, “Kitabii’t-Tib”, Siineni Ibn Mdce (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Duveliyye, ts.), 28; Eb( Davld
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, “Kitabii’t-T1b”, Siineni Ebi David (Riyad: Beytii’l-
Efkari’d-Duveliyye, ts.), 18, 19.
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Rukyenin lugat ve terim anlami agisindan ve uygulama agisindan sifa rukye olarak
tamimlanmamalidir. Rukye, sifa maksadiyla belirli sOre, ayet veya dualarin okunmasi
anlamia gelmektedir. Rukye sonucunda sifa, ya meydana gelebilir ya da gelmeyebilir.
Rukye, sifa dncesi yapilan eylemin adidir. Sifa ise bu eylemin sonucudur.

Sifa vasfinin dogru anlasilamamasinin nedenlerinden biri de ayetlerdeki bazi
ifadelerin sifa vasfinin anlamima olumsuz etkisi meselesidir. Kur’an’in sifa oldugunu
ifade eden (¢ yet mevcuttur.®* Bu ayetlerde sifa vasfina ilge¢ olarak zikredilen bazi
lafizlar bulunmaktadir. Yunus stiresinde i) ¢ W 36s” ®2 sra shresinde “ FeS A

21199 63
P

207, Fussilet siresinde ise “sdss o4 1 5,407% ayetlerinde ta’lfl ve tahsis ifade
eden 1&m harf-i cerri ile sifa vasfina “iman sahipleri” ile “sadirlardaki seyler” ifadeleri
ilistirilmistir. Boylece sifanin mimine ve onun da sadrina yonelik oldugu anlami
Uzerine yogunlasilmistir. Sifa vasfina beyan anlami verilmesinin ardindaki sebeplerden
birinin de bu oldugu anlagilmaktadir.

Nitekim Isra ve Fussilet srelerindeki kayitlardan sifa ile iman arasinda bag
kuruldugu anlasilmaktadir. Miifessirler de genelde bu iliskiye deginmislerdir.65 Bu
iligkinin mahiyetini ortaya koymak gerekmektedir. Bu iliskinin mahiyetinde bir
taraftan Kur’an’in inzal gayesi olan, iman-sirk ikileminden insanlari kurtararak hakiki
imana ulastirma amaci oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan sifanin
meydana gelmesinin yegéne sebebinin Kur’an’in sifa verdigine inanmak oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Sifa vasfina ilintilenen “miiminler i¢in” kaydi, Kur’an’in sifa
kaynag1 oldugunu ancak sifanin miiminlere 6zel oldugunu ifade etmektedir. Bu kayit,
Kur’an’in furkén, zikr, besair gibi diger bazi vasfilarinin miimine 6zgii oldugu gibi sifa
vasfinin da Kur’an’mn milmine 6zgii bir 6zelligi oldugunu vurgulamaktadir. Bundan

dolayr sifa vasfinin anlam alanina etkisinin bulunmadigi anlasilmaktadir. Y0nus

shresindeki “ 3%l 3 W kayd: ise sifa-sadr iliskisini ifade etmektedir. Sadr lafz1 en

genel anlamiyla bedende, boynun altindan baslayip karin bosluguna kadar olan béliim

®L Yanus 10/57; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.

®2 Y(inus 10/57.

® fsra 17/82.

* Fussilet 41/44.

6 Begavi, Me alimii’t-Tenzil, 4/138; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki gavdamizi’'t-Tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil fi viicihi’'t-te’vil (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 3/150; Ebii’s-Sena Sihdbiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmdd el-
Huiseynt el-AlQsT, Rithu’I-medni fi tefsiri’l-Kur’an 'i’I-'Azim ve Seb1’I-Mesani (Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-
Arabf, ts.), 11/139-140.
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anlamina gelmektedir. Bu bdliimdeki en 6nemli organ, insanin bedeninde kanin
dolasimini saglayan, sol memesinin altina konumlandirilmis ¢am kozalagi seklindeki
et parcasi yani kalp oldugu i¢in sadr lafz1 zarf-mazrGf alakasiyla mecazen kalp
anlaminda da kullanilmistir.®® Miifessirlerin ¢ogu, Kur’an’da sadr lafzimin, kalp
anlamina geldigini, kalp lafzinin ise akil ve bilgi merkezi veya insanin miispet-menfi
kuvve-i maneviyeleri anlamina geldigini ifade etmislerdir.” Cogul kaliptaki sudir
lafznmn kiginin kendisi, benligi anlamlarina geldigi de ifade edilmektedir.®® Bu
anlamlara gelen sadr lafzi, sifa vasfinin manasini tahsis eder mi, daraltir m1?
Tefsirlerdeki yorumlar incelendiginde sadr lafzinin nefs yani kisinin kendisi anlaminda
oldugu boyle olunca “sadirlardaki hastaliga sifa” kaydi “kisideki hastaliga sifa”

anlamma geldigi anlasilmaktadir. Ayrica sadr lafzinin bu anlami ve “,i%) & W”

kaydinin ta’lil veya tahsis ifade etmedigi, aksine istihsdni bir kayit oldugu
diisiincesinden hareketle ayetteki sifa vasfinin manevi hastaliklara sifa olmakla birlikte
hissi/maddi/bedensel hastaliklara da sifa oldugu yorumu daha fazla ifade edilmistir.*®
Yine bazi miifessirlerin Kur’an’in tiim igerigiyle her hastaliga sifa olduguna dair
yorumlart da sadr kelimesinin sifa vasfinin anlamini daraltan bir kayit olmadigini
gostermektedir. Ayrica sadr lafzinin hakiki anlamimi dikkate alinarak sifa vasfi

degerlendirildiginde, Kur’an’in g6giis bolgesindeki tiim organlara sifa oldugu

8 jsfehani, Mfredat, 477.

%7 Nasiriiddin Eba Said (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil
ve esrdru’t-te’vil (Beyrut: Dar-u ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/12; Razl, Mefdtihu’l-gayb, 8/15; Ebi’l-
Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’I-"ulim (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 1993), 1/206; Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-
Muharibi el-Girnati el-Endellst, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l Kitdbi’l-"Aziz (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-
[Imiyye, 2001), 1/420; Ebii’l-Ferec Cemaltiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, Zadii’I-
mesir fi ilmi t-tefsir (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1984), 1/272. Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- uliimi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 1995),
1/149; Ebl Abdillah Celaluddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari el-Mahalli - Ebii’l-Fazl
Celaluddin Abdurrahmén b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, Tefsir-u Celéleyn
(Kahire: Daru’l-Hadfs, 1997), 69.

%8 Taberi, Cami'u’l-beyan, 6/318; Zemahseri, el-Kessdf, 1/352; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabdri, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi’-"Aziz (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1995), 1/206;
StyGt, ed-Diirru’l-mensir, 2/177; Ebussu(d Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim ila mezayad I-Kur'an’i’l-
Kerim (Beyrut: Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabf, ts), 2/23.

% Mukatil b. Siilleyman, Tefsfru Mukatil b. Stileyman, 2/547; Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b.
Abdilcebbar et-Temimf el-Mervezi es-Sem‘ani, Kitdbii 't-tefsir (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 3/272, 389;
Semerkandi, Bahru’l-"ulim, 2/121, 3/330; Ebi’l-Kdsim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin b.
Abdilmelik, Letdifii’I-isardt (Kahire: Idaratii’t-Tiiras, 2000), 2/102, 3/336; Zemahseri, el-Kessaf; 2/353;
Vahidi, el-Vasit, 4/38; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 2/423; Razi, Mefditihu’I-gayb, 2/261; Sinkiti, Advdii’l-
beyan, 3/737; ibn "Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 15/189, 191.
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yorumunu da yapmanin miimkiin olabilecegini soylemek miimkiindiir. Netice itibariyla
sifa vasfinin zikredildigi ayetlerdeki kayitlar sifa vasfinin anlam alanini daraltan bir
forma sahip olmadiklarindan dolay sifa vasfini hakiki anlamindan alip mecazi anlam
yiklemeye gerek olmadigi gibi bu kayitlar sifa vasfinin anlam alanmi da
daraltmamaktadir. Aksine bu ifadeler, sifa vasfinin anlamimi belirginlestiren
kayitlardir.

Yine sifa-tedavi ayriminin ortaya konulamamasi sebebiyle sifa vasfi tam
anlasilamamaktadir. Kur’an’da zikredilmeyip hadislerde siklikla zikredilen tedavi
kelimesi, hastaligin iyilestirilmesi igin kullanilan yontemi ifade etmek i¢in kullanilan
bir kavram olarak takdim edilmektedir. Tedavi, bir yontemin adidir. Sifaya ulastirmasi
kesin degildir. Ihtimallidir.”® Sifa ise bir sonuctur. Kesinlik ifade eden bir olgudur.”
Bu anlamda, Hz. Peygamber’in 6grettigi tibbi bilgileri tedavi olarak degil de sifa
olarak degerlendiren ibn Kayyim’in su ifadeleri ¢ok 6nemlidir;

“Tibb-1 Nebevi diger tip gibi degildir. Hz. Peygamber’in tibbi, tabiplerin tibbindan
farklidir. Zira Hz. Peygamber’in tibb1 kesin, kati ve ilahidir. Vahiyden sadir olmustur.
Diger tiplarin ekserisi tahmin, zan ve tecriibbeye dayanir. Bazi hastalarin tibb-1
Nebevi’den fayda gérmemeleri normaldir. Tam bir iman ile sifasina inananlar ancak
bundan fayda goriir. Bu sadirlara sifa olan Kur’an gibidir.”72 “Doktorlarin tibb1 nerede!
Allah’in zararli ve faydali olan1 Peygamber’ine vahyettigi tip nerede?”"

Ibn Kayyim, bu ifadeleriyle tedavi ile sifanin farkli olgular oldugunu
zikretmistir. Bu bilgiler 151¢inda “Kur’an, sifa verir tedavi etmez.”, “Tedavi etse bile
kesin sifaya wulastiran bir tedavi sistemine sahiptir.” yargilarinda bulunmak
mumkundir. Bundan dolay: sifa tedaviden farkli bir olgudur.

Sifa vasfinin dogru anlasilmasina olumsuz etki eden diger bir faktdr de
insanin heniiz ¢oziimlenememis metafizik olan anatomik alanlarinin bulunmasidir.
Islam alimleri, tiim varliklarin farkli yaratildigi, her varligin farkli elementer yapisinin
oldugu diisiincesinden hareketle varliklar {izerinde arastirma yapmuglardir. Nitekim

Cahiz (6l. 255/869), Ibn Hindd (6l. 423/1032), Gazzalt (6l. 505/1111), Demiri (Gl.
808/1405) gibi alimler canlilarin fiziki yapisinin ardindaki bu bilinmeyen yapiy1

® Abdullah Kahraman, “Tedavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/254-256.

™ Yerinde, “Sifa”, 39/129-131.

2 Ebti Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli, Zadii'I-
me dd fi hedyi hayri’l- 1bdd (Beyrut: Muessetii’r-Riséle, 1998), 4/ 27.

" ibn Kayyim, Zddu'l-me’dd, 41 7.
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arastirmuslardir.”* Arastirmalar1 sonucunda bu metafizik yapinin ¢éziimlenemeyecegi
sonucuna da varan alimler bu meselenin imanla ilgili bir olgu oldugunu ifade ederek
canlilarin yapisinda her zaman metafizik bir alanin bulunacagini belirtmislerdir. Fizik
Otesi varlik ve bilgi alanini ifade eden bir terim olan metafizik ise insanin alemdeki ve

evrene gore yerini gorme isteginden kaynaklanan bir olgudur. Metafizik, « ;2 tsz s
343 2 & 334, varolam varolan olmasi bakimindan inceleyen bir ilim.” olarak

tanimlanmustir.”® Kindf (61. 252/866), metafizikle her gergegin sebebi olan 11k Gercek’i
(Allah’1 cc.) kastetmistir.”® ibn Sina’ya (61. 428/1037) gdre metafizik ilminin konusu,
varolmasi itibariyle varolandir.”” Tanimlardan da anlasildigi (izere metafizik ilmi,
heniiz miisdhede edilemeyen varliklar1 ve o varliklarin durumunu incelemeyi konu
edinmistir. Ancak metafizik alana ulastiracak olan insani ve anatomik bilginin ilk
kaynagr duyu verileridir. Tim bilgilerimiz duyu organlarindan gelen verilere
dayanmaktadir. Nitekim ¢agdas filozoflardan M. Heidegger (6l. 1976) de “Varlik
kendini devamli agmaktadir.” derken aslinda varligin bitmemisligini, sabit olmadigini,
bilinmeyenlerinin zamanla bilinmeye basladigi1 ama onun ardindan da
bilinmeyenlerin geldigini dile getirmistir. Yani duyularla algiladigimiz verilerin
ardinda algilayamadigimiz veriler hep mevcuttur. Bu kaniy1 Stephen Hawking (6l.
2018) de desteklemektedir. Metafizik alanin her zaman devam edecegi diisiincesini
degistirmek maksadiyla alemin ilk varolus anmmin mikro diizeyde yeniden
kurgulanmas1 ve canlandirilmas: hedeflenerek 2008 yilinda Isvigre’deki Cern
laboratuvarinda gergeklestirilen, yiizyilin deneyi olarak adlandirilan deneyde “Tanri
pargacigi” adi verilen “anti madde”ye ulasilacagi diisiiniilmistiir. Hawking, yapilan bu
deneyle ilgili olarak ironik bir Gslupla “Yiiz dolarina bahse girerim ki pargacik
bulunamayacaktir.” demistir.” Hawking, bu soziiyle insanin anatomisinde her zaman

metafizik alanin bulunacagini, teknoloji ne kadar ilerlerse ilerlesin dtede metafizik bir

™ Eb( Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kizibii’l-hayevan (Kahire: Matbaatii Mustafa
el-Babi, 1965), 1/186; Ebii’l-Ferec Ali b. el-Huseyn b. el-Hasen b. Ahmed b. el-Hasen b. el-Hasen b.
HindQ, Miftahu 't-tib ve minhdcii 't-talib (Tahran: Miiessesetii Miitalaati’l-Islami, H. 1368), 7-13.

> Eb(i Alf el-Huseyn b. Abdillah b. Alf b. Sina, es-Sifd (el-Ildhiyydt) (Tahran: Merkezii Tahkikati’l-
Kompiytiriyye li "Uliimi’l-islami, ts. ), 7.

® Omer Ali Yildinm, “Metafizik ilmi ve Bu Ilmin Farkh Sekillerde Isimlendirilmesi; Prote
Philosophia’dan el-Ilmii’l-ilahiyyat’a: Ebii’l-Berekat el-Bagdadi Merkezli Bir inceleme”, Ulum Dini
Tetkikler Dergisi 3/2 (Aralik 2020), 397-401.

" ibn Sina, es-Sifd, 6.

® Latif Tokat, “Metafizik Belirsizlik ve Anlam Sorunu Acisindan Din ve Felsefe”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 13/1 (2013), 12.
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alanin yine de kalacagimi ifade etmektedir. Yine Immanuel Kant (6l. 1804),
epistemolojik bir yetersizlik diisiincesinden hareketle metafizik alanin insan bilgisine
kapali oldugunu belirtmektdir. Metafizik alanin bilinemeyecegini, bu sebeple bilgi
konusu degil, bir inan¢ konusu oldugunu diisiinmektedir.”® Gazzali’nin (6l. 505/1111)
de bilgi konusu olarak gormedigi metafizik alan netice itibariyla bir iman
meselesidir.2’ [bn Arabi’ye (6l. 341/952) gére, simdi ve gelecekte asla esyanin kiinhii
bilenemeyecek ve kavranamayacaktir.®® Bu bilgiler 1s1ginda Islami acidan metafizik
alana ait olan herseyin Kur’an ve siinnet biitiinliiglinde ele alinmis olan ve iman
edilerek kabul edilmesi gereken seyler oldugunu sdylemek mimkindir. Dolayisiyla
Kur’an’da sifa vasfinin imana baglanmasi ve sifanin muminlere has bir 6zellik
kilinmasinin ardinda da insanin bu metafizik olan anatomik yapisinin oldugu
anlasilmaktadir. Bu bilinmeyen anatomik yapiya etki eden bir olgu olarak sifanin,
insanin atom alt1 parcaciklarina kadar etki eden hatta “anti madde” ile ilgili olan bir
anlam alanina sahip oldugunu sdylemek mimkand(r.

Bunun yanisira mimine olumlu anlamda etki eden sifa vasfi, onun anatomik
yapisiyla da ilgilidir. Insanin anatomik yapisinda da metafizik alan mevcuttur ve
mevcut olmaya devam edecektir. Insan anatomisi, insan viicudundaki organlarin
tanimlanmasi, biyiiklik ve bigimleri basta olmak tizere bazi Ozelliklerinin ortaya
konulmast ve organlarin  birbirleriyle olan iligkilerinin  belirlenmesiyle
ilgilenmektedir.®* Anatominin en alt dali olan mikroskobik anatomi ise viicudu
olusturan organlardan -6zel tekniklerle- alinarak boyanan doku 6rneklerini mikroskop
altinda inceleyen bilim dalidir.®® Metafizik bazi olgular1 fiziki alana ¢ikaran bu bilim
dali, ne kadar ilerlerse ilerlesin bir adim 6tede metafizik alan yine olmaya devam
edecektir. Zira hiicreyi ilk olarak kesfeden Robert Hooke (61. 1703), bu yapinin sadece
bitki ve mantarlarda oldugunu savunmustur.®* Sonraki yillarda diger canlilarda da
hucrelerin bulundugu ortaya konulmustur. Bununla da kalinmamis teknolojinin

giderek ilerlemesi sebebiyle hiicrealt: canlilarin varligi dahi agiklanmistir. Bu sureg,

™ Miizeyyen Cadirci, Immanuel Kant'ta Bilgi—-Iman Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi 2006), 71-76.

8 Ziibeyir Ovacik, “Gazzali’de Metafizik Bilginin imkani Agisindan Riiya”, Sosyal Bilimler Dergisi 8/2
(Aralik 2011 ), 37.

8'Muhyiddin Muhammed b. Al b. Muhammed el-Arab et-T4f el-Hatim?, Fiisisu I-hikem (Kahire: Daru
Afak, 2015), 49.

82 Naci Ayral, Anatomi ve fizyoloji (Ankara: Giizel Istanbul Matbaas1, 1965), 2-3.

8 Ayral, Anatomi ve fizyoloji, 2.

8 Wikipedia (Wikipedi Ozgiir Ansiklopedi), “Rabet Hooke” (Erisim: 14 Mart 2019).
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onceleri metafizik alan olan hiicrenin zamanla fiziki alana ¢ikarildigini ancak canlilarin
yapisinda metafizik bir alanin halen mevcut oldugunu gostermektedir. Canli tiirlerinin
en Ustliinii olan insanin yapisinda da bu metafizik alan bulunmaktadir. Yine bazi
hadislerde insanin en kiigiik yap1 pargacigi olarak zikredilen “acbii’z-zeneb” de insanin
anatomisinde metafizik bir alanin her daim bulunduguna isaret etmektedir.®* insan
anatomisinde bulunan bu metafizik olgu sebebiyle insan viicudunun “elektrokimyasal
bir sistem” oldugu kabul edilmistir. Bu elektrokimyasal yapiy1 etkileyecek ve isleyisini
sekteye ugratacak, bu yolla davraniglar1 degistirecek digsal sistemlerin oldugu da
bilinmektedir.2® Ornegin; ses, insanin elektrokimyasal yapisina etki eden en dnemli
faktordir. Kur’an, sesin bu etkisini haber vermektedir. Zira Kur’an’da Allah’1 zikrin
yiiksek olmayan bir tonla seslendirilerek yapilmasi 6giitlenirken® Sem(id kavminin
helakiyla ilgili korkung bir sesten (sayha) ve insami diriltecek olan yakin mesafeden
soylenecek bir sesten bahsedilmektedir.®® Dolayisyla Kur’an da sesin insan
anatomisindeki metafizik alana ulasabilecegini géstermektedir. Kur’an okunurken,
telaffuz edilirken de ses kullanilmaktadir. Kur’an’in sesi de (harf ve kelimeleri) insan
anatomisindeki metafizik alana ulasabilmektedir. Arastirmacilar Kur’an okumanin
veya dinlemenin insana pozitif etki ettigini belirtmektedirler. Bu pozitif etki Kur’an’in
sadece manasiyla degil lafzl yoniiyle de sifa kaynagi oldugunu gés‘[ermektedir.89
Ayrica insanin anatomisinde bulunan bu metafizik alanin tamamiyla ¢éziimlenememis
olmasi sebebiyle Kur’an sesinin ve Kur’an’in sifa vasfinin insana etkisi tam olarak
tespit edilemediginden dolayr manevi hastaliklara sifa oldugu yoniindeki kanaat agirlik
kazanmistir. Kur’an’in insanin maddi yapisina ne tiir sifa oldugu anatomik yapinin
tamamiyla ¢oziimlenememis metafizik alaninin olmasindan kaynaklandigini séylemek
mumkindlr. Bu sebeple Kur’an’in telaffuzunun insanda olusturdugu farmakolojik

etkilerin arastirilmas1 gerekmektedir. Netice itibartyla insanin anatomisinde bulunan

% Eb Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Céami ‘u’l-miisnedii’s-sahihu 'I-
muhtasar min umiri Resilillah sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (Sahihu’l-Buhérf)
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Kitabii’t-Tefsir”, 39, 78; Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Mislim el-
Kuseyri, el-Cdami u’s-sahih (Sahihu’I-Mislim) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), “Kitabii’l-Fiten”, 141; ibn
Mice, “Kitabii’z-Ziihd”, 32.

8 Serkan Bengisu — ismail Kogak, “Rezonan Ses Terapisi Yontemi”, Istinye Universitesi Dergisi 6
(Ocak 2020), 22-23.

¥ el-A'raf 7/205.

% Hod 11/67; Kaf 50/41; el-Kamer 54/31.

8 Abdulhamid Hendavi, Delaldtii’l-elfizi’l-Kur aniyye (enviu'hd ve kiymetiihd ve keyfiyyetii’lI-vukifi
aleyhd) (Riyad: Merkezii Tefsir li’d-Dirésati’l-Kur’aniyye, ts.), 1-20; Macid en-Neccér, ed-Deldldtii’s-
savtiyye fi’l-Kur’an’i’lI-Kerim (fran: Cami’atii Ehli Beyt, ts.), 235, 246-269, 272-280.
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bu metafizik alanla sifa vasfi arasindaki bag heniiz kurulamamistir. Baz1 ¢aligmalar
yapilmis olsa da bunlar ibtidai seviyede oldugu i¢in sifa kavraminin ifade ettigi anlam
tam olarak anlagilamamaktadir.

Sifa vasfinin dogru anlasilmasina olumsuz etki eden bir unsur da insandaki
gbzleme dayali sonug alma giidiisiidur. Kur’an, inanmayanlarla ilgili olarak duyularla
algilanabilen olgular istediklerinden bahseder. Ayrica bilingaltlarinda boyle bir
yonelim oldugunu ve gozleme dayali bilgi edinme giidiisiiyle hareket ettiklerini
vurgular.®® Bu minvalde Razi de goz degmesine inanmayanlarin, “Bir beden diger
bedene sadece temas ederek zarar verebilir.” diisiincesinden hareket ettiklerini ifade
etmektedir.®* Bu ifade insanlarin miisahede edilebilen yol ve yontemlerle bir eylemde
bulunma ve sonu¢ arama gudusine sahip olduklarini gostermektedir. Nitekim insan
sehadet alemiyle ilgili bigi ve beceri donanimina sahip bir varliktir. Bununla beraber
insana, miisahede ettigi bu alemin Otesinde heniiz miisdhede edemedigi alemlerin
oldugu da 6gﬁtlenmistir.92 Insan, ilim ve irfan duygusuyla bezendiginden dolay: olay
ve olgularin duyularla algilanabilir olmasini ister. Bu algilanabilir olgular isleyerek
sonuca ulasabilecegine inanir. Bu yonelimden kaynakli olarak “veri madenciligi”
bilimi olusurulmustur. Veri yiginlart olusturmak, olusturulan veri yigmlarini bilgi
degerine gore ayiklamak ve smiflandirmak, yeri geldiginde kullanmak gibi amaca
hizmet eden veri madenciligi, tip basta olmak iizere bir¢ok bilim dalinda biiyiik 6neme
sahiptir. Bu sistemle hastaliklar, hastaliklarin tedavi yontemleri, tedavilerin seyri,
hastanin iyilesme durumlar1 gibi birgok veriler tespit edilmekte ve depolanmaktadlr.93
Tip ilminin gelismesine katki saglayan bu veri arastirma, depolama ve isleme isi,
rasyonel, reel, miisahedeye dayali, duyularla algilanabilir bir tip bilimi olusturma
gudistndn Urunudr. Bu gudu, herseyin gozlemlenebilen bir sebebinin ve sonucunun
oldugu fikrini bilingaltimiza yerlestirmistir. Bu sebeple tip ilmi uzun ddnemler
psikolojik verilerle ilgilenmemistir. 19. yilizyilldan sonra duyularla algilanmayan bu

veriler ile ilgilenmeye baslanmistir. Bugiin bazi hastaliklardan insanlarin iyilestigi

% en-Nisa 4/153, el-A'raf 7/70; Hid 11/32.

%! Razi, Mefatihu 'I-gayb, 30/100.

% Mutlak ve izafi bélimlemeleriyle gayb olgusu, miisihede edilenin Stesinde heniiz bir miishede
edilemeyenin oldugunu ifade eden en ¢ati Kur’ani kavramdir. bk., ilyas Celebi, “Gayb”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/404-409.

% Mehmet Yigiter, Tibbi Verileri Cizge Béliitleme Yontemi ile Siniflandirma ve Kiimelendirme (Elazig:
Firat Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii Biyomiihendislik Anabilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2008),
8-19.
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ancak iyilesme yol ve yontemiyle ilgili verilerin olusturalamadigi da bilinmektedir. Bu
olgu, tipta kullanilan goriintii isleme sistem ve yontemlerinin gelistirilmesi gerektigini
de gostermektedir. Ku’an’in sifa vasfi, tipla ilgisi bulunan bir Kur’an kavramidir.
Kur’an’in sifa olmasi konusu da giinlimiizde tedavi yol ve yontemi heniiz
¢Oziimlenememis, verileri olusturulamamis, veri madenciligine konu edinilmemistir.
Ayrica tibbi goriintiileme ve goriintii isleme sistemlerine de konu olmamistir. Bu
sebeple miisahedeye dayali sonu¢ alma gidustunin, miminlerin Kur’an’in sifa vasfini
tam olarak kavramisini engelleyen bir unsur oldugunu séylemek miimkiindiir. Bundan
dolay1 Islam alimleri, her ne kadar duyularla algilanamasa da Kur’an’in sifa kaynag
olduguna dair kesin iman ve inanca sahip olmanin gerekliligi tizerinde durmuglardir.®*
Yine bu giidiinin bir egilimi olarak Kur’an’in sifa olmasinin ardinda
farmakolojik etki arayisina girilmektedir. Ilaglar kan yoluyla organizmaya dagilarak
cesitli doku hiicreleri ile etkilesirler ve hiicre fonksiyonunda belirli bir degisiklige
neden olurlar. Buna “farmakolojik etki” denir.*® Kur’an’m sifa olmas ile ilgili olarak
giinimiiz tibbinda boyle bir etki ile ilgili bilgi ve bulgular ¢ok smirli oldugundan
dolayi sifa vasfi, ¢esitli mecaz ve yan anlamlarla anlamlandirilmaya calisilmistir. Bu
alandaki ender ¢aligmalardan olan ve onemli addetti§imiz iki arastirmayi1 aktarmak
istiyoruz. Bu ¢aligmalarin ilki ve en dikkat ¢ekeni Ahmet el-Gazi’nin 1984 yilinda
Islam Tip Kongresinde de sundugu laboratuvar arastirma raporudur. O, Florida,
Panama City'deki Ekber kliniklerinde Kur’an’in telaffuzunun ve Kur’an dinlemenin
insana etkisine yonelik arastirmalar yapmistir. Ahmed el-Gazi’nin, Kur’an’in
telaffuzunun strese sifa oldugunu ispatladigi bu arastirmasinda elde ettigi bulgular1 su
sekilde ifade edebiliriz. Kur’an’in stres azaltict etkisi kesin bir olgudur. Kur’an’in
telaffuzunun birtakim sinirsel uyarilara sebep oldugunu tespit etmistir. Bu uyari kaslar,
vicuttaki elektrik potansiyeli, deri elektrik iletkenligi, kalp atig hizi, kan akis hiz1 ve
deri sicakligindaki degisimi saglamaktadir. Bu degisimler ayni zamanda Kur’an
dinlemenin, diger biitiin viicut organlar1 ve bu organlarin fonksiyonlar: iizerinde etkili

olan otonom sistemi de yonlendirdigini gostermektedir. Ahmed el-Gazi, Kur’an’in

% Taberi, Cami’u I-beyan, 4/219; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; Razi, Mefatihu’I-gayb, 17/119-122;
EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Camiu” li-ahkdmi’l-Kur an
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 11/10; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-" Azim, 7/370-371; Ebussu(d
Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 4/155.

% Orhan Altinkurt, Farmakoloji 1 (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 9-11.
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insan vicudunda olumlu fizyolojik ve farmakolojik etkilerinin sonsuz oldugunu da
ifade etmektedir.®

Ikinci arastirma ise biyogeometrik bilimin 6ncisi olan Ibrahim Kerim’e
aittir. O, esmé-i hiisna’nin ¢ok sayida hastalik i¢in iyilestirici giice sahip oldugunu
cesitli deneylerle ortaya koymustur. Ilk olarak iltihapli goziinii bazi esma ile
iyilestirdigini ifade eden Ibrahim Kerim, rezonans uygulamasi yoluyla ve g¢esitli
deneylerle U¢ yil siiren uzun bir arastirma sonucunda esma-i hiisna’nin bedendeki
cesitli organlara enerji gonderdigini ve bu bioenerjinin onlarin diizenli isleyisine etki
ettigini ortaya koydugunu ifade etmektedir. Ibrahim Kerim, bazi esma-i hiisna’nin
enerji gonderdigi ve diizenli isleyisini sagladigini iddia ettigi organlart ve esma-i
hiisnd’nin iyilestirdigi hastaliklar1 su sekilde siralamaktadir: en-Nafi’, kemikler ve yag
Kistlerine; es-Semi”, kulaklara; er-Radf, dizler ve kolona; el-Cebbar, omurgaya; el-
Bedi’, saclara; en-Ndr, kalbe; el-Kavi, kaslara ve timus bezine; el-Vehhab, kalp
damarlarina; er-Razzék, kalp kaslarina, akcigere ve mideye; el-Mugni/el-Gani, sinir
sistemine; en-N0r ve el-Basir, gozlere; el-Gani, migrene; Celle Celaliih, kanser
hicrelerine; el-Cebbér, troid bezlerine; el-Latif ve er-Rahim, sinislere; el-Mute"al, g6z
arteriyollerine; el-Hayy, bobrege; el-Miheymin, romatizmaya; el-Hadi, epifiz bezine;
ez-Zahir, goz sinirlerine; el-Bari’, bobrek iistii bezine; el-Hafid, kan basincina enerji
yollamaktadir. ibrahim Kerim, Kisinin elini hasta olan bu organlar iizerine koyup
Esma’y1 okuyarak tedavi edebilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.”” Ahmed
el-Gazi ve Ibrahim Kerim’in bu arastirmalari, Kur’an’in kelime ve dyetleri Gizerinde
incelemeler yapilmasiyla gesitli farmakolojik bulgular elde edilebilecegini gostermesi
bakimindan 6nemli labaratuvar ¢alismalaridir. Gliniimiizde bu tiir ¢alismalar heniz
ibtidai durumda oldugu i¢in Kur’an’1n sifa vasfi net olarak anlagilamamaktadir.

Yine Ylsuf Peygamber’in gomlegiyle Hz. Yakub’un gozlerinin sifa

buldugunu anlatan ayette®® zikredilen “Vwas ot lafzimin “Aglamay, gozyasi dékmeyi ve

tiztilmeyi birakmak.” seklinde yorumlanmasmin da bu hadisedeki gomlegin Hz.

Yakub’a farmakolojik olarak yaptigi etkiyi bilememekten kaynaklandigini sdylemek

% Ahmed el-Gazi, “Te’siru’l-Kur’an ala azai’l-cismi’l-beseri ve kiydsithii bi vésitati echizeti’l-
miirakabeti’l-elektiriniyye”, Islim Surasi Istanbul 1984, 1; Muhammed Muhammed David, Mine’l-
i"cdzi’s-savtiyyi fi’I-Kur’an’i-Kerim (Misir: Camiatii Kanati’s-Stiveys, 2010), 128-136.

% brahim Kerim, “Rezonans”, (Erisim: 07 Kasim 2019); “Esma-i Hiisna” (Erisim: 08 Kasim 2019).

% yosuf 12/93.
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mimkiindur. Ancak sonraki ayette®® zikredilen “iews 356" lafz1i farmakolojik etki

yaptigina delélet etmektedir. Bu sebeple Hz. Yakub’un goézlerinin sifa buldugu
bilinmekte, bu farmakolojik etkinin mahiyeti bilinmemektedir. Netice itibariyla
Kur’an’in sundugu sifanin insan bedenine etkisiyle ilgili tibbi ve teknolojik arastirma,
deney ve c¢alismalar heniiz yapilmadigindan dolay1 sifa vasfi, dogru ve net olarak
anlagilamamaktadir.

Calismanin asli amaci, miimine mutluluk ve huzur kaynagi olarak gonderilen
Kur’an’m ona hangi yonlerden sifa oldugunun tespit edilmesidir. Zira Kur’an’mn ruhi,
psikolojik ve bedensel hastaliklara sifa oldugunun farkina varan miimin onun degerini
daha iyi anlamis olacaktir. Giinlimiizde hastaliklardan korunmak igin ¢esitli maddi
yontemlere bagvurulmaktadir. Bunun yanisira her ne kadar teknolojik calismalarla
saglamasi tam olarak yapilmamis olsa da Kur’an ayetlerini okuyarak veya dinleyerek
de birtakim psikolojik ve bedensel hastaliklardan sifa bulunmaktadir. Ancak
ginimizde Kur’an’in sundugu bu yontemin igerigi bilinmemektedir. Bu sebeple
onemi de kavranamamistir. Calisma, hastaliklardan kurtulmanin bu yontemine de
aciklik getirmektedir. Ayrica hastaligi verenin de sifasini sunanin da Allah oldugu
inanc sifa vasfinin en belirgin hedefidir. Calismada bu hedefe nasil ulasilacagina dair
bilgiler de sunularak sifa inancinin sosyal hayata aktariminin niteligi ve niceligi de

ortaya konulmaya calisilmistir.

% visuf 12/96.
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ARASTIRMANIN YONTEMIi

Tarama yonteminin kullanildigi ¢alismada Kur’an’in sifa kaynagi olmasiyla
ilgili ayetler tespit edilmistir. Kur’an’in sifa olmasiyla ilgili rivayetler hadis
kaynaklarindan taranip not edilmistir. Bu asamadan sonra ilgili ayet ve rivayetler
baglamsal bir Oriintii igerisinde yorumlanarak ilgili boliimlerine kaydedilmistir.
Kur’an’in sifa vasfinin diger bazi vasiflarla irtibatli oldugu tespit edilince Kur’an’in
vasiflar1 ve bu vasiflar arasindaki irtibat aragtirilmistir. Sifa kavrami, Kur’an’in diger
Ozellikleri beyan edildikten sonra genisge izah edilmistir. Sonraki asamada, Kur’an’in
sifa vasfinin anlam alaninin dogru tespit edilmesi igin gerekli olan etmenler incelenip
kavramin mantiksal arka plan1 ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Kur’an kavramlariyla ilgili eserlerde sifa kavramima yer verilmedigi
miisahede edilince ilk olarak Kur’an-hadis bltinliigliinde kavramin anlamsal ¢ergevesi
olusturmaya c¢aligilmistir. Bu asamada sifa kavramin tefsir eserlerinde Kur’an’in diger
vasifllartyla yakin anlamli olarak yorumlandigi fark edilmistir. Sifa vasfinin anlam
alaninin Kur’an’in diger vasiflarindan farkli oldugunu ortaya koymak maksadiyla
caligmanin ilk b6lima Kur’an’in vasiflarina ayrilmistir. Sonraki asamada, sifa vasfinin
dogru anlamlandirilabilmesi icin mantiksal arka planinin  kompozisyonu
olusturulmustur.

Calismada, kavram analizi yapildigindan dolayr sifa vasfinin anlami ortaya
konuldugu gibi Kur’an’da kag kez gectigi, hadislerde nasil islendigi de irdelenmistir.

190 plarak tasnif

Bu sebeple aragtirma yontemleri arasinda olan nitel veya nicel yontem
mimkiin degildir. Zaten sosyal bilimlerde ve ilahiyat alaninda Gzellikle temel Islam
bilimlerinde yapilan g¢alismalarda yalniz nitel veya yalniz nicel arastirma yapmak
konuyu tam olarak arastirmak agisindan yeterli olmadigindan genellikle ilgili
yontemlerin her ikisi de kullanilarak (Karma yontem) ¢alisma olusturulmaktadir. Bu
caligmada da sifa vasfi, Kur’an’da zikredildigi ayetler ve sifa vasfiyla ilgisi bulunan

diger ayetler incelenerek arastirildigindan dolay1 nicel arastirma yonteminin bagintisal

1% Nitel Arastirma Yontemi: Dokiiman analizi, gozlem ve goriisme gibi nitel veri toplama yéntemlerinin
kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi ve biitlinciil bir bigimde ortaya konmasina
yonelik bir strecin izlendigi arastirma tiiriidiir. Nicel (Ampirik, Gorgiil) Aragtirma Yontemi: Olgu ve
olaylar1 nesnellestirerek gozlemlenebilir, dlgiilebilir ve sayisal olarak ifade edilebilir bir sekilde ortaya
koyan bir aragtirma tiiriidiir. bk., Ali Yildirnm — Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri (Ankara: Se¢kin Yayincilik, 2005), 19-22; Mine Arli — M. Halim Nazik, Blimsel
Arastirmaya Giris (Ankara: OzBaran Ofset Matbaacilik, 2010), 5-8, 36.
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modelinin®® kullamildigini séylemek miimkiindiir. Yine kavramin anlam acisindan
yakin veya zit oldugu lafizlar da analiz edildiginden dolay1 nedensel karsilartirma
(Korelasyonel) modeli’® de uygulanmustir. Ayrica sifa kavrammin anlam liigatler
basta olmak {iizere tefsirlerden ve ilgili kaynaklardan yararlanilarak tespit edildigi i¢in
nitel arastirma yonteminin alan taramasi modelinden® de istifade edilmistir.

Ayrica Sifa vasfi, kavramsal agidan ele alindigindan dolay1 ¢alismayi, konulu
tefsir yontemi'® icerisinde kavram tefsiri kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Bilindigi gibi konulu tefsir, Kur’an-1 Kerim’deki bir konuyla ilgili tim ayetleri
bltuncil bakis agisiyla incelemeyi amaglamaktadir. Calismada da sifa vasfi, sifa
kavraminin gegtigi ayetler basta olmak iizere kavramla ilgisi bulunan diger ayetler
tespit edilip belirli maktiksal oOriintii c¢ergevesinde incelendiginden dolayr “konulu
tefsir” icerisinde degerlendirilebilir.

Calismada, atiflarin ve alintilanan bilgilerin kaynag: belirtilirken “ISNAD

Atif Sistemi” dikkate alinmistir.'®

Calisimanin hazirlanmasi siirecinde bu sistem de
cok defa giincellendiginden dolay1 calismadaki dipnot ve kaynakca kismi da
giincellenmistir. Sistemin son gilincel hali olan 2. Edisyona gore c¢alisma
uyarlanmustir.'®® Bununla birlikte bazi sebeplerden dolay: bu sistemin disia ¢ikildig
da olmustur. Ornegin; yazara ait farkli eserlere atif yapildiginda yazarin kiinyesi tam

olarak tekrar verilmistir."”” Yine Kur’an, gibi bazi énemli kelimelerin yaziminda

transkripsiyon disina ¢ikilarak diizeltme imi, sapka isareti (*) kullanilmigtir. Makésid

101 Bagintisal model: Nicel arastirma yonteminde olay veya olgularm bagli oldugu tiim birimlerin ilgelik

yonleri bakimindan arastirma konusu edinilmesidir. bk. Zeki Arslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri
(istanbul: Camlica Yayinlari, 2001), 71-77.

192 Nedensel karsilastirma modeli: Nicel aragtirmada olay veya olgularin yakinlik veya farkliliklarimin
sebep ya da sonuglarinin nelerden kaynaklandiginin belirlenmeye ¢alisildigt bir modeldir.

103 Alan taramasi modeli: Nitel arastirma yonteminde olay veya olgu ile ilgili alandaki ulagilabilir tim
verilerin arastirilmasi modelidir. bk. John V. Kreswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem
Yaklagimlari, (¢ev. Selguk Besir Demir) (Ankara: Bizim Biiro Ofset, 2016), 13

104 Aymi konuyla ilgili olan ve ayni hedefe ulastiran dyetleri -imkén nispetinde niizill sirasina gore- bir
araya getirerek konuyu detaylica inceleyip Sari” Tedla’nin maksadini beyan etmek igin uygulanan tefsir
yontemine konulu tefsir metodu denilmektedir. bk., Z&hir b. Avvad b. Muhammed el-Elmei, Dirdsat
[fi't-tefsiri’I-mevzii li’I-Kur 'an’i’I-Kerim (Riyad: Mektebetli Melik Fehd, 2007), 9.

195 fsnad Anf sistemi, “Isnad 2. Edisyon”, (Erisim: 17 Kasim 2020)

19 Abdullah Demir, ISNAD Anf Sistemi 2. Edisyon (Ankara: Kalkan Matbaacilik, 2019), 1-230.

97 Ornegin; ¢aligmanin farkl yerlerinde kendisine atif yapilan Zemahseri’nin eseri farklilasti ise kisa
adiyla iktifa edilmemis tam kiinyesi verilmistir. bk., Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 1998). (Farkli bir eserinin
zikredildigi yerde) Ebii’l-Kastm Mahm@d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf
an hakdikr gavamizi't-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi 't-te 'vil (Riyad: Mektebetti’l-Ubeykan, 1998).
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gibi kelimelerin yaziminda kaf (&), gayn (¢) veya Tirkgedeki G harfini vurgulamak
icin K’nin Oniindeki sesli harfe (a veya u) diiz sapka (@) kunulmasmna da gerek

duyulmamustir.
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1. BIRINCi BOLUM
KUR’AN’DA KUR’AN’IN VASIFLARI

Kur’an-1 Kerim, sifa kaynagi oldugunu bizzat kendisi haber vermektedir. Sifa
vasfl, Kur’an-1 Kerim’i tamimlayan kavramlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’an, kendisini dort yuz elli kisur ayet igerisinde zikredilen ¢esitli isimler/vasiflarla
tanitmaktadir. Bu sebeple gerek sifa vasfini dogru anlayabilmek agisindan gerekse
Kur’an’t 1iyi taniyabilmek cihetinden Kur’an’in 6zelliklerinin iyi  bilinmesi
gerekmektedir. Bundan dolayr sifa vasfi izah edilmeden ©Once c¢alismanin bu
boliminde Kur’an’in 6zelliklerini ortaya koyan kavramlarin incelenmesi uygun
gorilustir.

Bu baglamda Kur’an’t Kerim’in Allah tarafindan Cebrdil vasitasiyla Hz.
Peygamber’e indirildigi, onun da ayniyla {immetine teblig ettigi ilahi vahiyler biitiini
oldugu cesitli ayetlerde vurgulanmistir.’® Yine levh-i mahfuzda muhafaza edildigi,
tam ve saglam bir sekilde bizlere ulastirildigi, kiyamete kadar Allah’in korumasi
altinda oldugu da Kur’an’da beyan edilmistir.’®® Temiz/arinmis olan yiice ve kutsal
sahifeler icerisinde oldugu aktarilmistir.'® Hicbir kelimesinin veya ciimlesinin
gecmiste batil addedilemedigi gibi gelecekte de bdyle bir seyin miimkiin olmayacagi ™™
ve Hz. Peygamber’in bile en ufak bir miidahalede bulun(a)madig1r acik¢a izah

12 Kuran-1 Kerim’in, bizzat Allah kelami oldugu, peygamber sozii

edilmistir.
olmadigi, baska bir kisiden isitilip sdylenilmedigi, baska bir kitaptan aktarilmadigi,
ummi olan Hz. Peygambere Allah tarafindan vahyedildigi bizzat Kur’an tarafindan
beyan edilmistir.**®

Yine Kur’an-1 Kerim bircok olay, sebep ve hikmete binaen yaklasik yirmi ii¢
yillik bir zaman zarfinda miineccemen indirilmistir. Boyle olmakla birlikte Allah

kelam1 olmas1 sebebiyle Kur’an’da higbir ¢eliski, tutarsizlik s6z konusu olmadlgl114

gibi ilk muhataplarimin dili olan Arapg¢a ile indirildigi i¢in higbir itiraza da mahal

198 hk. el-Bakara 2/2; en-Nahl 16/102; es-Su’ard 26/192-195; en-Neml 27/6; el-Hakka 69/40; el-Kiyame
79/16-19; et-Tekvir 81/19-20.

109 al-Hicr 15/9; ez-Zuhruf 43/4; el-Burc 85/22.

110 Apese 80/13-14.

1 Eyssilet 41/42.

12 o).Kehf 18/27; el-Hakka 69/38-52; Abese 80/13-14.

113 y(isuf 12/3; el-Ankeb(t 29/48; Yasin 36/69; el-Hakka 69/41-42.

114 on-Nisa 4/82; el-isra 17/106; el-Kehf 18/1; el-Furkan 25/32; es-Secde 32/2.
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birakmadig1 bizzat Kur’an’da izah edilmistir.™™® Onun ¢ok tesirli oldugu, bu tesirin
koskoca daglar1 paramparga edebilecek kadar gii¢li oldugu da Kur’an’da beyan

edilmistir.'®

Bu etki ile inananlar karanliklardan aydinliga ¢ikardigi, dosdogru olan
hayat tarzina ve tevhide davet ettigi ifade edilmistir."*” Ayrica bu etkili dislubu ile
hidayet ve sifa kaynagi, rahmet ve rehber olduguda aktarilmaktadir.**® Bu sebeple
Kur’an, gayet ciddiye alinmasi1 gereken bir kelam oldugunu; saka, oyun ve eglenceye

alimmamas1 gerektigini 6giitlemektedir.™

Kendisine inanan ve igerigiyle amel
edenlere miikdfatlar miijdeleme 6zelligine sahip oldugunu da vurgulamaktadir.'?°
Ayrica miiminin imanini kuvvetlendirdigini,*** biitiiniine inanmanin gerekli oldugunu,
kismi iman etmenin ahirette siddetli azaba sebep olacagmni haber vermektedir.?*> Bu
sebeple onun emir ve tavsiyelerini begenmeyip alternatif hiikiimler aranmamasi

ogiitlenmekte’? 124

ve okunmasi, okunurken susulmasi gereken bir kelam oldugu gibi
anlagilmasi, 6giit alinmasi, kendisine uyulmasi, bagkalarina anlatilmasi gereken bir
kitap oldugu da vurgulanmaktadir.*®

Ayrica Kur’an-1 Kerim kendisini inkér edenler icin 6fke, keder ve Gzunti
kaynagi oldugunu bildirmektedir.®®® Bu sebeple inkarcilarm onu dinlemeyi
hazmedemedigini ve okunmasii engellemek istediklerini ifade etmektedir.’ Bu
sadette Kur’an, inanmayanlarin onun Allah sozii olmadigini, Hz. Peygamber’in sozii
(uydurmasi) oldugunu sdylemeleri sebebiyle azap edileceklerini bildirir."*® Yine

Kur’an, inkércilarin gesitli sebeplerden 6tiirii hoslanmadiklar1 i¢in Kur’an’daki bazi

hiikiimlerin degistirilmesini temenni ettiklerinden de bahseder.'?®

15 yisuf 12/2; er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/103; Meryem 19/97; Taha 20/113; es-Su’ard 26/195; ez-
Zimer 39/28; Fussilet 41/1-4, 44; es-Stra 42/7; ez-Zuhruf 43/3; ed-Duhan 44/58; el-Ahkaf 46/12.

116 o|-Hagr 59/21.

117 en-Nisa 4/174-175; [brahim 14/1, 52; et-Tarik 86/13-14.

18 y{inus 10/57; en-Nahl 16/89; Fussilet 41/44; el-Casiye 45/20.

119 ot-Tarik 86/13-14.

120 o]-fsra 17/9.

121 o|-Enfal 8/72.

122 6|-Bakara 2/85.

123 6]-Ahzab 33/36.

124 o-A'raf 7/204; el-Ahkaf 46/29.

125 el-Bakara 2/44; en-Nisa 4/174-175; el-Enbiya 21/10; el-Ankeb(it 29/45; es-Sad 38/29; el-Kamer
54/17, 22, 32, 40; Muhammed 47/24.

126 o]-Hac 22/72; el-Hakka 69/50.

127 o)-fsra 17/10; Fussilet 41/26; el-Muicadile 58/5; el-Kalem 68/51.

128 ot-Tr 52/33-34.

129 y(inus 10/15-16.
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Ozellikle Kur’an-1 Kerim, tehaddinin zirvesini sunan bir kelamdir.**° O, hak
olarak indirildigini ve hak olarak kiyamete kadar kalacagmi beyan etmektedir.*** Zira
Kur’an, Tevrat ve Incil’de kendisinin indirileceginin bildirildigini ancak vahye
muhatap olan gayrimiislimlerin bir kisminin buna inandigini bir kisminin da bu gergegi
gizledigini zikretmektedir. Ayrica Kur’an onceki kitaplar1 tasdik edici ve ehl-i
kitabin ihtilaf konusu yaptig1 hususlar1 agiklayict 6zellige sahip oldugunu da
belirtmektedir.'*®

Netice itibariyle Kur’an, dort ylzden fazla ayet igerisindeki altmistan fazla
mifred formdaki vasif ile bu Ozellikleri ve daha fazlasim1 hdiz oldugunu haber
vermektedir. Bu vasiflarin bir araya toplanip tahlil edilmesi Kur’an’in tanimi ve
gayesinin agiga ¢ikarilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Lakin tefsir kaynaklarda bu
konu derli toplu bir sekilde ele alinmamistir. Nitekim bir sonraki baslikta bu husus

irdelenecektir.

1.1. TEFSIR KAYNAKLARINDA KUR’AN’IN VASIFLARININ
GENEL DURUMU

Kur’an-1 Kerim, islim’mn asli kaynagi olmasi sebebiyle Islami ilimlerin
hepsine kaynaklik eden bir konuma sahiptir. Kur’an’in bu durumu, onun hakkinda
derin bilgiyi de gerektirmistir. Bu derin bilgi de yine Kur’an’in kendisinden alinarak
Islami kaynaklarda izah edilmistir. Akaidden fikha, tarihten tasavvufa, tefsirden usiile
tim Islam ilimlerinde Kur’an’in kendisiyle ilgili bilgilere yer verilmistir. Kur’an’1
tanimlayan en iyi kavramlar da Kur’an’da ve Siinnet’te Kur’an’1 niteleyen lafizlardir.
Bu lafizlar bazen Kur’an’in isimleri bazen de sifatlar1 olarak ele alinmak sdretiyle
incelenmistir. Calismanin bu boliimiinde Islami kaynaklar arasindan tefsir, tefsir uslii
ve ‘ulimii’l-Kur’an eserlerinde Kur’an’in isimleri/sifatlar1 ile ilgili bilgiler, bu
bilgilerin nicelik ve niteligi incelenecektir.

Islami kaynaklar arasinda bulunan tefsir, tefsir usili ve "ulimii’l-Kur’an

eserlerinde Kur’an’m vasiflarina gerek bir baslik acilarak gerek de ayetin tefsiri

130 o)-Bakara 2/23-24; Y(nus 10/37-38; H(d 11/13; Yasuf 12/111; el-isra 17/88.

131 e-fsra 17/105.

132 en-Nisa 4/162; es-Su’ara 26/196-197; el-Ankebiit 29/49.

133 o|-Bakara 2/89; el-Maide 5/48; el-En"am 6/92; Y(nus 10/37; Y0suf 12/111; en-Nahl 16/64; en-Neml
27/76.
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baglaminda yer verilmistir. Bu eserlerde Kur’an’in vasiflar1 dortten yilize kadar
cikarilmistir. Miifessirlerin genel kanaati Kur’an’in dort isminin oldugu, Kur’an’i
niteleyen diger kavramlarin Kur’an’in vasiflar1 olarak telakki edilmesidir. Zira
miifessirlerin ¢ogu Kur’an’in isimleri olarak “Kur’an”, “Furkan”, “Kitab” ve “Zikr”
kavramlari tizerinde durmuslardir. Ayrica esma-i hisna ile ilgili olan isim-sifat ayrimi
tartismalart Kur’an’in isimleri/sifatlar1 i¢in de gegerli olmustur. Bu konuda
miifessirlerin ¢ogu esma-i hlsnanin aksine Kur’an’in sifatlarini isimlerinden ayri
degerlendirmislerdir. ibn Teymiye (6l. 728/1328) gibi baz1 miifessitler ise konuyu
genisce inceleyerek sifatlarin niteleme vasfi bulundugu gibi isimlerin de ayn1 niteleme
vasfina sahip olmasi1 sebebiyle gerek isim gerekse sifat formunda olup Kur’an’i
niteleyen lafizlarm vasif olarak degerlendirilmesi gerektigi kanaatine varmislardir."**
Calismanin konusu ve 6nemi boliimiinde ifade edildigi gibi bizim kanaatimiz de bu
yonde oldugu i¢in Kur’an’1 niteleyen tim isim ve sifatlar “Kur’an’in vasiflari” bagligi
altinda toplanmustir.

[lk dénem tefsirlerinde Kur’an’in isimlerine ayrica yer verilmedigini
belirtmek gerekmektedir. Sonraki donemde telif edelilen tefsirlerde genellikle
Kur’an’in dort ismine yer verilmistir. Cogu miifessir eserlerinde Kur’an’in “Furkéan”,
“Kitab”, “Zikr’ ve “Kur’an” isimleri iizerinde yogunlagsmistir. Ornegin; Nehhas (6l.
338/950), Maverdi (6l. 450/1058) ve Tast (6l. 460/1067) tefsirlerinin
mukaddimelerinde Kur’an’in sadece bu dort ismine yer vermistir. Sonraki donemlerde
de Ibn "Atryye (0l. 541/1147) ve Se’alibi (6l. 875/1471) gibi miifessirler bu gelenegi
devam ettirmistir."*®

Ancak bu miifessirler arasindan Taberi (6l. 310/923), sozl edilen dort isme
“Tenzil” vasfin1 da ekleyerek Kur’an’in bes ismi oldugunu kaydetmistir.**® Razi (6l.
606/1210), basta olmak iizere bazi miifessirler ise bu adedi daha yukarilara
¢ikarmistir.**” islam kaynaklarindaki bu verileri isim-sifat ayrimi yapanlar, isim-sifat

ayrimi yapmakla beraber bazi sifatlar1 da isim olarak degerlendirenler, isim-sifat

134 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiye el-Harranf,
Mecmii 'u’l-fetdva (Medine: Miicemme 1 Melik Fehd, 2004), 13/333, 334, 376;

35 Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. All et-TGsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: ihyai’t-
Tiirasi’l-"Arabi, ts.), 1/18-19; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Méaverdi, en-Niket
ve’l-"uyln (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, ts.), 1/23-24; Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b.
Abdirrahméan b. Galib el-Muhéaribi el-Girnati el-Endeliist, el-Muharraru I-veciz fi tefsiri’l Kitabi'l-Aziz
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 2001), 1/56.

136 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1/43-44.

137 R4z, eserinde Kur’an’m kirk ismine yer vermistir. bk. Razi, Mefatihu 'I-gayb, 1/15-17.
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ayrimi yapmaksizin Kur’an’in 6zellikleri olarak telakki edenler seklinde ucll tasnifle
incelemek mimkund(ir.

1.1.1.isim-Sifat Ayrim1 Yapilarak Kur’an’in Vasiflarina

Deginilmesi

Kur’an’in Ozellikleriyle ilgili miifessirlerin genel kanaati, Kur’an’in en
meshur isminin Kur’an oldugu, bununla beraber Furkan, Kitab, Zikir ve Tenzil
seklinde dort isminin daha oldugu seklindedir. Bu hususta Taberi basta olmak iizere
baz1 miifessirler tefsirlerinin mukaddimelerinde Kur’an’in isimleri ile ilgili bir baslik
acmislar ve bu baglik altinda Kur’an’in en fazla bes ismine yer vermislerdir.”*® Bu
baglamda Nehhas, Kur’an’in “Furkan”, “Sifa”, “Hiccet” ve “Kur’an” isimlerine yer
Vermistir.139 Tabersi (0l. 548/1154), Kur’an’in isimleri baghigi altinda “Kur’an”,
“Zikir> ve “Mesan?” kavramlarmi incelemistir.**® ibn Ciizey (6l. 741/1340) de
Kur’an’1 niteleyen bu kavramlar1 isim ve sifat olarak ayirmustir. O, bu kavramlar
arasindan “Kur’an”, “Kitab”, “Zikir” ve “Furkan” kavramlarin1 Kur’an’in ismi olarak
degerlendirmis ve “Azim”, “Kerim”, “Metin”, “Aziz”, “Mecid” gibi kavramlar1 da
Kur’an’in sifatlari olarak ele almistir.*** “Uleymf (61. 928/1522) de Kur’an’in isimleri
olarak “Kitab”, “Kur’an”, “Zikir”, “Furkan” ve “Mushaf” kavramlarini incelemis‘[ir.142

Burada dikkati ceken husus, Kur’an’in isimleri konusunda bir ittifakin
olmadigidir. Bu ihtilaf Kur’an’in sifatlar1 igin de gegerlidir. Bazi miifessirlerin
Kur’an’in ismi olarak takdim ettigi kavramlart diger bazi miifessirler zikretmemistir.
Yine miifessirlerin bir kismi bazi1 kavramlar1 Kur’an’in ismi/vasfi olarak zikrederken
diger kisim ise baska kavramlari Kur’an’in ismi/vasfi olarak takdim etmistir. Yorum
farklilig, 1lgi farkliligi gibi sebeplerden kaynaklandigi anlagilan bu durum, Kur’an’in
isimlerinin adedinin ¢ogalmasina neden oldugu gibi isim ve vasiflarin da girift hale
gelmesine sebep olmustur. Boylece bazi miifessirler Kur’an’1 niteleyen kavramlar
Kur’an’in isimleri ile sifatlarin1 ayirmadan tek baglik altinda veya isim-sifat ayrim

yapmakla beraber bazi sifatlar1 da isim olarak telakki ederek konuyu incelemislerdir.

138 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan,1/43-44.

139 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri, Medni I-Kur 'an’i I-Kerim (Mekke:
Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1988), 1/41.

0 Eba Al Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecme u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-"Uldm, 2005), 1/13-14

11 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- ulimi t-tenzil
(Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Ilmiyye, 1995), 1/7.

Y2 Ebi’l-Yimn Miciriddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-
Hanbeli, Fethu r-Rahman fi tefsiri’-Kur an (Katar: Daru’l-Evkaf, 2009), 1/26-27.
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1.1.2.Isim-Sifat Ayrimi Yapilmakla Beraber Baz: Sifatlarin da isim
Olarak Degerlendirilmesi

Bazi miifessirler Kur’an’in yukarida sayilan dort ismine ek olarak bazi
kavramlar1 da Kur’an’in ismi olarak zikretmislerdir. Bu miifessirlerin basinda Razi
gelmektedir. O, Bakara sdresinin ikinci ayetindeki “el-Kitab” lafzini tefsir ederken
otuz iki baslikta Kur’an’in kirk ismini beyan etmistir. Raz1’nin bu izahi incelediginde
onun isim-sifat ayrimi yapmadigi gorulmektedir. Zira O, Kur’an’1 niteleyen masdar
formundaki kavramlar1 zikrettigi gibi (kitab, zikir, tenzil, mev’iza, hiikiim, rahmet, sifa
vd.) sifat formundaki (hakim, hadi, miibin, besir, nezir vd.) lafizlar1 da zikretmistir.
Ayrica Razi, Kur’an’in kirk ismini zikrederek kendi dénemine kadar olan Kur’an’in
isimleri gelenegini (en fazla bes isimin zikredilmesini) degistirmistir. Yaklasik ii¢ asir
boyunca kendi dénemine kadar telif edilen tefsir eserlerindeki besli tasnifin (Kur’an,
Furkan, Kitab, Zikir ve Tenzil gibi) eksik oldugunu da ortaya koymustur. Hatta
Kur’an’in isimlerini zikrettigi bolimiin basinda “Kur’an’in bir¢ok ismi vardir.”
dedikten sonra bu kirk ismi saymakla bu adedin daha yukarilara g¢ikabilecegine de
isaret etmistir.*** Razf gibi ibn Teymiye de tefsirinde Kur’an’in isimleri ve sifatlari ile
ilgili bashik a¢cmis ancak bu bashk altinda bazi miifessirlerin sifat olarak
degerlendirdigi bircok kavrami Kur’an’in ismi olarak zikretmistir. Ayrica Kur’an’in
sifatlar1 olarak da diger miifessirlerin aksine miifred formda degil de cumle formunda
zikredilen bazi sifatlari incelemistir.* Yine Nisabri (8l. 730/1329), tefsirinin
mukaddimesinde isim-sifat ayrimi yapmaksizin Kur’an’in fasl, habl, zikr, sirat-1
mustakim, keldm gibi vasiflarini zikretmistir. Ayrica Bakara sdresinin ikinci ayetinin
tefsiri baglaminda Kur’an’in isimlerine yer vermistir. Bu boliimde zikra, ahsenii’l-
hadis, hakim, sifa, rahmet, hadi, hiida, miibin gibi baz1 sifatlar1 da Kur’an’in ismi
olarak zikretmistir.l45 Razi’nin Onciiliik ettigi bu tasnif tarzinin, Kur’an’in itikad, amel
ve ahlaka dair G¢li boyutunu ortaya koyma arzusundan ve Kur’an’in taniminda yer
almas1 gereken bazi kavramlar zikretme gereksiniminden kaynaklandigin1 sdylemek
mimkiindiir. Zira Razi basta olmak tlizere bu zikredilen mufessirler Kur’an’in furkan,

rahmet, mlbin, hida gibi itikad icerikli; Kur’an ve zikir gibi amel temelli, hakim,

13 Razl, Mefatihu’I-gayb, 1/15-17.
144 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim ibn Teymiye el-Harranf,
Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, ts.), 2/294-295.

Furkan (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-ilmiyye, 1996), 1/5, 135-136
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ahsenii’l-hadis ve zikrd vasiflar1 gibi ahlak igerikli vasiflarin1 isim-sifat ayrimi
gozetmeksizin zikretmislerdir. Boylece hem Kur’an’in dogru tanimlanmasini arzu
ettikleri hem de Kur’an’in temel fonksiyonlar1 olan itikad, amel ve ahlak seklinde

Ozetlenen gonderilis gayesini ortaya koymayi hedefledikleri anlagilmaktadir.

1.1.3.isim-Sifat Ayrim1 Yapilmaksizin Kur’an’in Ozellikleri Olarak
Telakki Edilmesi

Bazi miifessirler Kur’an’in isimlerini/sifatlarim1  Kur’an’it  tanimlayan
kavramlar olarak -dolayisiyla Kur’an’in Ozellikleri olarak- telakki ettikleri igin
Kur’an’in vasiflarimi yiize kadar c¢ikarmuslardir. Haris el-Muhasibi (6l. 243/857),
Necmeddin en-Nesefi (61. 537/1142), Fir(zabadi (6. 817/1415), Zerkesi (6l. 794/1392)
ve Suydti (61. 911/1505) gibi alimleri bu telakkide olan sahsiyetler arasinda zikretmek
mimkindir. Nitekim ibn Teymiye, Kur’an’in 6zelliklerini belirten bu kavramlarin
ister masdar isterse sifat formunda olsun Kur’an’in vasfi olarak telakki edilmesi
gerektigi kanaatindedir.*® Tuster? (61. 283/896) ve Begavi (6. 516/1122) de isim-sifat
ayrimi yapmaksizin Kur’an’t niteleyen bazi kavramlart zikrettikleri gibi Kur’an’i
niteleyen bazi kavramlari igeren hadis-i seriflere de yer vermislerdir.*’ Zerkesi ve
Suyati her ne kadar Kur’an’in isimleri bashigini kullansalar da isim-sifat ayrimi
yapmaksizin Kur’an’in elli bes vasfini Zikretmislerdir.148

Kur’an’1 tanimlayan bu kavramlari onun 6zellikleri olarak telakki eden Haris
el-Muhésibi, Kur’an’in faziletleri bagligi altinda isim-sifat ayrimi yapmaksizin
Kur’an’1n otuza yakin vasfini zikretmistir. Kur’an’in zikr, furkan, sifa gibi bazi alimler
tarafindan isim olarak telakki edilen vasiflarin1 zikrettigi gibi besair, delil, hadi, hak,
kavl, hikmet, milinezzel, deva, adl, mlbarek, ahsen-i hadis, miitesabih, mesani gibi
vasiflarini da zikretmistir.**® Ayni kanaatte oldugu anlasilan Necmeddin en-Nesefi de
Kur’an’1 niteleyen bu kavramlar i¢in isim-sifat ayrimi1 yapmaksizin niteleme 6zellikleri

sebebiyle Kur’an’in yiiz tane vasfim zikretmistir."® Razi de Nesefi gibi isim-sifat

18 {bn Teymiye, Mecmii 'u’l-fetava, 13/334.

7 Epb Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi* et-Tiisteri, Tefsiru 'I-Kur'an’i’I-
AZim (Kahire: Daru’l-Haram 1i’t-Tiiras, 2004), 75; Begavi, Me ‘dlimii 't-Tenzil, 1/40.

18 zerkesi, el-Burhan fi “uliimi’l-Kur’an, 1/273-282.

9 Haris el-Muhasibi, el-4kl ve fehmii 'I-Kur’an, 271-278; SiyQti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur an, 1/187.

10 Eh( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, et-Teysir fi t-tefsir
(Beyrut: Dar-u Libnan, 2019) 1/157-158.
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B! fbn "Useymin

ayrimi yapmaksizin Kur’an’1 niteleyen kirk kavrama yer vermistir.
(61. 2001) Kur’an’1 niteleyen bu kelimeleri Kur’an’in 6zellikleri olarak ele almis ve
baz1 ayetleri zikrederek bu sifatlara deginmistir.**?

Isim-sifat ayrimi1 yapma gereksinimi hissetmeyen miifessirlerden biri olan
Ebii’l-Meali Seyzele Azizi b. Abdilmelik b. Manstr el-CilT (61. 494/1100), el-Burhan fi
miiskili’l-Kur’'an isimli eserinde elli bes isme yer vermistir. Bu eserin Zerkesi’ye
kaynaklik ettigi, StiyGiti’nin de Zerkesi’nin eserini esas aldig1 bilinmektedir. Bu sebeple
Zerkesi, Ebu’l-Me’ali’ye nispet ederek Kur’an’in elli bes vasfindan bahsetmistir.
Kur’an’1n ismini kisaca izah ettikten sonra bir ayetle o ismi delillendirmek sdretiyle bu
elli bes ismi zikretmistir. Bazen Kur’an’in o vasifla vasiflanmasinin sebep/hikmetinin
yoniinii de aktarmistir.™® Cellettin es-Stiyti ise el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an isimli
eserinde Zerkesi’nin tertibini esas alarak elli bes ismi zikretmistir. SiiyGti’de Kur’an’in
vasiflarinin gegtigi dyetle birlikte ilgili vasfa kisaca deginmistir.

Seyzele el-Cili ile aymi telakkide oldugu anlagilan ibn Teymiye, Kur’an’in
oOzellikleriyle ilgili bilgi veren bu kelimelerin Kur’an’in ismi olarak m1 yoksa vasfi
olarak mi1? degerlendirilecegi konusunu inceledikten sonra bunlarin sifat olarak
degerlendirilmesinin daha dogru olacagi kanaatine varmistir. Bu vasiflar1 serh ve izah
etmeksizin bazen bir iki ayetle delillendirmek sdretiyle eserinde zikretmistir.
Kur’an’daki vasiflara ek olarak siinnette gecen bazi vasiflart da incelemistir.>* Yine
Kur’an’in 6zellikleri hususunda ayni diisiincede olan Fir(zabadi (6l. 817/1415),
Kur’an’in yiiz tane ismi oldugunu zikretmis ancak eserinde on alt1 tanesi siinnetten,
geriye kalan yetmis bes tanesi Kur’an’dan olmak {izere doksan bir vasfa yer vermistir.
Bu vasiflart izah etmeksizin vasfin bulundugu ayet veya ayetin bir kismiyla birlikte
siralamistir.  Gerekli izahati vasfin bulundugu ayeti tefsir ederken yapmls‘[lr.155
Mufessirlerin birgogunun takip ettigi bu tasnif tarzi da yine Kur’an’in taniminda yer
almas1 gereken bazi kavramlar1 zikretme gereksiniminden kaynaklanmaktadir. Ayrica

Kur’an’t tanimlayan tiim kavramlarin teberriiken de olsa zikredilme edebinden

kaynakli oldugunu da sdylemek mumkaindr.

151 Razl, MefatihuI-gayb, 2/15-20.

152 Eb( Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin et-Temimi, Tefsiru’l-
Kur’an’i’I-Kerim (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, ts.), 1/8-9.

153 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1/279.

> Ibn Teymiye, Mecmii u’l-Fetava, 13/333, 334, 376; 14/1-3.

1% Ebir’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(zabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi
letdifi Kitabi’l-' Aziz (Kahire: el-Meclisii’l-"Al4 1i’s-Sutinii’l-Islamiyye, 1996), 1/87-96.
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Islami kaynaklar igerisinde genellikle tefsir, tefsir usulii ve "ulmii’l-Kur’an
eserlerinde kendisine yer verilen Kur’an’in isimleri/vasiflari konusu muhteva agisindan
dikkat ¢ekici oranda farklilik arz etmektedir. Bu farklilik Kur’an’in isim/vasiflarinin
adetleri itibartyla nicelik bakimindan bir farklilik oldugu gibi bu isim/vasiflarin
muhtevalar1 ile ilgili serdedilen bilgiler itibariyla nitelik bakimindan da farklilik
arzetmektedir. Zira Taberi’nin zikrettigi isimlerin adedi besi gegmezken Nesefi, yiiz
tane isimden bahsedebilmistir. Yine Nisablri, Zerkesi ve Siyati gibi alimler bu
isim/vasiflara kisaca deginirken diger bazi alimler genisce izah etmislerdir.

Sonraki donemlerde bu alanda telif edilen bazi eserler bu farkliliklar
azaltmak veya farklilik sebeplerini ortaya koymak yerine miifessirlerin degindikleri
tim kavramlar1 bir araya toplamak sOretiyle konuyu islemislerdir. Boylece
miifessirlerin konu ile ilgili yaklagimlar1 tam olarak ortaya konulamadigi gibi konu
biitiinliigi de 1skalanabilmistir. Bu sebeple Kur’an’in isimleri/vasiflariyla ilgili
niteliksel ve niceliksel farklilik sebeplerini ortaya koymak icgin konuyla ilgili
mufessirlerin tutumunu incelemek gerekmektedir.

Islam kaynaklar1 incelendiginde Kur’an’m 6zellikleriyle ilgili bircok bilgi yer
almaktadir. Bu bilgilerin sistematik halde olmadig1 dikkati ¢ekmektedir. Bu sebeple
Kur’an’in vasiflarinin sistematik bir sekilde ele alinmasi 6nem arz etmektedir. Bu
duruma dikkati ceken AlQst (6l. 1270/1854), Kur’an’m vasiflarim iyice irdelenmesi
gerektigini, belirli bir sistematige aktarilmasimnin liizumlu oldugunu ve Kur’an’in bu
vasiflarina kaynaklik eden ana vasiflarin tespit edilmesinin dnemini su sekilde ifade
etmistir:

“Kitdbullah’in bir¢ok ismi vardir. el-Burhdn fi ‘ultimi’[-Kur’an isimli
eserde elli bes isim zikredilmistir. Siiyati de el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an isimli
eserinde bunlar1 siralamig ve isimlendirme seklini izah etmistir. Bagka da bir sey
zikretmemistir. Bana gore dogru bir inceleme akabinde Kur’an’in isimlerinin timi

iki asla doner ki bu iki asil da Allah’in “Celal ve Cemal” sifatlarinin yansimasi olan

R 1
“Kur’an” ve “Furkan”dir.”**

AlQst, Kur'an’m vasiflarim 6z olarak cemetmek, toplamak anlamindaki
Kur’an ve farki belirtmek, iki sey arasimi ayirmak anlamindaki furkdn vasfina
hasrederek Kur’an’in diger seylerden farkini ortaya koyan vasiflari furkan ismi altinda

toplamis, Kur’an’in muhtevasiyla ilgili tim vasiflarin1 ise Kur’an isminin altinda

1% Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiseyni el-AlQsi, Rihu’l-meant fi
tefsivi’l-Kuran’i’l- AZim ve Seb 1’I-Mesani (Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/8-9.
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toplamistir. Alasi’nin de degindigi gibi Kur’an’1 niteleyen bu kavramlar belirli bir
sistematik igerisinde incelenmemistir. Genelde tefsir sistematigi igerisinde ele
alinmiglardir. Boyle olunca Kur’an’t niteleyen ayet tefsir edilirken bu kavramlara
deginilmistir. Nadir de olsa ayr1 bir baslik agilarak Kur’an’1 niteleyen kavramlara yer
verilmistir. Tefsir sistematigi igerisinde Kur’an’in vasiflarinin  durumunun izah
edilmesi sifa vasfi ve Kur’an’in diger vasiflarinin tam ve dogru incelenmesi agisindan

O6nemli gérinmektedir.

1.2. TEFSIR SISTEMATIGI ICERISINDE KUR’AN’IN
VASIFLARININ DURUMU

Klasik tefsir geleneginde —erken donem filolojik tefsirler istisna edilecek
olursa- genelde Fatiha’dan Nas sisesine kadar Kur’an’in tiimii tefsir edilmektedir. Bu
tefsir sistematiginde Kur’an’in vasiflari farkli iisliipta zikredilmistir. Tabiki bunun bazi
sebepleri mevcuttur. Bu boliimde, tefsir sistematigi igerisinde vasiflarin durumu ve bu

durumun sebepleri izah edilecektir.

1.2.1.Ayetin Tefsiri Baglaminda Deginilmesi

Tefsir kaynaklar1 incelendiginde genelde Kur’an’in vasiflarinin miistakil
bagliklar halinde degil de ayet icerisinde yeri geldiginde ilgili vasfa deginildigi dikkati
cekmektedir. Klasik tefsirlerin Kur’an’in mushaf veya nuzil siralamasini takip etmek
slretiyle iki yontemle telif edilmesinden kaynakli olan bu durum, Kur’an’in
vasiflarinin bulundugu ayetlerin tefsiri yapilirken bu vasiflarin izah edilmesini de
gerektirmistir. Boyle olunca Kur’an’mn vasfinin bulundugu ayet tefsir edilirken
genellikle kisaca o Ayette zikredilen vasfa da deginilmistir. Ornegin, mushaf
siralamasma gore Kur’an’t tefsir eden Taberi, Bakara sOresinin ikinci ayetinde
Kur’an’mn hiida vasfin1 zikrettikten sonra nlr, sifa, huccet gibi bazi vasiflarina
deginmistir.157 Yine niizOl siralamasina gére Kur’an’i tefsir eden Izzet Derveze,
Miizzemmil sOresinin dordincii ayeti baglaminda Kur’an vasfina deginmistir.*®

Mifessirlerin ekseriyeti Kur’an’1 niteleyen kavramlari bu sisteme gore incelemislerdir.

7 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1/90.
18 Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 1964),
1/409-410.
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Aslen bunda yadirganacak bir durum yoktur. Ancak ¢ogu miifessirin siyak-sibak
itibartyla kavramin vurguladigi anlama deginmedikleri gibi Kur’an’i niteleyen
kavramlar arasindaki irtibata da yer vermedikleri dikkati ¢cekmektedir. Bu hususa

calismanin ileriki boltimlerinde yer verilecektir.™>®

1.2.2.Hususi Bashk Altinda Zikredilmesi

Bazi miifessirler tefsirlerinin mukaddimelerinde Kur’an’in bazi isim ve
vasiflarina yer vermislerdir. Eserinde miistakil olarak Kur’an’in vasiflarini siralayan
ilk mufessirin Razi oldugunu sdylemek mimkindir. Zira Razi o6ncesi donemde
yazilan tefsir eserlerinde Kur’an’in en fazla bes isminden bahsedildigi 6nceki boliimde
izah edilmisti. Bu besli taksim, Ra&zi ile daha genis bir inceleme ivmesi kazanmis ve
daha fazla vasfa yer verilmeye baslanmistir. Razi’den sonraki donemlerde kaleme
alinan tefsir eserlerinde de ondan devralinan bu siralama diger miifessirler tarafindan
benzer sekilde kaydedilmistir. Ornegin, Nisab(ri’nin eserinin mukaddimesinde
Rézi’nin siralamasmnin aynist meveuttur.’® NisabQri gibi bazi miifessirler Kur’an’in
isimlerini hususi bir baglik altinda ele almislardir.

Bu sistemin ilk 6rnegi Haris el-Muhasibi’nin (6l. 243/857) el-"Akl ve fehmii’l-
Kur’an isimli eserinde gorulmektedir. Eser, erken donemde telif edilmesi sebebiyle
onemlidir. "Ulimii’l-Kur’an ile ilgili ilk kaynak olma o&zelligine sahip olan eser,
‘ulimii’l-Kur’an ile ilgili konularin ¢ok azini ihtiva etse de Kur’an’in faziletlerinin
izah edildigi boliimde Kur’an’m birgok vasfina deginilmistir. Tlgili béliimde Kur’an’in
ndr, sefi’, kavl, furkan, hikmet, sifa, adl, keldm, muibarek, zikir, burhan, rahmet,
mev’iza, beyan, hak, mecid, besair, huda, kitab, musaddik, sahid, nebe’ ve habl

vasiflarini zikretmis‘[ilr.161

Kur’an’in vasiflarinin ayr1 bir bashk altinda ele alindigi
diger bir eser de Seyzele el-Cili’ye ait olan el-Burhdn fi miiskildti’l-Kur’an isimli
eserdir. "Ulimii’l-Kur’an ile ilgili bilgileri ihtivd eden kadim kaynaklar arasinda
bulunan bu eser giiniimiize ulasmamistir. Zerkesi’nin ve Siiylti’nin ayni alanda telif
ettikleri el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an ve el-Itkan fi ‘ulimii’l-Kur’an isimli eserlerin
kaynaklar1 arasinda zikredilmektedir. Siiylti’nin eserini telif ederken Zerkesi’nin el-
Burhan’ini inceleyip eserini el-Burhan’dan daha hacimli ve dizenli yapmak gayesini

giittiigii bilmektedir. Bu bilgiden &tiirti Siiyati’nin Seyzele el-Cili’nin bu eserini bizzat

9 {lgili bilgiler i¢in bk. 1.3. Kur’an’m Vasiflarinin Sistematik Yapist
180 Nisabrt, Gardibii'I-Kur'an ve ragdibii’I-Furkan, 1/135-136.
181 Muhasibf, el- 4kl ve fehmii’l-Kur’an, 271-275.
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incelemeyip Zerkesi’den almis oldugunu da sdylemek miimkiindlr. Bundan dolay1
Seyzele el-Cili’nin eserini kaynak olarak alan Zerkesi olmaktadir. Siiylti ise
Zerkesi’den nakletmistir. Bu iki eserden anladigimiz kadariyla Seyzele el-Cili bu
eserinde Kur’an’in ellibes vasfini zikretmistir. Bu yoniiyle eser, Kur’an’in vasiflarini
derli toplu ele alan ilk kaynak oldugu igin Onemlidir. Zerkesi ve Siiylti’nin
eserlerinden anlasildigi kadariyla Seyzele el-Cili eserinde Kur’an’in vasiflarini serh ve
izah etmeksizin sadece vasfi ve vasfin bulundugu ayet veya ayetin ilgili bolimani
zikretmistir.'®* Kur’an’mn isimlerini hususi bir bashk altinda inceleyen NisabQri i
Kur’an’in isimlerini kok birligini dikkate alarak siralamistir. O, tefsirinde Kur’an’in
kirk bir vasfindan bahsetmektedir.’®® Burada meshur olmasi sebebiyle Ibn Kayyim el-
Cevzi’ye (6l. 751/1350) ait olan Serh-u esmdi’l-Kitabi’l-"Aziz isimli eseri de
zikretmek gerekmektedir. Ancak bu eser de suan mahtita veya matba olarak elimizde
mevcut degildir. Kendisine yapilan atiflar sebebiyle eserle ilgili bilgiye sahibiz.*®*
Yukarida zikredilen kaynaklarda miistakil olarak ele alinan Kur’an’in
vasiflarini -niizQl kronolojisi itibariyla- su sekilde siralamak mimkiindiir: Ayet, Kitab,
Zikir, Kur’an, Kavl, Sahid, Tezkira, Sirat-1 Miistakim, Suhuf, Miikerreme, Merfii'a,
Mutahhara, Mecid, Fasl, Hikmet, Mubarek, Besair, Aceb, Hakim, Furkén, Kerim,
Tenzil, Hakk, Sifa, Mubin, Hida, Muhkem, Rahmet, Azim, Adl, Beyyine, Urvetii’l-
viiska, Ahsenii’l-hadis, Mesani, Miitesabih, Sidk, Aziz, Besir, Nezir, Rah, "Ali, "Arabi,
Ummii’l-kitab, Kayyim, Tibyan, Belag, Vahiy, Musaddik, Beyan, Habl, Minadf, Nar,
Hiikiim, Ilim, Miibeyyin/Miibeyyen, Mev'1za, Mitheymin, Kelam, Emr, Iman, Ni'met,

Zeb(r, Miinezzel, Necm, Ahsenii’l-kasas, Burhan, Nebe’ii’l-azim, Te’vil, Rizk.*®®

1.2.3.Vasiflarin Siyak-Sibdktan Kaynakhh Anlamlarinin ihmal
Edilmesi
Muifessirlerin hemen hepsi Kur’an’1 tefsir ederken yetler arasi irtibat olarak

degerlendirelen siyak-sibaka dikkat etmislerdir. Ayeti veya ayet icerisindeki kavrami

162 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’'an, 1/1273; StyQtl, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’'an, 114-115.

163 Eserinde z-k-r kokiinden tiireyen zikr, zikrd ve tezkira vasiflar1 ile h-k-m kokiinden miistak olan
hiikiim, hikmet, hakim ve muhkem sifatlarin1 ve b-y-n kdkunden tlreyen beyan, tibyan ve mubeyyin
vasiflarini kategorik olarak zikretmistir. bk. Nisabari, Gardibii’l-Kur’'an ve ragdibii’l-Furkan, 1/135-
136.

164 Bekir b. Abdullah EbQ Zeyd, [bn Kayyim el-Cevziyye: Haydtiihii, dsdruhii, mevdridiihii (Riyad:
Daru’l-Asime, H.1412), 263-264.

185 Son bes vasif, Kur’an’n 6zelligi degildirler. Bu husus ileriki konularda izah edilecektir. bk. 1.6.
Kur’an’in Vasfi Olmayan Lafizlar
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izah ederken ayetin Onceki ve sonraki ayet arasindaki konumuna dikkat ederek
yorumlamiglardir. Genelde dogru ve derin anlamlar da bu sekilde ortaya ¢ikartilmistir.
Bu durum, ayet sonlarinda zikredilen esma-i husna ile ilgili yorumlarda kendisini daha

belirgin bir sekilde gostermektedir.*®

Kur’an’t niteleyen kavramlar tefsir edilirken
genelde bu irtibat dikkatlerden kacmistir. Boyle olunca da tekraren zikredilen bir
vasfin her tekrar edildigi yerde ayni anlami ifade ettigi vehmi ortaya c¢ikmustir.
Omegin, Kur’an’in vasiflar1 arasinda yer alan hakim vasfi, Kur’an’da bes kez
zikredilmistir. Bu zikredildigi yerlerde hep aym1 anlam vurgulanmamustir. Al-i imrén
shresinin elli sekizinci ayetinde saglam, siipheye mahal birakmayan, muhkem
anlamina gelirken, Yanus sdresinin ilk ayetinde ise hikmetli, mahlikat i¢in yararli olan

ve fitrata uygun olan meseleleri iceren anlamlarma gelmektedir.*®’

Ancak siyak-sibak
itibartyla hakim vasfinin ifade ettigi bu anlam zenginligine c¢ogu tefsirlerimizde
deginilmemistir. Burada su da dikkati celbetmektedir; tefsir eserlerinin ¢ogunda
kavramin ilk gectigi dyette o kavramin tiim anlamlar1 serdedilmis sonraki yerlerde ise
sadece geriye atif yapilmistir. Bu sistematik de Kur’an’in vasfi olan kavramin her
zikredildigi ayette tiim anlamlari beraberce icerdigi vehmini de uyandirmistir.'®® Boyle
bir vehmi Taberi’nin tefsir yonteminin engelledigini séylemek mimkinddr. Taberd,
genellikle Kur’an’in vasiflarinin zikredildigi yerde siyak-sibédka uygun anlam ne ise
onu zikretmis, vasfin diger anlamlarma deginmemistir.'®® Taberf istisna edilecek olursa
Kur’an’mn vasiflarinin tefsir eserlerinde bu sekilde islenmesi sebebiyle "ulimii’l-
Kur’an ve tefsir usQli eserlerinde Kur’an’in vasiflari ele alinirken vasfin tiim anlamlari
zikredilerek  vasif izah  edilmistir. Hatta sonraki donemde Kur’an’in
isimleri/vasiflariyla ilgili telif edilen miistakil eserlere de bu liigat sistematiginde
kavram analizi yapma yontemi hakim olmustur. Boyle olunca da vasfin gectigi her

ayette igerdigi anlamlarmn tiimiinii ifade ettigi vehmi ortaya ¢ikmistir.}

166 Abdulkerim Seber, “Muhtemel Manélardan Birisini Ayetin Siyak (Baglam)ina Gore Tercih
Hususunda Miifessire Diisen Gorevler”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2014), 315-338, 335-337,
Ali Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi
1/1 (Agustos 2009), 24-47.

167 Razl, Mefatihu I-gayb, 8/82; 17/5.

188 Ornegin; tefsir yontemi itibartyla kavrammn ilk gectigi yerde tiim anlamlarimi zikreden Razi (6l.
606/1210), vasfin zikredildigi diger ayetlerde ya hi¢ iz&hat yapmamis veya kisaca tiim anlamlarim
serdetmigtir. bk. Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 8/82.

199 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/268; 4/183.

170 Zerkesi ve Stiyti’nin, her vasfi bir ayetle izah etmelerinin siyak-sibak itibariyla vasfin kazandig1 6z
anlami 1skalamaya sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Telif edilen miistakil eserler de ayn1 yontemi devam

54



1.2.4.Vasiflar Arasi irtibata Deginilmemesi

Yine bazi istisnalarla birlikte tefsirlerde Kur’an’in vasiflari arasindaki irtibata
da deginilmedigi dikkati ¢ekmektedir. Oysa Kur’an’in 6zelligini belirten ayetler ve
kavramlar incelendiginde Kur’an’in vasiflar1 arasinda birka¢g yonden irtibatin oldugu
da anlasilmaktadir. Kur’an’in vasiflar1 arasindaki bu lafizsal ve anlamsal irtibat ortaya
konulmadan tam ve dogru anlagilmalar1 miimkiin degildir. Ornegin; beyan, tibyan,
mubin ve beyyine lafzilart Kur’an’in dort ayr1 vasfidir. Tefsirlerde genellikle izah
etmek, aciklamak anlamindaki kok anlami iizerinden yorumlanan bu vasiflarin her
bireri Kur’an’in farkli bir 6zelligini ortaya koymaktadir. Yine furkan, fasl ve hikim
vasiflarinda da aymi durum mevcuttur. S6z konusu bu durum, Kur’an’in bir¢ok
vasfinin tefsirinde bulunmaktadir. Bundan dolayr Kur’an’in her bir vasfinin irtibath

oldugu vasiflarla ilgisi kurulmali ve anlam alan1 ona gore de tespit edilmelidir.

1.3. KUR’AN’IN VASIFLARININ KENDI iC SISTEMATIGI

Kur’an’in vasiflarinin sistematik olarak ele alimmadigi Onceki bdlumde
zikredilmisti. Bu vasiflar incelendiginde hemen hepsinin birbiriyle irtibatinin
bulundugu anlasilmaktadir. Zaten bazi miifessirler bu vasiflarin bulundugu ayetleri
tefsir ederken bazen Aayetteki vasfin diger bazi vasiflarla olan irtibatina da yer
vermiglerdir. Vasiflarin kok anlamlari, nispet edildikleri kisi veya nesne itibariyla
sahip olduklar1 anlamlar1 ve aralarinda anlam yikinlig1 olan vasiflar bu sistematik yap1
ortaya konuldugunda tespit edilebilmektedir. Bu boliimde vasiflarin kendi i¢

sistematigi incelenecektir.

1.3.1.Kur’an’in Kok Birligine Sahip Vasiflari

Kur’an’in vasiflarinin yariya yakini birbiriyle kok birligi olan vasiflardan
olusmaktadir. Boyle olunca vasiflar1 sadece kok anlamini izah ederek acgiklamak hem
vasiflar eksik izah etmek hem de vasiflar arasinda hatali irtibat kurmak gibi iki ayri
olumsuz sonuca gotiirecektir. Bu sebeple bu vasiflart izah ederken kok anlamlarimi
izah ettikten sonra bulundugu bab, bind ve konum itibariyla (isikdk cihetiyle)

kazandig1 anlamlar1 da aktarmak 6nem arz etmektedir.

ettirdikleri i¢in bu eserler de vasfin o ayetteki 6z anlamini 1skalamiglardir. Bu alanda en hacimli esere
sahip olan Buileyhi dahi Kur’an’in vasiflarinin siyak-sibak itibariyla kazandigi anlamlara yer
vermemistir. bk. Siiveyni, Salih b. Ibrdhim el-Biileyhi ve cuhiidiih’I-ilmiyye ve d-de”aviyye, 648-649.
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a. Kur’an’in Beyan Kokiinden Tiireyen Vasiflari
B-y-n kokl, soz, yazi ve isaretle bir seyi aciklamak, duyular ve akil

17 Kur’an’in, bu kokten

vasitasiyla bir seyi kesfetmek anlamlarina gelmektedir.
tiremis bes tane vasfi bulunmaktadir. Bunlar kelimenin kokiine yakinlik itibartyla
beyan, beyyine, tibyan, miibin, mubeyyin seklinde siralanabilir.'"®

Bu vasiflarin ilki olan beyan kelimesi, masdar olup agiklama yapmak, agik ve
anlasilir s6z sOylemek, agiklayici yazi yazmak veya agiklayici isarette bulunmak
anlamin1 ifade etmektedir. Kastedilen manayr ortaya c¢ikardigi igin bu anlam
verilmistir.'”® Bu sebeple beyan bir seyi agik, belirgin ve asikar hale getirmek ig¢in
izlenen yol ve yontemi ifade etmektedir. Bu anlamda Kur’an, Allah kelami olmasi
miinasebetiyle miimine yasam tarzini agiklayan s0z, miimince yagsam kurallarinin
yazili oldugu metin anlamina gelmektedir. Kur’an’in bir 6zelligi olarak zikredildigi
ayette de insanlar igin bu tarz bir agiklama oldugu bildirilmektedir.’* Beyyine ise salt
bir agiklama anlami ifade etmenin Otesinde bir iddianin veya bir siiphenin ortadan
kaldirilmasina yonelik agiklama anlamina gelmektedir. Bu sebeple akli veya hissi agik
delil anlami da verilmistir."”> Bu vasif, Kur’an’m siiphe ile bakilan veya Allah, Hz.
Peygamber ve Kur’an hakkindaki batil iddialar1 agikliga kavusturup ortadan kaldiran
kelam oldugunu ifade etmektedir. Zira vasfin gectigi ayet/ayetlerde ya Yahudi ve
Hristiyanlarin siiphe ve iddialar1 ya da onceki toplumlarin durumlari anlatildiktan
sonra Kur’an’in beyyine vasfi zikredilerek bu kesimlerin silipheleri ortadan
l<ald1r11m1§,t1r.176

Yine b-y-n kokiinden tireyen tibyan, ism-i fail miibalaga vezninde bir kelime
olup c¢ok agik, apagik, tamamen anlasilir, hicbir kapalilifi olmayan anlamlarina
gelmektedir. Kur’an’in apagik, net, anlagilir oldugunu vurgulayan bir vasiftir. Bu vasif,
Kur’an’da hi¢ kapali bir lafiz bulunmadigini ifade etmektedir. Kur’an’da hurtf-u
mukatta’a gibi manast bilinemeyen lafizlarin varlig: ile hafi, miicmel ve miilbhem
kelimelerin bulunmasi bu vasfa golge disiirecek etmenler degildir. Bu durum tibyan

vasfinin nispeti ile ilgili oldugu i¢in sonraki baslik altinda incelenecektir. Mubin ise

'™ Isfehani, Miifredat, 156-157.

172 K elimenin kokiine yakihgi ile siilasi masdara yakinhk kastedilmektedir. Zira sarf ilminde kelimenin
kokii denildiginde o kelimenin siilasi veya rubai masdar1 kasdedilmektedir. Bu sebeple sarf ilmindeki
otuzbes bab igerisinde siilasi masdara en yakin olan vasfi 6ncelemek suretiyle bu vasiflar siralanmistir.
' Isfehani, Miifredat, 158.

" Al-i imran 3/138.

' [sfehani, Mifredat, 157.

1% el-Enam 6/157; el-A'raf 7/73, 85, 105.
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if"al babindan ism-i fail kalibinda bir kelimedir. Dolayisiyla lazim fiil olan b-y-n kokd
bu baba aktarilmakla miiteaddi/gecisli olmustur. Boylelikle salt agiklamak anlami
yerine kars1 tarafa birtakim bilgileri aktararak, izah ederek, birtakim hakikatleri ortaya
koyarak etki eden anlamlarini ifade etmekte olup Kur’an’in izah edilmesi gerekenleri
aciklayarak ortaya koyan etkili bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Goriildiigii gibi
miibin kavraminda diger vasiflara nazaran muhataba etki etmek anlami One
¢ikmaktadir.”” Kur’an’da da insanlari, miiminleri, Hristiyan veya Yahudileri muhap
alarak zikredilen bir kavram olmasinin bu etkiden kaynaklidigini sdylemek
miimkindur.'™®

Ayni kokten olan mibeyyin ise hem cokluk ve fazlalik anlami ifade eden hem
de miteaddt olan tef Tl bdbindan ism-i fail kalibinda bir kelime oldugundan kendisinde
hem ¢okluk hem de muhataba etki etme anlami vardir. Bu sebeple Kur’an’in
ayetlerinin miibeyyin olarak vasiflanmasi, Kur’an’in ziyadesiyle agiklayarak
muhatapta etki meydana getiren bir kelam oldugunu ifade ettigini sdylemek
mimkindlr. Miibeyyin/miibeyyen vasfinin zikredildigi pasajlar akli melekelerin
devreye sokularak hakki ve hakikati bulmayr emir veya tavsiye eden ayetlerden
olusmaktadlr.179 Bu ayetler aciklandiktan sonra teyit ve tekit maksadiyla apagik bir
sekilde bu hususlarin agiklandig1 ifade edilirken miibeyyin/miibeyyen kelimesinin
tercih edilmesi agiklik ve etkinin fazlaligina isaret etmek maksadina matuf oldugu

anlagilmaktadir.®

Gorildigi iizere beyan kokiinden tiireyen bu bes vasif salt
aciklama anlaminin 6tesinde agiklik ve agiklamanin nicelik (beyan, tibyan) ve niteligi

(beyyine, tibyan, mibeyyin) ile ilgili farkl: bilgileri de igermektedir.

b.  Kur’an’in Hiikiim Kékiinden Tiireyen Vasiflar
Kok anlamu itibartyla engel, dogruya ve iyiye ulasmak maksadiyla bazi seyleri

engellemek manalarini ihtiva eden h-k-m kokiinden'® tiiremis dért kelime (hiikiim,
hikmet, hakim, muhkem) Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir. Bu vasiflardan
hiikiim, dogru, adil ve hak olana ulastiran séz, fiil veya eylemi ifade etmektedir.'®?

Boylece Kur’an’in hem diinya hem de ahiret agisindan mahlikat i¢in dogru, adil ve

Y Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-liga ve sthahu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilim,
1990), 2083.

178 o|-Bakara 2/38; en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; el-En"am 6/59; Y{inus 10/61; H{d 11/8.

170 en-Ndr 24/34, 46; et-Talak 65/11.

180 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5: 424-437; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 2/503-512.

18! ibn Side, el-Muhkem, 3/49-50.

182 jsfehani, Miifredat, 248-251.
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hak olanin agiklandigi bir kelam oldugunu ifade etmektedir. Hikmet kelimesi ise
dogru, adil ve hak olanin kavranmasi, mahiyetinin anlasilmasin1 ifade eden bir
kavramdir. Kur’an’in hikmet olusu dogru, &dil ve hak olanin igerisinde bulunmasi;
hata ve haksizliga yer vermemesi, tim vahyinin arka planinda iyilikler ve giizellikler
barindirmasi anlamina gelmektedir. Bundan dolayr Kur’an, hata ve haksizligin
bulunmadig1 bir kitap olarak tavsif edilmistir.*®®

H-k-m konden tureyen vasiflardan biri de hakim lafzidir. Hakim dogru, adil
ve hak olan1 kavramig kisi ya da nesne demektir. Hikmeti hayata gegiren, hikmeti
aktaran anlamina gelmektedir.*®* Bu anlamindan tiirii Kur’an’in igerisinde giizellik ve
tyilik barindiran tavir, davranig, is ve eylemleri igeren bir kitap oldugunu, hikmeti
ortaya ¢ikardigi gibi bu hikmeti hayata geciren, muhataba aktaran ilahi kelam
oldugunu ifade ettigini s6ylemek mimkunddr. Bunun yanisira aslen Allah’in ismi olan
hakim kelimesi, Kur’an’in dogruluk, adalet ve hakkaniyetin yegane kaynagi olan
Allah’in kelam1 oldugunu da géstermektedir.185 Ayrica sifatt miisebbehe vezninde olan
hakim lafzi, mahiyet itibariyla Allah kelami olan Kur’an’in, Allah’in hakim ism-i
serifinin esrarini ortaya koyan emir, nehiy, tavsiye ve Ogiitler biitiinii oldugunu da
gostermektedir. '8

Ayni kokten tiireyen muhkem ise if"dl babinda ve ismi mef™l kalibinda
olmasi sebebiyle dogru, &dil ve hak olanin hakim olan Allah tarafindan kendisine
verildigi kisi veya nesne anlamina gelmektedir. Bu vasif, Kur’an’in igerisine dogru,
adil ve hak olanin hakim olan Allah tarafindan konuldugu; yalan, hata, zulim ve
haksizliklik i¢eren higbir seyi barindirmayan bir kitap oldugunu ifade ettigini sdylemek
mumkindlr. Netice itibartyla h-k-m kokiinden tiireyen bu vasiflardan muhkem ve
hikiim, Kur’an’in muhtevasin1 ifade eden kavramlar iken hakim ve hikmet ise
mabhiyetine yonelik zikredilen vasiflardir. Bundan dolay1 kok itibartyla ayni anlami
ifade etseler de istikdklar1 itibariyla Kur’an’in farkli yonlerini ortaya c¢ikaran

vasiflaridir.

183 [lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998)
17/503-504.

'* Ibn Side, el-Muhkem, 3/49-50.

185 Bekir Topaloglu, “Hakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/181-182.

186 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1/168-170.
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C. Kur’an’in Kerem Kokiinden Tiireyen Vasiflari
K-r-m kokii insanda meydana gelen tiim giizel ahlak tiirii davranislar, olumlu

sonu¢ doguran s6z ve eylem; sevilen, hoslanilan durum veya davranis i¢in kullanilan
bir koktir. Comertlik olarak 0zetlenen bu kavram soz, fiil ve davraniglardaki bitin
liitutkar durumlan ifade etmektedir. Ayrica Allah’a nispet edildiginde tiim nimet ve
thsanlar1 ifade eden bir anlam alanina sathiptir.187

Kur’an’in bu kokten tiiremis iki vasfi bulunmaktadir. Bu iki vasiftan biri olan
kerim, sifat-1 miisebbehe sigasinda olmasi sebebiyle giizel ahlak tiirli davranislari,
dogru sonu¢ doguran s6z ve eylemleri, hoslanilan durum ve davranislari muhataba
aktaran bir fonksiyona sahiptir. Bu fonksiyonundan dolayr Kur’an’in igerdigi tiim
guzellikleri muhataba aktaran Kelam-1 ilahi olduguna isaret eden bir vasif oldugunu
sOylemek mumkiindir. Ayrica Kur’an’in sihir, yalan ve kehanetten korunmusluguna
da isaret eden bu kavram, Kur’an’in mahiyetine yonelik zikredilen vasiflarindan
biridir."® Bu iki vasiftan ikincisi ise miikerremedir. Hem ziyadelik anlami igeren
tef"il kalibinda olmasi hem de eylemin kendisinde cereyan ettigi siga olan ism-i mef (l
kalibinda olmasi sebebiyle giizel ahlak tiirii s6z, fiil ve eylemleri; hoslanilan durum ve
davranislar1 igerisinde fazlasiyla barindiran Keldm-1 1ahi anlamim igermektedir.189
Icerdikleri bu anlamlarindan 6tiirii Kur’an’in bu iki vasfi, birbirini tamamlayan iki
kavramdir. Zira muikerrem olmak icin keremde bulunmak gerekir ki keremde
bulunmak kerim olmak demektir. Yani miikerrem olmadan kerim olunamayacag:
hakikatini yansitmasi cihetiyle Kur’an’in yiiceligini ortaya koyan iki vasiftirlar. Yine
mukerreme vasfi, Kur’an’1 degerli kilana isaret eden bir vasif olmasi miinasebetiyle
Kur’an’in mahiyetine/6ziine yonelik bir vasif iken kerim vasfi igerisindeki kerem
ozelligini disar1 aktaran bir forma sahip oldugu i¢in Kur’an’in muhtevasina yonelik bir
vasfidir. Ayrica bu iki vasfi kok kelimelerinin insana ve Allah’a nispet edilmesi
cihetiyle de degerlendirmek gerekir. Mikerreme vasfi, bulundugu kalip ve form
cihetiyle degerli kilana isaret ettigi icin Allah’a nisbet edilen bir kavram iken kerim

vasfi degerin aktarildig1 sahis veya kitleye nispet edilen bir forma sahip oldugundan

187 Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiseyni ez-Zebidi, Tdci’l-"Ards (Kuveyt: Matbaatii Huk(imeti Kuveyt, 1965), 33/335; isfehani,
Mifredat, 707.

188 Zemahseri, el-Kessdf, 6/38; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’lAzim, 13/390; Sehavi, Tefsiru -
Kur’an’i’l-"AZim, 2/432.

% Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Fethu l-kadir
(Kahire: Daru’1-Vefa, 1994), 5/213.
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Kur’an’in muhataplarima yani 6zelde miimine genelde ise insana nispet edilen bir
vasiftir.'®® Neticede kok kelime itibartyla ayn1 anlam igerigine sahip olan kerim ve
miikerreme vasiflarinin istikaklar1 ve nispet edildikleri 6zne veya nesne itibariyla farkli

anlam alanina sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

d. Kur’an’mn Sidk Kékiinden Tiireyen Vasiflari
S-d-k kokii dogru, gergek, vakiaya uygun olan, herhangi bir konu hakkinda

ger¢ege uygun bilgi vermek anlamlarina gelmektedir.191 Bu kokten Kur’an’in vasfi
olarak ikisi masdar digeri de ism-i fail vezninde {i¢ kelime bulunmaktadir. Masdar
kalipta olan sidk ve tasdik vasiflari dogrunun kaynagi, vakiaya uygun olan seyin
kendisi anlamia geldigi i¢in Kur’an’in dogru ve iyi olanin kaynagi olduguna ve
vakiaya uygun igerige sahip olduguna isaret eden bir formdadirlar. Ism-i fail kalibinda
olan musaddik vasfi ise, tef'il kalibinin kendisine kattig1 ziyadelik manasiyla ¢okga
dogrulayan, vakiaya uygun olani muhataba gosteren ve ileten anlamini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in, Allah’in kullara bildirdigi dogrulart kullara ileten
ve vakiaya ve fitrata uygun olan1 mimine belirten ildhi kelam oldugunu

gOstermektedir.

e. Kur’an’in Sahaf Kokiinden Tiireyen Vasiflar
S-h-f koki yaymak, sermek, agmak, ortaya koymak anlamlarina gelmektedir.

Genisce oldugu, yayildigi icin yayik, tepsi veya canaga da sahfa denilmistir.’®
Yeryiizii de yerkiire ilizerine yayildigi i¢in sahif denilmistir.193 Yine iizerine yazi
yazilan kagit ve benzeri iirlinler de yayilip agildigi, ortaya serildigi igin sahife ismi
verilmistir.®* Bu isim sonraki siiregte sozlilk anlami tamamen unutulup lizerine yazi
yazilan nesneler igin kullamlagelmistir. Ayrica bu kokiin islam oncesi donemde
yazmak ve yazili malzeme i¢in kullanildig1 da belirtilmektedir. Boyle olunca yazili
malzeme anlami vahiyden 6nceki donemde olustugu anlagilmaktadir. Nuzdl dénemi
sonrasinda ise Kur’an gibi kutsal metinleri, sahabe ve tabiin tarafindan bir araya

getirilen erken donem hadis metinlerini ya da bir alimin bir araya getirilmis yazilarini

9 Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/509. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-
Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, Advdii’I-beydn fi izéahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an (Mekke: Daru {lmi’1-Fevaid,
ts.), 9/53.

91 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 2/384-385.

192 Kur’an’da kelimenin gogul hali olarak, Sihaf (<) zikredilmektedir. “Onlarin iizerine altindan
tepsilerle ve destiler ile dolasir” bk. Zuhruf 43/71.

1% 1bn Side, el-Muhkem, 3/160.

194 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 2/380; isfehani, Miifredat, 476; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/538.
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ifade etmek i¢in kullanllm1st1r.195

Mushaf/mishaf ise sahifeleri iki kapak arasinda
toplayan sey anlamma gelmektedir.'®® Bu kavramin da Islam 6ncesi dénemde kitap
anlaminda kullanildig1 Sair Antere b. Seddad’in divanindan anlagilmaktadur.*®”’

Bu kokten Kur’an’in suhuf ve mushaf seklinde iki vasfi vardir. Sahife
kelimesinin ¢ogulu olan suhuf vasfi, miifessirler tarafindan iki sekilde yorumlanmustir.
Birinci yorum, soOzliik anlamindan istidre yoluyla elde edilen “yazili nesne”
manasindan hareketle ulagilan, Kur’an’in degerli olan yazili metinlerden miitesekkil
ilahi kitap oldugu yorumudur. ikinci yorum ise Kur’an’in dnceki kitaplarin iceriklerini
kendisinde barindirdig1r yorumudur. Bu ikinci yorum, kelimenin kdk anlami igerisinde
bulunmadigi i¢in uzak ve zayif bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 198 Dolayisiyla
Kur’an’in vasfi olan suhuf kelimesi, yazili metinlerden olusan kitap anlamini ifade
etmektedir. Bu vasif, vahiy donemiyle birlikte yazilan nesne anlami kazanmakla ilahi
kitaplara 6zellikle Kur’an’a has bir kavram olmustur.*®® Suhuf ile ayni kokten tiireyen
mushaf vasfi ise Kur’an’da degil de hadis-i seriflerde Kur’an’in vasfi olarak
zikredilmektedir.”® Meshur olmasi ve bazi tefsirlerde Kur’an’in vasfi olarak
zikredilmesi sebebiyle inceleme konusu edinilmistir. Bu vasfin mucidinin Ibn Mes td
oldugu nakledilmistir. Hz. Eb( Bekir’in talimatiyla Kur’an-1 Kerim bir araya toplanip
Kitap haline getirilince Ibn Mes id, mushaf denilmesini teklif etmis ve bu teklif kabul
gormiistiir. Lakin Kuran’in mushaf olarak anilmasi Hz. Osman’in (ra.) talimatiyla
istinsah edilmesinden sonraki dénemde meshur olmustur.’®* Mushaf kelimesi, ism-i
mefll kalibinda oldugundan suhuflarin bir araya getirilmesiyle olusan anlamina
gelmektedir. Yazili nesneleri igerisinde bulunduran sey demektir. Bu anlami sebebiyle
Kur’an’in yaziminin liizumuna isaret eden bir kavram olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Zira mushaf, yazili vahiyler anlaminda terimlesmistir.”%? Ozetlemek gerekirse s-h-f

% Omer Dumlu, “Suhuf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/477.

1% ibn Side, el-Muhkem, 3/160.

97 Halil el-Havri, Divdni Antere b. Sedddd, (Beyrut: Matbaatii’l-Adab, 1893), 21, 94.

19 fsfehani, Miifredat, 476.

199 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 2/380.

200 Byhard, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 2-3; Miislim, “Kiitabii Fedaili Sahabe”, 22; vd.

201 Eh() Amr Osman b. Said b. Osman ed-Danf, el-Mukni’ fi ma rifeti mersiimi meséhifi 'I-emsar, (Riyad:
Daru’t-Tedmiriyye, 2010), 137-138; Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/242.

292 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 2/380;

61



kokiinden tlireyen suhuf vasfi vahyin kendisini ifade eden bir vasif iken Mushaf

kelimesi, igerisinde vahyin bulundugu nesne (kitap) anlamini ifade etmektedir.

f. Kur’an’in Zikir Kokiinden Tiireyen Vasiflar:
Z-k-r kokii bir seyi zihinde hazir etmek, tasarlamak, derin diisiinmek,

hatirlamak, bir seyi dile getirmek, anmak, hatirlatmak anlamlarina gelmektedir. Aslen
zikir, bilgiyi korumaya yonelik yapilan diisiinme ve dile getirme faaliyetidir. Bu kok,
bir seyi hafizada tutmaya ve gerektiginde hatirlamaya sevk eden yetiyi ifade ettigi gibi
unutulanin hatirlanmasi veya hafizadakinin canli tutulmasini saglamak i¢in yapilan ve
bu yetiye oncillik eden faaliyeti de ifade etmektedir.’®® Bu anlamlardan hareketle
zikrin aslen zihinsel bir faaliyet olup zihnin hatirlanan nesne veya 6zneye odaklanmasi
sebebiyle dile dokilen bir eylemi ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Bu sebeple
zikrin merkezinin kalp oldugu, dilin ise kalpteki zikre terciiman oldugu sé')ylenmis‘[ir.204
Istilahi olarak, zihinde canli tutmak maksadiyla Allah’1 dil ile hamdetmek, tesbih ve
tekbir sekliyle 6vmek; nimetlerini anmak ve onlar iizerinde tefekkiir etmek; kullugun
gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek; namaz kilmak, dua ve istigfarda
bulunmak; kevni ayetler tizerinde zihin yormak ve Kur’an anlamindadir.?®

Kur’an’in bu kokten tiiremis olan ti¢ vasfi (Zikr, zikra, tezkira) vardir. Zikir
kelimesi, masdar olarak hatirlamak ve anma eyleminin kaynak ve mabhiyetini ifade
eden bir kaliba sahiptir. Merkezi kalp/zihin olan zikir, unutulan1 hatirlama veya kalpte
olani canli tutma eyleminin ismidir. Bu anlami sebebiyle Kur’an’in vasfi olarak zikir,
Kur’an’in unutulani hatirlatan veya hatirda olan1 canli tutan bir 6ze sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Kur’an biitiinliigiinde degerlendirildiginde bu vasif, Allah’1 ve iman,
amel, ahlak temelli hakikatleri 6zii ve mahiyeti geregi hatirlatan ilahi kelam anlamina
isaret etmektedir.

Ayni1 koke sahip diger bir vasif da zikré lafzidir. Zikra ¢ok zikir, yogun zikir
demektir. Bu vasif, zikir eyleminin ¢oklugunu beyan etmekle birlikte ayn1 zamanda

zamansal ve mekansal olarak sinirsizligini da ifade etmektedir. Zira zikrd kelimesinin

ifade ettigi hatirlatma ve 6giit, uzun zaman diliminde canliligin1 koruyacak olan bir

23 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii’l-liga ve sthahu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-
Malayin, 1984), 1/130-132

204 fsfehani, Miifredat, 328-329.

25 Cemaliiddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukrim b. Manzr, Lisdnii’l-"Arab (Beyrut: Dar-u Sadr,
1990), 4/308.
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hatirlatma ve 6giit anlamini ifade etmektedir.?%

Ayrica Kur’an’da, diinya ve ahiretteki
tazip ve cezalandirma ile ilgili 6giit ve hatirlatma manasinda kullanildigindan menfi
anlam ifade eden bir forma sahip oldugu sdylenebilir.*” Z-k-r kékiinden tiiremis olan
diger bir vasif da tezkiradir. Hatirlatma, 6giit, hatirlatan sey anlamina gelen tezkira,
tef il babindan oldugu i¢in 6gidiin fazlahigna isaret ettigi gibi masdar kalibinda
oldugundan dolay1 niteligine de isaret etmektedir. Bu sebeple Kur’an’da, niteligi belli
olan bir seyi hatirlatmak, muhataplarca da bilinen seyi 6giitlemek anlamini ifade
etmektedir.?®® Goriildiigii iizere aymi kok anlama sahip olsalar da zikir, eylemin

kendisini ifade ederken zikrd eylemi zamansal ve mekansal genisligine isaret

etmektedir. Tezkira ise zikir eyleminin niteligini ortaya koyan bir vasiftir.

g. Kur’an’mn Niiziil Kékiinden Tiireyen Vasiflari
Yuksekten inmek, gelmek, konaklamak anlamima gelen niiziil masdarindan

tireyen tenzil, minezzel kelimeleri Kur’an’da Kur’an’in vasfi olarak takdim
edilmislerdir. Bunun yani sira bir¢ok ayette inzal kavramina da vurgu yapilmistir ki bu
kavram, Kur’an’in Allah katindan indirildigini beyan ettiginden dolay1 Kur’an’1t Allah
katindan olmayan tiim kitaplardan ayirt etme vazifesini ifa etmesi icin zikredildigi
anla$1lmaktad1r.209 Ancak Kur’an’in tenzil ve miinezzel olarak vasiflanmasi Kur’an’in
miineccemen, takriben yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde olay ve olgulara binden
indirilmis oladugunu ifade ettiklerinden dolay1r Kur’an’1, topluca indirildigi bildirilen
diger semavi kitaplardan ayirt edici bir gorevi ustlendikleri anlagilmaktadir. Ayrica
minezzel vasfi, Kur’an’a inanmayan, miisrik topluluga nispetle zikredildiginden
hikum ortaya koymak (Kur’an, Allah tarafindan indirilmistir.) ve siipheleri ortadan

kaldirmak maksadiyla zikredildigi anlasiimaktadir.?*°

h.  Kur’an’in Fasl Kokiinden Tiireyen Vasiflar
Iki sey arasindaki farki belirtmek, sonuca ulastiran soz, hiikiim, s6zin 6z

211

anlamlarina gelen f-s-1 kokunden“ tiiremis olan fasl ve mufassal kelimeleri

206 Razl, Mefatihu l-gayb, 26/215.

207 e)-Fecr 87/23.

208 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 8/5467.

209 ol-fsra 17/105; es-Su’ard 26/193; ed-Duhan 44/3.

219 Taberi, Cdmi u’l-beyan, 5/74; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. ibrahim Abdiddaim el-
Halebi, ed-Diirru’l-mesin fi ‘uliimi’l-Kitdbi’l-Mekn(n, (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.), 7/424-425;
Abdulhamit Birisik, “Niizal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/308-309.

21 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 3/324.
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Kur’an’da Kur’an’m vasfi olarak takdim edilmektedir. Bu vasiflardan fasl, Kur’an’in
iyi ile kotlyd, hak ile batili, dogru ile yanlist ayirt eden bir kitap oldugunu
vurgulamaktadir.®? Aym kokten tefil vezninde ismi mefdl kahibindaki mufassal
kelimesi de liigat anlami1 olan agiklamak, genis¢e izah etmek, tekrar tekrar beyan
etmek anlamindan hareketle Kur’an’in genelde insan 6zelde miimin i¢in fitrata uygun
olan hal, tavir ve durumlar1 agiklayan, genisce izah eden vahiyler biitiinii oldugunu

ifade etmektedir.?*®

Bu bilgilerden anlasildigr lizere Kur’an’in fasl ve mufassal
vasiflart ayn1 kok anlama sahip olsalar da Kur’an’in vasfi olarak vurguladiklar
anlamlar farkli olmustur. Zira fasl vasfi, hak ile batili ayirt edici 6zelligine isaret
etmekle Kur’an’in mahiyetine yonelik bir vasif iken mufassal ise, fitrata uygun olani
aciklayan, izah eden anlaminda Kur’an’in muhtevasina isaret eden bir 6zelligi oldugu

anlasilmaktadir.

I Kur’an’in Kelam Koékiinden Tiireyen Vasiflar:
Iz birakmak, yaralamak, muhataba etki etmek, merami ifade etmek, soz

2% tireyen kelam, kelim ve

215

soylemek ve hiikiim anlamlarina gelen k-I-m kokinden
kelimat lafizlar1 da Kur’an’da Kur’an’in vasfi olarak zikredilmistir.“> Bu vasiflardan
kelam, sonraki bélimde de izah edilecegi izere?® 6ziinde iman barindiran ve
Kur’an’n bizzat Allah’in soylemi, sdzii oldugunu ifade eden bir kavramdir. Kelime ve
kelimat lafizlar ise ilki tekil ikincisi ¢ogul kalipta olan, sozliik anlamlar1 olarak ayni
anlami ifade eden ancak Kur’an’in vasfi olarak farkli vurgulara sahip iki vasiftir.
Kur’an’in vasfi olarak zikredilen kelime lafzi, Kur’an’in igerdigi hiikiim ve gecmis
immetlere verilen cezalar ifade etmektedir. Kelimat vasfi ise, Kur’an’in Allah’in sozii
oldugunu ifade etmekle beraber daha ziyade Allah’in kullara diinyada rahat yagamalari
icin gerekli bilgileri vermesini,?’ Allah’in emir ve yasaklarim, hiikiimlerini ve

siinnetulah olarak da tabir edilen degismez yasalar1 ifade eden bir kavram olarak

Kur’an’1in muhtevasiyla ilgili bilgi veren bir vasiftir. 8

212 5ad 38/20; ed-Duhan 44/40.

213 o]-En"am 6/55, 97, 114, 119, 126; el-A"raf 7/32; vd.
214 [bn Manzir, Lisanii’l- Arab, 12/523.

215 fsfehani, Miifredat, 722-724.

28 hk., 1.5.1.Kur’an’in iman Temelli Vasiflari

217 o|-Bakara 2/37.

218 o|-En"am 6/115; Y(nus 10/64.
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J. Kur’an’in Besr Kokiinden Tiireyen Vasiflan
B-s-r kokl haber, hosnut eden bilgi, giiler yiiz, insan, beden veya bedendeki

tityler, miijde, sevindirici haber anlamlarma gelmektedir.”*® Bu kokten Kur’an’m ii¢
vasfi bulunmaktadir. Bu vasiflardan biisra, masdar kalibinda olmakla mahiyete delalet
ettiginden Kur’an’in 6ziinde kesin sevindirici haber, miijde barindiran bir kitap
oldugunu ifade etmektedir. Besir ise, Kur’an’in muhatabina diinya ve ukbada
karsilagacagi sevindirici bilgi ve haberleri verdigini diger bir ifade ile —sifat-1
misebbehe kalibinda oldugundan- Kur’an’in miijdeli haberler ile muhataba etki etme
Ozelligi olan bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Miibessir vasfi ise tef’il kalibinin
kendisine kattig1 ¢okluk ve fazlalik anlami sebebiyle besir vasfinin muhataba yaptig
etkiden daha yogun ve fazlaca etki eden bir vasif oldugunu ifade etmektedir. Peki,
bdyle olunca ni¢in tek vasif ile iktifa edilmemis ve hem besir hem de miibessir vasfi
zikredilmistir? Miibessir vasfiyla iktifa edilemez miydi? Seklinde bir soru akla gelse
de Kur’an’da bu iki vasfin bulundugu pasajlar ve ayetler dikkate alindiginda belagat
ilminde 6zlii kelamin degismez ilkesi olan “muktezay1 hale gore s6z sdyleme” sanatina
gore bu iki vasfin ayr1 ayr zikredildigi anlagilmaktadir. Eger bdyle olmasaydi
Kur’an’in fesahat ve belagatina halel gelirdi. Kur’an, sonsuz feséhat ve beldgat sahibi
Allah’in eseridir.??® Zira miibessir vasfi inkarc topluma hitap edilen pasajlarda
zikredilmesi miinasebetiyle inkar ve sliphenin derecesine uygun olmasi i¢in fazlalik,
cokluk, yogunluk ifade eden tef"il kalibinda zikredilmistir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki, mifessirlerin ¢cogu besir vasfin1 Kur’an ve Hz. Peygamber’in ortak 6zelligi
olarak zikrederlerken miibessir vasfini, Hz. Peygamber’e mahsus bir vasif olarak

takdim etmektedirler.??

Netice itibartyla b-s-r kokiinden tiireyen biisrd, besir ve
miibessir vasiflart ayni kokten olsalar da Kur’an’in farkli 6zelliklerine vurgu yapan ¢

vasfidir.

1.3.2.Kur’an’in Nispet Birligi-Ayriig1 Olan Vasiflan
Kur’an’in ayn1 kok anlama sahip vasiflar1 bazen nispet edildigi belirli 6zne

veya belirsiz Ozneler yahut nesneler sebebiyle farkli anlam yogunluguna sahip

29 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 1/140-141.

220 Epbiz’]-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii,
Telhisii’l-miftah (Misir: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 12-15.

221 Epl Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildtii ehli’s-
slinne (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2004), 4/364; Begavi, Medlimii 't-TenZil, 7/163; Beyzavi, Envdru 't-
Tenzil, 5/65; AlQst, Rihu’I-meant, 24/95.
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olabilmektedirler. Mecelle igerisindeki “catdi ok ¥ Lilll 24 5207 kaidesi de methum-

u muhalifi itibariyla bazi  kavramlarin  hususi nisbeye sahip oldugunu
vurgulamaktadir.??? Bu sebeple vasfi dogru ve tam anlamlandirabilmek i¢in kavramin
anlamiyla birlikte Kur’an igerisinde bulundugu konum itibariyla nispetini de bilmek
onem arz etmektedir. Zira kavramin anlamlari arasindan “odak anlami” tercih
edebilmek icin o lafzin bulundugu konumu (siyak-sibék) ve o konumdaki nispetini
(anlam alanmin yogunlastig1 kisi/kisiler, nesneleri) bilmek gerekmektedir.??® Ornegin;
Kur’an’da “Ben sizden ticret, mal/karsilik talep etmiyorum.” sadedindeki ayetler siyak
itibartyla kimin soyledigi (Peygamberlerin), kime soyledigi (iimmet-i Muhammed,
NCh kavmi, Ad kavmi) bilindiginde bu ayetler icerisindeki kelime/kavramlarin nispet
edildigi kisi/kisiler de bilinmis olacagindan &yetin mana ve muhtevast daha da
netlesmis olacaktir.??* Kur’an’mn vasiflarinin dogru anlagilmasi ve sifa vasfinin anlam

alaninin dogru tespit edilebilmesi maksadiyla Kur’an’in vasiflarinin nispetleri yonuyle

de ele almasinin gerekli oldugu kanaatine varilmistir.

a- Kur’an’in Nispet Birligine Sahip Vasiflar
Nispet birligine sahip vasiflarla umuma nispet edilen, belirli bir kisi veya

topluma nispet edilerek 6zel anlam alanina sahip olmayan vasiflar kastedilmektedir.
Bu tiir vasiflar genellikle Islam toplumuna (immete), inkarci topluluga, insanligin
timdane hitap sadedinde zikredilen vasiflardir. Bu vasiflarda ve zikredildikleri ayetler
icerisinde belirli bir 6zneye yonelik hitap bulunmayip genel ifadelerin yer aldigi ve
umuma hitap olundugu dikkati ¢ekmektedir. Bu hitap islibu da kavramin anlam
alanina —anlam1 daraltma veya genisletme yoniiyle- etki etmektedir. Kur’an’in
vasiflarinin ¢ogu genel bir kitleyi muhatap alan bir iisliba sahiptirler. Bu tiir vasiflarin
gerek vasfin kendisi gerek bulundugu konum itibartyla Kur’an’in tiim muhataplarina
yonelik zikredildikleri anlagilmaktadir. Kur’an’in su vasiflart miimin, kafir tiim
muhataplara nispet edilen, bu muhataplara hitap eden bir UslGpta zikredilen
vasiflaridir: “Arabi, tezkira, suhuf, mukerreme, merf(“a, mutahhara, mecid, Kur’an,
fasl, hikmet, mubarek, besair, hakim, furkan, rizk, kavl, hakk, muhkem, rahmet, sahid,

azim, “adl, beyyine, kitab, sirat-1 miistakim, “urvetii’l-viiska, ahsenii’l-hadis, mesant,

222 Ahmet Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle (istanbul: KTB Yayinlari,
2008), 83, 138.

223 Seber, Muhtemel Mdndlardan Birisini Ayetin Siyik (Baglam) ina Gére Tercih Hususunda Miifessire
Diisen Gérevler, 315-338, 335-337; Bakkal, Kur'an 1 Anlamada Sivak-Sibakin Onemi, 24-47.

224 e]-En’am 6/90; Had 11/29, 51; es-Su’ara 26/109, 145; es-Stira 42/23.
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miitesabih, sidk, aziz, rah, “ali, immi’l-kitdb, kayyim, tibyan, belag, vahiy, musaddik,
beyan, habl, minadi, nlr, hiikiim, ilim, mev‘1za, mitheymin, keldm, emr, iman, kasas,

nebet’l-azim, nimet, tevil, zeblr, minezzel, necm, burhan.

b- Nispet Ayriigi Olan Vasiflar
Nispet ayriligina sahip vasiflarla belirli bir kesime, kisiye veya nesneye nispet

edilen vasiflar kastedilmektedir. Bunlara hususi nispete sahip olan vasiflar da
denilebilir. Anlamlar1 niSpetleri sebebiyle degistiginden dolayr Kur’an’in bu tiir
vasiflarinin izah edilmesi gerekmektedir.

Kur’an’in b-y-n kokunden tlreyen beyan, beyyine, tibyan, mibin, mibeyyin
seklinde bes vasfi oldugu ifade edilmisti. Bu vasiflarin nispet edildigi 6znelerin
farklilik arz ettigi dikkati ¢ekmektedir. Kur’an’in vasiflarin1 dogru ve tam olarak
anlamlandirmak i¢in bu ayrimin ortaya konulmasi gerekmektedir. Kur’an’in vasfi
olarak zikredilen beyan wvasfi, tim insanlara nispet edilen bir vasif olarak
zikredildiginden dolayr Kur’an’in miimine 6zel degil de tim insanliga hitap eden bir
aciklama olduguna isaret etmektedir.?? Beyyine vasfi ise inkérci topluma karsi
zikredilmis olup Kur’an’in, inkacilarin s6zlerinin ve beyanatlarinin batil olduguna dair
delilleri beyan ettigine isaret etmektedir.??® Tibyan vasfi ise Hz. Peygamber’e nispetle
zikredildiginden Kur’an’in, Hz. Peygamber’e apacgik olduguna, Kur’an’da Hz.
Peygamber’e kapali higbir kelime, kavram ve ayetin bulunmadigina isaret

etmektedir.??’

Bu vasiflar arasindan miibin, sadece miiminlere degil de ehl-i kitaba ve
inkarcilara da nispet edildiginden dolayr tiim insanlhiga nispetle zikredilmistir.
Miibeyyin vasfi ise, miiminlere nispet edildiginden dolayr Kur’an’in miiminlere

ziyadesiyle agiklanmis olduguna isaret etmektedir.*®

Netice itibartyla aynm koke sahip
olan bu vasiflardan tibyan, Hz. Peygamber’e; mibeyyin/miibeyyen miminlere; beyan
ve miibin, tiim insanlara; beyyine ise, inkérci kisi ve toplumlara nispet edilmistir.
Dolayisiyla herbiri Kur’an’in farkli 6zelligini ortaya ¢ikarmaktadir.

Nispet ayriligina sahip diger bir vasif da tenzildir. Kur’an’in vasiflar arasinda

olan tenzil kelimesi Kur’an’da (3.) edati ile zikredildiginden bu kavramin kaynagina

225 Ayetteki beyan vasfi, 1am harf-i cerri ile nds kelimesine baglanarak Kur’an’in agiklamasimn tiim
insanlik i¢in oldugu ifade edilmistir. bk. Al-i imran 3/138.

2% el-Enam 6/157; el-A'raf 7/73, 85, 105.

227 Ayetteki biisra vasfi, miiminlere nispet edilmisken tibyan vasfi Hz. Peygamber’e nispet edilmistir.
bk., en-Nahl 16/89.

2% en-Nr 24/34, 46; et-Talak 65/11.
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isaret eden bir anlama sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger bir tabir ile tenzil
vasfl, Allah’a nispet edilerek zikredilen bir kavramdir. Bu vasif “Bizzat Allah
tarafindan indirilen” manasini igerdigi i¢in hususi nispet ile zikredilmistir. Bu sebeple
tenzil vasfi, hem imani bir vasiftir hem de Kur’an’in mahiyeti ile ilgili bilgi veren bir
kavramdir. Bu vasif, Kur’an’in Allah ile olan bagini da ortaya koymaktadir.

Yine besir ve nezir vasiflari, Kur’an’da genellikle Hz. Peygamber’e nispet
edilen iki vasiftir. Ayrica bu iki vasif, terkipte hal olarak durum belirten konumda
zikredildiginden zi’l-halin (Hz. Peygamber veya Kur’an) her durumda mujdeleme ve
sakindirma ozelligini haiz oldugunu da gostermektedir.?®® Kur’an’m vasfi olarak
zikredildigi ayetlerde Hz. Peygamber’e nispet edilerek zikredildiklerinden “peygamber
misyonu” olan bu iki kavram hususi nispete sahip iki vasiftir. Burada sunu da izah
etmek gerekir. Mujdeleme ve ikaz etme 0zelligi Kur’an’in muhtevasinda yer aldigi igin
tiim muhataplarin1 da etkilemektedir. Bundan dolay1 nispet birligine sahip oldugu da
sOylenebilir. Ayrica bu iki vasif, peygamberlik miiessesesi ile vahyin bir biitiin
olduguna da isaret etmektedir. Zira Hz. Peygamberin misyonu olan tebsir ve inzar,
Kur’an’in da misyonu olarak zikredilmistir.?*°

Yine aynmi kokten tiireyen zikir, zikra ve tezkira vasiflarindan zikir ve tezkira
nispet birligine sahip iken zikra ise nispet ayriligina sahiptir. Nitekim Kur’an’in vasfi
olan zikir kelimesi, genel olarak zikredildiginden ve bazi ayetlerde kafirlerin ona kars1
ayak diretmesinden bahsettiginden dolayr tiim insanliga nispetle zikredildigi
anlasllmaktadlr.231 Zikra vasfi ise azap ve ceza igeren durum ve davranislari hatirlama
anlaminda kullanildigindan genelde inkércilar i¢in kullanildigin1 = sdylemek
mumkindlr. Bu vasiflarla ayn1 kok anlama sahip olan tezkira vasfi ise inkarcilara
nispet edilmekle birlikte bazen miiminlere de nispet edilmistir.”** Bu sebeple tezkira
vasfinin da genel olarak tiim insanliga nispetle zikredildigini soylemek miimkiindiir.

Kur’an’in nispet ayriligina sahip vasiflarindan biri olan kerim vasfi, Allah’a
izafe edildiginde O’nun tiim nimet ve ihsanlarmi ifade eden ismidir.”*®* Mahlikata

nispet edildiginde ise insanda meydana gelen tiim giizel ahlak tiirii davraniglar i¢in

229 o|-Bakara 2/219; el-Maide 5/19; el-A"raf 7/188; Fussilet 41/4.
230 a|-Furkan 25/1; Fussilet 41/4.

2 Taberi, Cdm u’l-beyan, 4/44.

232 Taberi, Cdm 'u’l-beyan, 3/400; 7/406, 408.

2% or-Rahman 55/27, 78.
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kullanilan bir vasiftir. Kur’an’mn vasfi olan kerim laf21,234 Allah’mn isimleri arasinda da
bulunmasi miinasebetiyle Allah’a nispet edilen, yani Allah’in kereminden damitilarak

235
Kur’an’in kerem

olusturulan Kur’an anlaminda hususi nispete sahip olan bir vasiftir.
kaynaginin Allah olduguna igaret etmekle hem nispet ayriligina isaret etmekte hem de
Kur’an’in mahiyetiyle ilgili bilgi vermektedir.

Hususi nispete sahip vasiflardan biri de aceb vasfidir. Kur’an’da aceb
kelimesi, cinlerin sozunden hikayeten zikredildiginden Kur’an’in vasfi olarak cinlere
nispet edilmektedir.?®® Bu sebeple aceb vasfinin hususi nispete sahip oldugunu
soylemek mumkinddr. Yine hidayet vasfi da Kur’an’da miiminlere 6zellikle takva
sahibi miminlere nispetle zikredilen bir kavramdir. Bu vasif, takva ehli miminler igin
Kur’an’in dogru yola ileten bir forma sahip oldugunu gostermektedir. Bu anlami
itibryla Kur’an’in nispet ayrilig1 olan vasiflari arasinda zikredilebilir.

Kur’an’in nispet ayriligma sahip vasiflarindan bir de sifadir. Sifa vasfi,
Kur’an’da her ne kadar bala ve Kur’an’a nispet edilse de sifanin yegane kaynagi Allah
oldugundan dolay1 nihai olarak O’na nispetle zikredilen bir vasiftir. Zira Allah’in
isimleri arasinda da yer alan sifa/safi lafz1 sifanin asli kaynaginin Allah olduguna iseret
etmektedir. Ayrica Kur’an’in vasfi olarak zikredildigi ayetlerde “iman sahibi kimseler
icin” kaydinin yer almasi sebebiyle sadece muminlere nispetle zikredilen bir vasif
oldugu da anlasilmaktadir.”®’

Netice itibariyla beyyine, tibyan, miibin, miibeyyin, tenzil, besir, nezir, zikir,
kerim, aceb, hidayet ve sifa vasiflar1 Kur’an’in hususi kisi/kisilere nispet edilen, nispet
ayriligina sahip vasiflaridirlar. Bu sebeple nispet ayrimlarinin ortaya konularak hususi
nispetten kaynakli anlamlarimin da tespit edilmesi vasiflarin dogru anlasiimasi

agisindan onemlidir.

1.3.3.Kur’an’in Anlam Yakinhgina Sahip Vasiflar:
Kur’an’1n bazi vasiflari anlam cihetiyle birbirlerine yakinlik arz etmektedirler.

Anlam yakimlig1 olmakla birlikte aslen her vasfin kendine 6zgii anlam1 oldugu gibi

24 el-Vaki'a 56/77.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 6/38; Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-"AZim (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 2000), 13/390; Ebii’l-Hasen Alemiiddin Al b. Muhammed b. Abdissamed es-
Sehavi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-" AZim (Kahire: Daru’n-Nesr 1i’l-Cami“at, 2009), 2/432.

2% el-Cin 72/1.

237 el-isra 17/82; Fussilet 41/44; Yinus 10/57.
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kendine anlamca yakin olan diger lafizdan bu vasfi ayiran 6z anlami da vardir. Bu 6z
ve 0zgun anlam ortaya konulmadan vasiflar1 dogru anlamlandirmak ¢ok zor olacagi
gibi anlam yakinlig1 olan vasiflar birbirine es anlamli veya alternatif vasiflar olarak
zikredilebileceklerdir. Bu durum, tefsir eserlerinde sik karsilagtigimiz bir olgudur.
Ornegin, baz1 tefsir eserlerinde sifa vasfi izah edilirken mev’1za, rahmet ve hidayet
vasiflariyla meze edilerek anlamlandirldign dikkati ¢ekmektedir.”®® Bu sebeple
Kur’an’in vasiflarn arasindaki anlam yakinligini, bu yakinligin mahiyetini ve yakin
anlamli olan vasiflar1 birbirinden aywran 6z ve 0Ozgiin anlamlar1 incelemek
gerekmektedir.

Vasiflar anlam yakinligi agisindan incelendiginde Kur’an’in vasiflar1 arasinda
olan aziz, mecid ve merfii'a lafizlarinin degerli, yiice, kiymetli anlamlarinda
birlestikleri goriilmektedir. Ancak bu ti¢ vasfin kendine 6zgii anlamlari da vardir. AZiz,
manevi anlamdaki degeri ifade eden bir vasiftir.”®® Mecid, bolluk ve bereketten
kaynakli deger ve yiicelik anlamindadir. Yani kisi veya nesne bolca verdigi veya
bereketli oldugu igin mecid olarak vasiflanir.?’® Merf(’a ise, daha cok maddi
yiikseklik, yiicelik ve deger i¢in kullanilan bir vasiftir.?*! Bu vasiflar anlam yakinligina

sahip olsalar da kendilerine 6zgii anlam vurgusuna sahiptirler. Bundan dolay1r Kur’an

%8 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 2/242; Taberi, Cam ‘u’I-beyan, 4/219; Matiiridi,
Te’vilat, 2/486; Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii’l-isdrdt,
(Kahire: Idaratii’t-Tiiras, 2000), 2/102; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 4/138; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil,
3/116; Zemahseri, el-Kessaf, 3/150-151; AlQsT, Rihu’l-me ani, 11/339; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
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manevi degeri yiice oldugundan aziz, miimine bereket kattig1 icin mecid,
Beytilizze’den indigi i¢in merfii“a olarak vasiflanmaktadir.

Yine anlam yakiligr acisindan Kur’an’in agik delil, gosterge, tanik
anlamlarinda birlesen bes vasfi vardir. Bunlardan burhan, belli mantik kaliplari
uygulanarak dogrulugu ispatlanan bilgi demektir.®** Beyyine ise hic bilinmeyen veya
kapali olan bir meseleyi benzerlerinden ayirip agik hale getirerek emsal teskil edecek
durum elde edilen sey anlamimdadir.**® Besair vasfi da gosterge ve tanik anlaminda
olmakla birlikte dogruyu yanlistan ayirma yetisi manasina geldiginden bir yetenege

?** Yine bu vasiflar arasinda olan sahid, bir hadiseyi yasayan veya

245 246

isaret etmektedir.
goren kimse demektir.”™ Musaddik ise, olay ve olgular1 dogrulayan anlamindadir.
Bu zikredilen vasiflarin 6zglin anlamlar1 dikkate alindiginda Kur’an’in, mantiksal
orgiilerle hakikatleri ortaya koymasi bakimindan burhan, bilinmeyen veya kapali olan
bilgileri aciga cikaran belge olmasi cihetiyle beyyine, dogruyu yanlistan ayirma
yetenegi kazandiran besair, olay ve olgularin bizzat yasanmiscasina anlatilmasindan
dolay1 séhid, igerigindeki olay ve olgulart ayrica dogruladig: i¢in de musaddik olarak
vasiflandigint sdylemek miimkiindiir.

Yine anlam yakinlig1 cihetiyle iki sey arasini ayirmak, bolmek, iki sey arasina
engel koymak anlamlarinda birbirine anlamca yakinligi olan fasl, furkan ve hiikiim
kelimeleri de Kur’an’in vasiflar1 arasindadir. Bu vasiflar da genel itibariyla
birbirleriyle tefsir edilmislerdir. Ancak bu vasiflar arasinda da dikkat ¢ekici ayrimlar
s6z konusudur. Nitekim fasl vasfi, aslen bir kisi, nesne ya da yerden bir seyi siyirip
ayirmak anlamuini ifade ettigi icin®’ iki seyden birini hilkiimsiiz hale getiren, iki s6z
veya eylemden birini islevsiz hale getirerek digerini 6ne ¢ikaran anlamindaki furkan
vasfindan ayrilmaktadir. Yine iki seyin durumlarim belirtip bunlarin farkli oldugunu
ortaya koymak anlamindaki hukim kavrami fasl ve furkan vasfindan ayrilmaktadir.
Bu ii¢ vasif, anlam cihetiyle yakin olsalar da aslen Kur’an’in, insani inangsizlik

buhranindan siyirip alan fasl; iki seyin durumlarini belirtip 1yi ile kotiiyli ayiran

242 Razl, Mefatihu I-gayb, 1/18.

243 el-Enam 6/157; el-A'raf 7/73, 85, 105.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 1/141.

2 sfehani, Miifredat, 466.

2% el-Bakara 2/41, 89, 91,97; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/48; el-Ahkaf 46/12, 30.

247 Kur’an’da anasmi emen gocugun siitten ayrilmasi anlaminda fisal, iyilerle kotiilerin ayrilacag: giin
anlaminda kiyamet i¢in yevmii’l-fasl, iyi ile kotiiyli en iyi aywran Allah i¢in hayru’l-fasilin, dogru ile
yanligt ayirt eden s6z i¢in faslii’l-hitab ve kavliin fasl kavramlar1 kullanilmigtir. bk., el-Bakara 2/237; el-
Maide 6/57, 126; es-Saffat 37/21; Sad 38/20; es-Stra 42/21; et-Tarik 86/13.
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hiikiim; kotii, degersiz, fitrata aykirt olami islevsiz kilan furkdn olduguna isaret
etmektedirler.

Yine Kur’an’in dimdik olan, saglam olan anlamlarinda birbirine yakin olan ii¢
vasfi mevcuttur. Bu ii¢ vasif da Kur’an’da farkli konumlara ve delaletlere sahiptir.
Demiri ateste kizdirip orsle diimdiiz hale getirmek anlamindan dik durus ve hakikati
haykirmak anlamina genisletilen k-v-m kokiinden sifat olan kayyim vasfi hatanin,
yanlisin, yalamin kargisinda dimdik duran, hakikati haykiran anlamindadir.?*® Muhkem
ise kendisinde biri iyi digeri kotii olan iki seyin belirtilip ayirt edildigi s6z veya nesne
demektir.**® Bu ii¢ vasiftan biri olan sidk, soylenen ile algilananin bir birine uygun
olmasi anlamina gelmektedir.z‘r’O Bu kavramlar, Kur’an’in hakikatleri agikladigindan
dolay1 kayyim, iyi ile kotiiniin kendisinde ayirt edildigi icin muhkem, kendisinde
sOylenen ile algilananin birbirine uygun olmasi sebebiyle sidk olduguna isaret
etmektedirler.

Bir durumu ifade etmek manasinda anlam yakinligina sahip olan kavl, vahiy,
ayet ve miinadi vasiflart da Kur’an’in vasfi olarak herbiri onun ayr1 yonune vurgu
yapmaktadir. S6z ve sdylemek anlamina gelen kavl, Kur’an’da hem Allah’a hem de
mahlukata nispetle zikredilmektedir.?* Bu itibarla kavl kelimesinin genel anlamda s6z
soylemek, konusmak anlamini ifade eden bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Vahiy
kavramu ise istisnden Hz. Zekeriya’ya nispetle”? zikredilse de Kur’an’in, Allah’a has
kildig1 kavramlardan biridir. Bu kavram, s@yleyenin Allah, muhatabin veya dinleyenin
melek ve peygamber oldugu bir iletisimi ifade etmektedir. Oyle ise vahiy, Allah’in
melek veya peygambere soylemesi demektir. Nida ise yiiksek sesle bir sey soylemek,
uzaktakine meramini ifade etmek, topluluga isittirmek ic¢in yiiksek sesle konusmak
anlamlarma gelmektedir.”®® Kur’an’da bu kelime mahlukat ile arasindaki manevi

254

mertebenin uzakligi ve yiiceligini ifade etmek maksadiyla mecazen Allah’a®" nispet

edilmistir. Kur’an nidé olarak degil de niday: ulagtiran 6zne ya da nesne anlamindaki

2%8 fsfehani, Miifredat, 691.

% Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Akara: TDV Yayinlari,
2020), 31/42.

20 jsfehant, Miifredat, 478-479.

1 Kur’an’da k-v-1 kékii kelam-1 ilahiye nispet edildigi gibi (el-Bakara 2/30) meleklere, (el-Bakara 2/30)
mumin-kafir tim insanlara (el-Bakara 2/11, 25, 31, 54, 61, 67, vd.) hatta baz1 hayvanlara da (en-Neml
27/18) nispet edilmistir.

%2 Meryem 19/11.

23 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 4/208-2009.
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munadi olarak vasiflanmistir. Clinkii Kur’an, yiice olan Allah’in nidasimi insanliga
duyuran ilahi kitaptir. Bu sebeple munadi vasfi kavl, vahiy ve ayetleri insanliga
duyuran anlamini ifade etmekle bu dort kavram arasinda cati kavram gorevi gormekle
birlikte Kur’an’mn, Kur’an ile miimin arasindaki iletisimine yoOnelik zikredilen bir
vasfidir. Bu acidan bakildiginda Kur’an, tiim muhataplara Allah’in meramim ifade
eden bir kavl, Allah’in Hz. Peygamber’e meramini ifade ettigi vahiy, Allah kelami
olmasi miinasebetiyle manevi degeri ylice, iistiin olan Kur’an’in insanliga seslendigi
bir miinadidir. Bu itibarla miinadi vasfi, Allah ile mahlukat arasindaki farkliliga isaret
ederken vahiy, Allah ile peygamberi arasinda meydana gelen ve mahlukatin mahiyetini
bilemedigi konusma seklini ifade etmektedir.

Tefsirlerde muteradif olarak yorumlanan diger iki vasif da kitdp ve suhuf
vasiflandir. ki deri veya kumas pargasini birbirine eklemek, deri pargalarini veya
herhangi bir seyi st iiste dizmek anlamindaki Kitap vasfi yazili malzemeyi korumak
maksadiyla bir arada tutan sey anlamina gelmektedir.255 Suhuf ise {lizerine yazi
yazilmis nesne veya kagit anlamindaki sahife kelimesinin ¢ogulu olarak yazili
malzemeler anlamini ifade etmektedir. Suhuf, genelde rulo halde saklanmis bazen de
deste halde saklanmustir. iste bu deste haldeki suhufa veya bu destenin disina sarilan
deri ile beraber bu desteye mushaf denilmistir.”*® Bu vasiflarin zikredildigi ayetler
incelediginde ti¢ vasfin da ayri manayr vurgulamak maksadiyla kullanildigina sahit
olunmaktadir. Kur’an kitdb vasfiyla, ezber ile korundugu gibi yaziyla da korunma
altina alinmig olduguna isaret etmektedir. Kitab vasfiyla anlam yakinligina sahip olan
mushaf vasfi ise Kur’an’da zikredilmemektedir. Suhuf vasfiyla da nuzdl déneminde
gerek hukuki yazismalar gerekse siir ve hitabeler gibi edebi metinlerin yazili oldugu
esya anlaminda kullanilan bu kelimenin, Kur’an’in vasfi olarak Kur’an’in o hukuki ve
edebi metinler gibi degerli hatta onlardan daha kiymetli oldugu vurgulanmstir.

Yine beyyine ve hida vasiflari da ayni1 anlamlarda tefsir edilen vasiflar
arasindadirlar. Beyan etmek ve agiklamak anlamlarini igermeleri sebebiyle anlam
yakinligina sahip olan beyyine ve hiida vasiflar1 Kur’an’in vasfi olarak farkli misyon
iistlenen iki vasiftir. Zira beyyine agiklanmis sey, s6z veya olayr agikliga kavusturan
sey anlamina gelirken hiida vasfi acikliga kavusturan yol veya sebep, s6z veya olay1

acikliga kavusturan etmenler, s6z veya olayin agikliga kavusma seyri anlamlarina

2% sfehani, Miifredat, 699.
6 {bn Side, el-Muhkem, 3/159-160.
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gelmektedir. Kur’an soz, iddia ve olaylar1 agikliga kavusturan vesile ve etmenleri
ihtiva etmesi cihetiyle hiida vasfim1 héiz iken s6z ve olaylar kendisinde agikliga
kavustugu i¢in beyyine olarak vasiflandigim séylemek miimkiindiir.>’

Bu zikredilen vasiflar anlamca yakin hatta ayn1 anlami ifade eden vasiflar
olarak takdim edilebildikleri gibi yine Kur’an’in vasiflar1 arasinda yer alan sifa,
meviza Ve tezkira lafizlar1 da tefsir kaynaklarinda birbirine yakin anlamda
yorumlanmustir. Iyi duruma déndiirmek, iyi olana yoneltmek, saglam ve sthhatli olani
ogiitlemek anlamlar1 bakimindan birbiriyle iligkili olan bu {i¢ vasif, maddi veya manevi
hastaligi olan kimseye nispet edilmeleri cihetiyle de sebep ve sonug iliskisi
bakimindan yakinhiga sahiptirler. Ogiit vermek anlami igeren tezkira ve mev’iza
vasiflar1  0gilit neticesinde igerisinde bulunulan maddi veya manevi hastalig
iyilestirmeye matufturlar. Ancak -ilgili bolimde izah edilecegi iizere- sifa vasfi tezkira
ve meVv’iza vasfinin aksine duyularla hissedilen bir iyilesmeye vesile olan bir durumu
da ifade etmektedir. Bu anlamda Kur’an, miimine olumsuz etki edecek hususlari izah
eden bir tezkira, iyi ve gizel olana yonlendiren mev'iza ve maddi ve manevi
hastaliklari iyilestiren bir sifa olmaktadir.

Netice itibariyla aziz, mecid, merfii’a; burhan, beyyine, besair, sahid,
musaddik; fasl, furkan, hiikiim; kayyim, muhkem, sidk; vahiy, kavl, miinadi; kitap,
suhuf, mushaf; tezkira, mev’iza, rahmet ve sifa vasiflari anlam yakinligina sahip
olsalar da Kur’an’in vasfi olarak herbirerinin kendi 6z anlami1 da mevcuttur. Bu 6z
anlamlar1 ile Kur’an’i niteledikleri i¢in Kur’an’in farkli 6zelliklerini ortaya
koymaktadirlar. Bu sebeple Kur’an’m vasiflarnin bu anlam ayrimlari ortaya

konulmaya ¢alisilmustir.

1.4. KUR’AN’IN MAHIYETI iLE iLGiLi VASIFLARI

Mahiyyet kelimesi aslen “O nedir?” anlamma gelen “Ma hiive?” (¢,4 &) veya
“Ma hiye?” (¢.» u) seklinde soru edat1 olan ma () ve mizekker veya miennes gaib
zamiri olan huve (3#) veya hiye (.») kelimelerinden bir araya getirilmis ca’li masdardir.

Mabhiyet, aslen bir seyin en asli ve 6z vasfini ortaya ¢ikardigi i¢in o seyin 6zilinii ifade

2T Razi, Mefatihu’'l-gayb, 9/13.
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eder. Bu 6zili duyulara veya akla arz ettigi i¢in o seyin hakikatini, gercekligini ortaya
cikarir. Yine bu seyi digerlerinden ayirdigi i¢in hiiviyetini ortaya koyar. Bu
anlamlardan Otlri mahiyeti, bir seyin aslin1 ifade eden 6z; bir seyi o yapan vasif; bir
seyi digerlerinden ayiran asli vasif olarak tanimlamak miimkuindr.?*®

Mantik ilminde mahiyetle ilgili terimler “Kiilliyat-1 hams” denilen bes
kavramdan olusur. Cins, nev’, fasil, araz-1 has ve araz-1 amm olarak isimlendirilen bu
kavramlar bir seyin mahiyetini belirleme yontemini ifade eder. Bu cihetle mahiyet bir
seyin cinsini, tiirlinli, diger benzeyenlerinden ayiran 6zelligini, baska higbir seyde
bulunmayan -kendine has- o0zelligini, ayrilmaz vasfimm veya bazi durumlarda
kendisinde bulunabilen vasfini ortaya ¢ikaran bir terimdir.>*

Kur’an’in dogru tanimlanmasi i¢in onun mahiyetini ortaya koymak
gerekmektedir. Kur’an’in vasiflarinin bir kismi onun mahiyetine yonelik olup Kur’an
nedir? sorusunun cevabini olusturacak oOzellikleridirler. Kur’an’in bu vasiflari, bir
yandan Kur’an’t Kur’an yapan 0z ifade ederken diger yandan Kur’an’t diger
benzeyenlerinden ayiran 6zellikleri ortaya koymaktadirlar. Kur’an’in 6zilinii ifade eden
bu vasiflar, Kur’an nedir? veya aksi ile soracak olursak Kur’an ne degildir? sorusuna
cevap teskil eden Oncelikli vasiflardir. Bu baslik altinda Kur’an’in vasiflarindan bu iki
soruya yanit teskil eden vasiflari incelenecektir. Bu vasiflar incelenirken de mahiyet
kavraminin mantik ilmindeki bolimlemeleri dikkate alimarak Kur’an’in nevi, cins ve

itibar cihetiyle mahiyetini ortaya koyan vasiflari izah edilmeye calisilacaktir.

1.4.1.Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Kapsamh Vasiflari

Kapsamli vasiflar ile hem Kur’an’mn hem de bagka seylerin vasfi olabilecek
kavramlar kastedilmektedir. Mantik ilminde cins ve nevi olarak isimlendirilen bu tiir
vasiflar Kur’an’in mahiyetiyle ilgili bilgi verse de Kur’an’t tam ve dogru olarak
tanimlamak icin yeterli vasiflar degildir. Cins kelimesi, mantik ilmindeki bes tiimelden
ilki olup®® “O nedir?” sorusuna cevaben oze iliskin bir ifade olarak sdylenen ve
degisik bircok gercekligi gosteren kiillidir. Bundan dolay: 6z itibariyla ayni olan fakat

vasiflar1 itibariyla ayrisan seyleri ifade eden en genel terim olarak da ifade

28 Ciircant, Ta'rifat, 163-164.

259 Alp, fsagoci Terciimesi, 11-18.

260 Bes Tiimel: cins, nevi’, fasil, araz-1 Amm, araz-1 has. bk. Hiiccetii’l-Islam EbGi Himid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzalt et-TQst, Mi ydru’l-"tim, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
IImiyye, 2013), 249-257, 350.
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edilmistir.?®! Bu anlamda Kur’an’in cinsleri gerek semavi kitaplar gerekse diger yazil
malzemeler gibi Kur’an disindaki her seydir. Kur’an’in vasiflarinin tamami Kur’an’1
Kur’an olmayan diger her seyden ayiran 6zelliklerdir.

Kur’an’in mahiyetine yonelik vasiflarinin bir kismi1 onu cinslerinden veya
tirlerinden ayiran genel anlamli 6zellikleridir. Bu vasiflar, Kur’an’in mahiyetini ortaya
¢ikarmakla birlikte onu diger benzerlerinden tamamen ayirmak igin yeterli degildirler.
Aksine diger benzerleriyle ayni oldugu vehmini uyandirabilirler. Bu sebeple de
Kur’an’in benzerleri gibi degerlendirilebilecegi diislincesine gotiirebilecek tiirden
vasiflardir. Bu vasiflarin dogru bir sekilde ortaya konulamamasi nedeniyle Kur’an’la
ilgili ¢esitli spekiilatif tartismalar ortaya atilmistir.®®> Kur’an’m en genel 6zelliklerini
ifade eden bu vasiflarin ortaya konulmasi, bu tiirden tartigmalarin da yersiz ve hatali
olduklarini ortaya ¢ikaracaktir. Kur’an’in vasiflarinin bir kismi genel anlamli olup hem
Kur’an’mm hem de diger birtakim varliklarin 6zelligi olabilecek potansiyelde olan

vasiflardir. Kur’an’in bu tiir vasiflarini li¢ grupta incelemek miimkiindiir.

1.4.1.1. Kur’an’n ikinci Bir Sifat (Sifat Tamlamas) ile Desteklenen

Vasiflan

Kur’an’in vasiflarinin bazisi ikinci bir vasifla desteklenmek sOretiyle (sifat
tamlamasiyla) Kur’an’a 6zgii kilinmislardir. Bu vasiflar mantik ilmindeki cins ve nevi
tiirtinden lafizlar olduklart igin Kur’an’1 dogru tanimlamak maksadiyla hassa veya araz
cinsinden ikinci bir vasifla desteklenerek zikredilmislerdir. Zira -mantik ilminde de
beyan edildigi gibi- dogru tanim yapabilmek i¢in cins veya nevi’ ile birlikte araz veya

263 Kuran’m bazi vasiflan da bu formda

hassanin zikredilmesi gerekmektedir.
zikredilmislerdir. Kur’an’in vasiflar1 arasinda yer alan kelam, Kur’an, Kitap, suhuf,
vahiy, ndr ve hikim vasiflari ikinci bir sifatla desteklenen kapsamli vasiflaridirlar.

Bu vasiflarin en basta geleni kitab lafzidir. Kitab vasfi, igerisinde kitap olma
ozelligi tagiyan birgok seyi barindiran bir lafiz oldugu i¢in Kur’an’da bu vasif, 1a raybe

fih, miibin, kerim gibi ikinci bir vasifla desteklenerek zikredilmistir.”®* Bu ikinci

L Alp, Isagoci Tercemesi, 11.

262 Kur’an’in indirilme keyfiyeti, tahrife maruz kalmasi konusu, mana cihetiyle Allah’a lafiz cihetiyle
Hz. Peygamber’e nispet edilmesi, mahluk-gayr-1 mahluk olusu gibi spekiilatif meseleler yetersiz bilgi ve
on yargilh yaklasimin yanisira Kur’an’t tamimlayan kavramlarin eksik analiz edilmesinden
kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. bk., Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQli, (Ankara: Ankara
Universitesi Yaynlar1, 1971), 31-36, 186.

23 Alp, Isagoci Tercemesi, 11-18.

%% el-Bakara 2/2; el-Maide 6/15; en-Neml 16/1, 29.
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vasiflar ise Kur’an’in fasli veya arazi mesabesindedirler. Bunun gibi Kur’an’in ikinci
bir vasifla tekit edilen vasiflar1 Kur’an’in cins veya nevi tlirtinden olan kapsamli

vasiflaridirlar. Nitekim Kur’an’da kitap kelimesi nekre olarak (") gelip bir sifati da

yok ise Kur’an’in vasfi degildir. Bu kelime ile ya sozliik anlami olan yazili malzeme?®
veya herhangi bir kitap anlamu kastedilmistir.®® Nekre olup sifat ile zikredildigi
yerlerde bazi istisnalar disinda Kur’an’in vasfi olarak zikredilmistir. Hem elif-lam hem
de sifat ile zikredildigi tim yerlerde Kur’an’in vasfi olarak takdim edilmistir. Zira
kitdb kelimesi Kur’an’1 niteledigi yerlerde miitesabih, ahsen-i hadis, hak, sidk, aziz,
all, mibéarek, miitesabih, fasl, ndr, mekndn, hidayet sifatlar1 ile tahsis edilerek
zikredilmistir.?®’ Ayrica hem Kur’an hem de kitap vasfini niteleyen bazi vasiflar da
vardir. Kur’an’da tenzil, hakim, zikr, miibin, hidayet ve vahiy lafizlar1 Kur’an vasfini
niteledikleri gibi kitap vasfini da nitelemislerdir.?®

Ikinci bir vasifla Kur’an’a ézgii kilinan vasiflardan biri de Kur’an lafzidir.
Kur’an vasfi, Kur’an’1t Kerim’de genelde lam-1 ta’rif ile kullanilmigtir. Bunun yaninda
ikinci vasifla desteklenerek zikredildigi de olmustur. Kur’an-1 Kerim ’in vasfi olan

269 273 Zi:Z_Zikr,274 aceb275

Kur’an; arabf,?®® azim,?” kerim,?"* mecid,?’? hakim, vasiflartyla
desteklenerek anlami daraltilip Kur’an’a 6zgii kilinmustir.

Sifat tamlamasiyla hususilestirilip Kur’an’a 6zgii kilman diger bir vasif
suhuftur. Kur’an’da sekiz kez zikredilen suhuf kelimesi, nekre olup sifat ile tahsis
edilerek zikredildigi yerlerde Kur’an’in vasfi olarak aktarilmistir.’”® Diger yerlerde ya
izafet (isim tamlamasi) ya da ma'rife olarak Onceki kitaplar ve amel defterleri
anlaminda kullamlrms‘ur.z77 Suhuf lafz1 mikerreme, merfiia’, mutahhara, miinessera

vasiflariyla desteklenerek Kur’an’a has kilinan bir vasiftir.2’®

265 Al-i Imrén 3/145.

266 an-Nisa 4/153.

%67 el-Bakara 2/89; Al-i imran 3/23; el-En"am 6/92, 155; ez-Ziimer 39/23; Fussilet 41/41.
268 o]-Maide 5/15; el-Hicr 15/1; en-Neml 27/1.

269 y(suf 13/3; Taha 20/113; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3.

270 e]-Hicr 15/88.

21 el-Vaki'a 56/77.

272 K af 50/1; el-Buriic 85/21.

23 Y asin 36/2.

274 Sad 38/1.

275 el-Cin 72/1.

276 e]-Miiddessir 74/52; Abese 80/13; el-Beyyine 98/2.

2" Taha 20/133; en-Necm 53/36; et-Tekvir 81/10; el-"Ala 87/18, 19.
278 ol-Miiddessir 74/52; Abese 80/13; el-Beyyine 98/2.
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Fasl ve araz tiriinden bir sifatla desteklenerek Kur’an’a 6zgli kilinan
lafizlardan bir digeri de huikiimdur. Diizeltmek ve uygun duruma getirmek maksadiyla
engellemek, dnlemek veya yasaklamak manasina gelen hiikiim vasfi da arabi vasfiyla
tekit edilerek Kur’an’a 6zgii kilnan genel anlamli vasiflardan biridir.?”® Yine 1sik,
aydinlik, parlaklik, iman, hidayet, hakk: yakinen bilmek, marifetler, hakikatler, yakini
bilgiye ulastiran delil anlamimna gelen nlr vasfi, miibin vasfiyla desteklenerek

Kur’an’in 6zelligi olarak takdim edilmistir.?*

14.1.2. Kur’an’in iz&fet Terkibi (Isim Tamlamas) ile Zikredilen

Vasiflari

Izafet terkibi, belirlilik ifade ettigi gibi hususilik de ifade etmektedir. Zira
izéfet ya kavramin bilinirliligini ortaya koymak veya kavrami benzerlerinden ayirt
etmek icin kullanilan bir terkiptir. Bu terkibin tam belirlilik ifade edebilmesi icin
muzafin ileyhin (tamlayan) elif-lam takili (ma'rife) olmasi gerekmektedir.”®
Kur’an’in bazi vasiflari da cins veya nevi” tiriinden genel anlamli vasiflar oldugundan
dolay1 Kur’an’a has oldugunun belirtilmesi maksadiyla belirlilik ifade eden izafet
terkibiyle (izafet-i ma nevi) zikredilmislerdir. Kelamullah,?®* hablullah,”® ahsenii’l-
hadis,?®* ahsenii’l-kasas,?® iimmii’l-Kitab,?*® emrullah®’ ve tenzil?®® vasiflar izafet
terkibi ile Kur’an’a 6zgii kilinan vasiflardir. Bu vasiflarda muzaf konumundaki lafizlar
(kelam, habl, tmm, emr gibi) cins isim olup nekre olarak zikredildiklerinden Kur’an’a
0zgu olabilmeleri icin ya elif-lam takisi almalar1 veya isim/sifat tamlamasi ile
zikredilmeleri gerekmektedir. Bu vasiflar, isim tamlamasiyla zikredilerek Kur’an’a

0zgl kilinmigtir.

2% or-Ra’d 13/37.

280 an-Nisa 4/174.

%81 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari el-Misti,
Serhu katri'n-neda ve belli’sadd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 254-256.
282 ot-Tevbe 9/6.

28 Al-i imran 3/103.

284 az-Z{imer 39/23.

285 y(suf 13/2.

286 az-ziihruf 43/4.

287 et-Talak 65/5.

288 a5-Secde 32/2.
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14.13. Kur’an’in Lam-1 Ta'rif ile Zikredilen Vasiflar:

Kur’an’mn vasiflarinin bir kismi1 da cins veya nevi’ tiiriinden olup kapsamli
mana ifade ettikleri igin belirlilik ifade eden elif-lam (lam-1 ta’rif) ile zikredilerek
Kur’an’a 6zgili kilinan vasiflardir. Bu vasiflarin 6niindeki elif-lam, ahd-i zihni veya
ahd-i harict olarak da isimlendirilen, s6zii sdyleyen ve soziin muhatabi tarafindan vasif
hakkinda bilginin bulundugunu ifade eden edattir.”® Bu elif-lim sebebiyle vasfin
kapsami daraltilmis ve Kur’an’a mahsus kilinmistir.

Zira Kur’an kelimesinin elif-lam ile zikredilmesi sebebiyle vasif olarak
degerlendirilmesi, alem (6zel isim) olarak degerlendirilmemesi, eger alem olarak
degerlendirilecek ise Kur’an kelimesinin alemi cins kabul edilip énundeki elif-lamin
tahsis ifade eden 1am-1 ta'rif olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulayan Ziirkani (6l.
1122/1710), basta Kur’an vasfi olmak {izere Kur’an’in mahiyetini ifade etmekle
beraber anlamlari genel olan bazi vasiflarin, elif-lam ile anlaminin daraltilarak
Kur’an’a 6zgii vasiflar haline geldigini Vurgulamlstlr.290 Kur’an’in cins veya nevi’
tirinden oldugu igin genel anlamli olup elif-ldam ile tahsis edilerek Kur’an’a 6zgu
kilman on doért vasfi vardir. Bunlar furkan,®! kitab, Kur’an,?*? hakim,?*® hak,?**

vahy,?® kavl,*® ilim,?°" kasas,*® urvetii’l-viiska, sidk,>> zeb(r, zikr®® vasiflaridir.

1.4.2. Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Hususi Vasiflari

Kur’an’in mahiyetiyle ilgili bilgi veren vasiflarinin bir kismi da anlam alani
dar oldugu i¢in ikinci bir vasifla, lam-1 ta'rif ile veya izafet ile kullanilmasina ihtiyag
olmayan Kur’an’a 6zgili vasiflardir. Genelde mantik ilmindeki fasl formdaliyle ifade
edilen bu vasiflar, Kur’an’1 kendi tiirlerinden tamamen ayiramayan ancak karine veya

siyak-sibak itibariyla Kur’an’a 6zgii olduklar1 anlagilan vasiflardir. Bundan dolay1

289 pk. Tahsin Delicay - Sadik Kog, “Arap Dilinde Harf-i Ta'rif”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 12/2 (2002), 197-198.

2% Muhammed Abdiillazim ez-Zurkani, Mendhilii’l- wfén fi ‘uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1995), 1/22-23.

2% o]-Furkan 25/1.

292 K af 50/45.

298 Al-i Imran 3/58; Yasin 36/2.

294 el-isra 17/105.

2% el-Enbiya 21/45.

2% o]-Kasas 28/51.

27 er-Ra’d 13/37.

298 Y (isuf 13/2.

299 az-Z{imer 39/33.

390 a]-Hicr 15/9.
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ayrica bir tahsise ihtiyaglar1 yoktur. Bu sebeple bazen zamire muzaf olarak
zikredilseler de ikinci bir vasifla desteklenmemislerdir. Kur’an’in mahiyetine yonelik
bu hususi vasiflar1 vahiy, miinezzel, necm, sifa, hida, adl, rahmet, mev iza, besir,
nezir, mesani, miitesabih, miibarek, aceb, rizk, sidk, rGh, kayyim, tibyan, ndr,
muheymin, nimet, tevil, zebdr, ali vasiflaridir.

Mesela bu tiir vasiflardan olan vahiy, dort ayette Kur’an’in vasfi olarak

takdim edilmistir.>*

Bu dort yerden oOzellikle Stra ve Necm stirelerinde zikredilen
vahiy vasfi nekre Uslupta zikredilmis olup Si0rd siresinde vasfin siyak-sibakindan
Kur’an’a 6zgii oldugu anlasilirken Necm stiresinde ise konusmak anlamindaki “nutk”
kelimesi basta olmak tizere belirli Kkarinelerle Kur’an’in vasfi olduguna isaret
edilmistir. Yine miinezzel vasfi da Kur’an’a mahsus bir vasif olup anlami genel olsa da

ayrica bir sifat veya isimle desteklenmeye ihtiyag duymamustir. Zira Kur’an’da min

(¢») harf-i cerinin miiteallaki olmas1 karinesiyle Kur’an’in bir vasfi oldugu

anlasildigindan bagka bir tamlamaya ihtiya¢ yoktu r.302

Diger vasiflarda da benzer durumlar s6z konusu oldugundan dolay1r konunun
uzamamasi i¢in zikretmeye gerek olmadigi kanaatine varilmistir. Lakin bu vasiflar
arasindan sifa vasfi ¢alismanin asli konusu oldugu i¢in, rahmet, hidayet ve mezv'a
vasiflart da sifa vasfiyla ayn1 ayetler icerisinde zikredilen ve sifa ile iligkilendirilen
vasiflar oldugundan dolay1 bu dort vasifin ayrica izah edilmesi gerekmektedir. Nitekim

sifa vasfi, “o sey” (4 &) ve “goniillerdekiler icin” ( 42/ 2 () gibi Karinelerle Kur’an’a

0zgii kilindigindan dolay1 ayrica bir vasifla desteklenmesine ihtiya¢ olmayan vasiflar
arasindadir. Rahmet, hidayet ve mev’iza vasiflann da sifa vasfiyla ayni ayetler
icerisinde zikredildiklerinden ayni karineler ile Kur’an’a 6zgi kilindiklarin1 s6ylemek
mumkuindir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Kur’an’da bazi karinelerle
Kur’an’a 6zgili oldugu anlasilan sifa vasfinin anlam anlaninin genis olduguna vasfin

nekre olarak zikredilmesi (cins) ve bu zikredilen karineler de isaret etmektedir.

1.4.3.Kur’an’in Mahiyetiyle Ilgili Ayiric1 Vasiflari
Mantik ilminde cins ve neviyi kendi tiirlerinden ayiran vasfa fasl, bu vasfin o
seyde sabit olma-olmama durumuna gore de araz-1 l&zim veya araz-1 miifarik

denilmektedir. Fasl ve arazlar bir seyi diger tiim benzerlerinden ayirt eden

%01 Taha 20/114; el-Enbiya 21/45; es-Stra 42/51; en-Necm 53/4.
%02 o]-En"am 6/114.
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Ozelliklerdir. Bu sebeple bir seyi dogru ve net tani(mla)mak i¢in fasl ve araz tiirlinden
olan 6zelliklerini ortaya koymak gerekmektedir.*®® Kur’an’in bu tiir 6zellikleri de
Kur’an’da beyan edilmistir. Nitekim -ikinci vasifla desteklenen ozellikler basligi
altinda izah edilen- Kur’an’in 6zelliklerinin anlatildigi kavramlar niteleyen ikinci
vasiflar Kur’an’in ayirict vasiflaridir. Bunlar, Kur’an vasfini niteleyen arabf, azim,
kerim, mecid, hakim, zi’z-zikr, aceb vasiflari; Kitap vasfini niteleyen ahsen-i
hadis, hak, sidk, aziz, ali, miubéarek, miitesabih, fasl, nGr, mekndn, hidayet
vasiflar;; hem Kur’an hem de kitab vasfini niteleyen tenzil, hakim, zikr, mubin,
hidayet ve vahiy vasiflaridir. Yine suhuf kelimesini niteleyen mukerreme, merfQa’,
mutahhara, miinessere vasiflar1 da Kur’an’in fasl tiiriinden vasiflaridir. Ayrica
Kur’an’a has oldugu direkt olarak Kur’an’in kendisi tarafindan beyan edilen vasiflar
da vardir ki bunlar da Kur’an’in mahiyetini ortaya koyan ayirici vasiflaridir. Kur’an’in
sifa vasfi, bu tiir bir vasiftir. Zira bizzat Kur’an tarafindan kendisinin gonillerdekine
ve miiminlere sifa oldugu beyan edilmistir.>*

Kur’an’in vasiflarinin mantiksal ayrimimin ortaya konulmasi neticesinde
oncelikle Kur’an’1 tanimak igin genelden 6zele dogru onun 6zelliklerini siralamanin
onemli oldugu anlagilmis olacaktir. Zira “Kur’an kavldir.” kaziyyesini*® kurabilmek
icin fasl ve araz tur( dzelliklerini dncullerde zikretmek gerekmektedir. Ancak genelde
onciiller dikkate alinmadigindan dolayr Kur’an’la ilgili hatali beyanlarda
bulunulabilinmistir. Zira mantik ilmi kaziyenin dogruluk veya yanlisligiyla ilgilenirken
kaziyyeden ¢ikan hitkmiin dogruluk veya yanlishgmin tespitini tefsir, fikih, akaid gibi
diger ilimlere birakmaktadir. Nitekim Kur’an’in aidiyetiyle ilgili fikirlerin dncullerin
dogru tespit edilememesinden de kaynaklandigini s6ylemek miimkiindiir. Zira Kur’an
mana cihetiyle Allah’a lafiz yoniliyle Hz. Peygamber’e nispet edilebilmistir. Aslen bu
nispet “Kur’an’in manas1 Allah’a ait, lafz1 ise Hz. Peygamber’e aittir” seklinde bir
kaziyyedir. Bu kaziyenin sadik veya kazip bir kaziyye oldugunun tespiti oncillerinin
belirlenmesiyle mimkindir. Bu Oncullerde o kaziyyeyi aks veya nakizinden
ayirabilme 6zelligine sahip olmalidir. Kur’an’a halel getirebilecek tiirden sdylemlerde

genellikle bu mantik hatas1 goriilebileceginden dolayr bu Ornekleri c¢ogaltmak

303 Gazzali, Mi'ydru’l-"1lm, 353-355; Allame Necmiiddin Omer b. Ali el-Kazvini, Metmnii r-risdleti’s-
semsiyye fi’l-kavaidi’l-mantikiyye (Beyrut: Merkezii’s-Sekafiyyi’l-"Arabi, 1998), 210-211; isagici,
Isdgiici Mantiga Giris, thk., Hiiseyin Sarioglu, (Ankara: TUBA, 2016), 66-70.

%04 et-Tevbe 9/14; Y(nus 10/57; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.

%05 Kaziyye (Onerme): Kendisiyle bir baska seyin tasdik veya inkér edilebilecegi soze denir. bk.,
Gazzali, Mi’yaru’l-ilm, 80.
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mimkiindur.®® Bundan dolayi Kur’an’m vasiflarmin cins, nevi, fasl ve araz
tirlerinden hangisine dahil olabilecegi tespit edildikten sonra onciiller bunlara goére
belirlenecek ve kézip kaziyye kurulmasina ve Kur’an’a noksanlik ve eksiklik
ilistirilebilecek turden kaziyyeler kurulmasinin Oniine gegilebileceginden Kur’an’in

dogru tanimlanmas1 ve taninmasi saglanmis olacaktir.

1.5. KUR’AN’IN MUHTEVASI ILE ILGILi VASIFLARI

Kur’an’mn vasiflarinin bazis1 Kur’an’in igerigi ile ilgili bilgi vermektedirler.
Kur’an’in ana konular1 olarak da isimlendirilen bu icerik genelde tevhid, nibuvvet ve
ahiret konulart olarak {i¢ kisimda incelenmektedir. Gazzali (61. 505/1111) ve Razi gibi
bazi alimler Kur’an’in konularin1 inang, ibadet, muamelat, ahkam, kissalar ve ahiret
olarak belirlemislerdir.®*” islam alimleri Kur’an’in temel iceriklerini tevhid, ahiret,
niibiivvet, ibadet, muamelat, salih amel, ahlak, takva, hak ve adalet konularindan
olustugunu belirtmiglerdir. Bazi miifessirler, bu zikredilenlerin Kur’an’in
makaésidi/hedefleri oldugunu, Kur’an’in igeriklerinin iman, amel ve ahlak temelinde
dzetlenebilecegini zikretmislerdir.®® Bu (ic temelden birincisi olan iman icerikli
ayetler genelde Mekke doneminde inmistir. Ibadet ve ahlak ile ilgili hiikiim ifade eden
ayetler ise genellikle inzalin Medine dénemine rast gelmektedir. Ayetlerin muhtevasi
acisindan Kur’an’m nuzl kronolojisi dikkate alindiginda, Mekke doneminde ¢ok kati
bir putperestlik inancimin bulundugu, bunun yaninda kabileci yasam tarzinin
benimsenmesinden hatta oncelenmesinden kaynakli maddi hazlara dayali bir ahlak
anlayiginin ve hayat tarzinin hakim oldugu bu sebeple Mekki slrelerde Allah’in birlik,
kudret ve azametine delélet eden -kiyamet, ba’s, hasr ve hesap gibi- ahiret hayati ile

ilgili konulara vurgu yapilarak tevhid akidesini olusturmaya yonelik ayetler nazil

%06 Kur’an’a abdestsiz, ciiniip veya hayizli kimsenin dokunmasi/okumasiyla ilgili kaziyyelerde de
onciillerin yanlis tespit edilmesi sebebiyle hataya diisiildigi goriilmektedir. bk., Hiddyet AYDAR,,
“Kur’an’a Dokunmak ve Abdest Meselesi” Kur’an Mesaji Ilmi Arastrmalar Dergisi 4 (Subat 1998),
55-73; Hakan Ugur, “Vakia Stresi 79. Ayet Baglaminda Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi” UsQl
25 (2016), 205-230.

%97 Ornegin bk. Hiiccetii’l-islim Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-Tasi, Cevdhiru’l-Kur’an (Beyrut: Daru Ihyéi’l-'UIOm, 1986), 17.

%98 Hijccetii’l-islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T{sf,
el-Mihveru’l-hamse li’l-Kur’an’i’l-Kerim (Beyrut: Daru’s-Suridk, ts.), 4, Ayrica bk. Hasan Yilmaz,
“Kur’an’t Kerim’in Temel Muhtevast Uzerine” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27
(Erzurum 2007), 206-209.
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olmustur. Yine bu dénemde inen ayetlerde Allah’in son derece rahmet, merhamet,
ihsan ve liituf sahibi olduguna vurgu yapilarak vahyin muhataplarinda rahmet,
merhamet ve sefkat duygularini canlandirmak, temel haklar bakimindan esit ve adalet
fikrine dayali bir ahlak bilinci olusturmak hedeflenmistir. Kur’an’in vasiflari da bu
hedef muvacehesinde kendine 6zgl bir sistematikle Kur’an icerisindeki ayetlere
dagitilmistir. Medine déneminde ise puta tapanlara ek olarak Yahudi ve Hristiyanlarla
¢esitli muamelerin oldugu, i¢i i¢e bir hayat devam ettigi i¢in Yahudi ve Hristiyanlarin
hatali inang, tutum ve davraniglarin1 ortaya koyan ayetler indirilerek tevhid akidesi ile
sahih peygaberlik akidesi gelistirilmeye devam edilirken bir yandan da toplum
icerisinde meydana gelen olay ve olgulara ¢6ziim odakli sosyal igerikli ayetler
indirilerek vahyin muhataplarinda -Mekki sdrelerde oldugu gibi- rahmet, merhamet,
sefkat, digergamlik gibi guizel ahlak tlrl duygular gelistirilmeye devam edilmistir. Bu
yonuyle hem Mekki shrelerde hem de Medeni slrelerde sahih inan¢ ortaya konulurken
sahih ibadet ile iyi ve giizel sosyal hayat ilkeleri de ortaya konulmustur. Bu sebeple
Kur’an’in igeriginin inang, ibadet ve ahlak temelinde Ozetlenebilecegini sOylemek
mumkiindiir.*®® Kur’an’mn vasiflariin da bu ii¢ temel igerigi olusturmaya odakli olarak
zikredildikleri anlasilmaktadir. Kur’an’1 dogru tani(mla)maya hizmet eden bu vasiflar
aynt zamanda inang, ibadet ve sosyal hayatimiza etki eden vasiflardir. Kur’an’in
dinamik yapisin1 da ortaya koyan bu vasiflar, Kur’an’in inzal sebebinin fiilT olarak
ortaya konuldugu kavramlardir. Kur’an’in igerigiyle ilgili bilgi veren vasiflarini -iman,

amel, ahlak seklinde- ii¢ temel baslik altinda toplamak miimkiindiir.

1.5.1.Kur’an’in iman Temelli Vasiflar1

Kur’an, mahlikatin yaratilma ve Kur’an’in gonderilme gayesini Allah’
tamyip kulluk gorevlerini hakkiyla yerine getirmek olarak takdim etmektedir.*™
Tevhid akidesi olarak terimlesen bu hedef, Kur’an’1 tanimlayan vasiflar icerisinde de
dikkati cekmektedir. Zira Kur’an, bazi vasiflariyla sahih iman olusturmak igin
gonderildigini vurgulamaktadir. Nitekim Kur’an’in 6zellikleri arasinda bulunan tenzil
vasfl, Kur’an’in Allah katindan indirildigini gosterirken ayn1 zamanda Cebrail’e ve Hz.

Peygamber’e vurgu yaparak imanin asillari arasinda yer alan Allah’a, meleklere ve

peygambere imana igaret etmektedir.**! Hak vasfi ise Kur’an’in hakikati igeren bir

309 Gazzall, el-Mihveru’I-hamse li’I-Kur an i ’I-Kerim, 10-15.
310 o7-ZAriyat 51/56.
311 Taha 20/4; es-Su’ara 26/192.
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kitap oldugunu, hi¢bir mahliikat s6zii olmayip Allah tarafindan indirilmis oldugunu
ifade ettiginden dolayr Kur’an’a imana yonlendiren bir iisluba sahip oldugunu
soylemek miimkiindiir.**? Kavl vasfi da Kur’an’in Allah’in s6zii oldugunu ifade eden

bir vasif olmasit miinasebetiyle Kur’an ile ilgili sahih inan¢ olusturan bir kavram

olmakla beraber temelde Allah’in varlik ve birligine de isaret etmektedir.*"®

Iman temelli vasiflardan biri de sidktir. Bu vasif, Kur’an’da yalan ve yanlisa

yer verilmedigini beyan ederken onun, Allah’in s6zii olduguna da vurgu yaparak sahih

314

bir Kur’an ve Allah inancina isaret etmektedir.”" Bu vasiflardan biri olan furkén, hak

ile batil1 birbirinden ayirmay1 ifade etmesi sebebiyle inang ile inangsizlik arasinda set

gorevi tistlenen bir vasif olarak®"®

6

sahih inang¢ olusturmaya yonelik zikredilen bir
vasiftr.

Hidayet vasfi da imana vurgu yapan bir vasiftir. Allah’in litfu ve keremiyle
kullarma rehberlik etmesi anlamina gelen hidayet, terim olarak kiifiir, sirk ve
sapikliklardan kurtularak imanin ndruyla aydinlanmak demektir. H(ida ise -masdar bi
mana fail olarak- kiifiir ve sirkten koruyan, sapikliktan muhafaza eden ve imanin
nlruyla aydmnlatan anlamina gelmektedir.®*’” Kur’an’in da vasfi olan hiida, genellikle
imanla iliskili olarak zikredilen bir kavramdir.®®® Bu anlamda Allah’1 tanitan ve
Allah’a ulastiran vasita ve vesileler, ilahi hedefe erdiren yol ve hak din anlamindaki
sirat-1 miistakim kavramiyla birlikte zikredilerek iman dairesinde olmaya da hidayet
denildigi anlagilmaktadir.**® Hidayetin zitt1 olarak dalélet lafzinin zikredilmesi®® de

hiida vasfinin temelinde iman bulundugunu ifade etmektedir. Zira dalalet, kiflr ve sirk

%2 en-Nahl 16/102.

¥ el-Miizzemmil 73/5; el-Muiddessir 74/25; et-Tekvir 81/19, 25; et-Tarik 86/13.

%14 el-En"am 6/115; ez-Zimer 39/32, 33.

315 Razl, Mefatihu’l-gayb, 1/173-174.

316 o]-Bakara 2/185; Al-i imran 3/4; el-Enfal 8/29; el-Furkan 25/1.

37 Isfehani, Mufredat, 835-856.

318 Nitekim Fatiha Suresi’nin besinci dyeti basta olmak iizere Kur’an’da hidayet kavrammin zikredildigi
yerler sahih imanin mahiyetine yonelik boliimlerdir. Fatiha suresinde “Tek olan Rabbe kulluk”
emredildikten sonra sahih iman1 bozan Yahudi ve Hristiyanlarin aksine bu sahih iman1 muhafaza etme
yeti ve yetenegini vermesi i¢in hidayet kavrami dua niteliginde zikredilmistir. bk. Taberi, Cami u’l-
beyéan, 1/73-74.

319 Taberi, Cami u’l-beyan, 1/74; Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-masQn, 1/61-63; Sevkani, Fethu 'I-kadir,
1/91-92.

%20 el-Fatiha 1/7; es-Sebe” 34/24.
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icerisinde bulunmak, imandan uzak olmak anlamina gelmektedir.321 Kur’an’m vasfi
olan hida lafzi Kur’an’in hak dine, Allah’a imana, sahih inanca davet eden bir kitap
oldugunu ifade etmesi sebebiyle iman temelli vasiflardan biri olarak zikredilebilir.

Kur’an’in 6ziinde iman barindiran vasiflarindan biri de ilimdir. Allah’in
subiiti sifatlarindan olan ilim, Allah’in zaman, zemin ve alete ihtiyag duymaksizin
olusan degismez bilgisini ifade etmektedir. Kur’an’in ilim olarak vasiflanmasi da bu
degismez bilgileri ihtiva ettigine isaret ettiginden Kur’an’in iman temelli vasiflari
arasinda zikredilmesi miimkiindiir. Yine bu tiir vasiflardan biri de beyyinedir. Ag¢ik
delil, emare, isaret anlamina gelen beyyine kelimesinin Kur’an’in vasfi olarak
zikredildigi En"am sQresinin yUz elli yedinci ayettinde imanla ilgili olarak zikredildigi
dikkati cekmektedir.*??

Kur’an’1n vasiflar1 arasinda yer alan hakim kavrami, en giizel sekilde yapan,
en giizel olam1 gdsteren ve bildiren, fitrata uygun olani iceren, uyum ve ahenk
icerisinde olanmi bildiren kitap anlamina gelmekle bir yoniiyle Allah’in varligina,
birligine ve miikemmelen yaratma eylemine isaret ederken diger yandan bu imani
hakikatlerin Kur’an’in muhtevasinde yer aldigin da géstermektedir.*?® Yine Kur’an’m
vasiflarindan biri olan muhkem kelimesi, Kur’an’in hem mahiyet hem de muhteva
olarak saglam ve siliphelerden uzak olduguna, tiim lafizlarinin Allah’in kelami1
olduguna, iceriginin siipheye mahal birakmayacak netlikte oldugunu gostermekle
birlikte tim &yetlerinin ifade ettigi hiikimlerin saglam ve tutarli olduguna isaret
etmektedir. Bu yoniyle Kur’an’in iman temelli vasiflar1 arasinda zikredilmesi

mimkiandr.

1.5.2. Kur’an’in Amel Temelli Vasiflari

Cabalamak, gayret sarfetmek, ¢alismak anlamlarina gelen amel, 1stilahta basta
namaz, orug, zekéat ve hac olmak iizere ibadetler ile giinliik yasamda gerek kendimiz ve
gerekse toplumla olan iligkilerimizde dinin 6ngordiigii kurallar1 (mu’amelat) yerine

getirmeye denilmektedir. Bu kurallar, sonucunda ceza veya mikéafat bulunan tutum ve

21 Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 1/60; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1/36; Ayrica bk., Ahmet Kalkan,
Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: ve Giincel Yansimalart, “Hidayet”, (Istanbul: Kalemder, 2014), 5/553-
554,

%22 el-En"am 6/157.

%% Hiiccetii’l-islam Ebd Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(sT,
el-Maksadii’l-esna fi serhi Esmdilldhi’[-HUsna (Dimegsk: Matba atii’s-Sabéah, 1999), 99.
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davramslardir.** Bu itibarla ameller Islam’in dinamik yanmni olusturan tutum ve
davraniglardir. Bu tutum ve davranislar, Kur’an ve siinnette beyan edilmis olup ayrica
Kur’an’in bazi vasiflariyla da bunlara isaret edilmistir. Nitekim Kur’an’in vasiflar
arasinda yer alan Kur’an, zikir, mesani, hiikiim, ahsenii’l-hadis, tezkira ve sahid
gibi vasiflar 6ziinde amel barindiran vasiflardir. Bu vasiflar arasinda bulunan hikim,
amele taalluk eden, yapilacak amelin neticesinde ortaya ¢ikacak durumu ifade eden bir
kavramdir.**® Fikih 1stilahinda ibadetlerden muameléta dinin amele taalluk eden tim
yonleriyle ilgili ayr1 hiikiimler mevcuttur. Bu hiikiimlerin ilk kaynagi ise hiikiim olarak
vasiflanan Kur’an-1 Kerim’dir.*?® Kur’an’in vasfi olan hiikiim lafz1 séz, eylem, olay ve
olgularin sonucunda ortaya ¢ikan durumlar1 belirleyen bir kavram oldugu igin
Kur’an’in 6ziinde amel bulunduran bir vasfidir.**’

Amel icerikli vasiflardan biri de Kur’an vasfidir. Kur’an kelimesinin masdari
olan kiraat, gerek namaz igerisinde gerekse namaz haricinde Kur’an’in okunmasini
ifade eden bir kavramdir.’® Kur’an okumak ise sonucunda miikafat olan bir eylem
olmas1 miinasebetiyle amel kategorisinde degerlendirilmistir. Kur’an vasfi, 6ziinde bu
ameli barindiran bir vasiftir. Vasfin 6ziinde bulunan bu anlama miifessirler de isaret
e‘[mislerdir.329 Bu vasif, baz1 fikhi kaidelerin olusturulmasinda mesned olarak da
kullanilmigtir. Zira namazda kiraatin nitelik ve niceligi ile ilgili hiikimlerde Kur’an-1
Kerim’in Kur’an diye isimlendirilmesinin bu hiikkiimleri destekledigi beyan

edilmistir.>*

Kur’an’in vasiflarindan biri olan Kur’an vasfi, gerek namazda ve gerek
sair vakitlerde kiyamete kadar Kur’an’in telaffuz edilecegine isaret eden bir kavram
olmasi miinasebetiyle 0Oziinde amel barindiran vasiflarindan  biri  olarak

degerlendirilebilir.

%' Had 11/7; el-Kehf 18/7; el-Miilk 67/2.

% sfehani, Miifredat, 248.

%26 Muhammad Abu al-Fath Bayanuni, “Hiikiim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/466-468.

%27 fbn Side, el-Muhkem, 3/49; Ayrica bk., ilyas Uziim, “Hiikiim” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/ 464-466.

328 Ebubekir Sifil, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2002),
25/433-435.

329 Taberi, Cdmi'u’l-Beyan, 5/56; RA&zi, Mefitihu’l-gayb, 5/93; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur'an, 13/142;
Ebi’l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siyiti es-Safii, ed-
Diirru’l-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’stir ( Kahire: Daru Hecr, 2003), 9/415-416.

%9 Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 13/142-144. Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-
Hacr el-Misri et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 1/243-254.
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Mesani lafz1 da igerdigi “tekrar tekrar okunan” anlami sebebiyle asilda amele
isaret eden bir vasiftir. Bu vasif, Kur’an’in gerek namaz icerisinde gerekse sair
vakitlerde tekrar tekrar okunmasma ragmen bikkinlik, usanma ve sikilma gibi
durumlara sebep olmayan bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir. Mufessirler de
bu kavrami aciklarken yukaridaki izahatla birlikte Kur’an’mm okunmasinin
devamlhiligma isaret etigini de vurgulamuslardir.®®*' Mesani vasfi bu yoniyle amele
taalluk eden bir kavram olarak degerlendirilebilir.

Zikir vasfi da temelde Kur’an’in amel igerikli vasiflari arasinda yer
almaktadir. Kur’an’da zikir dil, kalp, diisiince ve bedenin diger organlar ile yerine
getirilebilen bir eylem olarak sunulmaktadir. Bu vasifla dil, kalp ve zihin ile Allah’in
nimetleri hakkinda tahmid, tesbih, tehlil vb. sekillerde Allah’mn en giizel bigimde
anildigr kitap olduguna isaret edilmektedir.*** Tahmid, tesbih, tehlil, tefekkir gibi
eylemler de ibadet kategorisinde oldugu i¢in Kur’an’in zikir vasfinin 6ziinde amel
barindirdigini séylemek mimkuinddr.

Sifa vasfi da Kur’an’in ameli vasiflar1 arasinda zikredilebilir. Hastaliktan
iyilesmek, normale donmek anlamina gelen sifa kavrami, Kur’an’in bazi ayet veya
srelerinin okunmasi veya okunup hayata tatbik edilmesi ile meydana gelen bir durum
oldugu diisliniildiigiinde ameli bir vasif oldugu anasilmaktadir. Ayrica sifa, Kur’an’in
slre veya ayetlerinin yazilmasiyla da (rukye ve niisha/muska) meydana gelmektedir.
Boylece hem okunmak, hem yasantiya aktarilmak ve hem de hastaya
okunmak/yazilmak sOretiyle meydana gelen bir vasif olan sifa, Kur’an’mn ameli

vasiflart arasinda zikredilebilir.

1.5.3.Kur’an’in Ahlak Temelli Vasiflar

Hulk veya huluk kelimesinin ¢ogulu olarak zikredilen ahlak; seciye, huy ve
karakter anlamlarma gelmektedir. Istilahen 1yi ve kotii huylari, faziletli davraniglar
ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir.** Kur’an’in vasiflarinin bir kismi bu 1yl ve
faziletli davraniglar1 beyan etmekte veya bu davranislara tesvik etmektedir. Kur’an’in
ahlak temelli vasiflar1 olarak mev’1za, besiir, zikrd ve hikmet kavramlar

zikredilebilir. Kur’an’in ahlak ilkeleri de yukumlilukler, sorumluluklar, mueyyideler,

31 Taberi, Cdmi u’l-beyan, 4/491; Ibn Manzir, Lisdnii’l-"Arab, 14/118-119; Razi, Mefitihu l-gayb,
19/211-212; Nisab(ri, Gardibii'I-Kur an, 4/232-233.

332 Kurtubt, Ahkdmii’l-Kur’an, 14/134.

%33 fbn Manzdr, Lisdnii’l- Arab, 12/140.
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niyet ve gayret olarak siniflandirilmaktadir. Ayrica Kur’an’in ahlak konularmi fert
ahlaki, sosyal/toplum ahlaki, aile ahlaki, devlet ahlaki ve dini ahlak basliklar1 altinda

toplamak muimkiindir.***

Kur’an’in bazi vasiflar1 bu ahlak ilkelerini igerisinde
barindirmaktadir. Ornegin; Kur’an’in vasiflarindan biri olan ve dini yasantida uygun
olmayan seyleri men etmek anlamma gelen meviza kelimesi®*® zikr, inzar, tebsir,
tebyin, teblig gibi faaliyetler akabinde olgunlasan miiminlere yapilan nasihat igerikli
sOylem ve eylemleri ifade eden bir kavram oldugu i¢in ahlak icerikli bir vasif

oldugunu séylemek miimkiindiir.®*

Ayrica itikadl ve ameli cihetten belirli olgunluga
ulasan mimine yapilan eylem olarak kavramlasan mev’'iza terimi, Kur’an’in
miiminleri en dogru s6ze ve iyi eyleme yonlendiren bir kitap oldugunu vurgulayan
ahlaki vasiflar1 arasinda zikretmek miimkiindiir. Yine hakikati kesfetmek, dogru yolu
tanimak ve gergegi yanlistan ayirmak igin verilen alet, esbab ve edevat anlamina gelen
besiret kavraminin ¢ogulu olan beséir, bu cemi” kalip ile Kur’an’in vasfi olmakla
Kur’an’in hakikati kavramaya ve dogru olana yonelmeye vesile olacak ¢ok yonlii
vasita ve vesileler ortaya koyan ilahi mesaj oldugunu o6ne ¢ikaran bir vasiftir. Bu
yoniiyle Kur’an’in ahlak temelli vasiflari arasinda zikredilmesi miimkiindiir.**’
Iceriginde amel barindiran vasiflardan biri de zikra lafzidir. Zikra vasfi, ¢ok
ve yogun hatirlatma, tekraren ikaz etmek, belgeli ve delilli ikaz, uzunca zaman hatirda
kalacak uyari1 anlamlarina gelmektedir. Bu vasif, Kur’an’in genelde tiim insanligin
Ozelde de miminin diinya ve ukba saddetini temin edecek soz, tavir ve eylemlerini
iceren ilahT mesaj oldugunu ifade ettiginden dolayr Kur’an’in ahlak temelli vasiflari
arasinda zikredilebilir.**® Bir diger vasif da hikmettir. Kur’an’in hikmet vasfi ile
nitelenmesinden, hikmet kelimesinin iceriginde bulunan ilim, isabetli eylem ve tutarh
davranis kazandirma ameliyesine matuf olarak zikredilen bir vasif oldugu
anlagilmaktadir.®* Ciircani’nin (61. 816/1413) et-Ta rifat isimli eserindeki tanimim da
dikkate alindiginda Kur’an’in, egyanin hakikatine yonlendiren, akli dengeli bir sekilde

kullanmaya tesvik eden, hakka, vicdan ve akla uygun olmayan s6z, davramis ve

334 Muhammed Abdullah Draz, Diistiiru 'l-ahldk fi’I-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 689-771.
%35 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 9/13.

3% Jsfehani, Mufredat, 876; Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-
FirGzabadi, Kamisu [-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséale, 2005), 699.

37 Eb( Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Alf b. Ysuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Ba/ru I-muhit (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Ilmiyye, 1993), 4/199.

338 1bn el-Cevzi, Zadii’I-mesir, 3/169; Eb( Hayyan, el-Bahru ’I-muhit, 4/268.

3% Tabert, Cami'u’l-beyan, 1: 391; Ebii’l-Hasen Alf b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabdri, el-
Vasit fi tefsiri’I-Kur’an ’i’I-Mecid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1994), 1/222.
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eylemlerden uzak tutan Kitdb-1 Kerim anlamimi ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Bu
anlamda Kur’an’in vasfi olan hikmet Kkelimesinin, Kur’an’in ahlak ilkelerine
yonlendiren bir vasif oldugunu séylemek miimkiindiir.**° Ayrica Kur’an’da kitap lafzi
ile birlikte zikredildigi ayetlerde bir seyin Oziinii kavramak, 6ziimsemek, yapilacak
eylemin ardinda deger arayarak nefsini kemale erdirmek anlamlarinin 6n plana ¢iktigi
gorilmektedir. Kur’an, bu vasif ile sz ve eylemde degerli olana yonelinmesini
ogiitleyerek ahlaka vurgu yapmaktadir.®*

Goriildugi iizere Kur’an’in vasiflarinin herbiri onun ayr1 bir 6zelligini ortaya
cikarmaktadirlar. Kur’an’1 tanimlayan bu vasiflarin Kur’an’in muhtevasinda bulunan
iman, amel ve ahlak ana konularindan hangisine dahil oldugunun tespit edilmesiyle
Kur’an’m fonksiyonu daha belirgin hale getirilebilmektedir. Zira Kur’an ilk olarak
sahih inanc1 6gretmeyi amaglamaklamaktadir. Bununla birlikte birtakim emir, nehiy ve
ogilitleriyle miiminde sahih ibadet suurunu olusturmakta ve giizel ahlaki onun 0zine

yerlestirmeyi hedeflemektedir.

1.6. KUR’AN’A NISPETi ZAYIF OLDUGUNDAN ONUN VASFI

OLMAYAN LAFIZLAR

Bazi1 eserlerde Kur’an’in vasfi olarak takdim edilen birtakim kavramlar
incelendiginde Kur’an’a nispet edilmedigi dolayisiyla onun vasfi olmadigi
anlasilmaktadir. Bu tiir vasiflardan bir burhandir. Bu lafiz, Kur’an’da sekiz defa
zikredilmistir. Kavram, yedi yerde liigat anlami olan delil manasinda kullanilmistir.3*
Bir ayette ise Hz. Peygamber nitelenmistir.?*® Tespit edebildigimiz kadariyla bu
kavram ile Kur’an nitelenmemistir.®** Te’vil lafzi da her ne kadar bazi eserlerde

Kur’an’in vasfi  olarak zikredilse de Kur’an’da bu kavram Kur’an’i

30 Ciircant, Ta'rifat, 81.

41 Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, 1/106; Bikal, Nazmii 'd-diirer, 1/161; 7/188.

%42 o]-Bakara 2/111; Y{suf 12/24; el-Enbiya 21/24; el-MuminQn 23/117; en-Neml 27/64; el-Kasas 28/32,
75.

3% en-Nisa 4/174.

%4 {lgili ayette burhan kelimesi gelmek fiiline, ndr lafz1 da inzél fiiline nispet edildigi i¢in bu iki
kavramin ayr1 manalara deldlet ettigi anlagilmaktadir. Ayrica atif harfi olan vav
mugdyeret/ayrilik/farklilik anlami igerdiginden dolayi burhan ve nlr kavramlarmin deléletlerinin farkli
olduguna isaret etmektedir. Bu sebeple ayette zikredilen burhan kelimesi ile Hz. Peygamber’in
kastedildigi, nGr lafzinin ise Kur’an manasina geldigi yorumu daha uygun goriinmektedir. bk. Razi,
Mefatihu’l-gayb, 11/121-122.
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nitelememektedir.3* Zira te’vil lafz1, Kur’an’da bir s6ziin tefsir edilip agiklanmasini,
ileride vuku bulacagi bildirilen bir olgu veya olaym vakti geldiginde meydana
gelmesini ve riyanin tabir edilmesini ifade eden bir terim oldugundan dolay:r Kur’an’1
nitelemedigi anlasilmaktadir.®*® Te’vil lafz1 gibi nebe’ii’l-azim kelimesi de Kur’an’m
vasfl degildir. Haber anlamindaki nebe’ kelimesi ile biiylik anlamindaki azim sifatinin
birlesiminden olusan Kur’an bir kavram olan nebe’ii’l-azim®’ ile kiyamet ve
kiyametin kopus ani, kiyametin meydana gelme vakti gibi diinya hayatinin tamamen
bitisi ile ahiret hayatinin baglama ani1 kastedilmistir. Bu kavram, Kur’an’in bir vasfi
olarak degil de kiyametin vasfi olarak takdim edilmistir.>*® Yine en giizel anlamina
gelen ahsen lafz1 ile hikayeler anlamina gelen kasas kelimesinden olusan ahsenii’l-
kasas terimi,®* hikdyelerin en giizeli anlammna gelmektedir. Kur’an’da Y0suf
sresinin uguncl ayetinde bu sirede anlatilan YUsuf Peygamber’in hikayesini tasvir ve
tavsif edici mahiyette zikredilmis bir kavram oldugundan Kur’an’in vasfi degil de
Yisuf kissasinin veya bu kissanin anlatildigi stirenin vasfidir.*®

Kur’an’in vasfi olmayan lafizlardan biri de rizk kelimesidir. Rizik, insanin
yedigi gidalar, maddi-manevi insana faydali olan her sey, yiyecek ve giyecek seyler,
bagis, nasip, nafaka ve yagmur anlamlarina gelmektedir. Bu anlamda inasinin yedigi
maddi gidalar i¢cin kullanilan bir kavram oldugu gibi insanin i¢ alemini, gonliinii
besleyen ilim, irfain ve benzeri manevi olarak lazim olan seyler icin de

%! Kur’an’da yiiz bes defa zikredilen bu vasif, sadece bir yerde352

kullanilmaktadir.
Kur’an’la iliskilendirilmistir.®*® Bu Aayette zikredilen rizk kelimesi, maddi-manevi
nimetler, islam dini, peygamberlik vazifesi, yilksek dereceler, ahiretteki miikafatlar

olarak yorumlanmigtir. Bazi 4alimler ise bu ayetteki rizki, Kur’an olarak

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/18; Ayrica bk., Yasuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/27-28.

3% Al-i imran 3/7; en-Nisa 4/59; el-A'raf 7/53; Yinus 10/39; Y(suf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101;
el-Isra 17/35; el-Kehf 18/78, 82.

37 en-Nebe’ 78/2.

348 Razl, Mefatihu I-gayb, 1/18.

9 Yisuf 12/3.

%0 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild biiligu n-
nihdye (BEA: Camiatii Sarga, 2008), 3497-3498.

%! {bn Manzar, Lisdnii’l-'Arab, 115-116.

%2 Taha 20/131.

%3 EbQi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me dni’l-Kur’'an (Kahire: Daru’l-
Misriyye, ts.), 2/196; Zemahseri, el-Kessdf, 4/121; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/136; Sehawvi, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-" AZim, 1/549.
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354 Ayetin baglami ve ayette zikredilen rizk kelimesinin baglami

degerlendirmislerdir.
dikkate alindiginda rizk kelimesine Kur’an anlami verilmesinin ¢ok uzak ve zayif bir
yorum oldugu anlasilmaktadir. Zira ayette kafirlerin izzet-i ikram i¢inde yasamalarinin
gecici oldugu ve Allah’in rizkinin daimi olacagi vurgulanmaktadir. Sonraki ayette ise
namaz ibadetine dikkat c¢ekilerek kulluk vazifesine vurgu yapildiktan sonra Allah’in
rizka kefil oldugu ifade edilmektedir. Goriildiigii lizere ayetin baglamindan, rizkin,
Allah’m Hz. Peygamber’e verecegi uhrevi miikafatla ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Yine rizk kelimesinin ikinci sifati olan _&i/ebka kelimesi sonsuz olan bir ikrama ve

mukafata delalet etmektedir ki bu da sonsuz hayatin olacagi ahirette miimkiindiir.
Netice itibariyla bu ayetteki rizk kelimesinin ahiretteki miikafat olarak yorumlanmasi

daha uygun olup Kur’an olarak yorumlamak zayif ve baid/uzak bir yorum olmaktadir.

1.7. KUR’AN’IN MUFRED FORMDAKI VASIFLARI

Kur’an’in ozelliklerini yansitan vasiflar1 genellikle miifred formda olan
(kelime bazli) vasiflaridir. Kur’an’in miirekkeb formda (climle bazli) vasiflar1 da
vardir. Ancak yukarida belirtildigi iizere ¢aligmada miifred formda olan vasiflar
incelenmistir. Bu vasiflar, vahiy devam ettigi siire zarfinda peyderpey
zikredilmislerdir. Bundan dolayr sdrelerin niiz(il kronolojisine gore Kur’an’in
Ozellikleri de imkan nispetinde kronolojik olarak bu bélumde zikredilecektir. Nuzdl
kronolojisi ile ilgili ¢esitli ihtilaflar oldugundan®® ve ¢esitli tertipler ©ne
stiriildiigiinden dolayl356 meshur olmasi sebebiyle Izzet Derveze’nin tertibi tercih
edilmistir. Kur’an’in birden fazla ayet icerisinde zikredilen vasiflariin ilk gectigi ayet
baz alinarak vasif, ilgili sirasina yerlestirilmistir. Ayrica bu vasiflarin baglamsal arka
planlariyla ilgili bilgi ve yorumlar da zikredilerek Kur’an’in daha iyi anlasilmasina
vesile olunmakla birlikte Kur’an’in sifa olma 6zelliginin anlam alaninin da bu vasiflar

miivacehesinde izah edilmesi amaglanmustir.

34 Zerkesi, el-Burhan, 1/281.

%5 Muhammed Abdullah Draz, “Ku’an’1 Kerim’in Niizdl Sirasmna Gére Tertib Edilmesi Teklifine Edebi
Elestiri”, ¢ev., Ahmed Nedim Serinsu, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 37/1 (1997), 246-261.

%6 Abdullah b. Abbas (61. 68/687-88), Ca'fer-i Sadik (6. 148/765), Muhammed izzet Derveze (1.
1984) ve Mehdi Bazergan (6l. 1995) gibi alimlere nispet edilen farkli niizal kronolojileri de mevcuttur.
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Ayet

Ll')i/gatlerde alamet, isaret, delil, emare anlamlarma gelen ayet kelimesi,*’
Kur’an’da miifred ve cemi’ formda toplamda (¢ ylz seksen iki defa
zikredilmektedir.®*®® Ayet, Kur’an literatiriinde alamet, micize ve Kur’an climleleri
anlamina gelmektedir. Kur’an’da, Allah’in varliginin delilleri arasinda zikredilen ve
keldm ilminde gaye ve nizdm delili olarak da adlandirilan alemin varligi ve
icerisindeki duzen, nizdm ve intizamin aksamadan devam ettigini beyan eden ayetler
akabinde zikredilen ayet kelimesi alamet ve delil manasindadir.**® Peygamberlerin
Allah tarafindan gonderilip gorevlendirildigini ispat mahiyetinde meydana gelen
harikulade olay ve olgulara macize denilmektedir. Kur’an’da Hz. Nih zamanindaki
tafan, Salih Peygamber’in devesi, Hz. Misa’nin yilana dontisebilen asasi ve yed-i
beyza hadisesi, Hz. Isa’nin babasiz olarak Hz. Meryem’in rahmine diismesi ve
dogumu, ¢amurdan yapilmis bir kus heykeline can verisi, oliileri diriltisi, evlerde gizli
tutulan gidalar1 haber verisi gibi macizelerden bahsedilmektedir. Kur’an’da bu
macizelerin anlatildig1 pasajlarda bu hadiselerin birer mdcize oldugu ayet lafzi ile ifade
edilmistir.*® Ayrica En"&m slresinde ayet lafzi, kiyamet alameti anlaminda da
kullanilmistir.*** Bunlarim disinda ayet kelimesi genel olarak peygamberlere indirilen
kitaplar ve Kur’an-1 Kerim ciimleleri anlamia gelmektedir.>®?

Kur’an, kendisini ayet/ayat olarak vasiflamaktadir. Elmalili (6l. 1942), bu
vasfin iki ayr1 anlam ifade ettigini belirterek alamet ve delil anlamina gelen ayetlerin
filll ayetler oldugunu, ilahi kitaplar ve Kur’an-1 Kerim ciimleleri anlamina gelen
ayetlerin ise kavli ayetler oldugunu ifade etmektedir. Zaten Kur’an ciimlelerine, liigavi
anlami olan aldmet, isaret ve delil anlamlarindan dolay1 ayet denilmistir. Soyle Ki,
Kur’an ayetlerinin her bireri Allah’in varligina ve tekligine delildir, Hz. Peygamber’in

363

peygamberligine isaret etmektedir, insan1 dogru yola ulastiran alametlerdir.” Kur’an,

ayet vasfin1 tagidigindan Allah kelami olduguna isaret etmekle birlikte O’nun

%7 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 104.

%8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, M ‘ucemii’l-miifehres li- elfizi’l-Kur’an (Kahire:
Daru’l-Hadfs, 1945), 103-108.

%9 el-Bakara 2/164; el-En‘am 6/95-99; Y@nus 10/5, 67; er-Ra‘d 13/2-4; en-Nahl 16/66-69; el-Enbiya
21/3132; er-ROm 30/20-25; el-Césiye 45/3-5; vd.

30 el-Bakara 2/118, 145, 248; Al-i imran 3/49; el-Maide 5/114; el-A'raf 7/73, 106; el-isra 17/59;
Meryem 19/17-20; Taha 20/22; es-Su’ara 26/197; el-Ankebdt 29/50-51; vd.

%1 6]-En‘am 6/158.

%2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-4yn, 104; isfehani, Mifredat, 101-102.

%3 Elmalili, Hak dini Kur’an dili, 1/159.
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varligina, peygamberlerin 6zellikle Hz. Peygamber’in sidkina delélet eden ve insanlig
dogruya ulastiran climlelerden olustugunu da ortaya koymaktadir. Burada sunu da
ifade etmek gerekir ki, Kur’an’in ayet vasfiyla vahiy vasfi, miiteradif gibi algilansalar
da aslen iki farkli alana vurgu yapan vasiflardir. Vahiy vasfi, Kur’an’in Allah kelami
olduguna vurgu yaparken ayet vasfi onun sudir mahalli olan Allah’in varligina ve
tekligine vurgu yapmaktadir. Ayrica vahiy, ayetlerin Allah’tan Hz. Peygamber’e
intikal seyrini ifade eden bir vasiftir. Bu sebeple bu iki lafzin muteradif olmaktan
ziydde biri digerini destekleyen vasiflar olarak degerlendirilmeleri daha uygun
goriinmektedir.>*

Kitab

Aslen deriyi deriye iple baglamak anlamina gelen ketb kokiinden tiireyen ve
bir araya getirerek baglamak ve dikmek, toplamak, yazmak ve istinsah etmek anlamina
gelen kitdb kelimesi, masdar bi mana mef'dl olarak mektib (lzerine yazi yazilan,
yazili malzeme) anlaminda kullanilmistir.*® Kur’an’da ikiyliz otuz iki defa zikredilen
370

kitab®® kelimesiyle zaman,*’ bilgi,**® miikatebe anlasmasi,®®® gorev, vazife > sicil

kayd1,>"* mektup,®’? amel defteri,®” genel anlamda kitap ve vahiy,** incil *"* Tevrat,*"®

317 Kur’an®™® Kkastedilmistir. Kur’an, kitdb kavramini en fazla Kur’an

kutsal kitaplar,
icin sonra da kutsal kitaplar i¢in kullanmistir. Diger kullanimlarin yazili kaynak, yazili

materyal anlamindan hareketle olustugunu sdylemek miimkiindiir. Bundan dolay1

%4 yosuf Sevki Yavuz — Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/243.

%5 fsfehani, Mufredat, 699.

366 Abdiilbaki, M ‘ucemii I-miifehres, 591-595.

%7 el-Bakara 235; Al-i imran 3/145; en-Nisa 4/105; er-Ra’d 13/38.

%8 el-Hac 22/8; Lokman 31/20; el-Fatir 35/25.

%9 en-Nar 24/33.

370 en-Nisa 4/24; el-Enfal 8/68.

371 Kaf 50/4; el-Hadid 57/22; en-Nebe’ 78/29.

372 en-Neml 27/28, 29.

373 el-isra 17/13, 14, 71 (2); el-Kehf 18/49 (2); ez-Ziimer 39/69; vd.

374 el-Bakara 2/1213; Al-i Imran 3/81, 184; en-Nisa 4/54, 136, 153; el-En"am 6/20, 89; el-Hicr 15/4; el-
Isra 17/93; Meryem 19/12; vd.

375 el-Maide 5/110; Meryem 19/30.

376 el-Bakara 2/44, 53, 78, 79, 87, 101, 113, 144, 146; Al-i imran 3/19, 20, 23, 100, 186, 187; en-Nisa
4/47, 51, 11; vd.

377 el-Bakara 2/144; Al-i Imran 3/20, 131; vd.

378 ol-Bakara 2/12, 85, 89, 129, 151, 159, 174, 176, 177, 231; Al-i imran 3/3, 7, 23, 48, 78, 79, 119, 164;
en-Nisa 4/105, 113, 127, 136, 140; el-Maide 5/48; el-En"am 6/7, 92, 114, 155, 156, 157; el-A'raf 7/2,
37/52, 169, 170, 196; el-Enfal 8775; vd.
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Kur’an’da kitp kavram, kutsal kitaplara 6zellikle Kur’an’a mahsus bir kavram olarak
karsimiza <;1kmaktad1r.379
Doksan yedi kez Kur’an’1 niteleyen kitdb vasfi, Kur’an’in yazili bir kaynak
olduguna isaret ettiginden dolayr onun hifz ve kiraatla muhafaza edildigi gibi yaziyla
da muhafaza edilmesinin gerekliligine deldlet eden bir kavramdir. Mekke déneminin
baslarinda nazil olan Kalem, Sad, A'raf, Fatir, Meryem ve Vaki'a gibi sOrelerde
Kur’an’in kitdb olarak nitelenmesi, daha vahyin baslangicindan itibaren yaziyla
muhafaza edilmesi gelenegine ve gerekliligine isaret ettigi gibi inzalin ilk
zamanlarindan itibaren yazildigina da delalet etmesi bakimmdan énemlidir.*®® Diger
onemli bir husus da kitdb lafzinin icerigindeki cem’” etmek, toplamak anlamindan
hareketle Kur’an, ayet ve sdreleri cem” ettigi i¢in veya ahkam, ahlak ve gegmis
topluluklarla ilgili haberler de dahil olmak tiizere ¢esitli bilgileri ihtiva ettiginden
dolay1 kitab lafziyla vasiflandiginin da zikredilmis olmasidir.®®" Yine Kur’an’m kitab
kelimesiyle sik¢a vasiflanmasi Kur’an’in anlasilmasinin gerekliligine isaret etmektedir.
Zira Kur’an’mm vasfi olarak zikredildigi boliimlerde Kur’an’in igeriginde siiphe
edilmeyen, tumine iman gereken, ayetleri sapasaglam olan, Hz. Peygamber’in
Ogretilerinin biitiinii olan, dnceki semavi kitaplari tasdik eden, iceriginin gizlenilmeyip
aciklanmas1 gereken bir kitap oldugu ifade edilmektedir. 3
Zikr
Anma, 0giit, hatirlama, san, seref, kiymet, Allah’1 zikir ve tesbih etmek
anlamlarma gelen zikr kelimesi, Kur’an’da altmis yedi defa zikredilmektedir.** Bu
yerlerin on sekizinde Kur’an’in vasfi olarak ge¢cmekte olup Kur’an’in 6giit, hakki
hatirlatan, degerli, Allah’in zikredilebilecegi bir kitap oldugu aktarilmaktadir.*®* Zikr
vasfi bu onsekiz yerde ayni1 kok anlami ifade etse de Kur’an’in farkli yonlerine vurgu
yapmaktadir. Nih Peygamber’in kavmine 0giit verdigi pasaj igerisinde onun ogiitledigi
hususlarin Kur’an tarafindan da 6giitlendigi vurgulanirken Kur’an, zikr vasfi ile ifade

edilmistir. Bu sebeple hem 6giit icerikli climlelerle hem de 6giit icerisinde kullanilan

879 Damegéani, Kamiisu’l-Kur’an, 399-401.

%80 Epl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vil-ii miiskili’l-Kur'an (Kahire:
Daru’t-Tiiras, 1973), 462; Matiridi, Te vildt, 1/37.

L Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 4/8; Kuseyri, Letdifii’l-isardt, 1/55; StyQt, el-itkdn fi ‘uliimi’l-
Kur’an, 1/146.

%82 o]-Bakara 2/12, 85, 89, 129, 151, 159, 174, 176, 177, 231; vd.

%83 Abdiilbaki, M ‘ucemii’I-miifehres, 270-273.

384 el-A'raf 7/63, 69; Taha 20/99, 124; el-Enbiya 21/2, 36, 47, 50; el-Mmintn 23/71; Yasin 36/69; es-
Saffat 37/3; Sad 38/8, 87; ez-Zuhruf 43/44; et-Talak 65/10; el-Kalem 68/52; et-Tekvir 81/27.
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zikr kavramiyla bu 6giit eylemi pekistirilmistir.*®® Yine Hz. M(sa, Hz. Harln ve
Samiri tizerinden ¢esitli hatirlatmalarin yapildigi pasajlarin akabinde Hz. Peygamber’e
hitaben “Ve siiphesiz sana tarafimizdan zikri verdik.” buyurularak Kur’an’in hakki,
hakikati hatirlatan ilahf vahiyler biitiinii oldugu zikr vasfi ile vurgulanmistir.*®® Ayrica
Mekke miisriklerinin Kur’an ile istihza ettiklerinden, onu hafife aldiklarindan
bahseden ayet icerisinde “Rabbinden bir zikr” ifadesinin kullanilmasiyla Kur’an’in
Allah’1in degerli kildig1 bir kitap olduguna vurgu yapilarak hem ayetin igerigiyle hem
de ayet icerisinde zikr kavramiyla Kur’an’a isaret edildigi icin Kur’an’in degerli bir
kitap olduguna vurgu yapilmustir.®’ Ozet olarak; zikr vasfi, Kur’an’m Allah’in
zikredilebilecegi vahiyler biitiinii olduguna isaret ettigi i¢in onun muhtevasi igerisinde
yer alan amel igerikli vasiflarindan biri olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bununla
birlikte zikr vasfi, ilgili ayetlerde Kur’an’in muhataplarina yonelik zikredilmesi
munasebetiyle Kur’an ile insan arasinda bag kuran bir forma sahip olmakla birlikte
Alah’1 anma anlami1 sebebiyle Kur’an ile Allah arasindaki irtibata da isaret ettigini

388

sOylemek mumkindur.”™ Ayrica bu vasif ile Kur’an’a tabi olanlarin degerli, serefli

olacaklarina da isaret edilmektedir.**°

Kur’an
Kur’an kelimesi Ibranice asilli karydna veya kirydna kelimeleriyle

Ozdeslestirilmeye caligilsa da®®° koken itibariyla Arapgadir. Kok itibariyla k-r-e veya
k-r-n seklinde iki ayr1 varyanta sahiptir.*** Bu itibarla Kur’an kelimesi kiraat imamlari
tarafindan da iki ayr1 kok formuyla okunmustur.?’92 Imam Safii’ye nispet edilen bir

rivayete gore ise Kur’an kelimesi miirtecel bir isimdir ve son din olan Islam’1 teblig

% el-A'raf 7/63.

% T4ha 20/99.

%7 el-Enbiya 21/2.

388 Taberf, Cam ‘u’l-beyan, 4: 44. Ahmet Kalkan, “Kur’an”, Kuran Kavramalar: Ansiklopedisi (istanbul:
Kalemder Yayinlari, 2014), 7/407-411.

%9 el-Mdmindin 23/71.

%0 By iddiay1 Schwally, Wellhausen, Horovitz gibi bazi miistesrikler Kur’an’in tiim igeriginin baska
kaynaklardan devsirildigi gibi Kur’an isminin de baska kaynaklardan alindigini ispatlamak maksadiyla
ortaya atmuglardir. bk. Abdulhamit Birigik, “Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/383.

Y Siyatt, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1/143, 146.

%2 ibn Kesir (81. 120/738), bu kelimeyi Kur’an’da gegtigi her yerde hemzesiz olarak “oi3” seklinde
okumus, imam Hamza b. Habib (61. 156/773) vakif halinde hemzesiz “ci3”, vasil halinde ise hemzeli

€. To299

“o18” sekilde okumustur. Diger imamlar ise hemzeli “o73” bir sekilde okumuslardir.
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eden Hz. Peygamber’e gonderilen kitaba Allah tarafindan verilmis 6zel adi ifade
etmektedir.®%

Vasfin Kur’an’daki kullanim iisliibuna bakildiginda, Kur’an vasfinin ya lam-1
ta’rif ile ya da ikinci bir sifat ile desteklenerek zikredildigi goriilmektedir. Daha 6nce
belirtildigi gibi bu form, Kur’an vasfinin kapsamli (cins) bir lafiz oldugunu
gostermektedir. Bundan dolayr Kur’an vasfinin, Kur’an’in 6zel ismi oldugunu
zikredenler oldugu gibi bu vasfin anlam cihetiyle Kur’an’in en kapsamli vasfi olmasi
sebebiyle boyle bir formda zikredildigini beyan edenler de olmustur.*** Yine anlamsal
cihetle Kur’an biitiinliigiinde ele alindiginda Kur’an kelimesi, herhangi bir kitap,>®

Kur’an okumak,*® tevhid,*®’ Kur’an’in kendisi,398 Fatiha sdresi,>®® sabah namaz*® ve

Ayetﬁ’l-kl','lrST‘m1 anlamlarinda kullanildig1 anlagilmaktadur.*®?

Kur’an vasfi, istikaki yoniiyle incelendiginde k-r-e koki, okumak, takip
etmek, toplamak, incelemek, arastirmak, aciklamak, beyan etmek anlamlarni ifade
etmektedir. Bu kokten masdar vezni olan kiraat ise Kur’an okurken harfleri ve
kelimeleri  birbirine birlestirmek, toplamak, pes pese soylemek anlamina
gelmektedir.*® Vasfin diger istikiki olan k-r-n kokii ise, bir seyi diger bir seye
yaklagtirmak, katmak, bir araya getirmek, toplamak, ayni zamanda yasamak, ilgi ve
bag manalarina gelrnektedir.“'o4 Goriildiigi tizere Kur’an vasfinin miistak oldugu bu iki
kokte de cem” etmek, toplamak, bir araya getirmek, birlestirmek anlamlart mevcuttur.
Bundan dolayr Kur’an kelimesi ister k-r-e ister k-r-n kékiinden tiiremis oldugu kabul
edilsin Kur’an’in dilde okunarak, goniillerde ilgi duyularak, mushaf igerisine alinarak
toplanan ve miiminin i¢ alemini toparlayan, miiminleri bir araya toplayan serefli kitap

anlamin1 ifade ettigini s6ylemek mimkindir. Igerdigi bu anlami sebebiyle Kur’an

3% Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safii (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.),
1/277.

804 Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 1/198; Zemahseri, el-Kessdf, 1/383; izzet Derveze, et-Tefsiru’I-hadis,
6/316-317.

%% Y{inus 10/15; er-Ra’d 13/31.

3% el-Kiyame 75/17, 18.

%97 el-Hicr 15/87.

%% o|-Bakara, 2/185; el-Hicr 15/1; en-Neml 16/1, 92.

399 el-Hicr 15/78.

400 o|-fsra 17/78.

401 g-Hicr 15/78.

92 Ebii Abdirrahman Ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri en-NisabQri, Viiciihii'I-Kur’an (fran: Mecme 'v’l-
Biihtisii’l-islami, 1971), 466-467.

“93 fbn Manzdr, Lisdnii’'l-"Arab, 1/128.

0% isfehani, Miifredat, 666-669.
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kelimesinin, Kur’an’in biitiin vasiflarin1 igeren en iist ve en kapsamli vasfi oldugu
anlasilmaktadir.

Ayrica Kur’an kelimesi, aslen gufran vezninde masdar veya ¢ok okunduguna
isaret etmek maksadiyla ism-i failin miibalaga vezninde oldugu belirtilmis olup®®
icerdigi anlamlardan dolay1r Kur’an-1 Kerim igin 6zel isim kilinmis, gerek Kur’an’da ve
gerek stinnette bu isimle zikredilmistir.**® Onceki kitaplarin ahkam ve ahlakini, siire ve
ayetleri veya tum ilimleri kendisinde topladigi ig¢in bu ismin verildigi

kaydedilmektedir.*”’

Kur’an’da altmis defa zikredilen bu kelime ile -yukarida
zikredilen birkag yorum disinda- genelde Kur’an-1 Kerim kastedilmistir.*®® Yine
Kur’an vasfi, Kur’an’1n telaffuz boyutuna isaret eden bir kavram olmasi miinasebetiyle
onun amel temelli vasiflar1 arasinda zikredilebilir. Zira Kur’an’in okunmasi (kiraat)
hem Kur’an’da hem de hadislerde bazen gereklilik kipleri ile bazen de tavsiye
mahiyeti tasiyan kiplerle emir ve tavsiye edilmistir.*®® Netice itibariyla bu vasfin
Kur’an’in telaffuz boyutuyla tiim kitaplardan farkli olduguna, igeriginin derli toplu
olduguna, bu igerigin okunup anlasilmasmin gerekliligine isaret ettigini sOylemek
mimkunddr. Yine Kur’an’in ismi olarak telakki edilmesinin telaffuz edilmesinin sevap

kazandirmasi, namazda ve bazi ibadetlerde okunmasinin gerekliligi ve okunup

anlasilmasinin zorunlu olmasi gibi sebeplere matuf oldugu anlagilmaktadir.

Kavl
Kur’an’in mahiyetiyle ilgili bilgi veren kavramlardan biri de kavl kelimesidir.

Harflerden meydana gelen anlamli veya anlamsiz sey, 56z, zihinde kurulmus ancak

411

soze dokiilmemis kelam,*™ ilham*'?, yeniden dirilme*" inan¢ ve kuruntu,** hiikiim,**®

%95 K1yame suresinin on yedinci ve on sekizinci dyetlerindeki Kur’an kelimelerinin bu asla isaret ettigini
soylemek miumkdndur.

408 Birisik, “Kur’an”, 26/383.

7 fsfehani, Miifredat, 668, 669. ibn Manziir, Lisdnii’I- Arab, 1/128.

%08 o]-Bakara 2/185; en-Nisa 4/82; el-Maide 5/101; el-En"am 6/19; el-A"raf 7/204; Y(nus 10/15, 37, 61;
Y(suf 12/2, 8; er-Ra’d 13/31; el-Hicr 15/91; en-Nahl 16/28; el-Isra 17/9, 41, 45, 46, 60, 78, 82, 88, 89;
el-Kehf 18/54; Taha 20/2, 113, 114; el-Furkan 25/30, 32; en-Neml 27/1, 6, 76, 92; el-Kasas 28/85; er-
RGOm 30/58; es-Sebe’ 34/1; ez-Zumer 39/27, 28; Fussilet 41/3, 26, 44; es-Stra 42/7; ez-Zihruf 43/3, 31,
el-Ahkaf 46/29; Muhammed 47/24; Kaf 50/45; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40; er-Rahman 55/2; el-Vaki'a
56/77; el-Hagr 59/21; el-Cin 72/1; el-Muzzemmil 73/4, 20; el-Kiyadme 75/18; et-Tarik 76/23; el-Insikak
84/21; el-Buriic 85/21.

409 o|-Miizzemmil 73/20; el-"Alak 94/1.

19 yasin 36/58, 76; el-Miicadile 58/1.

1 o|-Miicadile /8.

12 o|-Kehf 18/8; Fussilet /11; el-Enbiya /69;

M3 oz-Zariyat /8.
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7 418

azap,*® ogiit,"’ vahiy*® ve Kur’an**® anlamlarma gelen kavl kelimesi Kur’an’da
doksan dort defa zikredilmektedir.*® Kavl kelimesi dokuz ayette Kur’an’m vasfi
olarak zikredilmektedir.*** Tefsirler incelediginde Kur’an’in kavl olarak zikredilmesi,
onun kelamullah oldugunu, insan sozii olmadigimi hatta sair veya kahin szl hig
olmadigini ifade etmektedir. Yine Kur’an’in, sozlerden olusup zaman ve durumlara
gore ayet ayet, miineccemen indigine de isaret etmektedir. Ayrica sdz sanatinin Ve
siirin doruk noktada oldugu bir déonemde Kur’an kavl/soz olarak nitelendirilerek o
donemde meshur sairlerin insad ettikleri en giizel siirlerin istiinde olan bir degere
sahip oldugunu da vurgulamaktadir. Bunun yanisira Kur’an’in kavl olarak nitelenmesi,
benzerinin séylenmesi mimkiin olmayan bir kitap olduguna isaret etmektedir. Nitekim
Hakka sdresinde Kur’an, kavl vasfiyla ifade edildikten sonra onun Allah sozii
olduguna vurgu yapilmustir.*? Kur’an’in bu vasifla zikredilmesi, onun miiminlerin
sOzleri arasinda yer almasi gerekliligini de gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica
bu kavram, seytan ve koti amagli kisilerin Kur’an Aayetleri gibi bir s6z

sdyleyebilmelerinin miimkiin olamayacagini gostermektedir.*?

Sahid
Gordigi veya duydugu bir seyi haber veren, hazir olan, delil, olay mahallinde

olan, bir seyin hakikatine vakif olan, bir seyi kesin olarak bilen ve bildigi sekliyle

424

aktaran anlamlarina gelen séhid lafz1,”" Kur’an’da yedisi miifred, dokuzu cemi’

425

kalipta olmak tizere on alt1 defa zikredilmektedir.™” Kur’an’da sahid kavrami hak ve

hakikate véakif olup bu vukafiyyeti izhar ve beyan etmek anlaminda Allah’in,*?®

414 et-Tevbe 9/10; el-Ahzab 33/4.

15 Hd 11/40; el-Mii’mindin 23/27; el-Kasas 28/63; es-Secde 32/13.

416 o]-isra 17/16; Yasin 36/7, 70; es-Saffat 37/31; Fussilet 41/25; el-Ahkaf 46/18.

M7 ez-Zumer 39/18; Fussilet 41/33.

418 o]-Hakka 69/40-42.

M9 o|-Mii’mindin 23/68; el-Kasas 28/51; el-Miizzemmil 73/5; el-Miiddessir 74/25; et-Tekvir 81/19, 25;
et-Tarik 86/13.

0 ibn Side, el-Muhkem, 6/561-562; Isfehani, Mifredat, 688-689; Abdulbaki, M ucemii’l-mifehres,
577-578.

21 e]-Mii’mindin 23/68; el-Kasas 28/51; el-Hakka 69/40-42; el-Mizzemmil 73/5; el-Miiddessir 74/25;
et-Tekvir 81/19, 25; et-Tarik 86/13.

422 o]-Hakka 69/40-42.

2% Taberi, Cami u’l-beyan, 5/374; Razi, Mefaitihu’l-gayb, 14/262, 30/174, 202, 31/75; ibn "Asir, et-
Tahrir ve t-tenvir, 18/87-88, 20/142, 29/141-142, 29/261, 29/310, 30/163, 267.

#2% {sfehani, Miifredat, 465-467.

425 Abdulbaki, Mu cemii’l-miifehres, 388-389.

426 Al-i imréan 3/81; el-Enbiya 21/78.
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428

miiminlerin,*’  israilogullarinmn, miisriklerin,*®  Hz.  Ibrahim’in,"® Hz.

431 e Kur’an’m** vasfi olarak takdim edilmektedir.

Peygamber’in

Miifessirlerin ¢ogu, Hid slresindeki sahid vasfiyla Hz. Peygamber’in
kastedildigini belirtmislerdir. Baz1 miifessirler de ayette gecen beyyine vasfiyla Hz.
Peygamber’in, sahid vasfiyla da Cebrail’in, bir melegin, Incil’in, Hz. Peygamber’in
lisanmin veya Kur’an’in kastedildigini beyan etmislerdir.**® Ayet, ic butinliigii
itibariyla degerlendirildiginde sahid ile Kur’an’in kastedilmis olma ihtimalinin ytksek
oldugu anlagilmaktadir. Zira ayette “beyyine” ile Hz. Peygamber’in, “kitab-u Msa”
ile de Tevrat’in kastedildigi ifade edildiginden Tevrat’tan sonra Hz. Peygamber’in
hemen akabinde inzal edilenin de Kur’an oldugu anlasilmaktadir. Sahid lafziyla
Kur’an’in kastedildigini beyan eden miifessirlerin yorumlarinda da bu mantiksal
orglytl gérmek miimkiindiir.*** Ayet bir biitin olarak incelendiginde s&hid vasfi,
Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami olarak nizam, intizdm ve insicamu itibartyla tevhide
isaret ettigi gibi Allah katindan indirildiginin de sahidi oldugunu ifade etmektedir.
Ayni zamanda Kur’an’1n, i¢erdigi hiikiimlerle Islom’m gergek din oldugunu ispatlayan
bir sahit oldugunu da vurgulamaktadir.

Tezkira

Kur’an’da dokuz ayr1 ayette Kur’an’in 6zelligi olarak zikredilen tezkira
kelimesi z-k-r kokiinden tef’il kalibinda masdardir. Z-k-r kokl muhafaza etmek, bir
sey hakkinda arastirma yapmak, unutmanin zitt1, hatirlamak, bir seyi anmak, unutulan
tekrar zihne almak, hatirda olam1 muhafaza etmek, Allah’t anmak ve hatirdan

435 Kur’an’da ise

cikarmamak sebebiyle gafletten uzak olmak anlamlarina gelmektedir.
levh-i mahfdz, vahiy, ilim, haber, beyan etmek, ikaz etmek, nasihat etmek, seref, ayip
ve unutmanin ziddi olarak kullanilmakla birlikte Allah’1 dil ile tahmid, tesbih ve tekbir

seklinde 0vmek, nimetlerini anmak, Allah ve nimetleri ile alem ve igerisindekiler

7 Al-i imran 3/53; el-Maide 5/113.

428 o] Ahkaf 46/10.

429 ot-Tevbe 9/17; es-Saffat 37/150.

%0 g|-Enbiya 21/56.

31 o|-Kasas 28/44; el-Ahzab 33/45; el-Fetih 48/8; el-Miizzemmil 73/15.

2 Hod 11/17.

3 Taberi, Cami’u’I-beyan, 4/264; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 4/167; Vahidi, el-Vasit, 2/568; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 17/ 208-210; ibn Ciizey, et-Teshil, 1/393; ibn "Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/25-30;
Sevkani, Fethu I-kadir, 2/681-682.

3% vahidi, el-Vasit, 2/568; Razi, Mefaitihu’I-gayb, 17/ 208-210; ibn Ciizey, et-Teshil, 1/393.

* Damegani, Kamiisii'I-Kur’an, 180-183; isfehani, Miifredat, 329.
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hakkinda tefekkiir etmek, kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile ifa etmek, dua
etmek ve namaz kilmak anlamlarinda kullanilmaktadir.**® Bu kokten tiiremis olan
tezkira kelimesi ise hatirlamaya veya hatirlatmaya vesile olan sey anlamina
gelmektedir. Kur’an’a nispet edilerek zikredildigi ayetlerden Kur’an’in mimine iman,
Islam ve ahlaka dair birtakim hakikatleri hatirlatmaya vesile oldugundan dolay: bu
sifatla vasiflandigini s6ylemek mimkindur.

Tezkira kelimesi, Kur’an’da bazen direkt olarak bazen de dolayli olarak

47 Kuran’in bir sifati olarak

sadece Kur’an’in bir 6zelligi olarak zikredilmektedir.
Kur’an’in niz0l kronolojisinde iiglincii sirada inzal olunan Mizzemmil sdresinin on
dokuzuncu ayetinde gecmektedir. Bu ayette dolayli olarak Kur’an’in bir vasfi
olabilmektedir. Zira ilgili ayet, “Soo w4 & & 35 i oia &7(Siiphesiz bunlar bir

438

ogiittiir. Kim dilerse Rabbine ulastiran bir yol tutar.)™® Ayetteki ism-i isaret (s

onceki ayetlerde zikredilen durum, olay, ikaz ve hakikatlere isaret etmektedir.**

Bunlarin birer 6giit, ikaz, ibret alma vesilesi oldugunu vurgulamaktadir. Bu olaylar ve
hakikatler, Kur’an’in birer ayeti olmasi dolayisiyla tezkira kelimesi Kur’an’in bir vasfi
olabilmektedir. Yine niiziil kronolojisinde dordiincii sirada indirilmis olan Miiddessir
stresi’nin kirk dokuzuncu ve elli dordiincu ayetlerinde Kur’an’in bir vasfi olarak
zikredilmektedir. Bu iki ayette Kur’an’in tezkira olusu, inkarcilar i¢in tehdit tislubuyla
kullanilmaktadir.**® Abese stiresinin on birinci ayetinde zikredilen tezkira lafziyla, ibn
Ummii Mekt(m ile Hz. Peygamber arasindaki hadisenin bir &giit veya dogru olanin

fark etme vesilesi oldugu kastedilmektedir. Bununla beraber ayetteki (&) zamiri ile

onceki ayetlerin kastedildigi de zikredilmistir.**' Bu sebeple bu ayetteki tezkira

*® ibn Side, el-Muhkem, 6: 787; Cevheri, Tacii’l-liiga,, 1/130-133; Isfehani, Miifredat, 336-337; ibn
Manz(r, Lisdnii'l-"Arab, 1/399-409.

37 Tabert, Cami u’l-beyan, 7: 398; Kuseyri, Letdifii 'l-igardt, 3/645; Razi, Mefditihu 'I-gayb, 30/185-186.
38 el-Miizzemmil 73/19.

9 Surenin ilk on sekiz ayetinde Kur’an’in tertili ve lafiz-mana boyutuyla agir bir yiikk ve mesuliyet
olarak Hz. Peygamber’e yiiklenmesi, giiniin ¢esitli zaman dilimlerinde Kur’an’in okunmasi,
ezberlenmesi ve bagkalarina aktarilmasinin hikmetleri, Allah’1 zikretme ve O’na simsiki bir sekilde
baglanmanin emredilmesi, Hz. Peygamber’e muhaliflerin haksizliklarina karst sabirli olmasinin telkin
edilmesi gibi hakikatlerden bahsedilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e muhalefet edenlerin basina
gelecekler ve ahirette dlcar olacaklart azabm nitelikleri ile kiyametin bazi ahvali zikredilmektedir.
Bunlarla beraber Firavun olay1 da zikredilerek yukaridaki hakikatler pekistirilmekte ve yeryiiziinin
hakimiyetinin Allah’a ait oldugu vurgulandiktan sonra on dokuzuncu ayetteki ism-i isaret ile tim
bunlarin hatirlatma, 6giit ve ibret alma vesilesi olduklar zikredilmektedir.

“0 {bn *Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/329.

1 RaZ1, Mefatihu’l-gayb, 30/185-186.
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kelimesi dolayli olarak Kur’an’in bir vasfi olabilir. Taha sdresinin tglincl ayetindeki
tezkira kelimesiyle Kur’an-1 Kerim kastedilmistir. Bu hususta miifessirlerin ittifakinin
mevcudiyetinden bahsetmek mimkiindir.*** Ayrica buradaki tezkira lafzi tehdit
icerikli degil de sefkat ve merhamet icerikli bir tislupla muttaki miiminlere 6giit olarak
zikredilmistir. Hakka sdresinin kirk sekizinci ayetinde ise Kur’an’in bir vasfi olarak

zikredilmektedir.*** insan sresinin yirmi dokuzuncu ayetinde ise (-it) ism-i isareti ile

slireye veya Onceki ayetlere isaret edildigi icin dolayli olarak Kur’an’in 6zelligi olarak
zikredildigini s6ylemek miimkiindiir.

Bu zikredilen ayetlerdeki tezkira vasfi, Kur’an’in miimine dogru ve yararl
olani hatirlatan bir kitap oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica bu vasif, genelde iman
etmeyenlere Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili verilen bilgilerin bir hatirlatma niteligi
tagidigin1 ifade ettiginden dolayr onlara karsi terhib igerikli bir kavram olarak

zikredildigi de anlagilmaktadir.

Sirat-1 Miistakim
Sad veya sin harfiyle telaffuz edilebilen** ve aslen giday1 kolaylikla yutup

hazim edebilmek ve lokma anlamina gelen, bu anlamdan hareketle de yolcuyu yuttugu
icin veya yolcu adim adim, yolu yutkuna yutkuna ilerledigi i¢in anayol, dogru yol,
apagik yol, kolay yol, genis yol ve cehennem iizerine kurulu koprii anlaminda
kullanilan sirdt kelimesi ile hedefe gotiiren, dengeli olan, dosdogru olan anlamlarina
gelen mistakim kelimesinden meydana gelen sirdt-1 miistakim terimi, Allah’in
belirledigi dogru yol, dogru hayat tarzi, isldm’a uygun yasam bi¢imi anlamina
gelmektedir.**

Sirat-1 miistakim, Kur’an’da otuz ii¢ defa zikredilmektedir. Bu yerlerde

Allah’a ibadet etmek,**® O’na itaat etmek,**’ Resdlillah’a uymak,**® iman ve ahlak

2 Taberi, Cami u’l-beyan, 16/9-10; Begavi, Me ‘alimii t-Tenzil, 5/263; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 4/22;
Zemahserd, el-Kessaf, 4/66; Alsi, Rithu’l-me”ani, 16/150-151; vd.

3 Burasi, tezkira lafzinm en net ve direkt olarak Kur’an’in bir 6zelligi olarak vurgulandigi ayettir. Zira
kirkinct ayetten itibaren Kur’an’t Kerim’in ¢esitli hususiyetleri zikredildikten sonra kirk sekizinci ayette
(43)) zamiri ile Kur’an’a isaret edilmistir.

4 Telaffuz kolaylig1 saglamak maksadiyla Arap dilinde sin (_-) harfinden sonra ti (&), kaf (s), gayn (;),

h& (+) harfleri geldiginde sin (_-) harfinin sad (_-) harfine déniistiiriilmesi cdiz goriilmiistiir. Hatti

Kur’an, sad harfiyle oldugu i¢in kurrdnin ¢ogu sad ile okumuslardir. Baz1 kurra ise asla itibar ederek sin
harfiyle okumuslardir. bk. Ibn ManzQr, Lisdnii’l-"Arab, 7/313, 340.

5 Halil b. Ahmed, Kirdbii’l-"ayn, 2/238; isfehani, Miifredat, 407, 483; ibn Manzdr, Lisdnii’l-"Arab,
7/313, 340.

48 Al-i imran 3/51; Meryem 19/36; Yasin 36/61; ez-Zuhruf 43/64.
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k*® sirat-1 miistakim olarak tanimlanirken

cihetiyle en miukemmel olana talip olma
bazen de daléletin ve hatali tutum ve davramista bulunmanin zitt1 olan durumu ifade
etmek icin zikredilmektedir.*® Bu bilgiler 1s1ginda sirat-1 miistakim kavram, bireysel
veya toplumsal olarak Kur’an’da ve siinnette belirtilen kistaslara uygun hareket ederek
elde edilen, Allah’in raz1 olacagi yasam tarzini ifade etmektedir. Kur’an’in vasfi olarak
da iman, ibadet, muamelat ve ahlak cihetiyle en dogru olan hayat tarzini miiminlere
gosteren anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir. Zira Fatiha stresindeki sirat-1
miistakim teriminin peygamberler, siddikler, sehitler ve salih kullar gibi islam’m
ahkam ve ahlakina uygun hayat yasayan insanlarin bu hayat tarzinin kastedildigi Nisa
stiresinin altmis dokuzuncu ayetinden anlasilmaktadir. Yine Maide stresinin on altinct
ayetinde de Kur’an’mn bu islam’in ahkdm ve ahlakina uygun hayat tarzini 6giitleme

misyonunu iistlendigi sirat-1 miistakim vasfiyla vurgulanmaktadir.**

Zikra

Zikra vasfi, ¢ok zikir, yogun zikir demektir. Bu wvasif, zikir eyleminin
coklugunu beyan etmekle birlikte ayni zamanda zamansal ve mekansal olarak
smirsizligini da ifade etmektedir. Zikra kelimesinin ifade ettigi hatirlatma ve 6giit,
uzun zaman diliminde canliligin1 koruyacak olan bir hatirlatma ve 6giit anlamindadar.
Ayrica Kur’an’da diinya ve ahiretteki ta'zip ve cezalandirma ile ilgili 6giit ve
hatirlatma manasinda®? da kullanildigindan menfi anlam ifade eden bir iisluba sahip

oldugunu sdylemek miimkiindiir.**®

Eyy(b Peygamber basta olmak iizere
peygamberlerin basina gelen hadiselerin ve gegmis immetlerin akibetlerinin aktarildigi
bolumlerde bu hadiselerin ibret alinmasi gereken olaylar oldugu zikra vasfi ile ifade
edilerek bu olaylarin kiyamete kadar her zaman ve zeminde ibretlik hadiseler oldugu

ifade edilmistir.*>* Ayrica yeryiizii ve gokyiiziindeki olay, olgu ve hadiselerin de

*7 el-En"am 6/126, 153; Had 11/56.

*% el-En"am 6/161; el-Mii’miniin 23/73; ez-Zuhruf 43/43, 61.

9 Ozellikle En’4m stresindeki sirdt-1 miistakim lafzi, adaletli davranmanin, ana-babaya iyilik etmenin
ve Ol¢iiyli, tartiyr eksiksiz yapmanin emredildigi; evlat basta olmak {izere haksiz yere bir cam
katletmenin, kotiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklagmanin, yetim malina el siirmenin yasak edildigi
ayetin akabinde ism-i isaret ile zikredilenlerin sirat-1 miistakim oldugu beyan edilmistir. Ayrica bu ism-i
isaretin Kur’an’a raci oldugu da beyan edildiginden dolayr Kur’an’in bu imani ve ahlaki emir ve
yasaklar1 beyan eden kitap olduguna da vurgu yapilmaktadir. bk., En"am 6/151-153.

* el-En’am 6/39; en-Nahl 16/76; el-Miilk 67/22.

1 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 3/58-59; Razi, Mefdtihu 'I-gayb, 11/195.

*5% Kaf 50/37; el-Fecr 87/23.

3 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur an’i-" Azim, 6/110.

% el-Enbiya 21/84.

102



kiyamete kadar her vakit birer ibret vesilesi olduklar1 zikra kelimesiyle ifade

%5 Kur’an’da zikra lafz1 Tevrat'in vasfi olarak da zikredilmistir.**® Zikra

edilmistir.
lafz1, Kur’an’n vasfi olarak zikredildigi ayetlerde miiminlere nispet edilmistir.”*’ Bu
ayetlerde yerylzunun insanin yasayabilecegi bir yer haline getirilmis olmasinin
Allah’in varliginin alameti oldugu, Kur’an’in Hz. Peygamber’e inanmak i¢in yeterli bir
delil oldugu, onun peygamberlerle ilgili baz1 6giit mahiyetindeki bilgileri igerdigi ve

Kur’an’m 0zellikle miminleri ikaz i¢in gonderilen bir 6giit oldugu ifade edilmektedir.

Necm

Ortaya c¢ikmak, goriinmek, belirmek, bolikk boliikk, par¢a parca ve yildiz
anlamma gelen necm kelimesi Kur’an’da yildiz,**® govdesi olmayan bitkiler*® ve

60

Kur'an®® anlaminda kullanilmistir.**' Nitekim Necm s(resinin birinci ayetinde
zikredilen necm lafzinin yildiz anlamina geldigi gibi Kur’an anlamina da gelebilecegi
yorumlart yapilmistir. Ayrica Razi basta olmak iizere bazi miifessirler bu ayetteki
necm kelimesiyle -istidre yoluyla- Hz. Peygamber’in kastedildigini beyan
etmislerdir.**? Yildiz, yol bulmak i¢in klavuz vazifesi gordiigii gibi Kur’an’da sirat-1
mustakim icin kilavuz gorevi gordiigiinden ayetteki necm kelimesine Kur’an anlami
verilmistir.*®® Burada énemli olan husus, diismek, asagi inmek anlamina gelen heva

(s32) kelimesinin necm kelimesine nispet edilmesidir. Bu nispet sebebiyle ayete

“Indigi (battig1, kayboldugu) zaman yildiza yemin olsun.” anlamu verildigi gibi “Indigi
zaman Kur’an’a yemin olsun.” anlami da verilmistir. Vaki a sGresinde zikredilen necm
lafz1 ile ilgili olarak, mevéak’1 lafzindan hareketle Kur’an anlami verilmistir. Mevak 1

kelimesine de Kur’an’in indigi mahaller anlamu verilmistir.*** Bu vasif, Kur’an’in

% Kaf 50/8.

*% el-Mamin 40/54.

7 el-A'raf 7/2; Had 11/120; el-Ankebat 29/51; Kaf 50/8.

** en-Nahl 16/16; es-Saffaf 37/88; et-Tarik 86/3.

%9 er-Rahman 55/6.

*0 en-Necm 53/1; el-Vaki'a 56/75.

%1 [sfehani, Miifredat, 792; Damegani, Kamiisu'l-Kur’an, 449; ibn el-Cevzi, Niizhetii’l-"ayiin, 580-581.
%2 Ayette zikredilen necm kelimesinin siireyya yildizi1 anlamina geldigi, bu yildizin da sabah erken
vakitte belirdiginde meyvelerin bolluk ve olgunlagmasina delélet ettigi, aksam vaktinde veya ilkbaharda
belirdigi vakit o yil hastaliklarin olmayacagina isaret ettiginden dolay1 bolluk ve bereketin timsali olan
ve her tiirli kotiilikleri, sek, stiphe ve hastaliklar1 yok etmek misyonuna sahip olan Hz. Peygamber’in
kastedildigi yorumu yapilmustir. bk., Razi, Mefdtihu 'I-gayb, 28/279.

%83 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/142; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 5/157; Razi, Mefatihu I-gayb, 28/279.

% Epbl Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Tefsiru garibi’l-Kur’an (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 1987), 427; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 5/182.
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miineccemen indigine delélet ettigi gibi onun miiminler i¢in klavuz olduguna da isaret

etmektedir.

Vahiy
Hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek, bildiri

anlamima gelen vahiy kelimesi, Kur’an’da alt1 kez zikredilmektedir.*®® iki ayette N(h
Peygamber’e gemiyi insa etme gorevini bildirmek anlaminda kullamImugtur. *®° Diger
dort yerde ise Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir. Bu dort yerde, Kur’an’in bizzat
Allah’in bildirmesi oldugu ve beser sézii olmadig1 hakikatleri vurgulanmakla beraber
ikaz ve 6glit igeren bu climlelerin ve ciimleler biitlinii olan Kur’an’in vahiy mahsulu
oldugu hakikati de aktariimistir.*®’

Sard slresindeki vahiy vasfi, Kur’an’in bizzat konusarak, tekelliim ile icra
edilen bir olgu olduguna isaret etmektedir. Bu olgu, Allah ile Hz. Peygamber veya
Allah cc., Cebrail (as.) ve Hz. Peygamber arasinda icra edilmistir. Bundan dolay1
buradaki vahiy vasfi, hem Kur’an’in tekelliim, telaffuz ile inzal ve intikal ettigine
isaret etmekte hem de onun Allah ve Hz. Peygamber arasinda kurdugu baga delélet
etmektedir.*® Necm slresinde zikredilen vahiy vasfinda da aym durum soz
konusudur.*®® Yine Taha siresinde zikredilen vahiy vasfi, Kur’an’mn Allah ile Hz.

Peygamber arasinda kurdugu baga isaret etmektedir.*’® Bu yette () harf-i cerri ile
kullanilan (=%) fiili bir seyi bildirmek, iletmek, haber vermek anlamlarina

gelmektedir.*’* Vahiy vasfi, bu fiil ile kullamlmakla Kur’an’m Allah ile Hz.

Peygamber arasinda kurdugu bu irtibat tekit edilmistir. Fiilin (.2%) seklinde

mutekellim sigasiyla kiraatinin ciiz olmasinim bu tekit anlamimi giiglendiren ikinci bir
etmen oldugu soylenebilir.*’? Stra siresinde zikredilen vahiy vasfi da Kur’an’m Allah
ile Hz. Peygamber arasinda kurdugu baga isaret etmektedir.*”® Enbiya sOresinde
zikredilen vahiy vasfi ile Hz. Peygamber’in yaptig1 ikazlarin kendi nefsinden zuhur

eden ikazlar olmay1p bizzat Allah’in bildirdigi uyarilar oldugu ifade edilerek Kur’an’in

85 Abdulbaki, Mu cemii’l-miifehres, 760.

6 HOd 11/37; el-Mii’mindn 23/27.

“67 Taha 20/114; el-Enbiya 21/45; es-Stra 42/51; en-Necm 53/4.

%68 7emahseri, el-Kegsdf, 5/420-422.

489 en-Necm 53/4.

% Taha 20/114.

™ Diger ayetlerdeki kullanimlar igin bk., Yanus 11/10, 71; el-Hicr 15/66; el-isra 17/4; el-Kasas 28/44.
72 Begavi, Me ‘alimii 't-Tenzil, 5/297.

473 es-Siira 42/51.
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Allah cc., Hz. Peygamber ve timmet arasinda kurdugu irtibata vurgu yapilmistir. Zira
ikazin muhatab1 olan iimmet, bu uyarmin kaynagi olan Allah’a cc. Kur’an’in vahiy

vasfi ile yonlendirilmektedir.*™*

Suhuf
Suhuf kelimesi, sahife kelimesinin ¢ogulu olarak sayfalar anlamina

gelmektedir. Sahife ise yazili nesne, lizerine yazi yazilabilen malzeme anlami
tasimaktadir. Suhuf vasfi, Kur’an’da Mekke miisriklerinin talep ettikleri ve igerisinde
bizzat kendileri i¢in 6giit, ikaz ve mesajlarin bulundugu sayfalar anlaminda “6zel
vahiyler” manasinda kullanilmistir.*” Ayrica amel defterleri*’® 6nceki peygamberlere
gonderilen vahiyler*’” levh-i mahfuz ve Kur’an anlaminda da kullanilmstir.*”® Nitekim
Abese sdresinin on Ucuncl ayetinde zikredilen suhuf-u mikerreme terkibiyle ilgili
mufessirlerin genel kanati levh-i mahfiiz veya onceki kitaplarin kastedildigi seklinde
olmakla birlikte bazi miifessirler bu ibare ile Kur’an’in kastedildigini ifade
etmislerdir.*’® Eb( Hayyan, bdyle bir yorumun bu ayetlerin inzal edildigi donemde
Kur’an’n heniiz yaziya gegirilmemis olmasindan kaynaklandigin belirtir.*® Razi ise
ayetteki suhuf kavramiyla Kur’an’in kastedildigini ifade ederek onun degerini ortaya

koymak maksadiyla zikredildiginden bahsetmektedir.*®*

Bundan dolay1 suhuf vasfinin
Abese sdresinin 13-15. ayetlerinde siralanan gesitli sifatlarla birlikte ve Beyyine
sOresinin ikinci ayetinde mutahhara sifati ile birlikte Kur’an’in bir vasfi olarak takdim
edildigini sdylemek miimkiindiir.*®® Yazili malzeme, iizerine yazi yazilmis sey
anlamina gelen suhuf kavraminin Kur’an’in bir vasfi olarak Mekke doneminin
baglarinda indirilen bir slre igerisinde zikredilmesi, Kur’an’in yaziya aktarilmasinin
Onemine isaret etmesi yonuyle de 6nem arz etmektedir. Zira Abese sdresinin inzaline
kadar 23 slre ve -bu yirmi Ug sdre icerisinde- dort yiize yakin ayet indirilmistir. Yine
hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in inen vahyi yazdirdigi, vahyin yazildigi

malzemeler ¢cogalinca mescidin bir kdsesinin yazilan vahiy malzemeleri icin ayrildig

474 el-Enbiya 21/45.

475 el-Muddessir 74/52.

478 gt-Tekvir 81/10.

*7 Taha 20/133; en-Necm 53/36; el-"Ala 87/18-19.

8 Abese 80/13-14; el-Miiddessir 74/52; el-Beyyine 98/2.

9 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 7/461. Razi, Mefitihu l-gayb, 31/59; Eb( Hayyan, el-Bahru I-muhit, 8/420;
Sevkani, Fethu 'I-kadir, 1/566.

0 Eb(i Hayyan, el-Bahru 'l-muhit, 8/420.

8 RaZ1, Mefatihu’l-gayb, 31/59

82 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 31/59; Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 8/420.
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hatta bunlar1 korumak maksadiyla bir sanduka dahi hazirlandigi kaydedilmis‘tir.483
Ayrica suhuf vasfi, Kur’an’in degerli olduguna ve bu degerin farkinda olunmasinin
gerekliligine isaret etmektedir. Nitekim Abese sresindeki suhuf-u mutahhara terimi
sliphe, hata, yalan ve dalaletten arilmig bir kitap olduguna delalet ettiginden otiirii

Kur’an’in degerli oldugunu gostermektedir. 484

Mukerreme
Abese sdresinin on cuncu ayetinde suhuf vasfinin sifati olarak zikredilen

miikereme vasfi, on birinci Ayetteki zamirin (%) ayetlere raci oldugunu ifade eden

yorumlara goére Kur’an’in her bir sahifesinin bir 6zelligi olarak zikredilmistir.*®®

Dolayisiyla Kur’an’in bir vasfidir. K-r-m kokiiniin izzet, seref, san, degerli olmak gibi
anlamlar igerdigi disiiniilecek olursa bu vasif ism-i mef (1l kalibinda oldugundan
dolay1 deger katilmis, san ve seref yiiklenmis anlamlarina gelmektedir. Boylece bu
vasfin, Kur’an’a Allah tarafindan deger verildigini, Allah’in seref yiikledigi bir kitap
oldugunu hatta Kur’an’in her sayfasimin ve tiim igerigiyle her ayetinin ¢ok kiymetli

488 ifadesinden

oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica “Degerli sahifeler icerisindedir.
Kur’an’1n manasina, igerigine, emir, nehiy ve tavsiyelerine deger verilmesi 6giitlendigi
gibi onun maddi yapisina, yazisina, sayfalarina, kitap olarak cildinden ipine kadar her

bir maddi 6gesine deger verilmesi gerektiginin de dgiitlendigini sdylemek mimkiindiir.

MerfQ'a
Kur’an’da ii¢ defa gecen®®’ merfdi"a kelimesi r-f-"a kokiinden tiiremis bir ism-i

mef dldir. Sonundaki te () suhuf kelimesinin sifati olmasi sebebiyle sifat-mevsif

uyumlulugundan dolay1 eklenmistir. Miienneslik aldmeti olmayip kelimenin vasif
oldugunu gosteren bir ek oldugu da ifade edilmistir. R-f-"a koki yukseltmek,
kaldirmak, san, seref anlamlarina gelmektedir.488 Bu lafiz, Abese sdresinin on
dorduncl ayetinde Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir. Buradaki merfl’a lafziyla,

Kur’an’in yedinci kat semaya yiikseltilmis oldugu, ¢cok kiymetli oldugu, siiphe ve

*8 Buhari, “Kitabii’s-Salat”, 95.

84 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/461; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, 22/74-75.

8 Tabert, Cdami ‘u’l-beyan, 7/461. Razi, Mefitihu l-gayb, 31/59; Eb( Hayyan, el-Bahru I-muhit, 8/420;
Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/566.

8 Abese 80/13.

87 Abduilbaki, Mu cemii’I-miifehres, 336.

*88 fsfehani, Miifredat, 360-361.
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tutarsizliktan uzak oldugu yorumlari yapilmustir.*®® Merf(i'a kelimesi, Vaki'a ve

40 cennette keyf yapilacak doseklerin, yataklarin bir zelligi olarak

Gasiye sdrelerinde
zikredilmistir. Abese sOresinde ise Kur’an sahifelerinin bir 6zelligi olarak
zikredilmistir. Bu kullanimlardan merfli"a vasfinin maddi bir yiikseklige delalet ettigi
de anlasilmaktadir. Doseklerin maddi yiiksekligi anlasilir bir durumdur. Peki,
Kur’an’in maddi yiiksekligiyle ne kastedilmektedir? Elmalili, bu duruma isaret etmesi
maksadiyla Kur’an’in yere konulmamasi, yliksekte tutulmasi, hiirmetli yerlere

konulmasi ve belden asag1 tutulmasi gerektigini belirtmistir.***

Mutahhara
Abese slresinin on dordinci ayetinde Kur’an’in vasfi olarak zikredilen

mutahhara kelimesi t-h-r kdkslinden miistak olup taharet masdarmin tef’il babina
aktarilmis ism-i mef 0l kalibidir. Mutahhara temiz olan, temiz kilinmis, temizlenmis;
sirk, kiifiir gibi manevi necasetler ve denes gibi maddi her tlrli Kkirden uzak
anlamlarma gelmektedir.**” Tef il kalibinin kendisine kattig1 ziyadelik ve netlik anlam
sebebiyle fazlasiyla temiz kilinmis, inkart mimkin olmayacak derecede temiz olan
anlamina gelmektedir. Ism-i mefQl sigasinda olmasi sebebiyle edilgen forma sahip
oldugu i¢in kendisindeki temizligi yapanin bir baskasi olduguna isaret etmektedir.
Kur’an’t bu denli temiz kilanin da Allah oldugu bazi Ayetlerde belirtilmistir.**® Bu
yoniiyle mutahhara vasfi, Allah’in Kur’an’1 inkar edilemeyecek derece temiz kildiginm
gosteren bir vasfi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolayr Kur’an’in mutahhara
olarak vasiflanmasi, Allah’in onu kiifiir, sirk, glinahlar gibi insan fitratina aykiri olan
manevi pisliklerden arinmis kildig1 gibi seytan, miisrik ve kéfirlerin ona ulagsmalarina
ve ilismelerine, onun hidayet iklimine zarar vermelerine miisaade etmemesi anlaminda

da temiz kilindigini ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.***

*8 7 emahseri, el-Kessdf, 6/315.

0 vaki‘a 56/34; Gasiye 88/13.

“** Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5579.

2 fbn Side, el-Muhkem, 4/245-246; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyyad b. Muhammed er-Razi el-
Kazvini el-Hemedani, Mekdyisii’I-liiga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 3/478; Isfehani, Mufredat, 525-526;
Ibn Manzir, Lisdnii’l-"Arab, 4/506, 507.

93 e|-Isra 17/ 106; Taha 20/4; es-Su’ara 26/192.

% Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-Nisabdri, Tefsiru Ibn Fiirek (Suud:
Ummii’l-Kurd, 2009), 5/150; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/59; Muhyiddin Muhammed b. Al b.
Muhammed el-"Arabi et-Tai el-Hatimi, Tefsiru Ibni’l- ‘Arabi (Misir: yy.y., 2006), 2/375; Ebi Hayyan,
el-Bahru’I-muhit, 8/420.
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Mecid
Bolluk, bereket ve bu bolluk, bereketten kaynakli seref, asalet ve seckin

olmak anlamlarina gelen mecd masdarindan tiiremis sifat-1 miisebbehe veznindeki
mecid, kerim kelimesiyle yakin anlama sahip olup se¢kin olan, serefli olan, asil kimse
anlamlarina gelmektedir.*® Kur’an’da iki yerde yetkinligin karsiti olan her tiirlii
olumsuz nitelikten minezzeh olan, seref sahibi, litfu ve ikrami bol olan anlaminda
Allah’in vasfi olarak zikredilmektedir.*® Yine iki yerde de miiminleri bolluk ve
berekete ulastiracak hususlar1 beyan etmek suretiyle veya mecid olan Allah tarafindan
gonderilmesi sebebiyle izzet ve seref sahibi olmasi manasinda ve diger semavi
kitaplardan iistiin olan anlaminda Kur’an’in bir vasfi olarak takdim edilmektedir.**’
Mecid vasfi, Kur’an’in diger semavi Kitaplardan Ustiin oldugunu ifade eden
bir vasfi olmasi sebebiyle Kur’an ile Tevrat, Zebdr, Incil ve baz1 peygamberlere
gonderilen suhuf gibi semavi kitaplar arasinda bag kurmaktadir. Bu bag, semavi
kitaplarin kaynak cihetiyle ve bazi igerikleri sebebiyle ayni olduklarmni ancak

498 Ayrica Kur’an’da bu vasif,

Kur’an’in hepsinden {istiin kilindigin1 géstermektedir.
kafirlerin inkarcit tutumlarmin elestirildigi bolim igerisinde zikredilmektedir. Bu
bolimde, Kur’an’in muhtevd bakimindan inkari miimkiin olmayan hakikatleri
icerdiginden dolay1 kendisini ve Hz. Peygamber’i kafirlerin tasallutundan ve
istihzalarindan korudugunu mecid vasfiyla veciz bir sekilde ortaya koyarak hem
Kur’an’in hem de Hz. Peygamber’in stiinliigiinii ortaya koymak maksadiyla

499 «Kur'an-1 mecid” terkibi, Elmalili’nin ifadesiyle

zikredildigi anlagilmaktadir.
“serefi, kitaplarin hepsinden biiyiik olan yahut manasini bilip kendisiyle amel edeni
sereflendiren sanli Kur’an” anlamini ifade etmektedir.>®

Fasl/Mufassal

F-s-1 kokii ligatlerde ayirmak, bolmek, agiklamak, karsilikli konugsmayi

bitirmek, kavgayr ayirmak, davayr ¢oziime kavusturmak anlamlarma gelmektedir.

Kur’an’da ise otuz ¢ defa zikredilen f-s-I koku, silasi vezindeki fiil formuyla

% [bn Manzdr, Lisdnii’l-"Arab, 3/395, 396.

% H(d 11/73; el-Buriic 85/21.

97 Kaf 50/1; el-Buriic 85/21.

8 Eb(i Hayyan, el-Bahru l-muhit, 8/446.

99 Zemahseri, el-Kessdf, 5/591; Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/149; Ebli Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 8/120;
Haci Sultan Ali S&h Muhammed el-Cenébezi, TefSirii beyani’s-sadde fi mekdamdti’l-ibade (Beyrut:
Miiessesetii’l-"Alemi, 1988), 4/110.

%% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5696.
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zikredildigi ayetlerde bir yerden ayrilmak anlaminda kullanilmistir.”™  Yine ayni
formdaki masdar kalibiyla gectigi yerlerde ayirmak, iki sey arasindaki farki ortaya
koymak®® ve sonuca ulastiran séz ve hiikim®® manasindadir. Tef'il vezniyle gectigi

504
k,

ayetlerde ise agiklamak, genisce izah etme anlamlarinda kullanilmaktadir.

Bu kok, iki sey arasindaki farki ortaya koymak ve sonuca ulastiran séz ve

505

hiikiim anlaminda fasl masdariyla®> Kur’an’in 6zelligi olarak zikredilmektedir. Ayrica

aciklanmis, gerekli izahati igeren anlaminda tef’il vezninde ismi mef™il kalibiyla da

506

(J22) Kur’an’in bir vasfi olarak zikredilmektedir.”™” Kur’an’in mahiyetiyle ilgili olan

bu kavram, Kur’an’in hakki batildan, dogruyu yanlistan ayirt etmis bir kitap oldugunu,
dinya ve ahiret saadetine yonelik her hususun Kur’an’da zikredildigini ifade
etmektedir. Ayrica fasl vasfi, igerdigi hakki batildan ayirmak anlami sebebiyle furkan
vasfiyla anlam yakinlhigina da sahiptir. Ancak fasl hak ve batili beyan eden, furkan ise
beyan etmekle kalmayip hak ile batil arasina engel koyan anlamina gelmekle fasl
vasfindan farkli bir vurguya sahiptir.>%’

Hikmet

Hikmet kelimesi, kok anlamu itibariyla saglamlik, saglam yapmak manalarina
gelen h-k-m kokiinden tiiremis bir masdardir. Bu kok anlamdan oOtiirli, hikmet
kelimesine bir isi saglam ve sorunsuz yapmak, ati saglama almak maksadiyla gem
vurmak, bir mesele lizerinde derin diisiince ve kavrayisa sahip olmak, olay ve olgular
derin bilgi ile analiz etme melekesi, bir isin veya meselenin inceliklerine vakif olmak,
en degerli seyleri en {stiin ilimle bilmek anlamlar yiiklenmistir.w8 Sonraki
donemlerde felsefenin etkisiyle bu kavrama, insanin giicii nispetinde nesnelerin

mahiyet ve hakikatlerini bilmek anlami da verilmistir.>*

501 o|-Bakara 2/249; Y{suf 12/94.

502 el-Hac 22/17; es-Secde 32/25; es-Saffat 37/21; es-Su’ard 42/21; el-Mumtehine 60/3; el-Miirselat
77/13, 14, 38; Nebe’ 78/17; et-Tarik 86/13.

503 5ad 38/20; ed-Duhan 44/40.

04 Kur’an’1 Kerim’de tef’il vezniyle kullanilan f-s-1 kokii, genisce izah etmek, agiklamak anlamlarim
ifade etmektedir. bk. el-En"am 6/55, 97, 114, 119, 126; el-A'raf 7/32, 52, 133, 174; et-Tevbe 9/11;
Y{nus 10/5; vd.

505 et-Tarik 86/13, 14.

506 6]-En“am 6/114.

%07 Zemahseri, el-Kegsdf, 6/355; Razi, Mefatihu’I-gayb, 31/133-134; Kasani, Tefsirus-saff, 2/314.

%08 Cevhert, Sthah, 5/1901, 1902; ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 12/140.

%09 Ciircant, Ta'rifat, 81.
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Kur’an’da on dokuz ayette yirmi defa zikredilen hikmet kelimesi on yerde
kitap (Kur’an) kelimesinin hemen akabinde, birer kez de milk, ayet ve mev’iza
kelimeleriyle birlikte zikredilmistir. Ayrica bir yerde faslii’l-hitdb terkibiyle beraber
kullanilmistir. Diger alt1 yerde miistakil olarak zikredilen hikmet kelimesi, bu alt1 yerin
ikisinde ise Kur’an’m bir 6zelligi olarak zikredilmistir.>’® Bu yirmi yerde hikmet
kavraminin kullanildigi anlamlari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

- llim, anlay1s, kavrayis, fehmetme yetisi.

- Kur’an’daki emir, nehiy ve dgiitlerden ibretler ¢ikarmak.

- Vahyin anlamini kavramak.

- Nibiivvet makami, Hz. Peygamber’in stinneti.

- Kur’an-1 Kerim .°!

Nitekim IsrA siresinde ana-babaya itaat etmenin ve onlar1 koruyup
gbozetmenin gerekliligi, cimrilikten uzak durulmasi, kazancin orta halli harcanmasi,
gecim sikintis1 korkusu sebebiyle ¢ocuklar1 6ldiirmenin, herhangi bir cana kiymanin,
zina etmenin yasak edilmesi, Olcli ve tartiya dikkat edilmesi, insanin kendisine
mukayyet olmasi gibi sosyolojik emir ve yasaklarin izah edildigi boliimiin akabinde bu
emir ve yasaklarin veya bunlar1 igeren Kur’an’in, saglam fitrat ve giizel seciye
olusturan muhtevaya sahip bir kitap oldugu hikmet vasfi ile ifade edilmistir.>*?

Ayrica Kur’an’da gegen hikmet-i baliga®® kavrami bizzat Kur’an’in bir
ozelligi olarak zikredilmistir. Buradaki hikmetten maksat, Kur’an’ Kerim’dir.>**
Miifessirler baliga kavramina tam, eksiksiz, sahibine faydali olacak maksuda ulastiran
anlamlarini vermislerdir.>™ Kur’an’in bir vasfi olan hikmet-i baliga kavrami, “miimini
en faydali olan maksada ulastiran Yiice Kitap” anlamina geldiginden bu teriminin,
Kur’an’in muhataplarina yonelik olarak zikredilen ve onun sosyolojik yonini 6ne
cikartan bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Yine Kamer slresinde ise Kureys

kafirlerinin inkarci tutumlarinin aktarildigr bolim icerisinde Kur’an’in icerdigi emir
b

%10 o)-fsra 17/39; el-Kamer 54/5.

11 Hakim et-Tirmizi, Tahsil, 46-48.

512 ol-fsra 17/39.

513 o]-Kamer 54/5.

514 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/160; Ebi ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisab(ri,
el-Kesf ve’l-beyan, (Beyrut: Dar-u Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, 2002), 9/162; Begavi, Me dlimii’t-TenZzl,
71427; Kurtub?, Ahkdamii’I-Kur’an, 20/77.

*15 53" lebi, el-Kesf ve I-beyan, 9: 162; Ibn ’Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/175.
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nehiy ve tavsiyelerin saglam ve sorunsuz bir karakter olusturan, iyi ve saglam kisilik

kazandiran iislupta olduklari hikmet-i baliga lafziyla ifade edilmistir.>*°

Beyyine
Delil, hiiccet, gercegi ortaya koyan belge, aciklanmis, izaha muhta¢ olmayan,

517
Kur’an’da on

518

dogruya ulastiran, aydinlatan anlamlarina gelen beyyine kelimesi,
sekiz defa gegcmekte olup dort yerde Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir.
Kur’an’in apacik, net, aydinlatan, dogruya, hakka ve hakikate ulastiran delilleri igeren
bir kitap ve gergekleri igeren bir belge olduguna isaret etmektedir. Bu vasif, Kur’an’in
edebi Ustiinliigi ve hakikate ulastiran muhtevasiyla muhatabini diinya ve ahiret
saddetine ulastiran bir belge oldugunu da gdstermektedir.>

Kur’an’in vasfi olarak zikredildigi bu dort yerde beyyine vasfi, inkéarci
topluma akli melekesiyle disiiniip tefekkiir ederek, M0s4, Salih, Suayb
peygamberlerin iimmetlerinin akibetini tedebbiir ederek iman etmelerine vesile olacak
delilleri Kur’an’in barindirdigin ilgili konular igerisinde climle-i muteriza uslibunda,
istidradi olarak ifade etmistir. Boylece Kur’an, bu vasfi ile muhataplarina akillarini
dogru kullanarak sirat-1 miistakime ulagsmalarini temin edecek belgeler sundugunu

gostermistir.”2°

Kelam

Yaralayan, etki eden, iz birakan anlamima gelen kelm masdarindan tiireyen
kelam lafzi, zihinde bulunan anlami ifade yontemi olarak s6z sdyleme, konusma; bir
fikri tam olarak anlatan s6z manasmna gelmektedir. Allah’in ismi olarak O’nun
konusma yetkinligini ifade eden sifatidir.”?* Kur’an’da kelam lafzi, Mis4 peygamberin
Allah ile aralarinda gegen miikalemenin haricinde Kur’an’a nispet edilen bir kavram

522 % Onceki

olarak zikredilmektedir.°? Kur’an’a nispeti ise bir Ayeti veya emri,*
peygamberlere vahyi olarak ifade edilmektedir.>®* Bakara stiresindeki kelamullah lafzi

Tevrat olarak da yorumlanmistir. Ancak ayetin siyaki Kur’an anlaminda olmasinin

518 Taberi, Cemi u’l-beyan, 7/160-161; Zemahseri, el-Kessdf, 5/655; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 29/33; Eb{
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/35-36.

57 {sfehani, Miifredat, 157.

518 o]-Enam 6/157; el-A’raf 7/73, 85, 105.

519 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 13/68-69.

520 \/ahidf, el-Vasit, 2/340; AlQst, Rihu’l-me”ani, 8/61.

521 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 4/45.

522 o|-Bakara 2/75; el-A'raf 7/144; et-Tevbe 9/6; el-Fetih 48/15.

523 o|-Fetih 48/15.

524 o|-Bakara 2/75.
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daha isabetli bir yorum oldugunu gostermektedir.’*® Fetih sOresinde zikredilen
kelamullah vasfi, Allah’in hiikkmii anlamina gelmektedir. Baz1 miifessirler vahiy veya
Kur’an anlamina geldigini de zikretmislerdir.>®® Bakara s(iresinde miisriklerin bir
kisminin kelamullahi isittikleri ve tahrif etmek istedikleri beyan edilmektedir. Ayetteki
keldmullah vasfi Kur’an’in bir 6zelligi olarak zikredilerek miisriklerin kendi yasam
tarzlarina miidahale eden, yaptiklarinin yanlis oldugunu hatirlatan ayetleri bizzat tahrif
ederek kendi arzu ve isteklerine uygun hale getirmek istedikleri aktarilmaktadir.’*’
Tevbe slresinde de miisriklerin kelamullahi isittikleri beyan edilerek miisriklere
verilen telkinin Allah tarafindan oldugu beyan edilmistir.>?®

Bu vasif ile Kur’an’in bizzat Allah’in kelam1 oldugu bildirilerek onun sair ve
sihirbaz sozli olmadigi gibi peygamber sozii de olmadigi vurgulanmistir. Bundan
dolayr Kur’an’la Allah arasindaki baga isaret etmektedir. Yine bu anlamdaki
kelamullah vasfi, Kur’an’in mahiyetine yonelik zikredilen vasiflarindan biri olarak
degerlendirilebilir.

Nar

Isik, aydinlik, parlaklik, iman, hidayet, hakki yakinen bilmek, marifetler,
hakikatler, yakini bilgiye ulastiran deliller, Hz. Peygamber, risélet, din ve Kur’an
anlamlarma gelen ndr kelimesi,®*® Kur’an’da kirk ii¢ kez zikredilmektedir.”* Bu
kelime Kur’an’da belalar, afetler, musibetler, karanliklar anlamina gelen zuliimat
kelimesinin mukabili olarak zikredildigi gibi>** Allah’a cc.,”** Hz. Peygamber’e,>*®

534 ’e>%® ve Kur’an’a nispetle de kullaniimistir.>*” Kur’an’m nar

Ay’a,>* Tevrat’a,>® Incil
olarak vasiflanmasi, onun dunyevi ve uhrevi zuliim, bela, afet ve musibetleri dnleyen,

miiminin yolunu aydinlatan, iyi ve giizel olan1 apagik ortaya koyan, hakki ve hakikati

525 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/391.

526 Zemahseri, el-Kessdf, 5/540-541.

527 o]-Bakara 2/75.

528 et-Tevbe 9/6.

529 fsfehani, Mfredat, 827-828.

530 Abdiilbaki, Mu cemii’I-miifehres, 738-739.

53! o]-Bakara 2/257; el-Maide 5/15, 16; el-En” am 6/1; er-Ra’d 13/16.
532 en-NQr 24/35.

5% o]-Maide 5/15.

5% y(inus 10/5; NGh 71/16.

5% o]-Maide 5/44; el-En"am 6/91.

5% o]-Maide 5/46.

%37 en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; el-A’raf 7/157; et-Tegabiin 64/8.

112



gosteren ilahi bir kitap olduguna isaret etmektedir.>® Zira niir vasfinin zikredildigi
ayetlerin akabinde Kur’an’in nlr olma vasfi, Kur’an tarafindan tefsir edimistir.
Nitekim Nisa sdresinde zikredilen nlr vasfi, hemen sonraki ayetle su sekilde tefsir
edilmistir. “Allah’a iman edip Kur’an’a simsiki sarilanlara gelince, Allah onlari,
kendinden bir rahmet ve liituf icine daldiracak ve onlart kendine ulastiran dosdogru
bir yola iletecektir®* Kur’an’m ndr olarak tavsif edildikten sonra o ndirun rahmet,
lituf ve sirdt-1 miistakime vesile olma 6zelligi zikredilerek Kur’an’in diinya ve ukbada
miiminin her animi aydinlik ve duru tutan bir kitap olduguna isaret edilmistir. Yine
Maide sdresinde “Allah, kendisinin izniyle rizasini arayanlart o kitapla (Kur’an’la)
kurtulus yollarina erdirir, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarwr, onlart dosdogru bir

"0 seklinde tefsir edilerek ndrun hem saglam yollara hem de sirat-1

yola iletir.
mustakime hidayet ettigi ve karanliklardan aydinhiga ¢ikardigi ifade edilmistir.
Siibiilii’s-selam terkibine Allah’in yollar1, O’na ulastiran yollar, Islim’a uygun yasam
tarzi, huzura vesile olan sbz, tavir, i ve eylemler anlami Verilmistir.S41 Sirat-1
mustakim ve siibiilii’s-selam olarak tefsir edildiginden dolayr nlr vasfinin Kur’an’in
hem diinya hayatini hem de ahiret hayatin1 aydinlatan igerige sahip oldugunu ifade

ettigini sdylemek miimkiindiir.

Aceb
Tirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi iki defa zikredilen a-c-b koki, az

karsilasilan bir durum oldugu i¢in vakiayi inkar etmek, kabullenilmesi zor olan durum,
ibretlik olay, sasirmak, begenmek, cezbetmek, hayret etmek, hosa gitmek, sevindiren
olay, mutlu eden sey, goniil verilen kisi veya nesne anlamlarina gelmektedir.>** Vasif

olarak zikredilen aceb (Ls2) kelimesi ise sasilacak olay, kabullenilmesi zor durum,

ibretlik olay, sevilen, begenilen, goniil verilen, insan1 cezbeden sey anlamlarina
gelmektedir.®® Kur’an’m bir 6zelligi olarak Cin s(resinin birinci yetinde,

benzerlerinden farkli olan, benzerlerinden ¢ok {istiin olan anlamlar1 verilen aceb lafzi,

538 Matiiridi, Te vilat, 1/533; Nesefi, Medarik, 1/421; Seyyid b. Kutb b. ibrdhim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi
z1lali’l-Kur’an (Kahire: Minberu’t- Tevhid ve’l-Cihéd, ts.), 2/364.

539 en-Nisa 4/175.

540 el-Maide 5/16.

> Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 3/58; Matiiridi, Te vildt, 2/25; Sa‘ravi, Tefsirus-Sa 'ravi, 5/3030-3033.

>2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 1/98, 99; ibn Manziir, Lisdnii’l- Arab, 1/138, 139.

>3 Y(inus 10/2; el-Kehf 1879, 63; el-Cin 72/1.
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bu anlamda bedi” (essiz, benzersiz) kelimesine yakin anlamli olarak yorumlanmustir.>**
Kur’an’in benzerlerinden yani diger semavi kitaplardan farkli ve istiin olusunun da
fesahat ve belagat itibariyla nazminin giizelliginde, iyi ile kotiiyii izah etmesi ve
Allah’a davet hususunda manalarinin derinliginde, kurtulusa davet noktasindaki
izahatinda aciga ¢iktig ifade edilmistir.>* Bu acaiplik, Kur’an’in ilk muhataplarinin
dillerinde ve dimaglarinda da gorilmektedir. Zira Kur’an, kendi dillerini konusan
(Arapga) sadik ve emin olarak vasifladiklar1 Hz. Peygamber’e yine kendi dilleri olan
Arapga ile indirilmis, ancak akillara durgunluk verecek guzellikte bir Gsluba sahip
olmustur. Ilk muhataplar Kur’an’in bu farkli ve iistiin iislubu (aceb vasfi) sebebiyle
cok sasirmislar ve ne sdyleyeceklerini de bilememislerdir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’e sihirbaz, deli, sair gibi asilsiz yakistirmalarda bulunmuslardir.>*®  Bu
yakistirmalar dolayli olarak Kur’an’a yapilmis ve Kur’an’in bir sihir, deli veya sair
s0zii oldugu iddia edilmistir. Ancak ilk muhataplar bu yakistirmalarda bile s6z birligi
edememislerdir. Bu durum onlarin vahyin istiin niteligini sezdiklerini ve Kur’an vahyi
karsisinda ¢ok sasirdiklarini gostermektedir. Yine Kur’an’in tehaddi igerikli ayetleri de
Kur’an’in aceb vasfin1 izah etmektedirler. Clnkl Kur’an, inanmayanlarin bu
girisimlerinin basarisiz sonu¢lanacagini haber vermistir. Bu sasirma ve begenilerine
ragmen sirf inat ve asabiyetleri sebebiyle sagir ve dilsiz kesilerek Kur’an’t inkéar
ettiklerini zikretmistir.>*’

Bunlarin yani sira Kur’an’in aceb olarak vasiflandigi ayette cinlerin dilinden
aktarilan bu vasfin, bir vahiy {iriinii olarak Allah tarafindan Hz. Peygamber vasitasiyla
aktarilmasindan sasirma ve begenme duygularinin yalnizca Kur’an’in muhataplari olan
insanlarda degil cinlerde de meydana geldigi ifade edilmektedir. Bunun sebebi ise -
yukarida belirtildigi gibi- Kur’an’in aceb olarak vasiflanmasinin anlami ardindaki
diigiince, soz ve eylemler oldugu anlagilmaktadir. Yine ifade etmek gerekir ki,
Kur’an’1n cinlere hos gelen bir kelam olmasi, Kur’an’in cinlerin haricindeki varliklara
hos gelmedigi/gelmeyecegi anlamini ifade etmedigi gibi Kur’an’in sadece cinlerin

15ittig1 boliimiiniin hos oldugu manasin1 da ifade etmemektedir. Bilakis acep vasfinin

54 Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, 5/251; AlQsi, Rihu’l-me”ani, 19/83.

55 Razl, Mefatihu I-gayb, 30/154. Bikai, Nazmii 'd-diirer, 20/464, 465.

%6 el-En’am 6/7; Hid 11/7; es-Su’ard 28/26; es-Saffat 37/36; ez-Zariyat 51/39; et-Tar 52/29; el-Kalem
68/2; et-Tekvir 81/22.

7 el-En"am 6/25; et-T(r 52/29-33.
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Kur’an’in tiim muhataplara, herbir kelimesiyle hos ve cezbedici oldugu anlamini ifade

ettigi belirtilmistir.>*

Mubin
Akil, kalp ve duyu organlariyla algilanabilen, acik ve net olan, ayan beyan

olan, gizli olmayan, agiklayan, iki sey arasini ayiran, ¢oziimleyen, vuzuha kavusturan,

slipheye mahal birakmayan, gbéz Oniinde olan, bilinen anlamlarma gelen mubin

> Kur’an’da yiiz yirmi kez zikredilmektedir.>®® Miibin sifati bu zikredildigi

51

kelimesi,

sapiklik ve sapkinlig,®™? giinahi,®® delil ve kanit1,>™* zarar ve
6 57 8

yerlerde diisman,’

555

ziyan,>® ndr ve feyzi®® teblig vazifesini,”’ sihir, blyl ve buyticlyl,™® ikaz

edenleri,®®® yildiz1,”® yol ve giizargahi,*®* fazilet ve ihsani,*®* zalimleri ve kafirleri,*®

566 ’1°%8 nitelemektedir.>®

dumani,*® fethi,*®® ufugu®®® peygamberi’®’ ve Kur’an

Miibin sifatiyla Kur’an’da en fazla diismanlik ve dalalet kavramlarinin
nitelendigi goriilmektedir. Bunun yani sira peygamberlerin ve miminlerin vazifesi
olan ikaz edici anlamindaki nezir kelimesini de sik¢a nitelemektedir. Ayrica
peygamberlerin teblig vazifelerini niteledigi gibi teblig vazifesine mukabil
inanmayanlarin serdettikleri sihir veya sahir kelimelerini de nitelemektedir. Bu vasfin

Kur’an’da soziin hak ve hakikatini ortaya koymak, hak ve hakikati Ortenlerin

8 Kurtubf, Ahkdmii’l-Kur’'an, 21/279.

9 jsfehani, Mifredat, 156-157.

550 Abdiilbaki, Mu cemii’lI-miifehres, 156-157.

%1 g|-Bakara 2/168, 208; en-Nahl 16/4; el-isra 17/53; vd.
%2 Al-i imran 3/16; Meryem 19/38; el-Enbiya 21/54; vd.
553 en-Nisa 4/20, 50, 112.

%% en-Nisa 4/91, 144, 153.

%% en-Nisa 4/119; el-Hac 22/11.

5% en-Nisa 4/174.

%57 el-Maide 5/92; en-Nahl 16/15, 82; en-N{r 24/54,

%58 e]-Maide 5/110; el-En"am 6/; Y@nus 10/2.

559 e]-En"am 6/74; Hd 11/25; el-Hac 49.

560 o]-Hicr 15/18.

51 e]-Hicr 15/79.

%2 en-Neml 27/16.

53 e|-Hicr 15/89; es-Saffat 37/113; ez-Ziihruf 43/15.

%% ed-Duhan 44/10.

55 el-Fetih 48/1.

566 ot-Tekvir 81/23.

567 ez-ziihruf 43/29; Duhan 44/13.

568 o|-Bakara 2/38; en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; el-En"am 6/59; Y(nus 10/61; HGd 11/8; Y(suf 12/1;
el-Hicr 15/1; es-Su’ara 26/2; en-Neml 27/1, 75; el-Kasas 28/2; es-Sebe’ 34/1; Yasin 36/69; ez-Zuhrlf
43/2; ed-Duhan 44/2.

%9 Abdiilbaki, M ucemii’l-miifehres, 143-145.
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vahametini belirtmek, isin ayan beyan ortada oldugunu vurgulamak, hak ile batilin
ayrildig1 noktaya isaret etmek, gerekli agiklamay1 tam yapmak, eksiksiz bilgi sunmak;
bilgiyi akil, kalp ve duyu organlarina havale etmek gibi maksatlarla kullanildig:
anlagilmaktadir.>™ Toplam on bes defa Kur’an’m nitelendigi miibin vasfiyla,
Kur’an’in iimmetin ihtiya¢ duydugu her seyi agiklayan, hidayet ve daldlet arasini
ayiran, dogru olan1 agik¢a beyan eden, yanlisin yanlishgini1 gosteren eksiksiz bir kitap

oldugu beyan edilmistir.>"

Furkan
Fark masdarindan sifat-1 miisebbehe olan veya tugyan vezninde semai masdar

olan furkan kelimesi, iki sey arasini ayiran, zit olan seylerin zithiklarmin belirlenip

ayrilmasii saglayan, hakla batili birbirinden ayiran ayrintili bilgi ve gergegi ortaya

koyan sey anlamlarma gelmektedir.’"

573

Kur’an’da yedi kez zikredilen furkan kelimesi
lic yerde Kur’an,>"® iki ayette Hz. M{s&’ya verilen yetki veya yetenek,””* bir yerde
Bedir zaferi,”” bir yerde de miiminlere yonelik olarak yardim, basari, dogru ile yanlist
ayirma yetisi anlamlarina gelmektedir.s76

Tgili ayetleri inceledigimizde Bakara, Al-i Imran ve Furkan sdrelerini istisna
edecek olursak diger dort ayette furkan kelimesinin anlaminin ve muhtevasimin net
olmadig1 goriinmektedir. Bu alt1 ayette MOs& ve Harin peygamberler ile Mimin
kullara verilen, dogru ile yanlis1 ayirt etme yetisi ve maddi-manevi, dunyevi-uhrevi
bltiin nimet ve imkanlar olarak izah edilen, bu itibarla mahiyeti kapali olan bir kavram
olarak aktarilmaktadir. “Yevmii’l-furkan” kavrami ise miifessirlerin coguna gore Bedir

savagtyla iliskilendirilse de bu kavram ile kastedilen anlam konusunda bir netlik s6z

konusu degildir.>”” Her ne kadar Miislimanlar ile Mekkeli miisrikler arasmin Bedir

*% Hidayet Aydar, “Miibin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020),
31/438.

>"! el-Bakara 2/38; en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; el-En"am 6/59; Ydnus 10/61; Had 11/8; Yasuf 12/1;
el-Hicr 15/1; es-Su’ard 26/2; en-Neml 27/1, 75; el-Kasas 28/2; es-Sebe’ 34/1; Yasin 36/69; ez-Zuhrif
43/2; ed-Duhén 44/2.

*"2 bn Faris, Mekdyisii I-liga, 4/494; isfehani, Mifredat, 633.

*"% el-Bakara 2/185; Al-i imran 3/4; el-Enfal 8/29; el-Furkan 25/1.

574 el-Bakara 2/53; el-Enbiya 21/48.

°" el-Enfal 8/41.

576 Hakim et-Tirmizi, Tahsil, 48-50.

" Y evmii’l-furkan kavramim, miifessirlerin ekseriyeti bedir savasi olarak yorumlamuslardir. bk. Taberd,
Cam 'u’l-beyén, 4/43; Razl, Mefdtihu’l-gayb, 15/172; Eb( Abdillah Celaliddin Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Ensari el-Mahall? - Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. EbT Bekr b. Muhammed el-
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harbiyle ayrildigi, Miisliimanlarin siyasi, ictimai ve askeri anlamda ilk olarak dstin
hale geldikleri igin bu savasa ayrilma giinii denilse de Islam’a girdikleri ilk vakitten
itibaren Muslimanlarin miisriklerden ayrildiklar1 ve miisriklerin yasam tarzindan ayri,
bambaska bir hayat tarzi benimsedikleri tarihi verilerle sabittir. Bundan dolay1
yevmii’l-furkan kavramini Bedir harbiyle izah etmek noksan ve tam belirgin olmayan
bir yorum olmakadir.”’® Furkan sresi ve Al-i imran sOresinde zikredilen furkan
kelimeleri, Kur’an olarak tefsir edilmistir. Ayetlerde inzal fiili direkt olarak furkan
kelimesine isnad edildigi i¢in®® furkdn kavrami, Kur’an’m bir ismi olarak
yorumlanmustir. Ancak furkan kavraminin anlami cihetiyle Kur’an’in bir vasfi olmasi
daha uygun goérinmektedir. Zira bu ayetlerdeki furkan kelimesi, Kur’an olarak izah
edildikten sonra Kur’an-1 Kerim’in hak ile batili ayirt etme yoniine vurgu yapilmasi,
vasif olarak degerlendirilmesinin daha uygun olacagini gostermektedir.”®® Bakara
slresinde zikredilen furkan lafz1 ise Kur’an’in sifati olan beyyinat kelimesinin sifati

oldugu icin olarak Kur’an’in bir vasfi olabilmektedir.”®

Vasfin zikredildigi bu ayetler
bir biitiin olarak degerlendirildiginde iman, amel ve ahlaka dair emir, nehiy ve
ogiitleriyle Kur’an-1 Kerim’in hakki batildan, dogru olani yanlis olandan, iyi olan1 kotii

olandan ayirdigi i¢in furkan olarak vasiflandigi amlasilmaktadir.*®?

Nezir

Bilgilendiren, ikaz eden, Onleyen, korkutan, kotiiniin kotiliiginii bildiren
anlamlarina gelen nezir vasfi,”® besir vasfi gibi dine davetin bir yontemi olarak
Kur’an’da Hz. Peygamber’e 6zgii bir vasif olarak zikredilmektedir. Kur’an’da kirk
dort kez zikredilen nezir vasfi kirk iki yerde Hz. Peygamber’e, iki yerde ise Kur’an’a
nispet edilmistir.”® Bu anlamda iman etmeyip isyan eden kisi ve topluluklari ikaz
eden, inkar ve isyanlarimin kotiiliikklerini yiizlerine haykiran, diinyada ve ukbada

karsilasacaklar1 akibeti haber veren Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerim’in vasfi olarak

Hudayri es-Styiti es-Safii, Tefsir-u Cel@leyn (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 234; Ebussuld Efendi,
Irsadii’l-akli’s-selim ila mezdyd I-Kuran’i’I-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/23.

578 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 15/153-154.

57 Tefsir eserlerinde (568 552 J%) ve (568 552 J) seklinde furkan kelimesinin dniine Kur’an kelimesi

takdir  edilerek  sifat-mevsuf  terkibi = olusturulmamasi, furkdn  vasfinin isim  olarak
degerlendirilebilecegine isaret etmektedir.

%80 Taberi, Cdm u’l-beyan, 5/455; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l- AzZim, 10/283; ibn ’Asir, et-Tahrir
ve 't-tenvir, 18/317; izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, 3/48.

%81 e|-Bakara 2/185.

%82 Taberi, Cdm u’l-beyan, 1/44.

°5 [bn Side, el-Muhkem, 10/61.

%84 el-Furkan 25/1; Fussilet 41/4.
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zikredilmistir. Nezir vasfi korkulan, sonu kotii olan, neticesi iyi ve faydali olmayan
s0z, tavir ve davraniglar1 bildirerek onlardan sakindirmay1 ifade etmektedir.>®® Kur’an,
bu vasif ile iman etmeyen, inkar ve isyan igerisinde olanlar1 inkar ve isyanlarmin
sonucunu haber veren ve bu kotu sonugtan insanlart sakindiran emir, nehiy ve ogitleri

igeren bir kitap oldugunu ifade etmektedir.>®®

Hakk
Liigatlerde uyum ve uygunluk; zaman, mekan ve kisilere gore degismeyen

mutlak dogru; batilin ve zulmiin zitt1, varlig1 sabit olan, dogruluk, hakikat, icra edilmis
hikum, mal-miilk, hisse, pay; borg, bir emek ve zahmet karsilig1 alinmasi gereken sey;
iddia edilene uygun olan, olmasi/bulunmasi zorunlu olan, layik, dogru yol, iyi ve giizel

587 588

hayat tarzi, kesin olan, adalet, mdcize, [slam ve Kur’an anlamlarindadir.

Kuran’da iki yiz kirk kez zikredilmektedir.®® Otuz dokuz yerde Kur’an

nitelenmektedir.>®

Kur’an’in vasiflandig1 bu yerlerde, Kur’an’in gercekligi, hakikati
bildirdigi, dogru ve iyi olani icerdigi, muhataplarinin gonliine isledigi, hakikati
konusan bir kitap oldugu,591 hicbir mahlikat s6zii olmayip Allah’in indirdigi bir kitap
oldugu592 bildirilmektedir. Bu vasif, Kur’an’in hakkin ve hakikatin yegane sahibi olan
Allah’m vahyi olduguna isaret etmektedir. Bu sebeple asil hak ve hakikatin Allah’in ve
Kur’an’in bildirdikleri oldugu, dogruluk, hak ve adaletin Kur’an’in beyan ettigi
Olgiitlere gore oldugu anlamimi ifade etmektedir. Yine bundan dolayr Kur’an’in
gercekleri igerdigi, hakikat oldugu, akla ve vicdana uygun soz, fiil ve eylemlerin

kaynag1 olarak vasiflanan vahiyler biitiinii oldugunun bu vasif ile ifade edildigini

sOylemek mimkdndar.

%85 jsfehani, Miifredat, 797-798.

58 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 1/366; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 7/163; Isfehani, Mufredat, 796-797;
Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 5/65; AlQsT, Rithu’I-meant, 24/95; ibn “Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/691.

587 6]-Mumin 40/25.

588 fsfehani, Mifredat, 246-247; ibn Manzdr, Lisdnii 'I-"Arab, 10/49-51.

%8 Abdulbaki, M ‘ucemii’l-miifehres, 208-212.

5% e]-Bakara 2/91, 176, 213, 252; Al-i Imran 3/3; en-Nisa 4/170; el-Maide 583, 84; 108; er-Ra’d 13/1,
19; en-Nahl 16/102; el-Isra 17/105; el-Mii’mintin 70 (2); el-Kasas 28/48, 53; es-Secde 32/3; es-Sebe’
34/6, 43; el-Fatir 35/31; es-Saffat 37/37; ez-Zimer 39/2, 41; Fussilet 41/53; es-Stra 42/17; ez-Zuhruf
43/29, 30, 78; el-Casiye 45/6, 29; el-Ahkaf 46/7, 30; Muhammed 47/2, 3; K&f 50/5; el-Hadid 57/16; el-
Miintehine 60/1.

1 Razl, Mefatihu’l-gayb, 12/72-73; 13/109, 112.

%92 an-Nahl 16/102.
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Musaddik
S-d-k kokiinden tef"il vezninde ismi fil olan musaddik kelimesi dogrulayan,

kabullenen, onaylayan, dogruluguna sahitlik eden anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da

% ve Kur’an’m vasfi olarak

Hz. Peygamber’in,®® Tsd Peygamber’in,”® incil’in®
zikredilmektedir.*® Kur’an’m, incil ve Tevrat icerisindeki emir, nehiy ve ogiitleri
onaylayan yapisi oldugunu, hatta Adem Peygamber’den itibaren Allah’in koydugu
baz1 yasalar1 onayladigini ifade eden bu vasif, Kur’an’in, tiiredi bir eser olmayip ilk
insandan itibaren fitrata uygun olani iceren ve ogiitleyen bir igerige sahip olan fitrat
kitab1 oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bu vasif, asr-1 saadetten itibaren tek dinin
Islam oldugu gibi tek hak kitabin da Kur’an oldugunu tiim semavi din mensuplarina
vurgulamaktadir. Zira Kur’an, musaddik vasfiyla tahrif edilmemis olan Tevrat ve

Incil’i onayladigini ifade etmekle birlikte Tevrat ve Incil’in tahrif edildigini de haber

vermektedir.>®’

TenZzil
Kur’an’in mahiyetiyle ilgili olan en énemli kavramlardan biri de tenzil

vasfidir. Kur’an’da bir ayette meleklerin bir vasfi olarak, °% diger on dort yerde ise
Kur’an’in 6zelligi olarak®® toplam on bes kez zikredilen tenzil kelimesi parca parca
indirilen, boluk bolik génderilen, Allah katindan gelen anlamlarina gelmektedir.®®
Kur’an’in parga parca, ayet ayet indirildigini belirten bir vasif olan tenzil kelimesi,
hem inzalin baslangic mahalline (Allah’a cc.) hem de inzalin serlivenine (zaman ve
mekan itibartyla Kur’an’in parga parga indirilmesine) isaret etmesi sebebiyle Kur’an’in
mahiyetine yonelik olarak zikredilen bir vasiftir. Tenzil vasfi ile ayn1 kok anlam ve
aynt forma sahip olan miinezzel vasfi da Kur’an’in vasiflar1 arasinda
zikredilmektedir.®®* Ancak tenzil vasfi, Kur’an’in inzalinin baslangi¢ kaynagina ve inis

seriivenine isaret ederken miinezzel vasfi, Kur’an’in miineccemen indirildigini teyit

maksadiyla zikredilen bir vasiftir. Miinezzel vasfinin, inzalin Mekke déneminin

5% o]-Bakara 2/101; Al-i imréan 3/81.

5% el-Maide 5/46; es-Saff 61/6.

%% e]-Maide 5/46.

5% o|-Bakara 2/41, 89, 91,97; Al-i imréan 3/3, 50; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/48; el-En"am 6/92; el-Fatir
35/31; el-Ahkaf 46/12, 30.

597 el-Bakara 2/75; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13, 41.

5% e]-Furkan 25/25.

599 el-isra 17/ 106; Taha 20/4; es-Su’ara 26/192; vd.

%00 Taberi, Cdm ‘u’l-beyan, 5: 74; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 559; isfehani, Mifredat, 799.

801 o]-Maide 7/115; el-En"am 6/114; el-Mii’mintin 23/29.
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sonlarinda indirilen En’am ve Mii’mindn sOreleri ile Medent sdrelerden olan Maide
slresinde zikredilmesi vasfin isaret ettigi teyit anlamim gii¢clendirmektedir. Burada
sunu da ifade etmek gerekir ki, baz1 dyetler Kur’an’in inzal edildigini vurgulamaktadir.
Bu ayetlerde ya Kur’an’in indirilisinin baslangi¢ asamasina, Kur’an’in kaynagina
vurgu vardir ya da Kur’an’in mahlik eseri olmayip Allah’in eseri olduguna vurgu
yapilmistir.°? Bu sebeple inzal ile tenzil vasiflari kelime kok anlamu itibariyla bir
olsalar da isaret ettikleri bu anlamlar sebebiyle birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Bu iki
vasif Kur’an’in mahiyetine yonelik bilgi sunmakla birlikte Kur’an’in kaynagi olan
Allah’a imana yonlendirdikleri i¢in Kur’an’in iman temelli vasiflar1 arasinda

zikredilmislerdir.%%

Besair
Kur’an’in sosyolojik yonlii vasiflarindan biri de basiret kelimesinin ¢cogulu
olan besair sifatidir. Basiret, bir seyin hem zahir hem de batinina vakif olmak, geregi

%% jbn Kayyim

gibi idrak etme vyetisi, ibret, delil, tecriibe gibi anlamlara gelmektedir.
el-Cevzi’ye (0l. 751/1350) gore basiret, Allah’in miimin kulunun kalbine attig1 ntrdur.
Mimin bu nirla peygamberlerin getirdigi haberlerin aslina bizzat gérmiis gibi vakif
olur. Bu anlamdaki basireti; peygamberden seriata uygun olarak sadir olan haberlerle
ilgili basiret, emir ve nehiylerle ilgili basiret, va’d ve va“id ile ilgili basiret seklinde ti¢
menzileye/kisma ayiran ibn Kayyim, basireti bu haberlerin, emir ve nehiylerin, va'd ve
va’idlerin mahiyetini kavrama yetisi ve tedbir alma yetisi olarak tanimlar.®® Bu tanima
gore basiretin, firdset kavramiyla da anlam iligkisi bulundugu anlasilmaktadir. Bu
anlamda basiret firdsetin ilk basamagi, firdsete vesile olan vyeti olarak da
tanimlanabilir.

Kur’an’da ise dalaletin ve manevi korliiglin zitt1 olarak zikredilen basiret
kavramina, hakikati kesfetme, dogru yolu tanima ve gercegi yanlistan ayirma yetenegi
anlamlari Verilmistir.606 Insanlarm hakikati kesfetmelerine 151k tuttugundan dolay1

607

Kur’an ayetlerine de besair (basiretler) denilmistir.””" Kur’an muminlerin basiretli,

%02 Al-i imrén 3/3, 4, 7, 154; en-Nisa 4/61, 113, 136, 166; el-Maide 5/44, 45, 47, 48, 49 vd.

%03 Biileyhi, el-Hiida ve'l-beyan fi Esmdi’lI-Kur’an, 1/1174.

804 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 1/141.

%5 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziral ed-Dimaski el-Hanbelf,
Medaricii’s-salikin (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 2003), 1/142-150.

%% Siileyman Uludag, “Basiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/103.

%97 pk., Uludag, “Basiret”, 5/104.
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miinkirlerin ise kor gibi olduklarini haber verir.®® Kur’an’da hakka ve hakikate dikkat
ederek basiretli davrananlar iilii’l-ebsér/basiret sahipleri,®®® iilii’l-elbab/akl-1 selim

%19 ilii’n-niiha/iz" an sahipleri®*® olarak vasfedilmektedir. Yine Kur’an, basiret

sahipleri,
sahibi olmayanlardan bahsederken bazi kimselerin gozlerine perde c¢ekildigini ve
cekilen perde sebebiyle hakki ve hakikati idrak edemeyeceklerini zikreder.®*2
Kur’an’in bir 6zelligi olarak basiret kavraminin masdar vezniyle zikredilmesinin bir
ze ve kaynaga isaret ettigini soylemek miimkiindir.**® Bu anlamda Kur’an, cok yénlii
bir basiret kaynagidir. Kur’an’in o6zelligi olan basiret vasfinin ¢ogul olarak
zikredilmesi, Kur’an’in ¢ok yonlii basiret kaynagi olduguna isaret etmektedir. Bu ¢ok
yonliiliik, kavramin Kur’an’da zikredilen ebsar, iilii’l-ebsar, ili’l-elbédb, ilii’n-niha
terimlerinin bulundugu Aayetlerden anlasildigi kadariyla imani, ameli ve ahlaki
basiretler seklinde kategorize edilebilir.

a. Imani Basiretler: Imani konular1 kavramaya, Allah ve kozmolojik ayetler
hakkinda tefekkiir etmeye, vahiy ve Kur’an’in mahiyetini anlamaya vesile
olan basiretlerdir.

b. Ameli Basiretler: Kisas gibi dini ahkamin 6ziinii, hac ve namaz gibi ameli
ahkdmi layikiyla yapabilmek ig¢in gerekli seyleri bilmeye, yeme-i¢me
hususundaki incelikleri kavramaya, su, yeryiizii ve gokyliziiniin kiymetini
anlamaya vesile olacak basiretlerdir.

c. Ahlaki Basiretler: Kissalar basta olmak tizere Kur’an’dan ibretler almaya ve
her seyin hikmetine vékif olmaya vesile olan basiretlerdir. Sozun guzeli ile
cirkinini, kor ile goren arasindaki yetki, yetenek ve kiymet farkini, pis ile
temizi, ¢irkin ile giizeli, alim ile cahili ayirt etme yetene8i kazandiran

basiretlerdir.

%8 ¢l-Bakara 2/6-7; el-Isra 17/45-46.

% Al-i fmran 3/3; el-En"am 6/103; el-A'raf 7/203; en-Ndr 24/44; el-Kasas 28/43; el-Hasr 59/2.

610 ol-Bakara 2/179, 197, 269; Al-i imran 3/7, 190; el-Maide 5/100; er-Ra’d 13/19; ibrahim 14/52; Sad
38/29; ez-Ziimer 39/9, 19; vd.

®! Taha 20/54, 128.

612 el-En‘am 6/50, 104; Had 11/24; el-Isra 17/72; en-Neml 27/81

613 Zira bir vasfin fail vezninde ism-i fiil olarak veya fa'il vezninde sifat-1 miisebbehe olarak
kullanilmasi Arap dili kuralidir. Eger bir vasif, bu iki vezinde degil de masdar kalibiyla zikredilirse o
vasfin anlaminda kaynagi belirtme, 6zii ifade etme anlamlari bulundugu ifde edilmektedir. Nitekim
Kur’an’da miisriklerin “neces” olarak zikredilmesi de bu sekilde yorumlanmustir. bk., Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 3/2592.
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Bu bilgiler 1s1g8inda besair vasfin1 haiz olan Kur’an, tim vahyiyle her dénem
ve zamanda dinin iman, amel ve ahlakla ilgili konularina yonelik olarak hakki, hakikati
anlayip kavramaya ve hakka, hakikate talip olmaya, yanlis ve yalan olan1 idrak edip
onlardan uzak kalmaya vesile olacak &giit, ima ve isaretleri icerisinde barindirdigini

sOylemek mimkdndr.

Arabi
Kur’an’in Arapga olarak indirildigini vurgulayan bu vasif, Kur’an’da sadece

Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir.®** Bu cihetle Kur’an’a 6zgii bir vasiftir. Bu
vasif, Kur’an’in ilk muhataplarmin bildikleri, asina olduklari, glindelik hayatlarinda
kullandiklar1 Arapga ile indirilmek sOretiyle anlasilir bir dille Allah’a, tevhide davet
eden bir vasfa sahip olarak muhataplarindan anlagilamaz bir dil ve iislupta indirilme
gibi Kur’an’a noksanlik izafe edilebilecek bir 6zellikten onun korunmus olduguna
vurgu yapmaktadir. Bu hakikat, Kur’an’da “Eger biz onu bagka dilde bir Kur’'an
yapsaydik onlar mutlaka, Onun dyetleri genisge aciklanmali degil miydi? Baska dilde
bir kitap ve Arap bir Peygamber 6yle mi? derlerdi. De ki: O, inananlar icin bir hidayet
ve sifadwr. Inanmayanlarin kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur’an onlara kapali ve

anlasilmaz gelir. (Sanki) onlara uzak bir yerden sesleniliyor (da anlamiyorlar). ~6135

seklinde izah edilerek Kur’an’a gelebilecek bu itirazin 6niine gec;ilmis‘[ilr.616

Bu vasif, Kur’an’in Arap toplumuna indirilmis bir kitap oldugu iddiasini
curiiten bir 6zellik olarak da ayri bir 6neme sahiptir. Zira biitlin insanliga hitap eden
evrensel mesajlar igerdigini ifade eden Ayetlerle birlikte degerlendirildiginde®’
Kur’an’in Arapca indirilmesinin yegane hikmetinin ilk muhatap Kitlenin kolayca
anlayabilmesi meselesi olmadigi, bunun yaninda bizzat Kur’an’m gelistirdigi Arap
dilinin Hz. Peygamber’in anadili olmasi, toplumun rahat 6grenebilmesi, islup ve
telaffuzunun kolay olmasi gibi diger bazi sebep/hikmetlere matuf oldugunu da
gostermektedir.®®

Fussilet sGresindeki arabi vasfinin, acemi vasfinin mukabili olarak zikredildigi

anlasilmaktadir. ‘acem ve ‘acemi kavramlar1 kapali olan, bilinmeyen, yabanci,

84 yisuf 12/2; er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Su’ard 26/195; ez-Ziimer 39/28:
Fussilet 41/3, 44; es-Stra 42/7; ez-Zuhruf 43/3; el-Ahkaf 46/12.

815 Fussilet 41/44.

616 Razl, Mefdtihu I-gayb, 17: 134-135.

617 o|-Bakara 2/185; Al-i imran 3/138; el-A"raf 7/158; es-Sebe’ 34/28.

%18 Taberi, Cdm ‘u’l-beyan, 4/329; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-- AZim, 8/6.
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taninmayan, uzak, uzak durulan, diglanan, toplumdan ayrismis, topluluk tarafindan
kabul géormemis gibi anlamlara gelmektedir. Arap toplumunda Arap olmayan kisi ve

topluluklar1 tanimlamak i¢in kullanilagelen bir terimdir.®*

Kur’an, cahiliyeden itibaren
bu anlamlarda kullanilagelen bir kavrami ilk muhataplarimin bilgisi dahilinde oldugu
icin “Biz o Kur’ant kapali, bilinmez, topluma uzak bir tarzda vahyetseydik. Onlar,
“ayetleri agiklanmaliydi.” derlerdi. O, arabi midir? Yoksa ‘acemi midir?” ayetiyle®®°
bu muhataplara hem Kur’an’in kendi dillerinde indirildigini hem de kendilerinden
(fitratlarindan) olani icerdigini ifade etmektedir. Yine Kur’an, arabi oldugunu ve
indirildigi toplumun fitratina uygun olanmi icerdigini diger bazi ayetleriyle de ifade
etmektedir. “Kur’an’t Arap olmayanlardan birine indirseydik de onu onlara okusaydi,
yine iman etmezlerdi.”, “Hi¢ kuskusuz, ‘Kesin olarak bunlart ona bir insan 6gretiyor’
dediklerini biliyoruz. Oysa ona ogretiyor dedikleri kiginin dili yabancidwr, bunun dili

621 By ayetlerde, Kur’an’in “acemi bir kimseye

ise acik segik Arap¢a’dir.
indirilmedigi, kendi iglerinden olan Hz. Peygamber’e indirildigi ifade edildigi gibi Hz.
Peygamber’e Arap olmayan yabanci birinin Kur’an’it 6gretmesinin séz konusu
olamayacagi, onun Allah’in vahyi oldugu arabi vasfinin zitt1 olan “acemi lafzi ile ifade
edilmistir.? Zikredildigi ayetler i¢ ve dis baglamlariyla ele alindiginda arabi vasfinin,

Kur’an’in Arapca olarak indirilen bir vahiy oldugunu ifade eden bir kavram olmasinin

Otesinde onun insan fitratina uygun olani igerdigine isaret ettigi anlasilmaktadir.

Kerim
Degerli, serefli, faziletli, giizel, saygiya layik, ahlakli, asil, comert, in’am ve

thsan1 bol, giizel s6zlii anlamlarina gelen kerim kelimesi,?” Kur’an’da yirmi yedi defa
Allah, cennet, rizk, melek, ars, erkek ve disi, Sebe Melikesi’ne gonderilen mektup,
muikafat, M0Osd Peygamber, su, insan, s0z ve Kur’an’in bir 06zelligi olarak
zikredilmektedir.®**

®19 {sfehani, Mifredat, 549.

%20 Fussilet 41/44.

621 en-Nahl 16/103; es-Su’ara 26/198.

622 Ebii’l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed b. Mansir el-Clizami el-Cerevi el-iskenderd, et-
Teysiru’l-"acib fi tefsivi’l-garib (Beyrut: Daru Gardi’l-Islami, 1994), 96; Nesefi, Meddrikii’t-tenzl,
2/234; Semin el-Halebf, ed-Diirru’I-mesin, 7/287-288.

%23 {bn Manzr, Lisdnii’I-"Arab, 12/510.

624 {sfehani, Muifredat, 707.
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625

Kerim kelimesi, Vaki“a sdresinde’ Kur’an’m vasfi olarak zikredilmektedir.

Bu ayetteki kerim vasfi, Kur’an’in yiice, Allah katinda degerli, deger katan, menfaati

626 Kur’an’in vasfi olarak kerim kelimesi,

bol olan bir kitap oldugunu gostermektedir.
Allah tarafindan deger verilen bir kitap oldugunu belirttigi i¢in ve Kur’an’in tiim
degerli s6z ve eylemler ile giizel ahlak verilerini icerdigi i¢in Kur’an’in mahiyetine
yonelik bir vasfi oldugu anlasilmaktadir.®”” Ayrica ayette zikredilen kerim vasfi, “O

; e 628
Kur’an’a sadece mutahhariin temas edebilir.”

ifadesiyle tekit edilmistir. Buradaki
mutahhar(in kelimesi melekler veya abdestli miiminler olarak yorumlanmistir.®?® Iki
yorumun da Kur’an’in degerine atif yaptigi anlasilmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda,
Kur’an’in degerli oldugunun ve muhataba deger katan bir 6zellige sahip oldugunun

kerim vasfiyla ortaya konuldugunu séylemek miimkiindiir.

ifa

isyi durumda olmak ve itidal halini, maddi-manevi hastaliklardan korunma
durumunu, keza hastaliktan iyilesme halini ifade eden Kur’an kavramidir 5%
Kur’an’da, Kur’an’a nispetle dort defa zikredilen sifa vasfi, masdar kalibinda olmakla
kaynaga vurgu yaptigindan dolayr Kur’an’in, sifanin kaynagi olduguna isaret
etmektedir. Ayrica masdar bi-mana fail olarak, safi/sifa veren anlamini ifade ettigi i¢in
Kur’an’mn, hem sifa 6znesi hem de sifa nesnesi olarak telakki edilebilecegini ima
ettirmektedir. Sifa kavrami ve Kur’an’in sifa olarak vasiflanmasinin anlam alam

caligmanin ikinci bolumiinde ele alinacagi igin burada vasfin haiz oldugu bu kisa bilgi

ile iktifa edilmistir.

Rahmet

Muhataba ihsan ve ikramda bulunmaya sevkeden kalbi incelik, acima
duygusu, zarafet, koruyup kollama istegi uyandiran durum, acinacak durumda olan
kimseye gosterilen yufka yiireklilik, sefkat ve lutuf gibi anlamlara gelen rahmet
kelimesi, Kur’an’da Allah’in zatina has olan bir vasif/isim olarak zikredilmektedir.®**

Bununla birlikte peygamberlere, bazi kullara ve Tevrat ile Kur’an’a da nispet

625 o]-Vaki'a 56/77.

626 Zemahseri, el-Kessdf, 6/38; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-"Azim, 13/390; Sehavi, Tefsiru’l-
Kur’an’i’l-"AZim, 2/432.

827 Sevkani, Fethu 'I-kadir, 5/213.

628 yaki'a 56/78.

629 Taberi, Cami’u’l-beyan, 7/212.

%30 ibn Manzir, Lisdnii'l- Arab, 14/436-438.

83! {sfehani, Miifredat, 347.
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edilmektedir. YUz on dort yerde zikredilen rahmet kelimesi, doksan iki yerde Allah’in

vasfi olarak, diger yirmi iki yerde ise peygamberlerin,®®* Hz. Peygamber’in,®*

635 e Kur’an’mn®® vasfi olarak zikredilmektedir.%®’

insanlarln,634 Tevrat
Kur’an’in vasfi olarak ona nispetle zikredildigi ayetlerde, Kur’an’in
rahmetinin herkese yonelik oldugu,se’8 rahmete kavusmanin imana ve Islama bagh

%39 ahirette Kur’an’a inanmak isteyenlerin olacagini ancak diinyada inanilmasi

oldugu,
ve tabi olunmasimin gerekliligi,®*® anlattigi kissa ve izah ettigi konularim ibret alan ve
tatbik eden miimine rahmet oldugu® beyan edilmektedir. Allah’in isimleri arasinda
zikredilen rahmet vasfi, Kur’an’in vasfi olarak Kur’an’1 okuyan, anlayan ve hayatina
tatbik eden miimine Allah’in rahmetinin verilmesine vesile olan bir kitap oldugunu

gosterdigini soylemek mumkindr.

Hada
H-d-y kokiinden sifat-1 miisebbehe olan hiida kelimesi dogru yol, iyi ve dogru

olan, hak ve hakikate ulastiran, kotiilik ve sapikliktan alikoyan, hedefe ulastiracak

olan yolu gostermek, hedefe giden yol icin kilavuzluk etmek anlamlarina

642

gelmektedir.”™ Yine bu kokten tiiremis olan hidayet, ahkdmina uygun amel edebilmek

igin yardim ve tevfik ile dogru yola ydnlendirmek anlaminda bir Kur’an kavramidir.*®
Hidayet vasfini bey@n vasfindan ayiran husus, yonlendirmenin yardim ve tevfik ile
yapilmasidir. Beyanda sade bir yonlendirme varken hidayette yonlendirme yardim ve

tevfik ile desteklenerek yapllmaktadlr.644

Kur’an’in vasfi olan hida ise onun, icerdigi
ahk&ma uygun hareket edebilmek i¢in mimini bu ahkédma uygun harekete yonlendiren

bir kitap olduguna isaret eden bir vasfidir.

632 Hod 11/63; el-Kehf 18/98; Meryem 19/50, 53; el-Enbiya 21/75, 86.

633 en-Nisa 4/113; el-Enbiya 21/107.

634 et-Tevbe 9/61; 10/21; H(d 11/66, 94; el-Isra 17/24, 28; vd.

635 Hod 11/17; el-Ahkaf 46/12.

6% e]-En"am 6/54, 157; el-A"raf 7/154, 203; Y0nus 10/57; Y(suf 12/111; en-Nahl 16/89; el-isra 17/82;
en-Neml 27/77; el-Kasas 28/43, 86; el-Ankeb(t 29/51; Lokman 31/3; el-Césiye 45/20.

837 Abdulbaki, Mu cemii’l-miifehres, 305-306.

6% e-En"am 6/157; el-isra 17/82.

639 o]-A'raf 7/203; Y(nus 10/57; en-Nahl 16/89.

840 en-Nahl 16/89.

41 en-Neml 27/77.

842 jsfehani, Mifredat, 835; ibn Manzir, Lisdnii'l- Arab, 15/353.

*3 Damegani, Kamiisu I-Kur’an, 473.

%44 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru I-Merdgi (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Bani, 1946), 1/39.
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Kur’dn-1 Kerim’de hiidd kelimesi seksen bes defa zikredilmektedir. Bu

47 miimin kullarm,648

652

yerlerde hiida vasfi Allah’n,** Hz. Peygamber’in,®*® Islam’in,
cahilce tutum sergileyenlerin,649 Ashab-1 Kehf’in,?*® Kabe’nin,**! Yasuf kissasinin,

Tuva vadisinde Misa Peygamber’in gordiigii atesin,® dalaletin zitt1 olan durumun,®*

6% ve Kur’an’1in®® niteligi olarak zikredilmektedir.®®’

Tevrat ve Incil’in

Yirmi sekiz yerde Kur’an’in vasfi olarak zikredilen hiida lafzi, Kur’an’in
hidayet kaynagi olarak dogru soz ve eylemi gosteren, sapkin sdz ve koti
davraniglardan uzak tutan bir 6zellige sahip oldugunu gdstermektedir. Ayrica bu vasif
Kur’an’da miiminlere ve oOzellikle takva sahibi miiminlere nispet edildigi icin
Kur’an’in bu iyi ve dogru olana yoOnlendirme ameliyesinin takva ehli miminlere
mahsus olduguna da isaret etmektedir.®®® Kur’an’mn, bu vasfiyla sadece miiminleri iyi,

dogru ve hak olana yonlendiren bir kitap olma 6zelligine sahip oldugunu ifade ettigini

sOylemek mimkdndr.

Hakim
Liigatlerde iyilestirmek, dogru ve giizel olana ulagtirmak amaciyla menetmek;

duzeltmek, hikmetmek gibi anlamlara gelen hikim masdarindan sifat-1 miisebbehe

olan hakim, kendisini gerc¢ek dis1 bilgilerden ve nefsani arzulardan alikoyan, diisiince

645 el-Bakara 2/5, 38, 120; “Al-i imran 3/73; el-En"am 6/71; Taha 20/123; el-Kasas 28/50.

646 el-Hac 22/67.

847 el-M0min 40/53.

648 Meryem 19/76; Muhammed 47/17.

849 el-Hac 22/8; Lokman 31/20; es-Sebe’ 34/24; Fussilet 41/17.

850 o]-Kehf 18/13.

851 Al-i Imran 3/96.

852 y(suf 12/111.

%53 Taha 20/10.

654 el-Bakara 2/6, 175; el-En’am 6/35; el-A'raf 7/193, 198; Taha 20/47; el-Kasas 28/55; el-Leyl 92/12;
el-"Alak 96/11.

655 Al-i imrén 3/4; el-Maide 5/44, 46; el-En"am 6/91, 154; el-A'raf 7/154; el-isra 17/2; el-Kasas 28/43;
es-Secde 32/23.

6% el-Bakara 2/2, 97, 159, 185; Al-i Imran 3/138; en-Nisa 4/115; el-En"am 6/157; el-A"raf 7/52, 203; et-
Tevbe 9/33; Y(nus 10/57; YGsuf 12/111; en-Nahl 16/64, 89, 102; el-Isra 17/94; el-Kehf 18/55, 57; en-
Neml 27/2, 77; Lokmén 31/3; es-Sebe’ 34/32; el-Mii’'min 40/54; Fussilet 41/44; el-Casiye 45/20;
Muhammed 47/32; es-Saff 61/9; el-Cin 72/13.

%7 Eba Zekeriyyd Yahyd b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, et-Tesarif (Amman, el-Mektebetii’l-
Urd{iniyyetii’l-Hagimiyye, 2008), 160.

%8 Ferr, Me'dni’l-Kur’an, 1/11-12; Taberi, Cdmi'u’l-beyan, 1/89-90; Ebu’l-Yimn Muciruddin
Abdurrahman b. Abdirrahman b. Yasuf el-Uleymt el-Makdisi el-Hanbeli, Fethu r-rahmdn fi tefsiri’l-
Kur’an (Katar: Idaratii’s-Siitnii’1-Islamiyye), 1/50; Sinkiti, Advdii’l-beyan, 1/55.
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istikametine ve davranis selametine sahip bulunan, nefsini isteklerinden men eden
anlamina gelmektedir.e‘r’9

Kur’an’da doksan yedi kez zikredilen hakim vasfi doksan bir yerde Allah’in
ismi olarak, bir yerde is ve eylemin vasfi olarak,’® bes ayette ise Kur’an’in 6zelligi
olarak zikredilmistir.661 Hakim kavraminin anlamlarindan ve Kur’an’daki kullanim
sikligindan bu vasfin Allah’a mahsus oldugu, islerin ve eylemlerin hikmetli olusunun
Allah’m onlara hakim isminden bir nebze vermesiyle oldugu, Kur’an’in da hakim
olusu Allah’mn vahyi olarak bizzat Allah tarafindan yiiklenen hikmetlerle dolu oldugu
anlamlarim1 ihtiva etmektedir. Nitekim hakim lafzinin Kur’an’in vasfi olarak
zikredildigi ayetlerden biri olan HGOd sdresinin birinci ayetinde, Kur’an’a hikmet
yiikleyenin Allah oldugu, hikmetin kaynagimin Allah oldugu beyan edilmektedir.?®?
Zira bu ayette ve diger bazi ayetlerde Allah’in tim is ve eylemlerinde hikmetli
oldugundan, O’nun abes olan bir s6z sOylemesi veya abes olan bir isle mesgul
olmasinin diisiiniilemeyeceginden dolayr varlik alemiyle ilgili olan tiim eylemlerinin
yerli yerinde ve noksansiz oldugu anlasilmaktadir.’®® Yine bu ayetler O’nun yaratmasi,
yasatmasi, 6ldiirmesi ve benzeri tiim eylemlerinin hikmetli oldugunu ifade etmektedir.
Bu sebeple hikmet vasfi, Allah’in isim, fiil ve eylemlerinin timdnde bulunan bir

ozelliktir.%

Kur’an-1 Kerim ise Allah’in vahyi olmasi sebebiyle iméani, ameli ve ahlaki
tim ogeleri hikmet yiiklidiir. Ayrica Kur’an, miminin dinyevi ve uhrevi saadetini
temin edecek emir ve yasaklarda bulundugundan dolayr hakim olarak vasiflanmistir.
Kur’an’in hakim olarak vasiflandigi bu ayetler, Kur’an’in Allah’in hiikmii olmasi
sebebiyle onun eksiksiz ve sapasaglam; emir, nehiy ve tavsiyelerinin hikmet yikli

oldugunu vurgulamaktadir.

Mev’1za
Ogiit, nasihat, sohbet, uyar1 anlamlarina gelen mev'iza kelimesi, Kur’an’da

665

dokuz defa zikredilmektedir.”™ Kur’an’da 6giit, ikaz anlamina gelen zikr, inzar, tebsir

gibi kavramlar tiim insanlara nispet edilirken mev 1za kavrami sadece miiminlere hatta

%59 Serif Misa b. Eyy(b Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Killiyyat (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 381;
Topaloglu, “Hakim”, 15/181.

680 ed-Duhan 44/4.

661 Al-i "imrén 3/58; Yanus 10/1; Had 11/1; Lokman 31/2; Yésin 36/2.

%2 fon Kesir, Tefsiru’'l-Kur’an'i’I-- Azim, 3/72; 7/331, 411; Sevkani, Fethu I-kadir, 1/571; 2/595, 671.

663 el-Bakara 2/30; el-Enbiya 21/23; es-Secde 32/7; Sad 38/27; ed-Duhén 44/38-39.

%% {bn Manzir, Lisdnii'l- Arab, 12/141.

%65 Abdulbaki, Mu ‘cemii’I-miifehres, 755.
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miittaki miiminlere nispet edilmistir. Bu anlamda mev'iza zikr, inzér, tebsir, tebyin,
teblig gibi faaliyetler akabinde belirli olgunluga ulasmis olan miimine yapilan 6gidii
ifade eden bir kavramdur.®®®

Kur’an, cumartesi giinii balik avlama yasagi bulunan Eyle halkinin bu yasagi
°" riba ile ilgili emirlerin,®®
672

cignemeleri akabinde baglarina gelen kotii akibetin,®
Tevrat’n,*®® peygamber kissalarinin,®® Hz Peygamber’in tebliginin671 ve Kur’an’in
mev 1za olduklarini haber vermektedir. Bunlar Kur’an’in kissalariyla, hiikiimleriyle ve
tavsiyeleriyle tiimiiniin mev’1za oldugunu goéstermektedir.  Kur’an, belirli imani ve
ahlaki seviyeye ulasmis miimini ahlak ve fazilet yoniinden daha iist derecelere ¢ikartan
bir 6zellige sahip oldugundan dolayr onun mev’iza olarak vasiflandigimi séylemek
mumkandur. Nitekim Nahl stresinde zikredilen mev1za vasfiyla Kur’an’in tiim icerigi
kastedilmistir.®”® Ayette zikredilen hikmet ve mev'iza lafizlart Kur’an olarak
yorumlanmigtir. Bazi1 miifessirler, hikmeti Kur’an olarak, mev’izayr da Hz.
Peygamber’in &giitleri (siinnet) olarak yorumlamislardir.®” Ayette Hz. Peygamber’e
hitapla “hikmet ve giizel ogiitle Islim’a davet” emredildigi icin mev’iza vasfiyla
Kur’an’in tiim igeriginin kasdedildigi anlasilmaktadir. Bundan dolayr mev’iza,
Kur’an’in emir, nehiy, tavsiye ve kissalariyla miittaki miiminlere bir 6giit oldgunu

ifade eden bir vasfidir.

Fazlullah
Ziyadelik, artmak, fazlalagsmak, tstiinliik, meziyet, ikram, liituf, ihsan, bolluk

anlamina gelen fazl kelimesi, Allah lafzina izafet terkibi (isim tamlamasi) ile Allah’in
liitfu, ithsani, ikrami anlamina gelmektedir.675 Bu anlamda Allah mahlukata fazl ve
rahmetiyle muamele eder. Aksi takdirde hayat miimkiin degildir. Bu fazl, diinyada
yasam i¢in gerekli olan alet ve esbdbin yaratilip verilmesi anlamina geldigi gibi hem

dinya hem de ukba saéddetine vesile olacak emir, nehiy, ogiit gibi disturlarin da

666 fsfehani, Mufredat, 876.

867 el-Bakara 2/66,

668 o]-Bakara 2/175.

569 o|-A"raf 7/145.

870 Hod 11/120.

671 en-Nahl 16/125.

872 Al-i imran 3/138; el-Maide 5/46; Y nus 10/57; en-NQr 24/34.
673 en-Nahl 16/125.

%74 Taberi, Cdmi'u’l-beyan, 4/569; Silemi, Hakdiku t-tefsir, 1/379; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-
“Azim, 8/368; Kasani, Tefsiru’s-safi, 3/163-164.

87 {sfehani, Miifredat, 639.
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verilmesi anlamina gelir ki bu diisturlar1 igeriginde toplayan ise Islam olarak
yorumlandig1 gibi Kur’an olarak da yorumlanmistir.°”® Nisa slresinin seksen tclinci
ayetinde ve Y@nus sdresinin elli sekizinci ayetinde zikredilen fazlullah terimi ile Islam
veya Kur’an kastedilmistir.®”” Nitekim “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber
geldiginde onu yayworlar. Halbuki onu Restlullah’a ve aralarindan yetki sahibi
kimselere gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler stiphesiz
onu anlarlardi. Size Allah’in litfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz miistesnd, seytana

678 ayetinde sosyolojik ve psikolojik etki ortaya ¢ikaracak olay ve

uyup giderdiniz.
olgularin 1yi irdelenip arastirildiktan sonra topluma ilan edilmesinin toplum psikolojisi
ve sosyolojisi agisindan Onemine deginildikten sonra fazlulldh ve rahmetullah
terimleriyle Kur’an’in miimine psikolojik ve sosyolojik olarak olumlu etki ettigi ifade

679

edilmektedir.””” “Soyle onlara, -eger sevineceklerse- Allah’in lutfu ve rahmetiyle, evet

bunlarla  sevinsinler; ¢iinkii bu, onlarin toplayip biriktirdiklerinden daha

%80 ayetinde de ayni durum s6z konusudur. Bundan dolayr Kur’an’in tim

degerlidir.
igerigiyle miiminlerin mutlu ve huzurlu olmalarimi temin etmeyi amagladigi icin

Allah’mn fazl-u ihsan1 oldugunu séylemek miimkiindiir.

Rahmetullah
Rahmet kelimesi sefkat, merhamet, esirgemek, korumak, yufka yiirekli olmak,

thsan etmeyi gerektiren ince kalplilik anlamlarina gelmektedir. Bu lafiz Allah’a izafe

edildiginde Allah’in mahlikata kars1 sinirsiz thsanini ifade etmektedir.®®! Kur’an’da iki

ayette, rahmetullah terimi Kur’an olarak yorumlanmistir. “Kendilerine giiven veya

korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Hdlbuki onu Resulullah’a ve

aralarindan yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mdna ve maksadini

¢tkarabilenler siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’in lutfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz
» 682

mustesnd, seytana uyup giderdiniz.”, ‘Sovle onlara, -eger sevineceklerse- Allah’in

lutfu ve rahmetiyle, evet bunlarla sevinsinler, ¢iinkii bu, onlarin toplayip

%7 Tabert, Cdmi ‘u’l-beyan, 4/218-219; isfehani, Miifredat, 639; Razi, Mefitihu 'I-gayb, 17/124.

877 Razl, Mefatihu I-gayb, 10/208, 17/121.

678 en-Nisa 4/83.

679 Sevkani, Fethu’I-kadir, 1/782.

%80 v inus 58/10.

%81 Abdulhamit Birisik, “Rahmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/419.

%82 en-Nisa 4/83.
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biriktirdiklerinden daha degerlidir.”® Bu iki ayette zikredilen rahmetullah terimi
Islam olarak yorumlandig1 gibi yine bu iki ayette zikredilen fazlullah terimleri islam
olarak rahmetullah terimleri de Kur’an olarak yorumlanmistir.®®® Kur’an’m miiminin
mutluluk ve huzurunu temin eden hususlart beyan ettigini agiklayan bu ayetlerde
Kur’an, rahmetulldh olarak vasiflanarak miimine psikolojik ve sosyolojik ag¢idan
olumlu etki eden bir kitap olmakla rahmet oldugu ifade edilmektedir. Netice itibariyla
Islim da Kur’an da Allah’in kullarma bir litfu ve ihsam oldugu gibi Islim’in ana
kaynagi Kur’an oldugu i¢in fazl ve rahmetin en biliyligii ve degerlisinin de Kur’an
olduguna rahmetullah vasfiyla vurgu yapildigi anlasilmaktadir.
Mesant

Kur’an’da iki kez zikredilen mesani kelimesi,685

s-n-y kokunden mimli
masdarm (p& -oii -ix) coguludur. Bu kok bikmek, katlamak, yinelemek,
tekrarlamak, yenilemek, biikliim, kivrim, iki, ikigerli anlamlarina geldigi gibi teyit
etmek, tekitlemek, Gvmek, iyilikleri ortaya koymak anlamma da gelmektedir.®®
Mesani vasfi, Kur’an’in tilavetindeki tekrara isaret ettigi gibi anlam veya lafiz
benzerligi olan ayetlerin varligina da (esbah-nezair) isaret etmektedir. Ayrica bu vasif,
Kur’an’in rahmet ayetleri ile azap ayetlerini, cennet ayetleri ile cehennem ayetlerini,
mujde ayetleri ile ikaz ayetlerini igermesi bakimindan ikili bir anlatim {islibuna sahip
oldugunu da gdstermektedir.®®” Nitekim mesani, Kur’an’m gerek namaz icerisinde
gerek sair vakitlerde tekrar tekrar okundugu halde usandirmadigi igin, ayni islup veya
ayn anlam igerigine sahip ayetlerin tekrar tekrar zikredilmesine ragmen gereksiz bir
ifadenin bulunmamasi cihetiyle Allah kelam1 olduguna isaret eden bir vasfidir. Ayrica
bu vasif, Kur’an vahyinin ifade ettigi anlamlarin zaman ve zeminin degismesine
ragmen tazelenip yenilenmesi sebebiyle diine, bugiine ve yarma hitap etmesi yoniiyle
Allah’in vahyi oldugunu gosteren bir vasiftir. Nitekim mesani kavrami, Kur’an’
Kerim’in ilk sOresi olan Fatiha’nin vasfi olarak da zikredilir. Namaz igerisinde her

rekatta tekrar tekrar okundugu veya zammui slreyle birlikte okundugu i¢in, lafizlari

ikiserli oldugu igin (cla)l —Cpaall (blo-blall (paini —dai ey —o~) Fatiha’ya bu ismin

683 Y {inus 10/58.

%84 Taber?, Cdmi u’l-beyan, 4/218-219; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 2/87; Razi, Mefatihu I-gayb, 17/124;
Sevkani, Fethu l-kadir, 1/782.

885 Abdulbaki, Mu cemii I-miifehres, 175.

88 jsfehani, Miifrdat, 179.

%87 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 14/118-119.
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verildigi beyan edilmistir. Yine anlami cihetiyle Allah’a 6vgiiler icermesi sebebiyle
veya ilk bolimii Allah’a, ikinci bolimi kullara tahsis edilmekle ikili bir Gsluba sahip

%88 jlk bolimii (ilk iic ayet) 6vgii ikinci bélimi (dérdiincii ayetten sonrast)

oldugu igin,
dua icerdiginden dolayr da bu ismin verildigi zikredilmektedir. Ayrica hem Mekke
hem de Medine’de iki kez indigi rivayet edildigi i¢in Fatiha stresine bu vasfin
verildigi kaydedilmistir.?®® Goriildiigii iizere Fatiha sQresine bu ismin verilmesi mesani
kelimesinin i¢erdigi tekrar edilen, ikili islupta olan, dviilen, 6vgii igeren anlamlarindan
dolay1 oldugu anlasilmaktadir. Bakara ile Tevbe arasindaki sUreler veya ylz ayetten az
ayete sahip s(reler manasma da gelen mesani vasfi, Kur’an’in bir vasfi olarak da®®°
tekrar tekrar okunan, ikili isluba sahip olan, ovgiiler igeren, ¢esitli hikmetlere binaen
icerisinde tekrarlar bulunan ve tiim bunlara ragmen miimini usandirmayan bir lisliba

sahip olan Yiice Kitab olduguna isaret etmektedir.*

Azim
Ulu, biiyiik, yiice, ciisseli, ¢ok fazla, asir1, yliksek mevkiye sahip, saskinlik ve

hayret veren, iistiin degerlere sahip anlamlarma gelen®® azim kelimesi, Kur’an’da yiiz
yedi defa zikredilmektedir.**® Kur’an’da Allah’in ismi/sifati olarak zikredilmekle
birlikte bu vasif miispet formda diinyadaki ve ahiretteki miikafati, menfi formda ise
dunyadaki sikintilart ve cehennem azabini nitelemek igin kullanilmaktadir. Nitekim
azim vasfi, Hicr sdresinin seksen yedinci ayetinde Kur’an’in 06zelligi olarak
zikredilmektedir. Ayette zikredilen atif harfinin (vav) tekit ifade edebilecegi
diisiiniilerek mesani, Kur’an ve azim vasiflarmin Kur’an’in ii¢ ayn1 6zelligi olarak
yorumlanmasi siyak-sibdk itibariyla daha isabetli goriinmektedir. Bu ii¢ vasif,
Kur’an’m ikili tisluba sahip oldugunu, ¢ok okunan, kiyamete kadar da okunacak bir
kitap oldugunu ve yiice, serefli bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’in Allah
katinda degerli olduguna vurgu yapilan bu ayette ayrica Kur’an’in ihtiva ettigi

bilgilerin de ¢ok degerli olduguna isaret edilmektedir. Kur’an, Azim olan Allah’in

%88 “Namazi, kulum ile kendim arasinda ikive boldiim. Yarisi benim igin, yarisi da kulum igindir.”
Hadis-i kudsi’sine istinaden Fétiha suresine mesani/ikili, ikiserli denilmistir. bk. Miislim, “Kitabii’s-
salat”, 40.

689 Razl, Mefatihu’I-gayb, 19/211-212.

*9 el-Hicr 17/87; ez-Ziimer 39/23

%1 Taberi, Cdmi'u’l-beyan, 4/491; ibn Manzir, Lisanii’l-"Arab, 14/118-119; Nisabdri, Gardibii’l-
Kur’an, 4/232-233.

%92 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l ayn, 3/186.

%93 Abdulbaki, Mu ‘cemii’I-miifehres, 465-466.
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sOzii olmakla degerini bizzat O’ndan cc. almaktadir. Bu sebeple sonraki ayette Hz.
Peygamber 6zelinde timmete, diinyaliklarin degil de asil degerli olanin Allah’in degerli

kildiklar1 oldugu belirtilmektedir.®**

Bu bilgiler 1s1ginda Kur’an’in azim olarak
vasiflanmasinin onun degerli olduguna ve bu degeri de Allah’in verdigine isaret ettigi

anlasilmaktadir.

Miubarek
Kur’an’1n mahiyetiyle ilgili olan 6zelliklerinden biri de miibarek vasfidir. B-r-

k kokunden ism-i mef'dl olan mibérek kelimesine artan, ¢ogalan, bolluk, genislik,
hayirli olan, yerleske, ikamet edilebilecek yer, akar1 olmayan g6l veya irmak,
mahlikatin sirf menfaatine olan, ilahi iyiligin bulundugu sey, Allah’in hayir ve bolluk
murat ettigi sey anlamlar1 verilmistir.’® Kur’an’da ise menfaatli, dini ve diinyevi
faydalar1 ¢ok olan, pesi sira yararlar saglayan anlamlarinda kullamlmaktadir.®®® Bu
vasif Kur’an’da Kabe’ye, Kur’an’in indigi geceye, zeytin agacina, suya, Nih
Peygamber’in gemisinin indigi bolgeye, Msa Peygamber’e ilk vahyin geldigi mekana
ve Kur’an’a nispet edilerek zikredilmektedir. Bu 6gelerin bereketli, degerli, yerleske
olarak kullanilabilme 0&zelligine sahip, insana yarar saglayan unsurlar olduklari
miibarek vasfiyla ifade edilmistir.®’

Miibarek kavraminin, Allah’in kendisine dini ve diinyevi hayirlar1 verdigi sey
anlaminda olmasi, bu vasfin bir seyin mahiyetine yonelik bir 6zellik olduguna delélet
ettiginden dolayr Kur’an’in da emir, nehiy, tavsiye ve ogltleriyle 6ziinde bir fayda
barindirdigini ifade etmektedir. Kelam ilmindeki husiin-kubuh meselesi baglaminda
ele alman “Ilahi emirlerin hepsinde bir fayda ve giizellik vardir. Yasaklarda da bir
cirkinlik vardir” seklinde 6zetlenen ve Kur’an vahyinin mahiyetine yonelik olan bu
mesele de Kur’an’in miibarek olusunun anlami ve niteligiyle ilgili bilgi vermektedir.®®®

Netice olarak mubarek vasfi, Kur’dn-1 Kerim’in emir, nehiy, 6glit ve benzeri tim

%9 el-Hicr 15/88.

5% Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga (Beyrut:
Darw’l-Kitabi’l-iimiyye, 1998) 1/57; Firdzabadi, Kamidsu I-muhit, 932, 933; Ebu’l-Beka, el-Klliyyat,
248.

8% Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 5/28; AlQst, Rihu’I-meant, 23/177; Ebussuld, Irsddii 'l-akli’s-selim, 7/225;
Ibn el-Cevzi, Zadii’I-mesir, 3/84.

897 Al-i imrén, 3/96; En’am 6/92, 155; Meryem 19/31; el-Mii’mindn 23/29; Nir 24/35; Kasas 28/30; Sad
38/29; Duhan 44/3; Kaf 50/9.

%% Hustin-Kubuh meselesiyle ilgili genis bilgi icin bk., Ilyas Celebi, “Husiin ve Kubuh”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/59-63.

132



vahyine Allah’in hayir, fayda, maddi-manevi genislik ve bolluk kattig1 ilahi kitap
olduguna atif yapmaktadir.

Sidk
Dogru, gercek, vakiaya uygun olan, bir konu hakkinda gercege uygun bilgi

vermek anlamlarina gelen sidk, aslen s6z ve ihbari kelam i¢in kullanilan bir kavram
olarak, bir seyin objektif gercekliginin (hak, hakikat) aslina uygun bi¢imde
anlatilmasma denilir.*®® Sidk kavrami, Kur’an’da yalanin zitti olarak kullamldig gibi
“soziin, objektif gercege Ve soOzii sOyleyenin zihnindeki bilgiye uygunlugu”

700

anlaminda’™" nifakin, miinafikligin zitt1 olarak da kullamlmlstlr.701 Kavram, Kur’an’da

mecazi kullanimlariyla birlikte on bes yerde zikredilmektedir."* Ayrica isim

tamlamasi olarak zikredildigi Aayetlerdeki “kademe sidk”,’® “miibevvee sidk”’™

705 706
k”, 13 k?’

“miidhale sidk, muhrece sid mak’adi sid terimlerindeki sidk kelimeleri

yiikksek mevki, serefli, ustiin, faziletli ve giivenli anlamlar igerdiklerinden mecazi

anlam ifade etmektedirler.”"’

Diger ayetlerdeki kullanimlar hakiki anlamda olup
yalanin zitti olarak dogru, gercek, hakiki, vakiaya uygun olan anlamlarini ifade
etmektedirler.”®

Nitekim U¢ ayette Kur’an’in 6zelligi olarak zikredilen sidk vasfi, masdar
vezniyle vasif olarak zikredildigi i¢in kaynaga, 6ze ve asla delélet ettiginden dolay1
dogrunun kaynagi, gercegin ta kendisi anlamlarimi ifade etmektedir. Bu anlamda
Kur’an’in dogrunun kaynagi, gercegin ta kendisi oldugu, onda ger¢ek olmayan higbir
ifadenin yer almadigi, igerisinde yalanin yer alamayacagi vurgulanmaktadir.”®® Razi,
ayette Kur’an’in sidk ve adl vasiflarinin bir arada zikredilmesinin hikmetini su sekilde

aciklamaktadir: “Eger bir ayet ihbari kelam grubundan olursa Kur’an, dogruluk ve

gerceklik bakimindan; eger ayet insai kelam grubundan ise adalet bakimindan

5% jsfehant, Muifredat, 478-479.

70 Mustafa Cagrict, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/98-100.

701 e]-Miinafikan 63/1.

02 Abdiilbaki, Mu cemii’l-miifehres, 418.

%3 Y{inus 10/2.

%4 ¥ {@inus 10/93.

705 ol-fsra 17/80.

796 o]-Kamer 54/55.

07 Zemahseri, el-Kegssdf, 3/313-314, 173, 544; Razi, Mefatihu’I-gayb, 17/8, 165.

7% e]-Maide 5/119; el-En’am 6/115; Meryem 19/50; es-Su’ara 26/84; el-Ahzéab 33/8, 24.
99 e]-En"am 6/115; ez-Ziimer 39/32, 33.
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noksansiz ve mikkemmeldir.”"*° Bu ifade de sidk vasfinin Kur’an’n her seyiyle gercek

ve vakiaya uygun olduguna isaret eden bir lafiz oldugunu gostermektedir.

Adl
Masdar kalibinda sifat olan adl kelimesi, dengeli olan, diizenli olan, esit

davranan, hakka ridyet eden, hiikiimde dogruluk, asiriliktan kaginan, haddi asmayan,
yerli yerinde s6z ve eylemde bulunan anlamlarina gelmektedir.711 Kur’an’da bu vasifla

12 ve hilkiim verme konumunda olanlar’® ile Kur’an

sahitlik yapacak kimseler
nitelenmektedir.”*
Kur’an’in vasiflar1 arasinda yer alan kelimat lafzini niteleyen bu kavram,
dolayli olarak Kur’an’in vasfidir. Kur’an’in igeriginin insan fitratina uygun olarak
iman, amel, ahlak, miikafat ve cezalar konular itibariyla dengeli bir miiktesebata sahip
oldugunu vurgulayan bu kavram, Kur’an’in mahiyet ve muhteva yoniinden eksiksiz ve
Olctli olduguna da isaret etmektedir. Nitekim En’am sliresinin yiiz on besinci

ayetindeki adl vasfi, Kur’an’in igerdigi hiikiimlerin vazgegilmez ilkesinin adalet

oldugunu, onun igerdigi adaletin essiz ve benzersiz oldugunu vurgulamaktadir.”*

Muinezzel
N-z-I kokinden tef’il kalibinda ism-i mefl olan miinezzel vasfi, tef’il

kalibindaki teksir anlaminin da etkisiyle ¢ok defa indirilen, parca parga indirilen, boliik
boliik indirilen anlamlarina gelmek‘[edir.716 Tenzil vasfini incelerken izah etigimiz
{izere miinezzel vasfi da Kur’an’in miineccemen indirildigini gosteren bir vasfidir.”"’
Zikredildigi ayette, Kur’an’mn Allah katindan par¢a parca indirildigini Yahtdi ve
Hristiyanlarin veya Abdullah b. Selam (6l. 43/663), Suheyb b. Sinan (6l. 38/659),
Selméan el-Farisi (6. 36/656) gibi Hristiyan ve Yahudi iken miimin olanlarin da
bildikleri ifade edilerek bu mesele hakkinda siipheye mahal olmadigi belirtilmektedir.
Ayrica bu ayetlerde Kur’an’in pargalar halinde inen her vahyinin, ayetlerinin ve

srelerinin her birerinin Allah katindan indirildigine isaret edilmektedir. Bu vasif,

710 Razl, Mefatihu I-gayb, 13/169.

"1 {bn Manzr, Lisdnii - Arab, 13/67-68.

12 o]-Maide 5/106; et-Talak 65/2.

13 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/95; en-Nahl 16/76.

1% e]-Enam 6/115.

5 ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l- Kur’'an’il- AZiz, 2/93; Ebussudd Efendi, Irgddii’l-akli’s-selim, 3/178;
Mecd b. Ahmed MekKki, el-Miin “alé tedebbiiri’I-Kitdbi’I-Mubin, (Misir: yy.y., 2005), 142.

8 ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 11/656-657.

7 el-En"am 6/114.
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Kur’an’in Allah katindan indirildigine vurgu yapmakla birlikte bu indirilmenin tek
parca halinde degil de uzun zaman araliginda; ara ara, parca parg¢a halinde oldugunu da

vurgulamaktadir.”*®

Urvetii’l-Viska
Istemek, tutunmak, bir seye baglanmak anlamma gelen a-r-v kokiinden

tiireyen ve develerin baglandig1 agag, tutamak, kulp anlamlarina gelen urve lafzi ile
ism-i tafdil miiennes kalibinda olan ve ¢ok saglam, en saglam, en giivenilir anlamlarina
gelen viskad kelimelerinden olusan urvetii’l-viiska terimi, ¢ok saglam tutamak, ¢ok
saglam kulp, en giivenilir kaynak, Allah’in rizasina ulagtiran vesile; iman, akl-1 selim
ve iyi arastirma ile en dogruya ulasma ameliyesi anlamlarina gelmektedir.”*

20 jle Allah’a inanan ve O’na kul

Kur’an’da iki kez zikredilen bu kavram
olanlarin saglam bir kulpa tutunduklari, giivenilir bir konuma sahip olacaklar1 ifade
edilmektedir. iki ayette de istidre yoluyla iman etmek, saglam bir imana sahip olmak,
kopmayan bir kulpa tutunmak olarak akli olan iman meselesi hissi olan kulp ile ifade

2L Urvetii’l-viiskd  terimiyle ilgili miifessirler farkli  yorumlarda

edilmistir.
bulunmuslardir. Nitekim terimin tesbih veya istiare yoluyla anlama delalet ettigini ve
rivayetleri de dikkate alarak iman, Islam, Allah’in rizasi, kelime-i tevhid ve Kur’an
olarak yorumlanabilecegini zikretmislerdir.”?® Sia bu terimle Hz. Ali ve imamlarin
kastedildigini zikretse de bunun mesnedsiz bir goriis oldugu asikardir. Zira sia
miifessirlerinin 6nde gelen ismi olan Tabersi’nin bu terimi Allah’a iman olarak
yorumlamasi slanin yorumunun tutarsiz oldugunu géstermektedir.723 Bu vasif,

Kur’an’in Allah’a ulastiran saglam bir tutamak oldugunu, miiminlerin ona simsiki

sartlmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ahsenii’l-Hadis
En giizel, en hos anlamia gelen ahsen ve s6z, kelam anlamina gelen hadis

kelimelerinden meydana gelen ahsenii’l-hadis terimi, en glzel soz, en gizel kelam

™8 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur’an'i’l-"Azim, 6/143-144.

™ ibn Manzdr, Lisdnii’l-" Arab, 15/44-45.

720 el-Bakara 2/256; Lokman 31/22

721 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/135.

22 Taberi, Cami'u’l-beyan, 6/133; Sevkani, Fethu l-kadir, 1/471; Ebli Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. idris er-Razi, Tersiru’l-Kur’an’il- Azim (Riyad: Mektebetii’l-Miikerreme, 1997), 3/496;
Suyutl, ed-Driirru’l-mensQr, 3/200-201.

2 Eb( All Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecme u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Mrteza, 2006), 2/134.
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anlamlarina gelmektedir.724 Kur’an’1n sozlerin en giizeli oldugunu ifade eden bu vasif,
ayni zamanda Kur’an’in fesadhat ve belagatiyla {istlin olan uslubuna da isaret
etmektedir. Yine Kur’an’in igeriginin hak olduguna, onda yalan ve asilsiz ifadelere yer
verilmedigine, verdigi tiim bilgi ve haberlerin varliklar i¢in yararli olduklarindan
dolay1 en dogru ve en giizel olduguna da isaret etmektedir.””® Nitekim kavramin
zikredildigi élyette,726 Kur’an’in lafiz ve mana boyutuyla en gilizel oldugu, lafiz
yonunin de fesahati ve islubu (siir, nesir, mektuba benzememesi) itibartyla giizel
oldugu zikredilmistir. Mana yoniiniin ise ¢eliski bulunmamasi, gaybi bilgiler sunmasi,

bir¢ok ilmi igerisinde barindirmasi sekinde yorumlanmlstlr.727

Ahsen-u Tefsir

Kur’an’in ahsenii’l-hadis vasfinin yaninda ahsen-U tefsir seklinde de vasfi
mevcuttur.’® En giizel aciklama, en glizel izahat anlamindaki bu terim ile Kur’an’in
ayetlerinin kasdedildigi anlasilmaktadir. Zira terimin bulundugu ayetin oncesinde
kafirlerin Kur’an’la ilgili sozleri ve Allah’in Hz. Peygamber’e verdigi destek
zikredildikten sonra bu destegin mahiyeti sadedinde vahiy yoluyla gonderecegi en
guizel izahat zikredilerek Kur’an’in bir o6zelliginin de en giizel beyan oldugu
zikredilmistir. Hadis kaynaklarinda Kur’an’la ilgili olarak “Hayru’l-hadis” vasfi da
zikredilmektedir. En hayirli s6z, en yararli s6z anlamina gelen bu terim de ahsenii’l-
hadis terimiyle yakin anlama sahip bir vasiftir.”?

Miitesabih

Benzer, benzeyen, ayn1 6zelliklere sahip, ayirt edilemeyen, uyumlu, dengeli,
benzer islupta olan anlamlarmma gelen miitesabih kelimesi,”® Kur’an’da alti kez

731

zikredilmektedir.”* Al-i imran sOresinde tefsir ilmindeki terim anlami olan “Lafiz ve

mana yoOniinden birden fazla ihtimal tasidigr ic¢in anlasilmasinda giigliik bulunan

724 Muhammed Eroglu, “Ahsenii’l-Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
yayinlari, 1989), 2/178.

"2 Siiy(ith, ed-Diirru’l-mensir, 12/647-648; Ebii’l-Leys Imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-'ulim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1993), 3/148; Sevkani,
Fethu’I-kadir, 4/603.

726 az-Ziimer 39/23.

727 Razl, Mefatihu’l-gayb, 26/267-268.

728 el-Furkan 25/33.

2% Miislim, “Kitabii’l-Cum’a”, 43-45.

730 jsfehani, Miifredat, 443.

31 Abdiilbaki, Mu cemii’I-miifehres, 388.
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732

kelime veya ayet” manasinda zikredilirken'>= Zimer slresinde Kur’an’in bir 6zelligi

olarak zikredilmektedir.”*® Diger dort yerde ise cennette verilecek nimetlerin
diinyadakine benzedigi”* ve Allah’mn sekil, tat ve iceriklerinin birbirine benze(me)yen
nar, hurma ve {ziim gibi bir¢ok gida yarattifi zikredilerek s6zlilk anlaminda
kullanllmlstlr.735

Kur’an’in vasfi olarak zikredildigi Ziimer sdresinde ise Kur’an’in lafiz ve
mana biitiinligii olarak dengeli oldugu, ayetlerinin Uslup ve igerik olarak birbirine
benzedigi ifade edilmektedir. Yine Kur’an’in uzun bir siiregte inzal edilmesine ragmen
lafiz ve muhteva bakimindan erisilmez tistiinliige sahip olmasi; dogruluk, saglamlik,
geliskiden arimuglik ve insanligin mutluluguna rehberlik etmesi cihetiyle igeriginin
dengeli olusu ile Hz. Peygamber’in niibiivvetini temellendirmesi agisindan ayetlerinin

uyumlu olusu seklinde de yorumlanmugtir.”*

Ruh
Genis ve ferah olan, rahalik veren, canlilarda hayat1 saglayan unsur, algilayici

ve bilici 6z, ana rahminde insanin bedenine iflenen ve Oliimi esnasinda onun

bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikat anlamindaki ruh kavrami,”’

Kur’an’da on dokuz kez zikredilmektedir. Kur’an’da gecen ruh kelimesi hayatiyeti

saglayan hakikat (ruh),”*® Cebrail (rahu’l-kuds, er-rithu’l-emin, er-Rah),” biiyiik bir

k,740 741 2 |743 744

mele rahmet,”* emir,”? (iflemekle meydana gelen bir tiir yel””® ve Kur’an
anlamlarma gelmektedir.”*

Ilgili tefsir yorumlar: dikkate alindiginda bu vasif, Kur’an’m miimine can
kattigin1 ifade etmektedir. Bedene ruh verilmezden evvel bir ceset oldugu gibi

Kur’an’dan mahrum kalan miiminin de kendine ruh verilmemis beden mesabesinde

32 Al-i imran 3/7.

733 ez-Z{imer 39/23.

734 o]-Bakara 2/25.

73 el-En"am 6/99, 141(2).

738 Razi, Mefitihu’l-gayb, 26/271-272; SiyQti, ed-Diirru’I-mensir, 12/647-648; Semerkandi, Bahru’l-
“ultim, 3/148; Sevkani, Fethu 'I-kadir, 4/603.

37 fsfehani, Mufredat, 369.

738 el-isra 17/85; Secde 32/9.

7 el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102; es-Su’ara 26/193.
740 e]-Mearic 70/4; en-Nebe’ 78/38; el-Kadr 97/4.

1 el-Miicadile 58/22.

742 en-Nisa 4/171.

743 et-Tahrim 66/12.

4 en-Nahl 16/2; el-Mii’min 40/15; es-Stird 42/52.

™ fbn el-Cevzi, Niizhetii'I-"ayiin, 322-324
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olacagina ve cehalet ile kiifiir 6liimiinden Kur’an’la hayat bulunacagina bu vasifla

isaret edilmistir."*®

Emrullah
Emr kelimesi Kur’an’da hal, durum, tavir, is ve olay anlamina geldigi gibi

nehyin zitt1 olarak bir is ve eylemin yapilmasini istemek anlaminda da
kullanilmaktadir.”" Ayrica Allah’a nispet edilerek yaratma manasinda ve kiyamet
anlaminda da kullanilmistir.”*® Kur’an’m vasfi olarak bu ikinci anlamda nehyin zitt1
olarak kullanilarak onun, Allah’in yapmamizi istedigi is ve eylemleri igeren bir kitap
oldugunu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

749 emri,750

Kur’an’da emrullah terimi, Allah’in degismez yasasi (stinnetullah),
harikulade olay”" ve Kur’an"? anlamia gelmektedir. Genelde ta zip icerikli ayetlerde
zikredilen bu vasifla, Kur’an’a uyulmadigi miiddetce hem diinya hem de ukbada
azabm meydana gelecegi hakikati vurgulanmigtir. Ayrica bu vasif, Kur’an’in Allah’in
isteklerini igerdigini ifade etmesi sebebiyle, Kur’an ile Allah arasindaki baga da isaret

etmektedir.”®

Muhkem
Etkilere karsi1 korunmus, saglam kilinmis, lafiz ve mana cihetiyle siipheye

mahal vermeyen anlamlarina gelen muhkem kelimesi, fikih usulii ve tefsir usuliiniin en
mithim konularindan biridir. Nitekim miitesabih &yet veya kelimelerin zitt1 olarak
kullanilan muhkem lafzi, terim anlami olarak manaya delaleti baska beyana ihtiyag
duymayacak 6l¢iide agik olan; tek manali olup te’vile ihtiya¢ duyulmayan; kendisiyle
ne kastedildigi delaletinin agiklig1 sebebiyle veya te’vil yoluyla anlagilabilen; farzlari,
helal ve haramlari, va‘d ve vaidi bildiren; hem iman edilen hem kendisiyle amel
olunan; mensih olmayan veya kendisi neshetme konumunda bulunan; illeti akilla idrak
edilebilen anlamlarina gelmektedir.”* Bu terim anlamin ardinda kavranun liigat anlan

olan saglamlik manasi bulundugu anlagilmaktadir. Bundan dolay1 kavram, Kur’an’in

74 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/225; Kurtub?, 4hkamii’I-Kur'an, 18/338.

"4 {sfehani, Miifredat, 88-89.

8 o|-A’raf 7/54; en-Nahl 16/1; Fussilet 41/12.

9 en-Nisa 4/47; et-Tevbe 9/48; Hd 11/43; el-Ahzab 33/37, 38.

0 et-Tevbe 9/106; er-Ra’d 13/11.

L Hod 11/73.

752 e]-Mii’min 40/78; el-Hucurat 49/9; el-Hadid 57/14.

53 Kurtubt, Ahkdmii’l-Kur’'an, 18/384; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’I-' Azim, 12/211.

™ isfehani, Mifredat, 251; Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/42.
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saglamlhigina isaret etmektedir. Nitekim Kur’an’in vasfi olarak muhkem kelimesi,
Kur’an’in mahiyeti ve muhtevasi itibariyla saglam ve siiphelerden uzak olduguna

isaret etmektedir.”

Bu wvasif, Kur’an’in Allah tarafindan saglam bir sekilde
indirildigine, tim lafizlarinin Allah’in kelam1 olduguna, degistirilmeden aktarildigina,
igeriginin slipheye mahal birakmayacak netlikte oldugunu gostermekle birlikte tiim
ayetlerinin ifade ettigi hiikiimlerin saglam ve tutarli olduguna, miitesebih kabul edilen
bazi ayetler mistesnéd tim ayetlerinin manalariin anlasilir olduguna ve ifade ettigi
hiikiimlerin net olduguna, ayetlerin ifade ettigi hiikimlerin degistirilemeyecegine isaret

etmektedir.”®

Aziz
Yiice, iistiin, serefli, esi benzeri olmayan, essiz giic sahibi, asla maglup

757

olmayan, galip olan anlamlarina gelmektedir.””" Kur’an, izzetin ve iistiinliiglin, seref ve

faziletin kaynagimin Allah cc. oldugunu’®

yine bu izzetin peygamberlere ve
miiminlere verilecegini ifade etmektedir.”® Ayrica Allah’in gayn seylerden izzet
beklemenin izzet degil de zillet oldugu meselesi kafir toplum tzerinden 6rnekle izah
edilmistir.

Aziz vasfi, Kur’an’da doksan dokuz kez zikredilmistir. Doksan bir yerde
Allah’in  vasfi/ismi olarak zikredilmesi kavramin Allah’a 6zgli oldugunu

%1 Suayp Peygamber’e,’®® Y(suf

gostermektedir. Ayrica bu vasif, Hz. Peygamber’e,
Peygamber’e,’® Misir  kralina,”® miminlere’ ve Kur’an’t Kerim’e nispet
edilmistir.”® Kur’an’in vasfi olan aziz lafzi, onun degerini Allah’dan aldigini, en
biiyiik seref ve degere sahip oldugunu, degerli olan Hz. Peygamber vasitasiyla degerli
olan Ummete indirildigini ifade etmektedir. Bunun yanisira Kur’an’in kendine
inananlara deger katacagi, onu okuyan ve tatbik edenlerin yenilmez, iistiin ve degerli

olacaklar1 da bu vasifla izah edilmektedir. Ayrica bu vasif, Kur’an’in fesahat, belagat

%5 Al-i imran 3/7; Muhammed 47/20.
76 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/42; Zemahseri, el-Kessdf, 5/524.
> {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 5/374.
758 en-Nisa 4/139; el-Fatir 35/10.

9 e]-Minafikan /8.

760 o]-Bakara 2/206; Sad 38/2.

761 et-Tevbe 9/128.

82 Hod 11/91.

763 y(suf 12/88.

8% ygsuf 12/ 30, 51, 78.

765 ol-Muinafikiin 63/8.

%6 Fyssilet 41/41.
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ve muhteva agisindan erisilmez istiinliige sahip oldugunu, ge¢miste muarizlarini aciz
biraktig1 gibi kiyamete kadar da hicbir muariza kapi aralamayacak derecede {istiin

oldugunu belirtmektedir.”®’

Besir
Miijdeleyen, giiler yiizlii, sevecen, hos, iyi haber veren, iyi ve giizel olana

yonlendiren anlamlarina gelen besir vasfi, Kur’an’da dine davetin iki yonteminden biri
olarak zikredilir.”® Bu anlamda kavram, Kur’an’da Hz. Peygamber’e 6zgii bir vasif
olarak sunulmaktadir. Nitekim Kur’an’da dokuz defa zikredilen besir vasfi, yedi yerde
Hz. Peygamber’e,”® bir yerde Y(suf kissasinda zikredilen zindan gérevlisine,”” bir
yerde ise Kur’an’a nispet edilmistir.”"* Kur’an’a nispet edilen besir vasfi, Kur’an’in
inananlar1 miijdeleyen, iyi ve giizel bilgi ve haberler igeren, muhatabin gonliine hitap
eden ve fitrat ve vicdani harekete geciren igerik ve iisliba sahip bir kitap oldugunu
ifade etmektedir.””

Al

Serefli, degerli, yiice, iistiin anlamlarina gelen ali vasfi, Kur’an’da on bir defa
zikredilmektedir.””® Sekiz yerde Allah’in vasfi olarak zikredilmesinden kavramin
Allah’a mahsus bir vasif oldugu anlagiimaktadir.”’* Bununla beraber bir yerde “Lisdne
sidkin aliyyen” seklinde Ibrahim Peygamber’in ishak Peygamber ile devam eden soyu
icin kullanilan ve giizel bir sekilde yad edilmek anlaminda lisan’in vasfi olarak, bir

”»

yerde de “mekdnen aliyyen” seklinde Idris Peygamber’in degerinin anlatildig
bsliimde onun yiikseltildigi mekanin vasfi olarak zikredilmistir.””> Ali lafzi, Kur’an’in
vasfi olarak yiice olan Allah’in kelam1 olmasi miinasebetiyle kadr-u kiymetinin

yiiceligine, Ustiinliigline ve iceriginin ¢cok degerli olduguna isaret etmektedir.”"®

787 Matiridi, Te 'vilat, 4/381; Maverdi, en-Niiket, 5/185 (2203); Razi, Mefatihu'l-gayb, 27/132.

788 ibn Manzir, Lisdnii’'l- Arab, 4/59-60.

76 o|-Bakara 2/219; el-Maide 5/19; el-A'raf 7/188; H{d 11/2; es-Sebe 34/28; el-Fatir 35/24.

70y gisuf 12/96.

M Fyssilet 41/4.

2 Matiridi, Te ' vildt, 4/364; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 7/163; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 5/65; Aldsi,
Rithu’l-meant, 24/95.

™ Eir(1zabadt, Mu ‘cemii’l-mufehres, 482.

774 el-Bakara 2/255; en-Nisa 4/34; el-Hac 22/62; Lokman 31/30; es-Sebe 34/23; el-Mii’'min 40/12; es-
Sira 42/4, 51.

"> Meryem 19/50, 57.

18 az-7iihruf 43/4.
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Ummii’l-Kitab
Oz, as1l, kaynak, ana, bas, reis anlamlarina gelen {imm kelimesi,777 Kur’an’da
iki nesneyi niteler sekilde kullanilmistir. Bunlardan biri “Ummii’l-kurd” terimidir ki

Mekke-i Mikerreme veya Harem-i Serif anlamlarina gelmektedir.’”®

Digeri ise
“Ummii’1-kitdb” terimidir ki’"® Kur’an’m muhkem ayetleri, levh-i mahfuz ve Allah’in
ezeli ilmi anlamlarma geldigi gibi Kur’an’in 6nce gonderilen kutsal kitaplarin 6z,
ash, onlardan daha iyisi oldugu anlamlarina gelmektedir.”®® Bu vasif, sehirlerin 6z,
anast olan Mekke’de kitaplarin 6zii olan Kur’an’in inzél edildigi anlamini ifade
edebildigi gibi Kur’an’in kaynaginin Allah’in ilm-i ezelisi oldugu veya bu kaynagin

levh-i mahfuz oldugu anlamlarina da isaret ettigini soylemek miimkiindiir.

Kayyim
Dimdik, diizgiin, kiymetli, dosdogru, eksiksiz, vekil, idareci, bagkan, efendi,

82 semavi kitaplar®® ve

veli anlamlarina gelen’®! kayyim kelimesi Kur’an’da din,
Kur’an’in vasfi olarak zikredilmektedir.”*

Kur’an’in sapasaglam, eksiksiz, noksan ve hatadan masun oldugunu gosteren
bu terim, zikredildigi &yetin sibaki itibariyla degerlendirildiginde bizzat Allah
tarafindan ¢eligkisiz olarak indirildigi gergeginin akabinde zikredilmesi sebebiyle de
Kur’an’da celigki ve tutarsizlik olmadigimmi ifade etmekle vahiy icerisinde celigki
oldugunu iddia edenlere daha en basindan yiizlerine karst haykirilmis bir hakikat ve
daha onlarin vehmi olusmadan verilmis bir cevap niteligi tasimaktadir.”® Ayrica bu
vasif, Kur’an’in eksiklikten miinezzeh oldugunu ifade ettigiden dolay1 onun insanligin
hidayetine sebep olacak nitelikte bir kitap olduguna da isaret etmektedir.’®®

Tibyéan

Beyan kokinden (b-y-n) ismi failin mubélaga vezni olan tibyan kelimesi, bu

mubélaga anlamiyla birlikte ziyade agik, apagik, asikar, ortada, izaha ihtiya¢ olmayan

" {sfehani, Miifredat, 85.

778 el-En’am 6/92; es-Stra 42/7.

" Al-i imran 3/7; er-Ra’d 13/39; ez-Ziihruf 43/4.

780 Bikal, Nazmii’d-diirer, 7/188; 17/249, 380-381.

78! jsfehani, Mfredat, 691.

782 et-Tevbe 9/36; YGisuf 12/40; er-Ram 30/30, 43; el-Beyyine 98/5.

783 el-Beyyine 98/3.

784 el-Kehf 18/2.

"8 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 5/77; Zemahseri, el-Kessdf, 3/564; Razi, Mefatihu’I-gayb, 21/75-77.
"8 ibn "Adil, el-Liibab, 12/416-418.
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anlamlarina gelmektedir.”®” Tibyan kelimesinin “.4” lafz1 gibi masdar oldugu da

kaydedilmistir. Béyle olunca -masdar 6ze, asla delélet ettiginden dolayi- 6zu ve asli
vasfi agiklamak ve izah etmek olan anlamina gelmektedir.788

Kur’an’da bir yerde sadece Kur’an’in niteligi olarak zikredilen bu vasif,’®
Kur’an’in miimine lazim olan her seyi agikladigini, miiminin ihtiya¢ duydugu iman,
amel ve ahlaka dair esaslar1 beyan ettigini ve bu vesileyle diinya ve ahiret mutlulugunu

70 flgili ayette Hz. Peygamber’e

temin edecek her hususu izah ettigini ifade etmektedir.
hitap edildiginden otlirii ve Kur’an’da hurf-u mukatta’a gibi manasi1 bilinmeyen
lafizlar mevcut oldugu icin tibyan lafzinin Hz. Peygamber’e nispet edildigi ifade
edilmistir. Bu sebeple Kur’an’in tiimiiyle Hz. Peygamber’e apagik olduguna isaret

ettigi yorumu da y21p11m1$t1r.791

Belag
B-I-g kokiinden tef Tl bdbinda masdar olan belag kelimesi, teblig kelimesiyle

ayni anlama sahip oldugundan bir sézii veya haberi baskasina ulastirmak, yetistirilen
sey, ulastirilan haber, bildiri, davet, agik ve net nasihat anlamina gelmektedir.792 Bu
vasif Kur’an’da Hz. Peygamber’in en oOnemli vasfi hatta yiikiimliliigii olarak
zikredilir.”*®  Bununla birlikte Kur’an’in vasfi olarak da zikredilmistir. ibrahim
shresinin elli ikinci ayetinde mealen; “Iste bu Kur’an, biitin insanlara, bununla hem
uyarilsinlar hem Allah’in ancak bir tek ilah oldugunu bilsinler hem de akil sahipleri
ogiit alsinlar diye (vapilmis) bir bildiridir.”"* buyurularak ism-i isaret ile (1) énceki
ayetlerin, srenin tamaminin veya Kur’an’in kastedilebilecegi ifade edilmekle birlikte
genelde Kur’an olarak yorumlanmlstlr.795 Avyetle ilgili yorumlardan yola ¢ikarak belag
vasfinin Kur’an’in ge¢cmis topluluklarin durumlarini bildiren gaybi haberleri, Hz.
Peygamber’in ve Kur’an’in diger muhataplarmin durumlarini izah eden bir bildiri

oldugunun ifade edildigini soylemek miimkiindiir. Yine belag vasfi, Kur’an’in mimine

"8 ibn Manzr, Lisanii’l-"Arab, 13/68.

788 ibn Manzr, Lisdnii’l-"Arab, 13/69.

78 en-Nahl 16/89.

0 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 4/550; Zemahseri, el-Kessdf, 3/462; ibn “Adil, el-Libab, 12/140-141.

! Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 4/550; Zemahseri, el-Kessdf, 3/462; Razi, Mefditifu I-gayb, 20/100-101; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’I-" AZim, 8/342-343.

7% jsfehani, Miifredat, 144; Ibn Manzir, Lisdnii'I-”Arab, 3/419.

798 Al-i imrén 3/20; el-Maide 5/92, 99; er-Ra’d 13/40; en-Nahl 16/35, 82; vd.

% ibrahim 14/52.

% Taberi, Cami'u’l-beyan, 4/465, 466; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 4/363; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil,
3/204; fbn “Adil, el-Liibab, 11/420; Zerkesi, el-Burhan, 1/279.
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gecmis ile gelecek arasinda bag kurmasini 6giitleyen net bir bildiri ve kiyamet
sonrasinda inkarci ve giinahkar kisi ve toplumlarin akibetlerini aktararak miiminlere

eksiksiz bir nasihat olduguna isaret etmektedir.

Nimet
Yasami devam ettirmek igin istifade edilen sey, bolluk ve bereket icinde

yasamak ve maddi-manevi tim imkanlar anlamimdaki nimet kavrami’*® Kur’an’da

81 jhsan ve

minnet,”®” Hz. Peygamber,”® sevap,’®® peygamberlik makam1,®® rahmet,
lutuf 82 rahat gecim ve bolluk,®® islam,®** kolelikten azad etmek,®® Kur’an-1 Kerim
ve din,*® anlamlarina gelmektedir.®”” Nitekim mufessirler, Bakara stiresinin iki yiiz on
birinci ayetindeki nimet lafzinin Kur’an veya Kur’an’in ayetleri anlamina geldigini
zikretmislerdir. Yine Ibrahim slresinin yirmi sekizinci ayetinde gegen nimet
kelimesine de Kur’an veya Kur’an’in ayetleri anlami verilmistir.®® Boyle olunca bu iki
ayette gegen nimet lafzinin Kur’an’in bir 6zelligi oldugu anlasilmaktadir. Ayrica her
iki ayette de inkarci topluluga hitap edilerek atalarmin Tevrat ve Incil’e deger verip
inanmadiklar1 gibi onlarin da Kur’an’dan yiiz ¢evirerek bu biiyiilk nimetten mahrum
kalmamalar1 6giitlenmektedir. Netice itibartyla bu vasif, Kur’an’in insanin 6zellikle de
miiminin az1g1 mesabesinde oldugunu gostermektedir. Bu bilgiler 1s18inda nimet vasfi,
Kur’an’m yasam ic¢in gerekli olan maddi gidalar ve hava, oksijen, nefes alabilme
nimeti gibi insana lazim olan bir nimet mesabesinde oldugunu ifade ettigini sdylemek
mumkundir. Ayrica nimet vasfinin Allah’a (Rabb) nispet edilmesi sebebiyle Kur’an’in
insanlik i¢in bizzat Allah tarafindan gonderilmis bir lituf olduguna da isaret ettigini

sOylemek mimkdndr.

7% jsfehani, Miifredat, 814-815.

97 el-Maide 6/11; el-Ahzab 33/9.

7% en-Nahl 16/82.

7 Al-i Imrén 3/171.

800 o|_Fatiha 1/6; ed-Duha 93/11.

801 o]-Hucurat 49/8.

802 gl-Leyl 92/19.

803 | okman 31/20.

804 e]-Ahzab 33/37.

805 e]-Ahzab 33/37.

806 o]-Bakara 2/211; ibrahim 14/28.

897 1bn el-Cevzi, Niizhetii’l- ayiin, 597-599.

808 Begavi, Me ‘dlimii t-Tenzil, 1/242, 4/352; ibn el-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/227, 4/362; Razi, Mefitihu’l-
gayb, 3/3-4, 19/125; Celaliddin el-MahallT - Celaluddin es-SuyQti, Tefsiru Celéleyn, 33.

143



Zeblr
Z-b-r koki tasa bir seyi kazimak, yazi, yazili metin, tasa kazinmis yazi, bir

seyi saglama almak, saglamlastirmak, desteklemek, goriis belirtmek, diisiinmek,
diisiince, dayanak, kuyuyu tasla 6rtmek anlamina gelmektedir.®®® Bu kokten tiireyen
zeblr kelimesi ise yazili metin, herhangi bir Kkitap, hikmetli soézler iceren Kitap,
anlasilmasi zor olan kitaplar, Hz. David’a indirilen kutsal kitap ve Kur’an anlamina
gelmektedir.®™°

811

Nitekim Nisa ve Isrd sOrelerindeki zeblr kelimesinin Hz. Dav(d’a

gonderilen kitap anlamina geldigi hususunda miifessirlerin hemfikir olduklarini

813 Zikredilen zeb(r kelimesine ise, Eb

soylemek miimkiindur.2*? Enbiya stresinde
Amr es-Sa’bi (0l. 104/722) ve Katade b. Diame (6l. 117/735) Kur’an anlami
vermislerdir. Ayrica semavi kitaplar, Hz. Davdd’a indirilen ZebQr ve ilim anlamlari da
verilmistir.2** Bunun disinda alti yerde cogul kalipta yazili belgeler, yazili sayfalar
anlaminda kullanilmistir ki bu yerlerin hi¢birinde Kur’an’in vasfi olarak
zikredilmemistir.815

Enbiya siresinin yiiz besinci ayetinde zikredilen zebdr kelimesi Kur’an’in
vasfi olarak degerlendirildiginde Ziimer siresi yetmis dordiincii ayete atif yapildigi
icin ayetin meali; “Andolsun zikirden sonra Kur’an’da da, “Cennet iyi kullarumin
olacaktir.” diye yazmistik.” seklinde olacaktir. Burada dikkati ¢eken husus “Yeryuzl

i3]

i kullarimin olacaktir.” ibaresinin yazili oldugu beyan edilmekle birlikte yazili
oldugu seyin (Kur’an’in) de yazili malzeme anlamina gelen zebiir kelimesiyle ifade
edilerek anlamin tekid edilmesidir. Kur’an’in g¢esitli kavramlarla vasiflanmasinin

sebeplerinden biri de bu belig ve veciz olan tekid tsltbudur.

Beyan
Aciklamak, izah etmek, ortaya ¢ikarmak, anlatmak anlamlarina gelen beyan

kelimesi, Kur’an’da ii¢ kez zikredilmistir. Bu kelime ile agiklama ve izah etme

809 {sfehani, Miifredat, 377.

810 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'ayn, 172; ibn Side, el-Muhkem, 9/32-33; ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab,
4/315-3186.

811 en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55.

812 Taberi, Cdami‘u’l-beyan, 4/465, 466; Begavi, Me dlimii’+-Tenzil, 4/363; Beyzavi, Envdru’t-Tenzl,
3/204; ibn “Adil, el-Libab, 11/420.

813 e]-Enbiya 21/105.

814 Razl, Mefitihu 'I-gayb, 22: 229; Kurtub?, Ahkdmii’l-Kur’an, 14/300-301.

815 Al-i imréan 3/184; en-Nahl 16/44; es-Su’ara 26/196; el-Fatir 35/25; el-Kamer 54/43, 52.
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yetisi,816 Kur’an®' ve Kur’an’n igceriginin anlatilmasi kastedilmistir.2'® Kur’an’mn vasfi
olarak, ayetleri ve ayetlerin igerdigi emir, nehiy, tavsiyeler ile helal ve harami
agiklayan anlami verilmistir.**® Yani Kur’an, tim igerigiyle iyi, dogru ve hak olam
acikladigi i¢in beyan olarak vasiflanmistir.

Ayrica Kur’an agiklamak, izah etmek anlaminda olan b-y-n kékinden gelen
hem beyan hem de tibyan lafizlariyla vasiflanmistir. Bu durum, Kur’an’in insanlara
acik bir sekilde (beyan) Hz. Peygamber’e ise daha agik, apacik bir sekilde (tibyan)
indirildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da tam olarak kavranamayan ayet
veya konularin olmasi insanlar i¢in miimkiin olan bir durum iken Hz. Peygamber icin
muhal bir durumdur. Zira Kur’an, insana beyan edilmis iken Hz. Peygamber’e tibyan
edilmistir. Yani apagik olarak sunulmustur. Bu sebeple beyan vasfi, Kur’an’in
muhatab1 olan tiim insanliga nispetle zikredilmis bir vasif iken tibyan vasfi, hususi
olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen bir lafizdir. Bu iki vasif, Kur’an’in izah ve
tefsirine ihtiyacin oldugunu goéstermesi bakimindan da onemlidir. Zira Kur’an’in
tefsire ihtiyaci meselesi tartisma konusu yapilmistir. Kur’an, hem beyan hem de tibyan
olarak vasiflanmakla huruf-u mukatta“a gibi tamamen miitesabih olan kelimelerin dahi
Hz. Peygamber tarafindan anlami bilindigi ancak Kur’an’in diger muhataplarina
Kur’an’in bazi kelime, kavram ve ayetlerinin kapali olabilecegi ve izaha ihtiyag

duyulacak tarzda oldugu gercegine 1s1k tutmaktadir.%?°

Habl
Ip, urgan, giivence, sigorta, ahit, yemin ve damar gibi anlamlar1 olan habl

kelimesi, Kur’an’da ip,821

823

muminlerin zimmetlerine giren ehl-i kitdba guvence
Kur’an®* anlamlarinda dort defa Zikredilmistir.825

Hablullah terimi, ibn Mesud (6l. 32/652-53), Katade b. Didme ve Siiddi’ye

(6l. 127/745) gore Kur’an olarak tefsir edilmistir. Kur’an’da bu terim kufiir ve ginah

vermeleri,®?? kan damari,

816 er-Rahman 55/4.

87 Al-i fmran 3/138.

818 o]-Kiyame 75/19.

819 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-" Azim, 3/769; Taberi, Cami u’l-beyan, 2/333.

820 Atilla Yargici, “Cagimizda Kur’an’in Tefsiri Konusu Uzerinde Bazi Miilahazalar”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (Ocak-Haziran 2011), s. 39-60; Mustafa Bulut, “Kur’an’1
Tefsir Etmeye Duyulan Thtiyag”, I.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2014), 217-220.

%! el-Leheb 111/5.

¥ Al- i imran 3/112.

82 Kaf 50/16.

8¢ Al- i Imran 3/103.

825 AbdiilbakT, Mu cemii I-miifehres, 206.
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cukuruna diismiis olan insanoglunu bu c¢ukurdan ¢ikaracak yegane ipin Kur’an
oldugunu ifade eden bir kavramdir. Ebl Said el-Hudri’nin (61. 74/693-94) rivayet ettigi

hadis-i serife itibarla Kur’an’in iimmetin selameti i¢in Allah katindan diinyaya

salinmig saglam bir ip oldugu ve bu ipe tutunanlarin kurtulacaklar anlasilmaktadir.??°

Bundan dolay1r habl vasfi, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in mahliikata verdigi guvence,

sigorta ve O’na ulastiran kopmaz bir ip mesabesinde olduguna isaret etmektedir.

Munadt
Nida kelimesi seslenmek, cagirmak, davet etmek anlamina gelmektedir.®’

Kur’an’da bu kelime mahlukat ile arasindaki manevi mertebenin uzaklig1 ve yiiceligini

8

ifade etmek maksadiyla mecazen Allah’a nispet edilmistir.®® Yine Kur’an,

9 0 1

cennetliklerin,®° araftakilerin,®' cehennemliklerin,®? Hz. N(h’un %3

834

meleklerin,*
Hz. Eyydb’un, Firavun’un®® nida etigini aktarmaktadr.

Kur’an, nida olarak degil de niday: ulastiran 6zne ya da nesne anlamindaki
miinadi olarak vasiflanmistir. Clinkli Kur’an, yiice olan Allah’in nidasini insanliga
duyuran ilahi kitaptir. Nitekim seslenen, ¢agiran, davet¢i anlamlarina gelen miinadi
kelimesi Kur’an’da iki defa kullanilmistir.®*® Kur’an’da gecen miinadi kelimelerinin
nispeti ve anlamiyla ilgili gesitli yorumlar yapilmistir. Miifessirlerin ¢ogu munadi ile
Hz. Peygamber’in kastedildigini zikretmislerdir. Bununla beraber miinadinin Kur’an
anlamina geldigi gibi kevni ayetler anlamma da geldigi beyan edilmistir.®¥" Ancak bu
kavramun, Al-i Imran sresinde Kur’an olarak yorumlanmasi daha uygun iken Kaf
siresinde sdra ifleme olarak yorumlanmasi siyak-sibdk itibariyla daha uygun
gortinmektedir.%%® “Rabbimiz! Dogrusu biz ‘Rabbinize inanin!’ diverek, imana ¢agiran

bir munadiyi isitip iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla, kotiiliiklerimizi sil ve

826 Maturidi, Te vildt, 1/296; Maverd, en-Niiket, 1/413-414.

827 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l ayn, 4/208.

828 o|-A 'raf 7/22; Meryem 19/52; es-Su’ara 26/10; el-Kasas 28/46; es-Saffat 37/104.

829 Al-i Imrén 3/39; Meryem 19/24.

830 o A'raf 7/44.

81 o|-A’raf 7/46.

832 ol-A'raf 7/50; ez-Zuhruf 43/77.

833 Hod 11/42, 45.

834 sad 38/41.

835 az-Zuhruf 43/51.

836 Al-i imran 3/193; Kaf 50/41.

87 Begavi, Me dlimii 't-Tenzil, 2/153; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 9/149; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 2/55.
838 Maturidi, Te vildt, 1/436; Nesefl, Meddriki't-Tenzil, 1/322; Kasani, Tefsiru’s-saff, 1/409.
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bize iyilerin 8lumini nasip eyle. %

ayetinde zikredilen miinadi vasfi -Kur’an’in
Kur’an’1 tefsiri baglaminda- Cin sdresinin ikinci ayetiyle tefsir edilerek Kur’an
anlamma geldigi ifade edilmistir.®*® Bu anlamda miinadi vasfi, Kur’an’i insanligt

Allah’a imana ¢agiran bir davetgi olarak vasfetmektedir.

HUkim

Aslen diizeltmek ve uygun duruma getirmek maksadiyla engellemek, 6nlemek
veya yasaklamak manasina gelen hiikiim lafzi, hilkmetmek veya adil karar vermek,
esitlik veya adaletle hiilkmetmek, hikmet, emir, kaza ve hakimiyet manalarina

gelmektedir.3**

Kur’an, hilkkmiin Allah’a mahsus oldugunu ve Allah’in hiikkmiinii
bozacak hig bir kisi ve giiciin olmadigini beyan etmektedir.?*? Yine Allah’in bu hitkiim
ve hikmetini bazi kullarina verdigini de beyan eder.?® Ayrica Allah kendi hiikiimlerini
icerisinde barindirdigindan dolayr Kur’an’i hiikiim olarak vasiflamistir.?** Nitekim
Ra’d sdresinin otuz yedinci ayetinde “Biz Kur’an’i iste boyle Arap¢a bir hiikiim ve
hikmet olarak indirdik.” buyurularak Kur’an’in Arap¢a bir hiikim oldugu
vurgulanmigtir. Miifessirler, “Arapg¢a hiikiim” teriminin Kur’an’in ilk muhataplarinin
kolaylikla anlayabilecegi tarzda hiikiimler igerdigi gibi tiim insanlik i¢in hikmetler
barindiran hiikiimler igerdigini ifade ettigini belirtmislerdir.?*® Ayrica bu vasif,
Kur’an’in yegane hiikkiim kaynagi olduguna, onceki kitaplarin hiikiimlerinin gegersiz

olduguna da isaret etmektedir.*®

Yine vasfin zikredildigi ayette Hz. Peygamber’in
kendilerine indirilen kitab1 ink&r eden gruha tabi olmamasi telkin edilerek Kur’an’in

tabi olunabilecek tek kaynak oldugu da ifade edilmektedir.

flim
Bilmek, anlamak, ayirt etmek, {istiin yetenek, bir seyin hakikat ve mahiyetini

kavrayip idrék etmek, higbir sinirlama olmaksizin gizli-asikar her seyi miisahede

etmiscesine bilmek ve Allah’in ismi olarak “Allah’in hem sehadet alemine hem de

gayb alemine ait biitin olgu ve olaylari bilmesi” anlammna gelmektedir.**’ ilim

839 Al-i Imrén 3/193.

890 fbn Ebi Hatim, Tersiru ’I-Kur an’il- Azim, 3/743; Eb( Hayyan, el-Bahru I-muhit, 3/148.
841 jsfehani, Miifredat, 248-249.

842 er-Ra’d 13/41; el-Kehf 18/26.

83 Meryem 19/12; el-Enbiya 21/74, 79; vd.

844 er-Ra’d 13/37.

845 Razl, Mefatihu I-gayb, 19/63-64; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 3/190.

848 Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, 4/431; Razi, Mefitihu 'I-gayb, 19/64.

847 fsfehani, Miifredat, 580-581; ibn el-Cevzi, Niizhetii’l- ayiin, 451.
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kelimesi Kur’an’da genellikle bilmek anlaminda kullanilmaktadir.®*® Bununla beraber

k,851 k,852

anlamak, ayirt etmek,®*® derin kavrayls,850 dogru ile yanlis1 ayirt etme gorme

listin yetenek,®* isabetsiz bilgi,®* akil,®® izin,®® kitap,®®" restI®*® ve Kur’an®®
anlamlarinda da kullanilmistir.%*°

Allah’in subiti sifatlarindan olan ilim, O’nun cc. zaman, zemin ve alete
ihtiya¢ duymaksizin olusan degismez bilgisini ifade etmektedir. Kur’an’in ilim olarak
vasiflanmasi da bu degismez bilgileri ihtiva ettigine isaret etmektedir. Zira Kur’an’in
verdigi bilgiler de tamamen dogru olup nakzi ve aksi ortaya konulamaz niteliktedirler.
Bu yonlyle Kur’an, sinirsiz ilim sahibi olan Allah’mn, essiz ilim ihtiva eden

81 {lim vasfinin zikredildigi ayetlerde, Hz. Peygamber Kur’an’in emir, nehiy

kelamudir.
ve tavsiyelerinin digina ¢gikmamasi yoniinde ikaz edilmektedir. Bu ikaz, Kur’an’in ilim
vasfi ile yapilarak dogru bilginin, hakkaniyetli olanin, iyi ve adil bilginin Kur’an’in

icerdigi ilim oldugu ifade edilmektedir.®®?

Mubeyyin/Mibeyyen
Beyan masdarindan tef” "1l kalibinda ism-i fail olan mubeyyin kelimesi, -tef* il

kalib1 teksir/¢okluk, fazlalik ifade ettigi i¢in- ¢ok acik, apacik, fazlasiyla izah eden,
eksiksiz agiklayan anlamlarina gelmektedir.?®® Bu kelime, Kur’an’da tef’'il babindan
ism-i fail miennes ¢ogul veya ism-i mef'l miiennes ¢ogul kalipta “ciz/ciEs”

miibeyyinat/miibeyyenat seklinde ayetlerin vasfi olarak zikredilmektedir.**

Nitekim NOr slresinde baskasinin hanesine veya mulkine izinsiz girilmemesi,

girilmek istenirse selam verilip izin alinmasi, karsilasilan kisiye selam vermek

848 o]-Bakara 2/29; el-Enfal 8/60; el-Miilk 67/5.
849 e]-Mumtehine 60/10.

850 o|-Enbiya 21/74, 79.

81 Al-i imran 3/167.

82 Al-i imran 3/142; et-Tevbe 9/16; Muhammed 47/31.
83 o|-Kasas 28/78.

84 el-Mii’min 40/83.

85 g]-Kasas 28/80.

86 Hod 11/14

87 g|-En"am 6/148.

88 Al-i imran 3/19.

89 o]-Bakara 2/145; er-Ra’"d 13/37.

80 {bn el-Cevzi, Niizhetii’l- ayiin, 451.

81 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 1/112.

82 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4/431.

83 jsfehani, Miifredat, 157-158.

84 an-Nar 24/34, 46; et-Talak 65/11.
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sretiyle gliven verilmesi, bagkasina ait miilke sahibi olmadan girilmemesi, sahibi olsa
da izin vermedigi miiddet¢e girilmemesi, miimin kadinlarin ve miimin erkeklerin kendi
namuslarmi ve cevrelerindeki diger kimselerin namuslarimi korumalari, imkani
olmayan bekarlarin ve kolelerin evlendirmesi, imkani olmayan kimselere destek
olunmasi gibi sosyolojik emir ve tavsiyeler siralandiktan sonra “Yemin olsun ki, biz
size mibeyyin/miibeyyen ayetler, sizden énce gelip gecenlerden bir érnek ve Allah'a

86> aveti zikredilerek bu sosyolojik

kars1 gelmekten sakinanlar icin bir 6giit indirdik.
hiikiimlerin apagik ve net olduguna hatta ardindaki hikmetlerin de apagik olduguna
isaret edilmektedir. Yine Ndr sQresinde, yer ve goklerin saltanatinin Allah’a ait oldugu,
Allah’1n bulutlar1 bir araya getirip simsek caktirdigi, yagmur yagdirdigi ve bu yagmuru
da diledigine rahmet, diledigine de azap olarak takdir ettigi, geceyi gilindiize ¢evirdigi,
tim canlilar1 O’nun yarattigi beyan edildikten sonra “Yemin olsun ki, biz

mubeyyin/miibeyyen dyetler indirdik. Allah, diledigi kimseyi dogru yola iletir. "*®

ayeti
zikredilerek Allah’a iman hususunun eksiksiz bir sekilde izah edildigi beyan edilmistir.
Talak sdresinde ise Allah’in ve Resdllllah’in emirlerine muhalefet edenlerin akibetleri
beyan edildikten sonra “Iman edip diinya ve dhiret icin yararli isler yapanlari
karanliklardan aydinlhiga ¢ikarsin diye size Allah’in mibeyyin/mibeyyen ayetlerini
okuyan bir el¢i gonderdi. Kim Allah’a iman eder, rizasina uygun davranirsa, onu
icinde ebedi kalmak iizere altindan wrmaklar akan cennetlere koyar. Iste boylece Allah
ona gercekten giizel bir rizik ihsan etmistir.”®®" ayeti zikredilerek gerek nikah ve talak
gerekse diger muamelat hakkindaki meseleleri gerektigi kadar apagik bir sekilde izah
ettigine isaret edilmektedir. Bu anlamda miibeyyin kelimesi, Kur’an’in miimine lazim
olan iman, ibadet ve ahlak ile ilgili bilgi ve ilkelerinin apag¢ik oldugunu, onun bu
hususlar1 fazlasiyla izah eden, eksiksiz agiklayan bir kitap oldugunu ifade ettigini

sOylemek mimkdndr.

Muheymin
H-m-n veya e-m-n kokiinden tliredigi yoniinde iki ayr1 yorum bulunan

mitheymin vasfi, h-m-n koki itibariyla bir seyi gbzetimi altina alip korumak ve onu

yonetmek, sahit, tanik, korkular1 gideren ve hakim anlamlarina gelmektedir. E-m-n

85 en-Nar 24/34.
86 an-Nr 24/46.
87 ot-Talak 65/11.
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kokii itibariyla ise koruyan, giiven veren anlamina gelmektedir. Ayrica Allah’in
isimlerinden olan miitheymin lafzi, kdinatin biitiin islerini idare eden manasindadir.®®
Bu vasif, Kur'an’da Allah’in®® ve Kur’an’m®” 6zelligi olarak zikredilir.
Kur’an’in mitheymin olarak vasiflanmasi, onun giiven asilayan, kendisine tabi olani
korumasi altina alan, emniyetli olan, yiice olan, Ustin nitelikli olan kitab-1 ilahi
anlamma gelmektedir. Bu sebeple ibn Ciireyc (6l. 150/767) “Kur’an’a muvafik her
davranig hak, muhalif her davranis ise batildir.” demistir.®”* Zira hak miimine yararh
olan, onu koruyan sey anlamina da gelmektedir. Yine bu vasif, Kur’an’in diger semavi
kitaplara sahit oldugunu, onlar gibi tahrife maruz kalmayacagini, miimine emniyet

sundugunu ve Allah’in korumasi altinda olan bir kitap oldugunu ifade etmektedir.5?

88 [bn Manzir, Lisanii’l- Arab, 13/436.

89 el-Hasr 59/23.

870 o]-Maide 5/48.

871 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’I- Azim, 5/245-246.

872 Razl, Mefatihu’l-gayb, 12/12-13; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 2/129.
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2. IKINCI BOLUM
KUR’AN’IN VASFI OLARAK SiFA KAVRAMI

Kur’an’in kullandigi kavramlar incelendiginde bu kavramlarin genelde
Kur’an’da yeni bir boyut kazandig1 dikkati ¢ekmektedir. Bu yeni boyut, kavramin
anlaminda daralma veya genisleme seklinde oldugu gibi tamamen yeni anlam ytikleme
seklinde de olabilmektedir. Kur’an’da zikredilen sifa kavraminda da bu anlamsal boyut
dikkati c¢ekmektedir. Sifa kavrami, cahiliyede oldugu gibi arraf ve sihirbazlara
nispetten soyutlanarak anlami daraltilmistir. Kur’an’da sifa, Allah’a, Kur’an’a ve bala
nispet edilmistir. Bu ii¢ nispet sebebiyle sifa lafz1 farkli yorumlara medar olmustur.
Nitekim Allah’in sifa kaynagi oldugunda siiphe yoktur. Balin sifa olmasi onun ilag
olarak kullanilabilen bir gida maddesi oldugu yorumunu Oncelemistir. Ancak
Kur’an’in sifa olmasi ise ¢ok farkli yorumlara sebep olmustur. Bu farkli yorumlarin
kaynagina inildiginde —daha 0nce belirtildigi gibi- ilk olarak sifa kavraminin taniminin
eksik yapildigr hatta terimsel anlamda bir taniminin yapilmadigi yani Kur’an kavrami
olarak anlamlandirilmadig dikkati ¢ekmektedir. Diger bir farkli yorum kaynagi ise
lafzin Kur’an’a nispet edilmesidir. Bu sebeple Hz. Peygamber tabip, Kur’an ise onun
uyguladig ilaglart igeren bir sifa kaynagi olarak yorumlanmustir. Zira Razi, bu hususu
Yanus sdresinin elli yedinci ayetinin tefsiri baglaminda, “Kur’an’in vasiflarindan
birinin de sifa vasfi oldugunu bilirsen biz deriz ki; Hz. Peygamber uzman doktordur.
Kur’an ise hasta goniilleri tedavi edecek tiim ilaglar igerisinde barindiran bir sifa
kaynagidir.” seklinde beyan etmistir.”® Yine bu nispet sebebiyle Kur’an’m herseye
sifa oldugu yorumu yapilabilmistir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin bu hususta
en net ve keskin tavir alarak kavrami yorumladigimi séylemek miimkiindiir.®"* Bu
sebeple Kur’an’in en miihim vasiflarindan biri olan sifa kavramina tarihsel sirecte
yuklenen misyon, vasfin liigat anlamlari ve Kur’an’daki anlam alani bu boliimde
incelenecek olup sifa vasfinin bir Kur’an kavrami olarak ifade ettigi anlam ortaya

konularak Kur’an’in sifa olusunun nitelik ve niceligi izah edilecektir.

873 Razl, MefatihuI-gayb, 17/121.

4 fbn Kayyim, Kur’an’in bedensel ve kalbi tiim hastaliklara sifa oldugunu hatta diinya ve ahiret
hastaliklarina sifa oldugunu beyan etmektedir. bk., ibn Kayyim, Zddii’l-me ‘dd fi hedyi hayri’l- ibad,
589.

151



2.1. SIFA ANLAYISININ TARiHi SEYRI

Islam’a gore sifa anlayisinin koklerinin insanlik tarihi kadar eski oldugu
belirtilmisti. Islam’1n sifa anlayisin1 daha iyi kavrayabilmek maksadiyla Islam 6éncesi
sifa anlayisim incelemek ve Islam oncesiyle Islam sonrasi sifa anlayis1 arasindaki
benzerlik ve farklar1 ortaya koymak konunun iyi anlagilmasi ve ¢alismanin asil konusu
olan Kur’an’in sifa olmasmin anlam alanini tespit etmek agisindan Onem arz
etmektedir.

Tip, tabebet, hastalik ve sifacilik ile ilgili kaynaklar incelendiginde insanlik
tarihi igerisinde tiim zamanlarda sifa arayislarini bulmak miimkiindiir. Bu olgu, sifa
arayisi ve anlayisinin fitriligine isaret ettigi gibi insan fitratinin da tiim yonleri ile sifa
ve saglik haline meyyal oldugunu gostermektedir. Sifa anlayisinin fitri bir olgu
olmasindan kaynakli olarak tibbin (sifa arayis1) ilk insandan itibaren sevk-i tabif ile
ortaya c¢ikip tecriibeler yiginiyla gelisme gosteren bir siire¢ oldugu ifade
edilmektedir.®™

Islam Kkaynaklarinda tibbin veya sifa arayismin ortaya ¢ikist ile ilgili tiim
yaklagim ve bilgiler Yahya en-Nahvi (6l. 25/647) tarafindan kaleme alinan eser
vesilesiyle bilinmektedir. Giiniimiize ulasmayan bu eseri, ishak b. Huneyn’in (Gl.
298/910) kendi goriislerini de derc ederek kaleme aldig1 Tdrihu’l-etibba isimli eser ile
tanimaktayiz. Ibn Huneyn’in (6. 298/910) bu eseri ise ibn Ciilciil’iin (6l. 384/994)
Tabakatii’l-etibba  ve’l-hukemd isimli eserinin son kisminda yer almaktadir.
Beytiilhikme’deki terclime hareketi ile Yahya en-Nahvi, Ibn Huneyn ve Ibn Ciilciil
gibi IslAm alimlerinin bu alanla ilgili kaleme aldiklar1 eserler Islim oncesi tibbin
dogusu, gelisimi ve tabipleri ile ilgili bilgileri vermektedir.?”® Bu eserlerde, sifa arayis
ve anlayisinin ortaya ¢ikisi ile ilgili ¢esitli tezlerin ortaya atildig: dikkati ¢gekmektedir.
Nitekim tedavi edilen bedenlere nispet edenler, bedenlerin hadis olmasindan yola
cikarak gifa anlayisinin da hadis oldugunu savunmuslardir. Buna mukabil tip ve sifa

anlayisinin bir nesne olmayip mantik ve kelam ilmindeki “sey” kabilinden oldugu i¢in

875 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. el-Kasim b. Halife b. Yinus es-Sa‘di el-Hazrect, ‘Uyiinii I-
enbd fi tabakdti’l-ebbd (Kahire: Daru’l-Medrif, 1996), 154-164; Bedii N. Sahsuvaroglu, Eczacilik
Tarihi Dersleri (Istanbul: Hiisniitabiat Matbaasi, 1970), 20.

876 Genis bilgi i¢in bk., Ebi Ya‘kib b. Huneyn b. ishak el-Ibadi, Tarihu’l-enibbd (ibn Ciilciil’iin
Tabakatii’l-etibba ve’l-hukema’si icerisinde) (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1975), 92-105, 134, 150-151;
Ebd Davad Siuleymén b. Hassan b. Culcul el-Endellsi, Tabdkdtii’l-etibbd ve’l-hukema (Beyrut:
Miiessetii’r-Risale, 1975), 5-50.
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sifa anlayisin1 kadim kabul edenler de olmustur. Sifa anlayisini hadis kabul edenler de
hudds zamani ile ilgili farkli tezler ortaya koymuslardir. Nitekim tibbin veya sifa
anlayisinin insanin yaratilmasiyla birlikte yaratildigini sdyleyenler oldugu gibi tibbin
insanin yaratilisindan ¢ok sonra oldugunu iddia edenler de olmustur. Bu son grup da
tibb1 Hermes/ 1dris Peygamber’in, Misirhilarin, Iranlilarin, Slavlarin, Hintlilerin ortaya
cikardiklar1 gibi ¢esitli sOylemler gelistirmislerdir. Ayrica bu kaynaklarda ilk
sifacilar/tabipler olarak 1. Asclepios, Guras/Cyrus, Minus/Menippos, Parmenides,
Eflatun, II. Asclepios, Hipokrat, Galen’in isimleri, Omiirleri ve tipla ilgili 6grencilik ve
hocalik yillar1 zikredilmektedir. Ancak gerek hadis gerekse kadim kabul edenlere gore
[slamda sifa anlayisi, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’e ve nesline
bahsedilen insiyaki bilgiler olarak telakki edilmektedir.®”’

Sifa anlayisi, Kur’an’da oldugu gibi tarih boyunca inang gercevesi igerisinde
devam edegelmistir.®”® Daha birkag yiizy1l éncesine kadar dini ve manevi terimler
tizerine insa edilen bir sistem iken reform ve ronesans hareketlerinin etkisiyle farkli bir
yone evrilmistir. Zira eski Misir’dan itibaren hastaliklarin kotii ruhlardan, seytanlardan
veya diger ruhani giiclerden bulastigi1 ve hastaligin sifasinin bu kotii ruhtan, iblisten ve
kotii giiclerden uzaklagsmak, bunlarin bedenden c¢ikarilmasi ile miimkiin olduguna
inanildig1 bilinmektedir.?”® Milattan 6nce Mezopotamya cografyasinda sifa anlayisinin
da dogaiistii ve natiiralist paradigmalarin karisimindan olustugu nakledilmektedir.
Bazen dinsel pratiklerle bazen de ot ve bitki yapraklarindan veya koklerinden,
hayvanlarin et, siit, yag ve kemiklerinden olusturduklart karigimlarla hastaliklari tedavi
ettikleri kaydedilmektedir 2%

Buna paralel olarak diinya tip tarihinde hastalik sebepleri mevsimsel 1s1
degisimleri, insan hayvan etkilesimine bagl olarak hayvanlardan bulasan hastaliklar ve
bazi bitkiler ile topraktan bulasan hastaliklar olarak kategorize edilmistir. Insanoglu da
bu hastaliklar karsisinda savunma mekanizmalar1 gelistirmistir. Giiclerinin yetmedigi
zamanlarda ise hem hastaliklart hem de sifalarini istiin yetenekli olduklarini

diistindiikleri yildizlar, ay ve giines gibi gok cisimlerine baglamislar ve iistiin yetenekli

877 [shak b. Huneyn, Tdrihu'l-etibbd, 150-151; Ibn Ciilciil, Tabdkatii'I-etibbd ve 'I-hukema, 5-50; ibn Ebi
Useybi‘a, "Uyinii’l-enbd, 11-14.

878 Kur’an, sifay1 verenin Allah olduguna vurgu yapmaktadir. bk., et-Tevbe 9/14; es-Su’ard 26/80.

879 Talip Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, ANTAKIYAT/Hatay Mustafa
Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, 125-128.

880 Neset Hamarine, “Nazratiin hadisetiin li-fehmi tarihi’t-tibbi’l-"Arabi”, et-Tiirdsi’l-Arabi 76 (Eylul
1999), 93-115.
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olarak gordiikleri biiyiiciilere bagvurmuslardir. Bu sebeple milattan 6nceki
dénemlerden itibaren sifa, bazen biiyiisel bir boyut olarak da algilanmustir.®*

Bununla birlikte sifa anlayisinda genelde ampirik boyutun bilinmekte ve
tatbik edilegelmekte oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda insanlarin hastaliklardan
korunmak i¢in kalin elbiseler, korunakli cadirlar, temiz su tiiketimi gibi koruyucu
etmenlere bagvurduklari gibi hastalandiklarinda bu hastaliklardan kurtulmak igin ¢esitli

k%2 incelemeler

ot ve bitkilerden yararlandiklar1 aktarilmaktadir. Zira paleopatoloji
yapilarak mumyalanmis insan bedenlerindeki hastaliklar ve bu hastaliklardan
kurtulmak i¢in beden iizerine uygulanmis tedavi yontemleri arastirilarak bazi bulgulara
ulasilmistir. Ornegin; Bagdat’in Sanidar bdlgesindeki bir magarada bulunan cesetler
lizerinde yapilan arastirmalar sonucunda cesedin g6z cevresine ve koluna tedavi
uygulandigl, cesetlerin ¢evresinde bulunan kuru aga¢ dali iizerindeki sifali ot
kalintilarindan bu otlarla tedavi olduklar1 anlagilmistir. Ayrica Kahramanmaras
Andirmn 1ilgesi sinirlart igerisinde bulunan Minnetpinart mevkiinde yapilan kazilarda
ortaya c¢ikan 86 cesette yapilan incelemelerde de bitkilerle tedavi olduklar1 yoniinde
bulgulara rastlanmistir.®®® Bu olgulari destekleyici mahiyette ortalama MO. 13.
yiizyilda yasamis olan Eyyiip Peygamber’in sifa bulma hadisesi®®* o dénemdeki sifa
anlayisi ile ilgili bilgileri vermektedir.?® Yine Tsa Peygamber’in, hem Incil’de hem de
Kur’an’da sifa ile ilintili olarak sunulmasi yasadiklari donemlerdeki sifa anlayislari ile
ilgili ipuclar1 vermektedir. Bu verilerden, daha ilk donemden itibaren insanlarin
saglikli yasama ve sifa halini korumaya yonelik olarak Allah’tan sifa talep ettikleri,

f886

arraf™ ve biiyiiciilere bagvurduklari, yildizlar ve giines gibi dogaiistii gordiikleri gok

cisimlerinden sifa talep ettikleri, dini metinler ile sifa arayisina girdikleri ve 6zellikle

8l Sahsuvaroglu, Eczacilik Tarihi Dersleri, 85.

882 Ppaleopatoloji: Eski Yunancadaki “paleos” (eski), “pathos” (agri-ac1) ve “logos” (bilim)
kelimelerinden tiiretilen ve bilimsel olarak ilk kez Eski Misir mumyalarini inceleyen Sir Marc Armand
Ruffer tarafindan 1910 yilinda tanimlanan ve aslen ¢ok dnceden 6lmiis insan bedenlerini inceleyen bir
bilim dalidir. bk. Ayse Agikkol, “Adli Antropolojide Paleopatolojik Analiz”, Turkiye Klinikleri J Foren
Med-Special Topics 3/1 (2017), 60.

83 Serap Ozdemir - Ayla Sevim Erol, “Minnetpmar iskeletlerinin Paleopatolojik Agidan Analizi”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Antropoloji Dergisi 23 (2010), 96-126; Bayat, Tip
Tarihi, 35.

%4 Sad 38/41-42.

885 Giingor Karauguz, Adem’in Cocuklar: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 157-162, 179-180.

886 Arraf: Olaylar arasindaki herkesin farkedemeyecegi sekilde gizli ve karmagsik olan benzerlik ve
miinasebetleri dogustan sahip oldugu bir kabiliyetle hissedebilecegi gibi, kazandig1 tecriibelerle de
istikbale dair bazi olaylar hakkinda 6nceden tahminlerde bulunabilen kimse demektir. bk. Ahmet Saim
Kilavuz, “Arraf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yaynlari, 1991), 3/393.
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insanoglunun ¢evresindeki tiim maddeleri inceledigi ve bu maddelerdeki sifa yonlerini

arastirdig1 anlagilmaktadir.

2.1.1.Milattan Onceki Dénemde Sifa Anlayisi

Milat 6ncesi donemde iki tiirlii sifa anlayisinin hakim oldugu belirtilmektedir.
Bedensel sivilarin ve salgilarin dengesini saglayarak bedenin sifa halini korumay1
amaclayan hipokratik anlayis; sifali otlarin karisimi ve astroloji, biiyii gibi mistik bazi
olgular1 da iceren formiillerle sifa elde etmeyi amaglayan eflatuncu anlayls.887 Zira
Yunan tarihg¢ilerine gore milat dncesi 1. Asclepios doneminde sifa anlayisinin dinsel-
bliyiisel bir yapida oldugu kaydedilmektedir. Onun kurdugu eskiilap denilen sifa
tapinaklarinda asli sifa unsurunun sihir ve biiyii oldugu aktarilmaktadir. Hipokrates
tiptan bu sihir ve biiyii gibi yontemleri ayiklayarak sifa anlayisini degis‘tirmistir.888

Yine Stmer, Bébil ve Asurlularin hayat siirdiigii Mezopotamya bolgesi ile
ilgili yapilan arkeolojik arastirma verileri dikkate alindiginda o donemde “kéhin
hekim”, “biiyiicli hekim” inancinin yaygin oldugu anlagilmaktadir. Bu kéhinlerin sifa,
tip ve eczaciligi sihir yoluyla ¢éziimlenen bir olgu olarak degerlendirdikleri ifade

edilmektedir.®® Bunun yani sira ilm-i niicim®®

891

ile de hastaliklar iligkilendirme ve
tedavi etme yoluna gittikleri aktarilmaktadir.

Ayrica bu donemde Hindistan’da sifanin kaynaginin tanrisal bilginin insana
aktarim ile olusan bir olgu olarak kabul edildigi kaydedilmektedir.®*> Bununla beraber
onlarin humoral teorinin de mucidi olduklar1 bildirilir. Bu teoriye gore canli, iic ana
humordan yani sivi maddeden meydana gelmektedir. Canlinin saglikli olmasi i¢in bu
stvt maddeleri dengede tutmak gerekmektedir. En 6nemlisi onlarin kronik hastaliklarin
sebebinin viicuttaki gozle gdriinmeyen bocekler (viriis, bakteri) oldugu diisiincesine

sahip olduklar1 da aktarilmaktadir. Bunlarin yanisira Hint sifa geleneginde giines 15181,

87 Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, 125.

888 Bekircan Tahberer - Ilker Tiizel, “Antik Kilikya Sikkelerinde Asklepios Kiiltii”, BELLETEN 69/254
(Nisén 2005), 10-15.

89 Sahsuvaroglu, Eczacilik Tarihi Dersleri, 85; Mustafa Sinanoglu, “Hiirmiiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 18/495-496; Umit Serdaroglu, Eskicagda Tip,
(istanbul: Eskicag Bilimleri Enstitiisii Yaynlar1, 1996), 5.

890 Astronomi anlamma da gelen bu terim, milat éncesinde yildizlardaki degisimlerin bazi hastaliklarin
zuhuruna veya salginlardan kurtulma vaktinin geldigine dair inanci ifade etmekteydi. bk., Tevfik Fehd,
“Ilm-i Felek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/126-129.
891 Mehmet Béliikbast, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehénet ve Kahinlik”, NUSHA 47 (2018), 132.

%2 Ebii’l-Kasim Said b. Ahmed b. Abdirrahman el-Endelisi el-Kurtubl et-Tuleytili, Tabakdtii’I-imem
(Beyrut: Matbaatii’l-Kasilikiyye, 1912), 12-15.
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siit, bal ile tedavi, protez bacak, burun ameliyatlarinda plastik cerrahi, kesik damar ve
gbz tedavisi, beyin ameliyati, timor ve ur tedavisi ve doku nakli gibi cesitli sifa
yontemlerine de rastlanmistir.%*

Zerdiistliik inancina tabi olan iran’da milat dncesi dénemde sifa anlayisi
Hiirmiiz ve Kutsal kitaplar1 olan Zend Avesta’ya dayali bir olgu olarak mistik bir
anlayista oldugu aktarilmaktadir. Bu inanca gore Hiirmiiz, iyilik ve saglik tanrisi
olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1 bu bolgede hekimlik ve eczacilik yapabilmenin
ilk sart1, zerdiistliik dinine girmis olmaktir. Nastlrilerin Cilindisdpir’a gelmeleri ve
burada meshur biiyiik sifahaneyi kurmalar1 akabinde Iran’daki bu mistik sifa anlayisi
tamamen yok olmasa da koreldigi ifade edilmektedir.**

Milat oncesi donemin son ¢eyreginde yasam sahnesinde olan Yahudilerin
bizzat ortaya koyduklar bir gifa siteminin olmadigini arastirmacilar kaydetmektedirler.
Ancak onlarda da sifa halini muhafaza eden hijyen ve koruyucu hekimlik anlamindaki
sifa anlayisinin  mevcut oldugu aktarilmaktadir. Muhtemelen Hz. MU0s&’nin
Ogretileriyle olusan yemek Oncesi ve sonrasi el yikamak, banyo yapmak, tuvalet
temizligi ile saglikli ve helal gida gibi sifa vesilesi olan ahigkanliklar mevcuttu.®®
Bundan dolayr bu donemde tiptan ve sifa anlayisindan bahseden yegane kaynagin
Tevrat oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tevratta, Hz. Y0{suf’un vefat etmis olan
babasini mumyalamalari igin tabipleri gorevlendirdikleri belirtilmektedir.’® Saglikli
dogum yaptirma bilgisine sahip ebelerin varligindan da bahsedilmektedir.*®" Yine
hastalanan, savasta veya kavgada yaralanan, el veya ayaklar1 yahut herhangi bir yeri

sakatlanan kisinin tedavi edilmesi gerektigi de ifade edilmektedir.5%®

Ayrica koruyucu
hekimlik anlamindaki sifa anlayisindan da bahsedilmektedir.*®® Bununla birlikte
Kur’an, bu dénemle ilgili olarak “Beni Israil”, “el-yehtid” ve “ellezine had(”
hitaplariyla bu donemde yasamis olan insanlarin ruhsal hastaliklarini, tiikettikleri

gidalari, psikolojik ve sosyolojik bazi 6zelliklerini haber vermektedir.* Yine Kur’an,

893 _event Oztiirk, Isldm Tip Tarihi Uzerine Incelemeler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 48-49.

894 Recep Uslu, “Ciindisapar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/117-118.

8% Sayilar, 19/11-22.

8% Tekvin 50/2-3.

897 Cikis, 1/15-16; 17-21.

898 Cikis, 21/18-19; Levililer, 13/45-46; 47-59.

899 Tesniye, 23/12-14.

%0 el-Bakara 2/40, 47, 83, 113, 120, 122, 211, 246; Al-i imran 3/49, 93; en-Nisa 4/46, 160; el-Maide
5/12, 18, 32, 41, 44, 51, 64, 70, 82; el-En"am 6/146; et-Tevbe 9/30; en-Nahl 16/118.
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bu dénemde yasamis olan kisi ve toplumlardan bahsederken bu kisi ve toplumlarin sifa
arayis ve anlayislarina da atif yapmaktadir. Nitekim Hz. Tsa oncesi (MO) ve sonrasi
(MS) tiim peygamberler araciligi ile immetlere sifa kaynagmin arraflar, biiyiiciiler,
putlar, gok cisimleri vb. degil de Allah oldugunun ifade edildigini bildirmektedir.*®*
Son olarak Kur’an’in atiflarindan da temizlik ve temiz gida tiiketiminin ilk
insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren emredildigi anlasilmaktadir.’®? Yine
Hz. Adem’in psikolojik daralma ve hastalik yasadigindan, bu psikolojik hastalikla
diinyadaki miicadelesinden, bu hastaliktan iyilesmesinden ve Hz. Eyy(b’iin
hastaligindan sifa bulma hadisesinden bahsetmektedir.®®® Ozet olarak, milat éncesi
donemde sifa anlayisi ezoterik ve mistik bir yapida devam etmistir. Zaman zaman bitki
ve otlardan elde edilen ilaglarla tedavi yontemleri uygulanarak bu ezoterik ve mistik
anlayistan uzaklasilmistir. Genelde herkesin sifa dagitamayacagi, Ssadece Ustin
yetenekli kimselerin sifa dagitabilecekleri anlayis1 hakim olmustur. Ayrica Kur’an’in
da sundugu verilerden hareketle bu donemde gonderilen peygamberlerin toplumdaki

hatali sifa anlayisini diizeltmek icin de gayret gosterdikleri anlagilmaktadir.

2.1.2.Milattan Sonraki Donemde Sifa Anlayisi

Hz. 1s&’nin dogumunun baslangi¢ kabul edilmesi sebebiyle Hristiyanlik
donemi ile baslayan siireci ifade eden milat sonrasi donemde sifa anlayisi bir yandan
ezoterik, mistik bir olgu olarak algilanirken diger yandan rasyonel tibba da 6nem
verildigi kaydedilmektedir. Bu dénemde bazi insanlar, Rab ve Hz. 1s&’in ismini
zikrederek sihir ve biiyii gibi ezoterik tedavi yotemlerini kullanmiglardir. Ancak Incil
Ogretileri, bu tlir uygulamay1 yasakladigi igin kilisenin bu yontemin uygulanmasina
izin vermedigi de nakledilmektedir. Ayrica Kilise ig¢erisinden Tatianus gibi bazilarinin
tibbi tedaviyi “iman zayifli§1” olarak yorumladigi, bazi azizlerden ve onlarin kutsal
esyalarindan medet ummalarin oldugu bildirilmistir.*®* Bunun yan1 sira zeytinyagl ve
pelesenkin sifa maksadiyla kullanilan iiriinler arasinda yer aldig1 aktarilmaktadir. Yine
yikamak sOretiyle viicuttaki atesi diisirmek veya viicudu serinletmek, 1s1 dengesini

korumak veya bazi hastaliklar1 tedavi etmek icin termal hamam kuri yapmak; yara,

% et-Tevbe 9/14; es-Su’ard 26/80.

%2 o|-Bakara 2/168, 172, 173; Al-i imran 3/93; en-Nisa 4/160; el-Maide 5/3, 5, 87, 96; el-A"raf 7/31;
Ynus 10/59; en-Nahl 16/66, 67, 114, 115; el-Hac 22/30; Yasin 36/60.

%03 o|-Bakara 2/38; el-Araf 7/22-27; Sad 38/41-44.

%4 Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, 126.
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yanik, apse gibi durumlarda yaki uygulamak gibi sifa yontemlerinin kullanildigi
belirtilmektedir.”®

Protestanlar basta olmak iizere Hristiyanlikta hastalari iyilestirenin Allah
oldugu, Hz. 1s&’min da Allah’in bu sifaya yonelik kudretini ortaya cikaran varlik
oldugu inancina sahip olduklar1 aktarilmaktadir. Bu sekilde inanan Hristiyanlar, tedavi
ve sifa i¢cin maddi ila¢ ve karisgimlarin kullanilmasi, hastalik durumunda tabibe
bagvurulmasi gerektigine inanmaktadirlar. Yine Pavlus’un, Luka ig¢in “Sevgili
hekimim Luka” ifadesini kullanmasi tibbin ve sifa arayisinin kutsal ve saygin bir yere
sahip oldugunu gostermekle birlikte maddi-manevi sifa vesilelerine basvurmakta
mahzur gormediklerine de isaret etmektedir.’®® Hatta kilisenin, incil okunmasi ve
azizlerin Ustlin giicleriyle sifaya goz yummalariyla birlikte sifa vasitalarina ve tibba
¢ok 6nem verdigini Ismail Taspinar’in su ifadelerinden anlamak mimkiindr.

“Bununla beraber, Kilisenin tipta yapmis oldugu en 6nemli devrimin, ‘hag lzerinde
istirap ¢eken Mesih’e benzetmek sOretiyle’ onceligi hastaya vermesi oldugu
soylenebilir. Buna gore hastayr tedavi etmeye ¢alismanin gergekte 1sA Mesih’in
acilarint dindirmeye ¢alismak, hasta ile yakindan ilgilenmenin de hagtan indirilen ve
yaralar icerisinde olan 1s4 Mesih’le ilgilenmek anlamina geldigi kabul edilmistir.
Yine hekimlerin hastayla ilgilenmemesi, ona kotii davranmasi, gereksiz yere hastayi
riske atmasi, ozellikle fakir hastalarin iizerinde deney yapmasi, hekimin giinahkéar
oldugunun bir gostergesi kabul edilir.”%%’

Sinoptik Incillerde de bu yonde bilgiler yer almaktadir. Hz. Isa, tebligi
boyunca mucizeler gdstermis ve hastalar iyilestirmistir.’® Bugiin elimizdeki veriler
(Inciller) Hristiyanhigmn Hz. Tsd etrafinda sekillenen bir din oldugunu ortaya
koymaktadir. Hz. 1s4’nin sifac1 kimligi de Hristiyanlar tarafindan 6nemsenmis ve rahip
ve kesisler, sifact din adamlar1 olarak telakki edilmislerdir. Bu donemde halkin geneli
icin hizmet veren sifa kurumlar1 (hastaneler) insa edilmeye baslanmistir. Bugun
Kayseri ili sinirlart igerisinde bulunan Caesarea’da milat sonrasi kurulan ilk

909

hasteneden bahsedilmektedir.™ Bu doénemden 1400’li yillara kadar hastanelerin

giderleri kilise tarafindan karsilanmis olup hastanelerde sifaci olarak gorev yapanlar

%5 Bayat, Tip Tarihi, 154-157.

%6 K oloseliler’e Mektup, 4/14.

%7 jsmail Tagpinar, “Yahudilik ve Hiristiyanlikta Tip”, Saghk Diisiincesi ve Tip Kiiltiirii Dergisi 41
(2016-2017), 36-41

%8 uka, 4/16-30; Yuhanna, 11/1-46.

%99 Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, 126.
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rahip, rahibe ve kesisler olmustur. Ayrica kilise doktorluk sertifikasi saglayan bir
kurum gorevi de iistlenmistir.”*° Rénesans déneminden itibaren hastane yonetimi ve
doktorluk sertifikasyonu kiliseden alinmis ve bu islemleri devlet iistlenmistir. Bu
sebeple ronesansi tip ile dinin ayristigi ilk donem olarak gérmek miimkiin oldugu gibi
sifa anlayisinin tamamen materyalist bir ¢izgiye kaymasinin baslangi¢c noktasi olarak
da kabul etmek miumkiindiir. Yukaridaki ag¢iklamalardan milat sonrasi dénemin
baslarindan itibaren Incil ve kilise dgretisinin sihir, biiyii gibi sifa yontemlerine sicak
bakmadig1 ancak azizlerin kendilerinden veya esyalarindan sifa talep etme konusuna
kars1 ¢ikmadiklari, bununla beraber tedavi yontemlerinin uygulanmasinin gerekliligine
vurgu yaptiklari, tibb1 ve tabipleri 6nemsedikleri anlasilmaktadir.

Kur’an, bu doénemle ilgili olarak Hz. Ts&’min sifa ile ilgili yoninden
bahsetmektedir. Kur’an’da 1sd Peygamber’in ciizzamlv/hansen hastalar ile korleri
tyilestirdigi nakledilmektedir.*** Ayrica Kur’an bu donemde sifa kaynagi olarak
algilanan sihir, biiyli gibi ezoteriler ile aziz ve rahiplerin sifa dagitma 6zelligi olan
kisiler olarak algilanmasi gibi Hristiyanlarin yanlig tutumlarini (& o3,) kaydiyla ortaya

koyarak sifanin kaynaginin Hz. Tsa veya sihir, biiyii, rahip ve kesisler degil de Allah

olduguna vurgu yapm1$t1r.912

2.1.3.Cahiliye Doneminde Sifa Anlayisi

Cahiliye donemi olarak bilinen yaklagik miladi 450-600 arasi yillar1 kapsayan
donemde Araplarda iki tiir sifa anlayisinin hakim oldugu bildirilmektedir. Kahinler
tarafindan okunup iiflenerek, sihir yapilarak sifa dagitildigi nakledilmektedir. Bir de

%3 Bu donemde Arap

ilacla tedavi yontemi kullanildig1 ifade edilmektedir.
yarimadasinda kéhin ve kahineler meshur oldugu gibi asr-1 saddet donemine de
yetismis olan Haris b. Kelede (6. 13/634), Ibn Hizyem, Dimad b. Sa’lebe el-Ezdi, ibn
EbT Remse et-Temimi, Rufeyde ve Zeyneb (Tabibetii Beni Evd) gibi taninmig sifacilar
da vardi. Bu tabip ve tabibeler yaralanmalarda tedaviden goz hastaliklarina, viicutta

cikan ¢iban ve benzeri yaralardan i¢ organlardaki bazi hastaliklarin tedavisine kadar

cesitli alanlarda uzmanlasmis kimselerdi. Ancak bu tabiplerin genelde sadece

10 Tagpinar, “Yahudilik ve Hiristiyanlhkta T1p”, 38.

% Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110.

%2 Al-i imran 3/49.

3 Eyup Tanriverdi, “Cahiliye Dénemi Arap Tabibi el-Haris b. Kelede”, Sarkiyat Mecmuasi 27 (2015-
2), 17-20.
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kabilelerine tabiplik yaptigi nakledilmektedir.”®* Giindelik hastaliklar kabile
igerisindeki bu bilge kisilerce tedavi edildigi gibi bazi hastaliklarda ¢evrede yasayan
kahinlere de basvuruldugu ifade edilmektedir. Kabile igerisindeki bilge kimselerin
soguk alginligimi terletme yontemiyle, ¢iban, apse gibi deri hastaliklarini da daglama
yontemiyle tedavi ettikleri aktarilmaktadir. Daha ileri seviyedeki cerrahi mudaheler
icin uzman kisilere bagvurulmustur. Mevsimsel ve kronik hastalik sebebi olarak
yildizlar, glines ve cinler gibi ¢esitli nesnelere inandiklari i¢in bu hastaliklardan
kurtulmak maksadiyla putlarina dua ettikleri veya kurban kestikleri bildirilmektedir.
Ayrica bu hastaliklar sebebiyle kahinlere basvurup biiyli yaptirdiklar1 da ifade
edilmektedir.**®

Bu sifa anlayisma ek olarak Islim’mn gelisine yakin zamanlarda putlarin
yardimima bagli bir sifa anlayisinin hékim oldugu da nakledilmektedir. Bu anlayis
sebebiyle Islam’in gelisi sonrasinda Miisliimanlarin tedaviden kacindiklari rivayet
edilir. Hz. Peygamber ise onlara tedavi olmalarin1 telkin etmis hatta misrik bir doktor
olan Haris b. Kelede’ye tedavi i¢in gitmelerini tavsiye etmistir.”*® Bu hadise cahiliye
toplumunun sifa algisinin daha ¢ok sihir, biiyii, niisha gibi ezoterik bir {islupta
oldugunu gostermektedir.

Ayrica Araplarin yilan ve vahsi hayvanlarin zararlarindan korunmak ve
sithirden kurtulmak i¢in rukye yaptiklar1 da rivayet edilmektedir. Rukye adeti Yahudi
ve Hristiyanlarda yaygin oldugu gibi dnceki toplumlarda da yaygin olan bir yontem

17 Bundan dolay1 Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince orada

oldugu bilinmektedir.
sitk unsurlarin1 barindiran bir rukye yapildigini gérmiis ve bunu yasaklamistir. Sirk
unsuru barindirmayan rukyelere ise miisaade etmistir. Sahabe nemle (deri hastaligy),
hiime (akrep sokmasi) ve goz degmesi gibi durumlarda rukye yapmlslardlr.918 Yine
sifa maksadiyla tlizerlerinde niisha/muska da tagimuglardir. > Ayrica cahiliyede Araplar
birgok islerinde oldugu gibi hastaliklardan korunmak maksadiyla falciliga da

basvurmuslardir. Ornedin onlar, koyun kemiginde bulunan renk ve cizgilerden

914 fbn Ciilciil, Tabakat, 57-60; ibn Ebi ‘Useybi’a, "Uyiinii’l-enba, 385-413.

915 Tanriverdi, “Cahiliye Dénemi Arap Tabibi el-Haris b. Kelede”, 18.

%16 Cevad Alli, el-Mufassal fi tarihi’l-'Arab kable’l-Islim (Bagdat: Cami’at-ii Bagdad, 1993), 8/380-382,
388-389.

%17 cevad Ali, el-Mufassal, 6/747.

98 Buhari, “Kitabii’l-Kefale”, 16; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 23; “Kitabii’l-"Ayn”, 13; “Kitabii’s-
Selam”, 6.

%% fbn Mace, “Kitabii’t-Tibb”, 380.
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hareketle yapilan bir fal olan kitfeye inanmaktadirlar. Kitfe falina gére siyah renkli
¢izginin dar olmasi, kithga; yesil renkli ¢izgi, bolluga ve ucuzluga; kirmizi renkli ¢izgi,
kavga veya kan dokiilecegine; sar1 renkli ¢izgi ise hastaliga isarettir.® Bu bilgiler
1s1g1nda cahiliye donemindeki sifa anlayisinin giindelik hastaliklarin tedavi edilmesini
saglayan miinferit ilaglar, bu ilaglar1 hazirlayan “kahin tabipler”, miizmin hastaliklarin
sifas1 i¢in tapilan putlara yapilan ayinler, hastliklar1 teshis i¢in bagvurduklar: fallardan

ibaret olan karma bir anlayis oldugunu sdylemek mumkaindur.

2.1.4.Asr-1 Saddet ve Sonrasinda Sifa Anlayisi

Miladi VII. asra tekabll eden asr-1 saddette Arap yarimadasinda sifa
anlayisinin Hint, Cin ve Maveraiinnehir gibi bolgelerden devsirilmis, genelde gilindelik
yaralanma ve hastaliklarin tedavisi i¢in gerekli bazi bilgi ve becerileri iceren ve
giinimiizde “halk tibb1” olarak tabir edilen bir uygulama bi¢iminde oldugu

kaydedilmektedir.***

Araplar, onceki toplumlarda da bilinen ve uygulanan kan alma,
hacamat, daglama ve yaki gibi sifa yontemlerini kullanmakla birlikte -batil
inanglarinin bir pargasi olan- putlarin istiin giiclerinden de istifade etmeye yonelik
bazi yontemlere de bagvurmuslardir.?? islam’mn gelisi ile Kur’an’n sundugu temizlik,
iyilik, saglik ve sifa ile ilgili bilgiler ile Hz. Peygamber’in saglikla ilgili verdigi bilgi
ve tavsiyeler Miisliimanlarca benimsenmis ve sonraki dénemde Islam literatiiriinde
“Tibb-1 Nebevi” olarak yerini almistir. Bu minvalde Kur’an ve Siinnet’te yer alan
maddi ve manevi temizlik, iyi huy ve davranislar, sihhat ve sifa halini muhafaza ile
ilgili emir ve tavsiyeler ile temiz gida tiiketimi ile ilgili bilgiler IslAm’in sifa

anlayisinin  onciilleri olmustur.*?

Bununla birlikte giinliik islerde ve savaslarda
yaralanma ve hastalanma durumlarinda sifali bitki karigimlari, hacamat, daglama, kan
akitma, su ile serinletme gibi tibbi yontemler de uygulanmistir. Ayrica bazi
hastaliklarin sifas1 i¢in Kur’an ayetleri veya dualarin yazildigi nesneleri tasima
(niisha/muska) ve sifa i¢in Kur’an ayetlerini okuma yontemi (rukye) de

uygulanmaktaydi.®** Bu veriler, asr-1 saidette sifa anlayisinin iki boyutlu oldugunu

%20 Necati Siimer, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal 13/1 (2016), 150.

%21 {smail Hakki Unal, “Hz. Muhammed (sav) ve Tip”, Diyanet Ilmi Dergi (Ankara 2003),182-184.

%22 Mehmet Béliikbagi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehénet ve Kahinlik”, NUSHA 47 (2018), 134-
139.

923 Talip Demir, “islam-T1p Etkilesiminin Sosyolojik Bir Uriinii Olarak Tibb-1 Nebevi”, Antakiyat/Hatay
Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2020), 26-29.

%4 Kiirsat Demirci, “Muska”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/265-267.
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gostermektedir. Temizlik, temiz gida, iyi huylu olmak, hacamat, daglama, kan akitma
gibi “maddi sifa” arayis1 boyutu; tedavi maksadiyla Kur’an’dan bazi ayetleri okumak
(rukye) veya yazip lizerinde tasimak (niisha/muska) seklindeki “manevi sifa” arayisi
boyutudur. Sifa anlayisinin bu iki boyutunu asr-1 saddette meydana gelmis olan
gazvelerde de gérmek muimkindir. Gazve oncesinde ve esnasinda Kur’an ayetleri
okundugu gibi yaralananlar c¢esitli otlarin karigimindan elde edilen ilaglarla tedavi
edilmislerdir. Zira Hendek gazvesinde yaralanan sahabeyi Rufeyde el-Ensari adindaki
hanim sahabinin tedavi ettigi hatta evini bir hastane haline getirdigi rivayetler
arasindadir.’® islam sifa anlayisini ifade eden bu iki boyut, asr-1 saddetten itibaren
devam edegelmistir. Miisliimanlarca benimsenen bu yontemler her donem devam
ettirilmistir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda daha da revag¢ bulan bu yontemler
sonraki siiregte tibb-1 nebevi literatiiriinii olugturmustur. Tibb-1 nebevi’nin kaynagini
da Kur’an’daki sifa ile ilgili ayetler olusturmaktadir. Bu ayetler sebebiyle Kur’an ve
Hz. Peygamber’in tibbi, ilahi menseli olup her hastaliga sifa olacak nitelige sahip bir
olgu olarak da telakki edilmistir.*® Nitekim Islam tibb1 ile ilgilenen bazi alimler
sifanin salt akilla elde edilemeyecegini, peygamberlerin bu hususta bazi bilgiler

verdiklerini ifade etmektedirler.%’

Yine sifa anlayisiin riiyada ilhdm edildigini
sOyleyenler oldugu gibi tecriibe yoluyla elde edildigini zikredenler de olmustur.”®
Bundan dolay1 kaynagi Kur’an ve Siinnet olan Hz. Peygamber’in bu tibbina onun
vefatindan sonra daha fazla deger atfedilmistir. Zira dort halife doneminde de aym
sekilde devam eden tibb-1 nebeviye dayali sifa anlayis1 Emeviler doneminde 6zellikle
tercime hareketinin basmimar1 olan Halid b. Yezid b. Muaviye’nin (6l. 85/704)
halifeligi doneminde farkli dillerde yazilmig eserlerin tercime ettirilmesiyle
derinlesmis ve zenginlesmistir. Mervan b. Hakem (6l. 65/685) ve Omer b. Abdiilaziz
(6l. 101/720) de tipla ilgili eserleri tercime ettirip eski Grek tibbmi IslAm tibbr ile

mezc ederek Islam cografyasindaki sifa anlayisina katki saglayan halifeler

925 Mehmet Efendioglu, “Sa’d b. Muaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/374.

%26 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbelf, ed-Dad’
ve’'d-Deva (Mekke: Daru " Alemi’l-Fevaid, 2007), 3-11.

%27 ishak b. Ali er-Ruhavi, Edebii’t-tabib (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal 1i’l-Buhis ve’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1992), 41-45.

928 Oztirk, Islam Tp Tarihi Uzerine Incelemeler, 25.
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arasindadirlar.®”® Emeviler sonrasinda Islam sancaktarligini devam ettiren Abbasiler
doneminde, Beytiilhikme’deki terclime faaliyetleri ile revag bulan eski Yunan, Misir,
Hint tibb1 bu donemden sonra Islam cografyasinda daha bilinir ve uygulanir hale
gelmistir. Huneyn b. Ishak el-Ibadi (6l. 260/873), ishak b. Huneyn el-Ibadi (6.
298/910) ve Yahya en-Nahvi gibi alimler islam cografyasinda az ¢ok tanman bu eski
t1b bilgi ve geleneklerini hem Islam cografyasinda hem de diger cografyalarda taninir
hale getirmislerdir. Gilinlimiizde dahi bu alimlerin eserleri ve kaynagi bu eserler olan
tip tarihi kitaplar1 okunmakta ve okutulmaktadir.”®® Bu sebeple yaklasik bin yillik bir
siire zarfinda sifa anlayis1 Islami kisve icerisinde devam etmistir. Ta ki Avrupa sifa
anlayisinin tatbik edilisine kardar bu anlay1s siirmiistiir. Beytiilhikme sonrasinda islam
cografyasinda yapilan tibbi ¢alismalar dikkate alindiginda, Huneyn b. Ishak’in
calismalarryla baslayan bu siirecin kadim Islam sifa anlayisina farklilik kattig: kadar
Islam sifa anlayisinin gelisimi igin ivme kazandirdigini sdylemek miimkiindiir. Islam
sifa anlayisina mezcedilen bu ivme Abbasiler sonrasinda Selguklu ve Osmanli
donemlerinde de devam etmistir. Bimaristan, darussifa, daru’l-merza, daru’l-afiye,
daru’s-sthha, sifahane, timarhane ve bimarhane gelenegi ile merdese, dergah, tekke,
rukye, niisha, meize, hurz, hamiye gelenegi Islam’mn 6ngordiigii bu iki boyutlu sifa
anlayisinin Islam cografyasinda berdevam oldugunun en bariz gés‘[ergesidir.931
Osmanlinin orta donemlerine denk gelen ve Avrupa sifa anlayisinin etkin
oldugu donem olan reform hareketlerinin basladigi 16. yy. sifa anlayisinin laik, aynm
zamanda materyalist bir kisveye biiriindiiriildiigii zaman dilimidir. Nitekim reform ve
ronesans hareketlerinin sebeplerinden biri de kiliseye bagli olan tip, eczacilik ve sifa
egitim ve anlayisini kilisenin sultasindan kurtarmaktir. Zira 1500°1i yillarin sonlarma
kadar kilise, hem tabip yetistirmis hem de hastaneleri denetimi altinda tutmustur.**
Yine doktorluk diploma ve sertifikalarinin kilise tarafindan verildigi daha 6nce izah

edilmigti. Bu durum, ilk donemlerde bir rahatsizlik olarak algilanmamustir. Sonraki

%29 Mahmud Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/88-90.

%30 7ira Bati’da ishak b. Huneyn Johannitus ismiyle, ibn Sina Avicenna, Harezmi ise Algoritma ismiyle
taninmakta ve eserleri liniversiteler basta olmak iizere gesitli egitim kurumlarinda okutulmaktadir. bk.,
Hasan Katipoglu - ilhan Kutluer, “Huneyn b. ishak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 18/380; Ilhan Kutluer, “Sifd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/131-134.

3L Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 6/163-178.

%2 Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, 124-126.
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stirecte Kilisenin her alana miidahale etmesinin dogurdugu tepkinin bir sonucu olarak
devlet oteritesini kilisenin elinden almak maksadiyla bir¢ok alanda oldugu gibi tip
alaninda da reform yapilarak bu alan kilisenin hegamonyasindan kurtarilmig ve sekler
bir yap1 kazandirilarak tekrar kilise sultasina girmesi engellenmistir.”** Béylece sifa
anlayisinda ¢ok farkli bir yola girilmistir ki bu yol, bugln de devam eden materyalist
ve antiislamik bir sistemdir. Ancak 90’11 yillardan itibaren tip ve sifa anlayisinda dini
boyutun tekrardan 6nemsenmeye baslandigini séylemek miimkiindiir. Bu yillarda
reform hareketi sonrasi uzun yillar boyunca ayri kalan tip ve dinin tekrar 6zine
dondiiriilmeye baslandigimi séylemek miimkiindiir. Zira giinimizde Avrupa’nin bazi
ulkelerindeki tip fakiiltelerinde din, maneviyat ve tip konularinda zorunlu ya da
secmeli derslerin oldugu, bu dinsel tip egitiminin de verildigi kaydedilmektedir.***
Ayrica 1800’1t yillardan sonra tarimda makinelesme ile baglayan tarim
reformu ve sonrasinda teknolojinin ilerlemesi sonucu diger bir¢ok alanda oldugu gibi
tip ve sifa anlayisinda da teknolojik ilerlemeler kaydedilmistir. Bu sebeple tibbi
teknoloji ve sifa anlayis1 ¢ok farkli bir boyut kazanmistir. Nitekim gegmiste sadece
cansiz bir varlik olarak algilanan topragm, teknoloji sayesinde bir graminda
milyarlarca canliyt barindiran bir biyolojik yatak gorevi gordiigii ortaya
konulmustur.®®*® Bugiin bir gram toprakta ortalama diinya niifusunun 1/7 kadar canli
yasadig1 bilinmektedir. Bu bilgi, binlerce y1l 6nce sdylenseydi acaba kim inanirdi? Bu
soruyu ¢ok az kisi veya hi¢ kimse diye cevaplamak mumkundur. Her iki cevapta bu
kadarcik toprak igerisinde milyarlarin yasayabilecegi gergegine insanlarin
inanmayacagini gostermektedir. Oysa bugiin bu bilginin aksini iddia etmek gl¢ hatta
imkansiz hale gelmistir. Isi daha da ilging hale getirmek gerekirse 1 gramlik topragin
1/10’luk bir diliminde bu milyarlarca canli yasamaktadir. Diger dilimleri hava, su ve
mineral maddelere ait olmaktadir. Yani 1 gram toprakta milyarlarca mikroorganizma,

hava, su, mineral maddeler, humus ve kok bulunmaktadir.**® Yine bir damla su veya

%3 Kiirsat Demirci, “Avrupa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/132-135.

%4 Demir, “Din ve Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri”, 127.

% Fatih Giille - Saim Ozdemir, “Saghikli Topragin Gériilmeyen Kahramanlar: Toprak
Mikroorganizmalar1”, Sakarya Universitesi, Cevre Miihendisligi Boliimii, 1.

%% Necmettin Cepel, Toprak IImi Orman Topraklarmin Karakteristikleri, Topraklarmn Olusumu,
Ozellikleri ve Ekolojik Bakimdan Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi
Yaymlari, 1988 ), 200-210; Ali Yilmaz, “Jeolojik Ortam, Topragmn Olusum Siirecleri ve Beseri
Faaliyetlerin Toprak Uzerindeki Etkileri”, TMMOB Jeoloji Miihendisleri Odast, ts., 10-20.
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kanda da ayn1 durum soz konusudur.”’

Yani tarim reformu sonrasi makinelesmeye
parelel olarak tip ve tip teknolojisi ilerledikge sifa anlayisi da deruni bir hal almistir.
Insan hiicreleri icerisindeki degisim ve doniisiim incelenmeye baslanmis, hastaliklar ve
sifa yollar1 daha net ve cabuk tespit edilmeye baslamistir. IslAm alimlerinin sahay1
terkedip alan1 batili, antiislamist diistinceye sahip kisi ve toplumlara birakmasi
neticesinde Islam sifa anlayis1 yerini giiniimiiz (Avrupai) sifa anlayisina birakmistir.
Boylece Islam’m ongordiigii helal, temiz alet ve edevat kullanimma dayal sifa
anlayisi, tedavi icin herseyi miibah addeden bir anlayisa sahayr birakmistir. Burada
tibbi teknolojilerin ilerlemesiyle birlikte Kur’an’in sifa olma boyutunun daha da
belirginlesmeye basladigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu déonemde tedavi ve sifa,
canli olan insan igerisindeki yine canli olan mikraorganizmalarin dizeltilmesi,
tyilestirilmesi olarak algilandigindan Kur’an’in okunmasi ile meydana gelen sifanin
(rukye, nusha) insan bedeni icerisindeki bu canlilar1 (mikraorganizmalar1) dlizelten bir
eylem olabilecegi diislincesini de akla getirmistir.

Yine kuantum teorisi sonrasi gelismeler de sifa kavraminin anlam alanini
belirginlestiren etmenlerden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diinyay1 ve
icerisindekileri atom ve atomalti seviyede tanimlayan bir teori olan kuantum mekanigi,
atomlar ve yapilari, maddenin niikleer yapisi ve temel pargaciklarin fizigi, kimyevi
baglanma ilkeleri, siiperiletkenlik, asir1 akigkanlik dahil bircok konuyu aciklamaya
calisan matematiksel bir fenomen olarak ifade edilmektedir.®®® Bu fenomene paralel
olarak Kur’an’da giines, ay, gok cisimleri, gece-giindiiz vb. olgu ve olusumlar
aktaritlirken bir yandan Allah’in yaraticilik sifati tizerine odaklanilirken diger yandan
da O’nun bu olay ve olgulara dair detayli ve sinirsiz ilmine odaklanilarak Allah’in
sevk ve idaresi disinda hi¢bir seyin olmadigi ilkesi izah edilir.>® Gilines ve ayi1
koydugu yasalara boyun egdirmis olan Allah’in en kii¢iikk yapr pargaciklari olan
atomlart yonlendirmesi gayet dogal ve basit goriinmektedir. Boyle olunca insan
bedenini olusturan atom ve atom alt1 pargaciklarin insanin normal ve anormal yapilar

ile ilintisi oldugunu aciklayan kuantum fiziginin atom ve atomaltt parcaciklara

%7 Emrumiye Arh — Yiiksel Ufuktepe, “Suyun Hidrojen Bag ve Ozellikleri”, Cukurova Universitesi
Fen Bilimleri Enstitiisii 18/2 (2007), 63-76; Mitat Koz, Kan Fizyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi
Yaynlari, ts.) 3-8.

938 Genis bilgi igin bk., Muhammet irgat, “Kuantum Metafizigine Giris: Kuantum Evreninin Ontik
Yapis1”, Adiyaman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islami [limler Arastirmalar: Dergisi 1 (2017),
69-79

% el-A'raf 7/54; Yanus 10/5; er-Ra’d 13/2; el-Fatir 35/13; 55/5.
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hitkmeden, onlar1 yénlendiren Allah’in yasalarina tabi oldugu anlasilmaktadir. ibrahim
Peygamber’in duasi igerisinde gecen sifa isteginde bu yasalara atif yapildigi gibi
Kur’an’m sifa oldugunu belirten &yetlerde de Allah’in bu yasalarina isaret

edilmistir.**

Bu sebeple kuantum ve benzeri kuramlar da materyalist bir sifa anlayisini
onceleyen fenomenler olmakla birlikte sifa anlayisinin boyutlarinin derinlesmesine
sebep olan etmenler arasinda da sayilabilirler.

Burada gilinlimiizde ¢okg¢a arastirma ve tartisma konusu olan, koku tarih
Oncesi donemlere ait primitif bir ameliyat tiirii olan trepanasyon konusuna deginmek
sifa anlayisinin boyutlariyla ilgili bilgi sunmasi agisindan 6nemli goriilmektedir. Zira
tarih oncesinden giiniimiize kadar sifa anlayisinin maddi-manevi iki boyutlu bir sekilde
devam ettiginin bir gostergesi de trepenasyondur. Bas delme veya kafatasi delgi
ameliyat1 olarak bilinen trepanasyon, bu adi delme isinde kullanilan alete verilen
trepan isminden almaktadir.’* Bu primitif cerrahiyi milattan énceki 11000 yil
oncesine kadar gotiirenler olmustur. Osmanli doneminde de bdyle bir operasyonun
yapildigr bilindiginden ve yakin zamanda Kuzey Afrika, Amerika ve Malezya gibi
ilkelerde de yapildigindan dénem donem basvurulan, popiilerligini devam ettirmis bir
cerrahi operasyon oldugu anlasilmaktadir. Neredeyse insanlik tarihiyle yasit olan bu
ameliyatin insanligin yogun olarak yasadiklar1 kadim memleketlerin oldugu Ortadogu
basta olmak iizere Asya ve Avrupa’daki bircok bolgede hatta iilkemizde dahi
yapilageldigi arkeolojik kazilardan elde edilen verilerle tespit edilmistir.942 Islam
cografyasinda da bu kafatasi delgi operasyonu bilinmekteydi. Nitekim Endulusli
Miisliiman hekim Ebii’l-K&sim Halef b. Abbas ez-Zehravi (6l. 404/1013) de bu
cerrahiyi uygulayanlar arasindadir.”*® Konumuzla ilgili olan yonii, bu cerrahinin

yapilma maksadidir. Trepanasyon insandaki kotii ruhlari, kotii diisiinceleri ¢ikarip

%0 Mehmet Emin Seker, “Kur’an’da Heisenberg Belirsizlik ilkesi: Fatir Suresi (35)13. Ayetin
Anlattiklar1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/1 (2013), 471-485; Kubilay Kaptan, “Kuantum Teorisinin
Yorumu ve Doganin Rolii”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Uygulamali Bilimler Dergisi 1/1 (2017),
20.

%1 Bekir Tugcu, “Anadolu’da, Canlida Yapilan Ilk Trepanasyon Ornegi: Asikli Hoyiik Insani™, Tirk
Norosiriirji Dergisi 20/2 (2010), 70-72

%2 Metin Ozbek, “Cayonii’nde Kafatas: Delgi Operasyonu”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakilltesi
Dergisi ts., 109-124; Nalan Damla Yilmaz Usta, “Antik Insanin Sosyokiiltiirel Yasamint Yansitan Bazi
Dis ve Iskelet Sistemi Anomalileri”, International Journal of Social Sciences and Education Research
1/2 (2015), 547-559; Aysen Agikkol Yildirim - Pinar Gozlik Kirmizioglu, “Kuriki Hoyiik’ten (Batman)
Yeni Bir Trepanasyon Vakasi,” 5. Ulusal Biyolojik Antropoloji Sempozyumu (Ankara, 2013), 26.

%3 Genis bilgi i¢in bk., Esin Kahya, “Zehravi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/189-191.
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insant 1yl ve normal durumuna dondiirmek icin biiyiicli cerrahlar tarafindan
yapilageldigi gibi bastaki agriyr gidermek i¢in de uygulanmustir.”** Bu veriler epi-
paleolitik donemlerden®” itibaren kotii ruh, kotii diisiince, agri ve hastahg tedavi
maksadiyla uygulanan trepanasyonun, her iki boyutuyla sifa anlayisinin insanlik tarihi
kadar kadim oldugunu gostermektedir.

Son olarak sifa anlayisinin boyutlarini ortaya koymak maksadiyla “inang
tedavisi” veya “dinsel tedavi” olarak adlandirilan ve 2000 yillik fiziksel cerrahiden
farkli olarak fiziki hi¢bir eyleme gerek kalmadan yapilan bir tedavi tiirlinden de
bahsetmek gerekmektedir. 1955 yilinda bir Alman sifacinin 538 hastaya bu tedaviyi
uyguladigi ve sonu¢ aldigi kaydedilmektedir.**® Bu tedavi yontemi, Allah’a iman ve
giiven, iyiligi ve iyi yasamayi telkin, ibadet bilinci asilamak, tevekkiil ve dua gibi
eylemler vesilesiyle hastalarin iyilestirilmesi ameliyesi oldugundan dolay1r Kur’an’in
sifa kaynagi oldugunu gosteren giincel bilgiler arasinda zikredilebilir. Yine bu tedavi, -
daha once bilgi verildigi gibi- insanin heniiz kesfedilememis bir boyutunun olmasi
meselesine de 1s1k tutmaktadir.

Netice itibariyla insanlik tarihi boyunca sifa arayisi1 ve anlayisi, bir yandan
maddi ila¢ ve tedavi yontemlerinin uygulanmasi ile meydana gelen bir etmen iken
diger yandan {stlin yetenekli, dagaiistii giiclere sahip kisi ve nesnelere miiracaat ve
siginma ile meydana gelen bir eylem olarak devam edegelmis bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Son ylizyilda sifa arayis ve anlayist materyalist bir bakis
acistyla ele alinmaya baslanmistir. Bunun yanisira psikolojide oldugu gibi bazi
manevi, i¢sel yontemler de uygulanmaya devam etmistir.

Yine Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda sifa arayisina girme ve tedavi
yontemlerine bagvurma konularinda ihtilaf olusmaya baslamistir. Islam fikhinda, sdzii
edilen ihtilaflar ve bu ihtilaflarin sebep ve sonuglart ile ilgili genis tartigmalar ortaya
konulmustur. Ayrica sifa ve tedavi igin kullanilacak madde ve malzemeler, sifa ve

tadavi uygulayacak kisiler, sifa uygulanacak mekéanlarla ilgili genis arastirma ve

%4 Kenya’daki Kisii kabilesinde bagi agriyan kisiye kahin hekimler tarafindan trepanasyon yapilarak

tedavi olmasi saglandigina dair bilgiler bulunmaktadir. bk. Ozbek, “Cayénii’nde Kafatasi Delgi
Operasyonu”, 117.

%5 Epi-paleolitik: Paleolitik ¢ag ile sonraki ¢ag olan mozalitik cagin her ikisini de igine alan doneme
verilen isimdir. bk. Yiiksel Arslantas, “Paleolitik ve Mezolitik (Epi-Paleolitik) Cag’da Barinma”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24/2 (2014), 320-343.

%8 Briand Ward, Altinci Duyu Duyu Otesi Algi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1979), 67-68.
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incelemelere yer Verilmistir.947 Giinlimiizde de bu arastirma ve miinazaralar devam
etmektedir. Aslen bu tartismalar “sifanin yegane sahibi Allah’tir.”, “Allah mutlak
Kadir ve mutlak Safi’dir.” inanc1 mihverinde yer almaktadir. Bu sebeple sifa ve tedavi
konusu akéid ilminin de tartisma konulari igerisinde yer almistir. Yine Kur’an’daki sifa
ayetlerini manevi anlama hamleden tasavvuf ehli de sifa anlayisiyla ilgili olarak gesitli
fikirler beyan etmislerdir.948 Boyle olunca sifa ve Kur’an’in sifa olmasi konusu
gegmisten giiniimiize tip ve teknolojinin konusu oldugu kadar tefsir, hadis, fikih, kelam
ve tasavvuf gibi Islami ilimlerin hemen hepsinde de arastirma ve inceleme konusu
olmustur ve halen de konu edinilmektedir. Bu durum, sifa anlayisinin tek diize olmayip

hem materyal hem de inanca bagli bir etmen oldugunu gostermektedir.

2.2. ETIMOLOJIK VE TERIMSEL ACIDAN SIiFA

2.2.1. Sifa’nmin Sozliik ve Terim Anlamm
Liigat, kavram eserleri ve tefsir kaynaklar1 incelendiginde sifa kavraminin
muarreb bir kelime olmadigi, Araplarin eskiden beri kullanageldikleri bir kelime

99 Yine muarreb

oldugu anlagilmaktadir. Ayrica kelime, Arap siirinde de ge¢cmektedir.
kavramlar1 inceleyen eserlerde de sifa lafzina yer verilmemistir.”® Bu sebeple
etimolojik olarak Arapca asilli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kadim liigatlerden baglamak siretiyle Arap dili ile ilgili kaynaklarda kenar,
kiyi, ug, taraf, bir seyin yani, bir seyin sonu, ¢ok kisa zaman dilimi, ramak kalmak, az
kalmak, kiiciik grup, ucunda olmak, yakin olmak, vermek, dogmak, agiga ¢ikmak, kar
elde etmek, faydalanmak, suvarmak, cesitli isler i¢in suyu kullanmak, kin duyulan

kisiden intikam almak, vicdanin rahatlamasi, yliregin sogumasi, mutmain olmak,

huzurlu olmak, dingin olmak, normal durumda olmak anlamina gelen s-f-y kdkinden

%7 Ali Kaya, “Islam Hukukuna Gore Tibbi Miidaheleden Dogan Sorumluluk”, Uludag Universitesi
ITahiyat Fakiiltesi, 6/6 (1994), 147-166.

%8 Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 6/189-
190; Eb0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmailt el-
Makdist, el-Mukni (Kahire: Mektebetli Kahire, 1968), 5/101.

% Ebll Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Muallakdtii’s-seb’a (Kuveyt:
Mektebetii’l-Kuveyt, 2003), 16, 69, 199; EbG Abdullah el-Huseyn b. Ahmed, Serhu'l-muallakéti'l- ‘asr
(Beyrut: Daru'l-Mektebeti’l-Hayat, 1983), 256, 270, 271; Halil el-Havri, Divan-1 "Antere (Beyrut:
Matbaatii’l-Adab, 1893), 10, 15, 28.

%0 Ehg Mansr Mevhib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb mine’l-keldmi’l-a ‘cemi ‘ald
huriifi’lI-mu ‘cem (Fas: Daru’l-Kalem, 1990), 405-418.
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masdar olan sifa kelimesine, saglamlik, normal durumda olmak, dingin olmak ve
sthhate yakin olmak anlamindan hareketle -istidre yoluyla- hastaligi tedavi etmek,
hastay1 iyilestirmek, hastaliktan kurtulmak, iyilesme hali, arilmak, sihhatli duruma
donmek, itidale donmek, normal durumda olmak, vicdanen ve ruhen dingin ve huzurlu
olmak, ruhu ve bedeni normal halinde tutmak ve ila¢ anlamlari verilmistir.”>

Kelimenin ¢ogul halinin esfiye (x:i7), -Arap dilinde miintehe’l-cimu” olarak
isimlendirilen- en iist ¢ogulunun da esafi (3&f) oldugu kaydedilmistir. Bu iki cagul

sebebiyle sifa kavramimin ila¢ anlamina tahsis edildigi vehmi olusmustur. Nitekim Ibn
Manzdr (61. 711/1311), bu vehmi ortadan kaldirmak i¢in sifa maksadiyla verilen ilaca
sifa denildigi gibi yine sifa maksadiyla kullanilan herhangi bir gida ve benzeri seye de

sifa lafzinin kullanilabilecegini zikretmistir. Ayrica (sis sz 3e @ 3G2) Ve (D06 aki)

orneklerini vererek sifanin ilagtan ziyade bedendeki bir durum, bir degisim ve
déniisiim oldugunu da ifade etmistir.**

Burada dikkati ceken en 6nemli husus, Islami eserlerde sifa kavraminin
istilahi taniminin bulunmayisidir. Bulgularimiza gére gerek liigat eserlerinde gerekse
Kur’an kavramlarini inceleyen eserlerde sifa kavramina yer verilmemis, dolayisiyla
Kur’an kavrami olarak ele alinmamistir. Bununla beraber tefsir kaynaklarinda sifa
kavramiyla ilgili ¢esitli yorumlara yer verilmistir. Bu yorumlardan yola ¢ikarak sifa
lafzinin terim anlamin tespit etmek ve Kur’an kavrami olarak kavramsal bir tanim
yapmak miimkiindiir. Soyle ki, tefsir literatiiriinde kullanildigi anlami itibariyla ele
alindiginda sifa kavraminin, maddi-manevi tiim hastaliklardan uzak olma hali,
hastaliktan iyilesmek, kalbin huzura kavusmasi, gonliin rahatlamasi, bedenin asli
yapisinin korunmasi anlamlarma geldigini sdylemek miimkiindiir. Kur’an’da ve
Stinnet’te sifa kavrami en genel ve yalin haliyle “fitratin, iyi ve normal halin muhafaza
edilmesi, hastaliktan kurtulmak” anlaminda takdim edilmektedir.”>® Bu itibarla sifa
kavramini “dini ve ahlaki hastaliklardan kurtulmak™ olarak tanimlamak kavramin ifade

ettigi manayr sinirlandirmak anlamma gelmektedir. Zira Kur’an, Hz. Ibrdhim’in

%1 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-"ayn, 2/258, 334; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdf el-
Basri, Cemheretii’l-liiga, (Beyrut: Daruw’l-'Ulim li’1-Maldyin, 1987), 3/1075, 1302; ibn Faris,
Mekdyisti’l-liiga, 3/169-170; ibn Side, el-Muhkem, 8/104-105; Damegani, Kamiisu’l-Kur’an, 266-267,
Ibn el-Cevzi, Niizhetii’l-"ayiin, 370; ibn Manzir, Lisanii’l-"Arab, 14/436-438; Ciircani, Ta'rifat, 109;
Suydti, el-ftkdnﬁ ‘wltimi’l-Kur’an, 182-187.

%2 fbn Manzdr, Lisdnii’l-” Arab, 14/436.

%3 et-Tevbe 9/14; Y(nus 10/57; en-Nahl 16/69; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.
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duasinda ve bal ile ilgili ayette oldugu gibi sifa kavramini en basta bedeni yani maddi
hastaliklardan kurtulmak anlaminda kullanmistir. Bunun yani1 sira manevi (dini, ahlaki)
hastaliklardan kurtulmak anlami da verilmistir. Netice itibariyla Kur’an gifa kavramini
mana alemiyle ilgili olarak degil de maddeye yonelik bir kavram olarak ele almistir. ™
Bu sebeple sifa kavramini hakiki anlaminda kullanim1 ve mecazi anlamda kullanimi
olmak Uzere iki kategoride ele almak gerekmektedir.

Kur’an’daki sifa kavraminin manevi ve ahlaki sifa olarak tanimlanmasinin
sebeplerinin en basinda siiphesiz bu vasfin Kur’an’a nispetle zikredilmesi gelmektedir.
Onceki béliimde de izah edildigi gibi kavrama genellikle yiizeysel ve materyalist bakis
acisiyla yaklasildigindan dolayr boyle bir yoruma gidildigi dikkati ¢ekmektedir. Bu
sebeple Kur’an’in sifa olmasinin mahiyeti ve muhtevasinin tiim yonleriyle irdelenmesi
gerekmektedir.

Islam, sifanin kaynaginin heyseyi yaratan Allah oldugunu haber vermektedir.
Kur’an, bu gergegi Hz. Ibrahim’in duasinda ortaya koydugu gibi955 Hz. 1s’nin alaca
hastaligimi (Vitiligo) ve dogustan korlikk hastaligini (Amarosis, konjenital korlik)
Allah’in izniyle iyilestirdigini vurgulayarak ortaya koymaktadir.”® Hz. Peygamber de
bircok hadis-i seriflerinde bu hakikate isaret etmistir.™’ Yine Islam’da, sifanin da
hastaligin da fitrf bir durum olarak ifade edildigi geride izah edilmisti. insanin en giizel
bigimde yaratildigini, &demoglunun diger mahlikattan degerli kilindigini ifade eden
ayetler, insanin sifa ve afiyet halini vasfettikleri gibi sifanin insanlik tarihi kadar eski
ve koklii bir nitelik oldugunu da ifade etmektedirler.*® Ayrica insanin zay1f bir tabiatta
yaratildigini ifade eden ayetler de insanin hastaliga meyyal olduguna isaret etmekle
birlikte hastalik ve sifanin fitri bir durum olduguna ve insanin sifa arayisina girmesinin
gerekliligine de isaret etmektedir.*® Yine Allah insanoglunun sifa halinin muhafazasi

ve devamlilig1 i¢in tertemiz riziklari, ay ve giinesi, denizleri ve kara pargalarini, kuslar

%4 Jbrahim Peygamber’in ilticada bulundugu boliimler dikkate alindiginda, sifa kavraminin maddi sifa

3

olarak anlamlandirildig1 dikkati ¢ekmektedir. Yine “&.% 4 15” seklinde yette hastalik anlamina gelen

Arapga kelimeler arasindan genellikle maddi hastaliklar1 ifade eden kavram olan “maraz” kelimesinin
tercih edilmesi de bu ayetteki sifanin maddi hastaliklara sifa anlamini igerdigini gdstermektedir.

%5 es-Su’ara 26/80.

%8 Al-i imran 3/49.

%7 Buhari, “Kitabii’l-Merza”, 20; “Kitabii’t-Tib”, 1, 38, 40; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 19, Ebli David,
“Kitabii’t-T1b”, 14, 19. Tirmizi, “Kitabii’l-Cenaiz”, 4, “Kitabii’t-T1b”, 2.

%8 el-Isra 17/70; et-Tin 95/4.

%9 en-Nisa 4/28.
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ve diger hayvanati, yeryiizii ve gokyliziindeki herseyi onun emrine vermistir.’®® Bu
teshir de (insanin hizmetine sunma) fitri bir durum olan sifa halinin devamhiligi ve
muhafazasi i¢in gerekli alt yapinin Allah tarafindan olusturuldugunu géstermektedir.

Ayrica Islam dinini eksiksiz yasayabilmek de sifa haline, sihhate baglhdir. Bu
sebeple her Miislimanin sifa halini muhafaza etmesi gerekmektedir. Bu meyanda
Kur’an-1 Kerim, sihhate zararli yiyecek ve igeceklerin bazisimi beyan ettigi gibi961
insan sagligin1 bozan diinya hirsi, kin, nefret, haset, gadap, giybet, dedikodu, aceleci
davranmak gibi zararli davramslardan da uzak durulmasmi ogitlemistir.®? Hz.
Peygamber de fiili ve kavli siinnetiyle (yasam tarziyla ve hadis-i serifleri ile) bu sifa
halinin muhafazasini temin edecek eylem, tavir ve davraniglart beyan etmislerdir. Sifa
halini muhafaza etmeye yonelik zikredilen bu hadisler, ilk olarak hadis kitaplarinda bir
boliim olarak yer almiglardir. Sonraki siirecte bu hadislerin tamami bir araya getirilerek
“et-Tibbu’n-Nebevi” eserleri telif edilerek sifa lafzinin kavramsal c¢er¢evesinin
olusturulmasina da hizmet edilmistir.963

Yine sifa icin gerekli maddi-manevi tedbirleri almak da Isldim’m tavsiyeleri
arasindadir. Hastalanan kisinin sifa bulup saglhigina kavusmasi i¢in gereken tiim
yontemlerin uygulanmasin1 Kur’an ve Stinnet énermektedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in
sifa duasi, hannmi Hz. Sare’nin g¢ocuk doguramama hastaligindan (infertilite)
kurtulmak igin yaptigi dua, Hz. EyyOb’iin duasi, Hz. Ts&’nin hastalar iyilestirmesi,
ibadetler ve cihad ile ilgili ayetler, ibadetlerdeki yukumliluk hafifletmeleri ile ilgili
ayetler sifa icin gereken manevi tedbirlerin zorunluluguna dellet etmektedir.®* Bunun
yanisira Hz. Eyy(b’iin su ile sifa bulmasi, balin sifa olmasi ve Kur’an’in sifa olmasi
maddi tedbirlerin gerekliligine isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in hastaliklardan
kurtulmak i¢in tavsiye ettigi dualar da sifa icin gerekli olan manevi tedbirleri
gosterirken bazi otlardan yapilan ilaglar, hurma, ¢orek otu, domalan mantar1 suyu,
deniz suyu, giines 15181, deve idrar1, kan aldirmak ve rukye gibi tavsiyeleri de sifa i¢in

lazzm olan maddi tedbirleri gostermektedir. Bu bilgilerden hareketle Islam

%0 ar-Ra’d 13/3; ibrahim 14/32-33; en-Nahl 16/12-13; el-Enbiya 21/79; el-Hac 22/36.

%! g|-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115.

%2 el-Isra 17/11; el-Enbiya 21/37; el-Hucurat; 49/12; el-Felak 113/4.

%3 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, ts.), 2/938-944; Tibbu’n-Nebevi literatiirii i¢in bk., Mahmud Denizkuslari, Kur’dn-
1 Kerim ve Hadislerde Tip (Istanbul: Hiiner Yayinevi, 1996), 147-172.

%4 el-Bakara 2/185; Al-i imran:3/49; el-Maide, 5/110; Hd 11/71-73; el-Enbiya 21/83; es-Su’ara, 26/82;
Sad 38/44; ez-Zariyat 51/29-30.
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literatiiriinde sifa kavraminin, iyi ve normal durumu korumak, maddi ve ruhi
hastaliklardan iyilesmek, iyilesmeye sebep olan sey ve ilag anlamlarmna geldigini
soylemek miimkiindiir. Sifa kavrammin anlam alaninin dogru tespit edilmesi ve
konunun aydinlatilmas1 agisindan Islim kaynaklarindaki sifa ile ilgili kavramlar1 da

incelemek 6nem arz etmektedir.
2.2.2.Sifa ile Iliskili Miiteradif Kavramlar

2.2.2.1. Tib/Tababet

Arapga’da tibb kelimesi, ezdattan olup sihir ve hastalik anlaminda kullanildig1
gibi sihir veya hastaliktan iyilesmek i¢in bagvurulan ilag veya yontemi de ifade
etmektedir. Kelime, Islim oOncesi dénem Arap cografyasinda sihir anlaminda
kullanilmistir.®®® O dénemde tibb lafzinin bu masdar kahibr ile kullanimi yaygin
olmayip ismi mef’al kalib1 olan matbib lafzinin daha yaygin oldugu nakledilmektedir.
Bu donemde kendisine sihir yapilmis kisiye matbib denilmistir. Kelime bu anlami ile

966 n . e ..
Tabib kelimesi ise isinin uzmani anlaminda

Islam’1n ilk yillarinda da kullanilmistir.
kullanilirken sonraki siirecte sihir veya hastaligi tedavi eden kisi i¢in kullamlmlstlr.967

Tip ilmi, islam’m ilk donemlerinde tecriibeye dayal tabiat ilimleri grubunda
degerlendirilmistir.**® Bununla beraber Miislimanin yasamu ile ilgili sorumluluklarim
ve ibadetler basta olmak {iizere dini mikellefiyetleri yerine getirebilmesinin sarti
sthhati, sifa halini muhafaza etmek oldugu gerceginden Gtiirii bazi alimler tip ilmini
dini ilimler kategorisinde degerlendirmislerdir. Zira Siiyati, dini ilimler arasinda
tanittigr tip ilminin diger ilimleri tahsil etmeye vesile olan bir ilim dali olmasini
gerekce gostererek farz-1 kifaye oldugunu da ifade etmistir.”®

Cahiliye doneminden kendilerine tevariis etmis birtakim tibbi bilgiler
bulunmakla birlikte Miisliimanlar tibb1 ilk olarak fetihler doneminde 6grenmislerdir.

Geride de izah edildigi gibi Beytiilhikme’nin kurulusundan sonra burada terciime

edilen eserler vasitasiyla Islim cografyasinda tip ilerlemistir. Eski Misir ile Siimer ve

%5 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 34.

% Hz. Peygamber’e sihir yapildigi iddias: ile ilgili bazi rivayetlerde tib kelmesi sihir anlaminda
kullanilmistir. bk., Buhari, “Kitabii’d-De avat”, 58.

%7 Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Kitdbii’l-ezdad (Beyrut: Mektebetii’l-
Usayriyye, 1987), 232-233.

%8 Ayhan Tekines, “Alternatif islami T1p “Tibb-1 Nebevi”, Divan 1998/1, 59.

%9 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii,
Itmdmu d-dirdye li kurrdi’n-nikaye (Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1985), 4-5.
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Babil medeniyetlerinden itibaren Misir, Sam, Irak, Fars topraklarinda tip siirekli bir
gelisme saglamustir. isldm cografyasi fetihlerle bu bolgelere ulasinca buralardaki Grek
tip kiiltiirti Miislmanlarca benimsenmistir. Beytiilhikme’nin ingas1 akabinde Bizans ve
Iskenderiye’den getirilen eserler Arapga’ya terciime edilmis ve sifacilik (tip ilmi)
Islam cografyasinda zirve yatpmls‘ur.970

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Muslimanlar asr-1 saadetten itibaren
Resdlullan’ i 6grettigi tibbi bilgi ve teknikleri her zaman 6n planda tutmuslar ve
uygulamiglardir. Beytiilhikme’de yapilan tercime hareketi sonrasi Hz. Peygamber’in
Ogrettigi bu tibbi bilgilere ek olarak tercime edilen eserlerdeki bilgilerden de istifade
edilmistir. Bu sebeple terciime faaliyeti sonrasi tip ilminin, Islim’in ilk yillarindan
itibaren Ogrenilmis ve 6ziimsenmis bilgilerin daha da gelistirilmesi faaliyetinden ibaret
oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozetle, Hipokrat ve Galenus’un tibbi ile Farabf, ibn
Sind ve Razi’nin tibbinin hem kaynak hem de fikriyat bakimindan farkli oldugunu
soylemek gerekmektedir. Bu fikriyat, sifa anlayismin seyrini belirledigi gibi Islam
cografyasinda tibbin daha da ilerlemesine vesile olmustur. Zira islam’m ilk asrmmn
sonlarina heniiz gelinmisken yiizlerce sifahane/hastahane kurulmus ve binlerce tabib
yetistirilmistir.971

Bu sebeple cahiliyye doneminde sihir ve biiyli veya sihir ve biiyiiden sifa
bulmak anlamida kullanilan tip kelimesi, Isldm’in dogusundan itibaren anlam
degisimi ve genislemesine ugrayarak tiim hastaliklardan iyilesmek i¢in basvurulan
yontemi ifade eden bir kavram haline geldigini sdylemek miimkiindiir. Kavram, bu
anlami kazanmakla birlikte hem kaynagi Kur’an ve Sunnet olan tip birikimi hem de
kaynagi Eski musir ve Yunan olan Hipokrat ve Galenus tibbi, Islim cografyasinda
Ogrenilip uygulanmistir. Ancak bu 6grenim ve uygulama, Hipokrat ve Galenus’u taklit
seklinde degil de tibbi bilgilerin hem Islam hukimleri hem de tecrubi bilgilerin
stizgecinden gegirildigi bir sistem oldugu igin Islim’in kendine has tibbi ortaya
ctkmigtir. Bu IslAm tibbinmn yillarca Avrupa’da okutuldugu onceki boliimde
aciklanmisti.  Islam tibbi 12. yy. sonrasinda gerilemeye baslamis ve laisizm ve

materyalizm (zerine oturtulmus Avrupa tibb1 O6grenilmeye ve tatbik edilmeye

970 Neset Hamarine, “Nazratiin hadisetiin li-fehmi tarihi’t-tibbi’l-"Arabi”, 93.
o Bayat, Tip Tarihi, 198-206; Ali Bakkal, “islam Tarihinde Tibbin Gelismesi ve Silvan’da Tip”,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/30 (Temmuz—Aralik 2013), 13-16.
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912 Ayrica Islam tip anlayisinin, yerini laisist ve materyalist bir anlayisa

baslanmistir.
biraktig1 gerceginden hareketle sifa anlayisinin da bu siiregte materyalist bir anlayisa
doniistiigli anlagilmaktadir. Sifa anlayisinda degisim olsa da tip kelimesi, sifa i¢in yol
ve yontem aramak anlaminda kullanilmaya devam etmistir. Netice itibariyla sihir ve
bliyli yapmak veya sihir ve biiyiliyli bozmak, kisiyi hastaliktan iyilestirmek icin bazi
yontemleri kullanmak anlamimna gelen tip kavrami, sifa kavraminin Onciilii
mesabesindedir. Sifaya ulasmak igin bazi yol ve yontemler gelistirmek ve bu

yontemleri kullanmak anlamina gelen tip kelimesi, sifa anlaminda olmayip sifaya

kavugmak i¢in bagvurulan yontemi ifade etmektedir.

22.2.2. Deva/Tedavi

Deva lafz1 diiz ve islenmemis arazi, islenmeye ve kullanima hazir yer,
ugramak, varmak, hastalik ve gogiisteki i¢ sanci, i¢ hastalik sebebiyle 6liim, kisinin
fark edemedigi gizli hastalik, glinah, hata anlamlarina gelmekle birlikte hastaliktan
kurtulmak, iyilesmek anlamina da gelmektedir.’”® Tibb kelimesi gibi bu kelime de
ezdattan olup Islam literatiiriinde hem hastalik hem de hastaliktan iyilesmek anlaminda
kullanildigindan sifa kelimesiyle anlam yakinligina sahiptir. Tedavi lafz1 ile aymi

kokten tiireyen da’/.is lafz1 hastalik anlamina gelirken deva/siss kelimesi sifa, hastaliktan

iyilesmek anlamina gelmektedir. Tedavi kelimesi ise bedeni ve ruhi hastaliklardan
tyiles(tir)mek ic¢in gereken ilag veya yontemi uygulamak anlamina gelmektedir. Bu
yoniiyle iyilesmek i¢in kullanilan maddi ilaglar manasini igerdigi gibi Kur’an’dan
ayetler veya dua okumak slretiyle iyiles(tir)mek eylemi anlamini da igermektedir.””
Tedavi kelimesi Kur’an’da gegmedigi i¢in Kur’ani kavramlar arasinda yoktur.
Bununla beraber Kur’an’m diinyevi ve uhrevi tehlikelerden korunmayi emreden,
haksiz yere 6ldirmeyi yasak eden ayetleri dikkate alindiginda bu ayetlerde tehlikelere
maruz kalani tedavi etmenin gerekliligine ve her ne pahasina olursa olsun insani
yasatmak gerektigine isaret edilmesi sebebiyle dolayli olarak tedavi kavramina
deginildigini sdylemek miimkiindiir.””> Ancak hadislerin ilgili bolumlerinde tedavi

kavrami1 kullanilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in kan aldirmak ve bal serbeti icmek,

972 Genis bilgi i¢in bk., Hamarine, “Nazratiin hadisetiin li-fehmi tarfhi’t-tibbi’l-"Arabi”, 93-115; Bayat,
Tip Tarihi, 192-233; Bakkal, “Islam Tarihinde Tibbin Gelismesi ve Silvan’da Tip”, 9-43.

93 Damegant, Kamiisu I-Kur’'an, 9/450-452.

974 fbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 14/274-280.

%7% e]-Bakara 2/195; el-Maide 5/32; es-Su’ara 26/80; et-Tahrim 66/6.

174



deve idran ile tedavi, ¢corek otu ile tedavi gibi bazi tedavi yontemlerini izah ettigi
hadislerinde ve viicudu daglamanin cdiz olmamasi, erkegin kadin1 ve kadinin erkegi
tedavi etme(me)si meseleleri ile ilgili hikimleri beyan ettikleri hadislerinde tedavi

lafzin1 kullanmiglardir. Ayrica bu hadisler igerisinde hastalik anlamindaki da’/s)s ve sifa
durumu anlamindaki deva’/siss kelimeleri de kullanilmistir. Boylece tedavi kelimesi

Kur’an’{ kavram olmasa da Islami kavramlar arasinda yerini almigtir.”’®

Yukaridaki izahattan, tedavi kelimesinin tib kelimesi ile anlam yakinligina
sahip oldugu da anlagilmaktadir. Tib kelimesi gibi tedavi kelimesi de ezdattandir.
Islam, tedavi lafzin1 hastalig: iyilestirmek icin kullanilan ydntemi ifade etmek icin
kullanilan bir kavram olarak takdim etmektedir. Ayrica tedavi kavrami kisiyi iyi ve
normal duruma dondiirme ameliyyesi olmasi miinasebetiyle iyi hali muhafaza etmek,
normal durumda olmak anlamindaki sifa kavramiyla anlam yakinligina sahiptir. Ancak
sunu da ifade etmek gerekir ki tedavi bir siirecin adidir. Sifa ise bu siirecin sonucunda
olusan olgudur. Bu sebeple sifa sonug¢ ve kesin bir olgu iken tedavi, bi sureci ifade

ettiginden igerisinde siiphe ve teraddiitler barindiran bir olgudur.

2.2.2.3. Serh

Et ve benzeri seyleri agmak, ayirmak anlamina gelen serh kelimesi, Arap
dilinde sadr kelimesiyle birlikte zikredildiginde bir seye kabiliyetli olmak, ehil olmak,
bir seye vakif olmak, isin aslin1 anlamak, kavrayis, gonliin ferahlamasi, rahatlamak
anlamlarinda deyim olarak da kullanilmistir.””” Kur’an’da da sadr kelimesi ile birlikte
zikredilmistir. Kur’an bu terkibi liigat anlami olan gogsii yarmak, kalbi ikiye bolmek,
kalbi ameliyat etmek anlamindan ziyade Allah’in nlru ile gonliin teskin olmasi,
rahatlamak, sikintidan kurtulmak, psikolojik rahatlama anlamlarinda kullanmigtir.%"®
Zira ilgili ayetlerin yorumlar1 sadedinde Vabisa b. Ma'bed el-Esedi’den merfii” olarak

zikredilen hadis-i serifte Vabisa, Hz. Peygamber’e birr (3) ve ism’in (&y1) ne demek
oldugunu sordugunda Hz. Peygamber: “Birr: (Jiiz & #27 1) gonlinin kendisine

acildigi seydir. Ism ise Insanlara cevaziyla ilgili fetva versen de gonliiniin daraldigt,

icine sinmeyen gseydir.” buyururarak “serh-i sadr” terkibinin goénliin istekli olmasi,

%76 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 3; imam Malik, “Kitabii’l-"Ayn”, 1725.
or Damegant, Kamiisu I-Kur’an, 3/107-108.
978 {sfehani, Miifredat, 449.
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gonle huzur dolmak anlamlarina geldigini beyan etmislerdir.””® Bu anlami daha bircok
hadis-i serifte gormek mimkindir.®® Hasan el-Basri, serh-i sadr terkibinin ilim ve
hikmetle dolmak anlamina geldigini zikretmistir. ibn Abbas génlii islama agmak, kalbe
incelik vermek anlamini vermistir. Dahhak’dan rivayet edilen hadis-i serifte “Ya
Rasulallah! gégiis ac¢ilir mi? dediler. Peygamber Efendimiz ‘evet ac¢ilir.’ dedi.
‘Aldmeti nedir?’ dediler. Peygamber Efendimiz, ‘Gurur ddarindan (Dinyadan) uzak
durmak. Ahirete yénelmek. Oliime hazirlik yapmaksir.” buyurdular.”%®" Bu rivayette de
serh-i sadr terkibi gonlin iyi olana yonelmesi, kalbin seriatin hiikiimlerini
benimsemeseyerek ferahlamasi anlamlarini ifade etmistir.

Kur’an’da ii¢ yerde zikredilen bu terkip, asli anlami olan etin yarilmasi, kalbin
yarilip a¢ilmasi anlaminda degil de mistear anlami olan bir seye karsi kabiliyet
verilmesi, kisinin bir seye ehil kilinmasi, gonliin ferahlamasi, kalbe Allah’in ndrunun
girmesi, bir seyin hakikatini kavramak anlamlarinda kullanilmistir.*® Icerdigi bu
anlamlar sebebiyle itidal halinde olmak, iyi olmak, kalbin ve bedenin normal durumda
olmast anlamlarindaki sifa kavramiyla anlam iligkisi oldugu anlagilmaktadir. Zira
kisinin bir seye kabiliyetli kilinmasi, igin aslina vakif olmasi, gonliiniin rahat ve ferah
olmas1 gibi durumlar o kisinin iyi halde oldugunu, madden-ruhen saglikli oldugunu
gosteren etmenlerdir. Yine Kur’an’in vasfi olarak zikredilen sifa kelimesinin
kalplerdeki/goniillerdeki cehalet, inkar, sek, siiphe, tereddiit gibi hastaliklara sifa
oldugu yorumu dikkate alindiginda gonliin bu hastaliklardan salim olmakla
ferahlamasi, rahatlamasi anlamina gelen serh-i sadr lafzi ile anlam bagi oldugu
anlagilmaktadir. Bu yoOniiyle serh-i sadrin sifa vesilelerinden bir vesile oldugunu

sOylemek miumkdndr.

2.2.2.4. flac

“A-l-c kokii iistiin gelmek, kalinlik, kabalik, sakali giir olmak, bir seye devam
etmek, korunmak, miicadele etmek, savasmak anlamlarma gelmektedir. Ilac kelimesi
ise miicadele etmek, koruyan, iyilestiren anlaminda masdardir.*®® Bu kék, Kur’an’da

gecmemektedir. Hadislerde ise hastaliklarin tedavisinde kullanilan kan aldirmak, su,

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/523.

%0 pk., Buhari, “Kitabii’z-Zekat”, 1; “Kitabi’t-Tefsir”, 19, 20.

%! Kurtubf, Ahkdmii’l-Kur’an, 14/51, 22/354.

%2 Taha 20/25; ez-Ziimer 39/22; el-insirah 94/1.

%3 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 3/213; ibn Side, el-Muhkem, 1/325.
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hurma ve bazi otlar i¢in kullanilan ¢ati kavram olarak takdim edilmektedir.®®* ibn
Sind’nin el-Kdniin fi't-Tib eserinden ve sonraki siiregte kaleme alinan gerek Kamuis
gibi llgat eserlerinden gerekse tip ve saglik ile ilgili eserlerden anlasildig1 iizere asr-1
saddet ve sonrasinda ildc ve mualece kelimeleri hastaliklari tedavi i¢in kullanilan
maddeler anlaminda yani bu giin Arap dili ve Tirk dilindeki anlaminda kullanilmaya
baglanmistir.”®® Bu yoniiyle sifa lafziyla anlam yakinhigina sahip olmakla birlikte
sifanin kendisini degil de sifa i¢in gerekli maddeleri ifade etmektedir.

2.2.2.5. Kesf

Bir seyi ortaya c¢ikarmak, perdeyi aralamak, mahiyeti ve 6zelligi bilinmeyen
bir sey hakkinda bilgi edinmek, fitri olanin istlinii 6rten arizi durumu kaldirmak
anlamina gelen kesf lafz1,%®® Kur’an’da sikint1 ve caresizligi ortadan kaldirmak, fitri
duruma engel olan seyi gidermek anlaminda kullamlan bir kavramdir.®®’ Nitekim
“Peki darda kalan kendisine yalvardigi zaman imdadina yetisen, sikintisini gideren ve
sizi yeryiiziiniin yoneticileri yapan kim? Allah’tan baska bir tanrt mi? Ne kadar da kit
diisiiniiyorsunuz!®® ayetinde kesf kelimesi sikinti ve caresizlik durumunu ortadan
kaldirmak anlaminda kullanilmistir. Yine Kur’an, Allah’1 sikinti, dert ve hastaliklari
gideren anlaminda “Kasif” olarak vasiflamaktadir. “Eger Allah seni bir zarara
ugratirsa onu kendisinden bagska giderecek (Kdsif) yoktur; ve eger sana bir hayir

verirse bilesin ki O, her seye kddirdir. 989

ve “Allah sana bir zarar verecek olursa,
onu O'ndan baska giderecek (Kdasif) yoktur. O, senin hakkinda bir iyilik dilerse onun
lutfunu engelleyebilecek de yoktur. Bunu kullarindan diledigine nasip eder. Bagiglayan
ve esirgeyen O dur.”®® Bu iki ayette hastalik ve sikintilar gideren anlamindaki kagif
lafz1 Allah’in vasfi olarak zikredilmistir. “(Ona soyle seslenilir:) "Sen bu konuda tam
bir gaflet icindeydin, artik goéziinden perdeni kaldirdik, simdi goziin keskindir.”
ayetinde ise o ana kadar bilinmeyen bir seyi bildirmek ve gostermek; Onceden

goremedigi, bilemedigi seyleri o anda bildirmek anlaminda kullanilmistir.”*

%4 [bn Mace, “Kitabii’l-Cihad”, 14, Darimi, “Kitabi’l-Blyu’”, 15; imam Malik, “Kitabii’l-Biiyu"”, 508.
%5 pk., EbQ Alf el-Huiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, el-Kdniin fi 't-ub (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye,
1999), 1/103, 244, 247, 304, 306, vd.; Firlizabadi, Kamiisu I-muhit, 199.

%6 jsfehani, Mifredat, 712.

%7 Eir(zabadi, Kamisu I-muhit, 849.

%8 en-Neml 27/62.

%9 o]-En"am 6/17.

%0 v {inus 10/107.

91 K af 50/22.
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Kur’an’ da kesf lafz1 hem maddi hem de manevi, ruhsal hastaliklardan iyi
olmak anlaminda da kullanilmustir. “Eyyiib 'u da an! Hani rabbine, ‘Basima bu dert
geldi. Ama sen merhametlilerin en UstlnUsin’ diye niyaz etmisti.”, “Bunun tizerine
biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler icin anilacak bir ornek olmak iizere
onun duasin kabul ettik; kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik, ona aile

efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik. %

ayetleri, Hz. Eyyib’iin
hastaliktan kurtulmak i¢in dua ettigini ve hastaliktan kurtulup onceki fitri durumuna
dondiigiinii aktarmaktadir. Bu ayetlerde hastaliktan iyilesmeyi ifade eden lafiz olarak
kesf kelimesi kullanmilmustir. Kesf lafz1 hadislerde de bu anlamda kullanilmastir.
“Hastalig1 gider Ey insanlarin Rabbi! Sifd senin kudretindedir. Senden baska kasif
(hastaliklara sifa veren) yoktur.” hadisi kesf lafzinin hastaliktan iyilesmek anlamda
kullanildiginin en O6nemli 6rneklerindendir.**®* Bu anlamlar sebebiyle kesf lafzi

hastaliklardan iyilesmek anlamindaki sifa kavramiyla anlam yakinligina sahiptir.

2.2.2.6. Necat

N-c-v kokii aslen zararli olandan kurtulmak, su ve sel baskinindan kurtulmak
icin yiksek mekana c¢ikmak, soymak, temizlemek, temize c¢ikarmak anlamlarina
gelmektedir. Ayrica sel ve su baskinindan korunakli yer olmasi sebebiyle yeryiiziiniin
yiiksek kesimlerine necve ve neca denilmistir.*®* Kur’an bu kelimeyi maddi-manevi
zarardan kurtulmak, yararli olami yapabilme istidati, basariya ulagmak, sikinti ve
dertten kurtulmak anlamlarinda kullanmustir.®®® Kur’an, necat kavrammi Yanus
Peygamber’le ilgili olarak (psikolojik) hastaliktan kurtulmak anlaminda kullamistir.
Nitekim “Bunun iizerine duasini kabul ettik ve onu hastaliktan kurtardik. Iste biz iman

1996

etmis olanlart boyle kurtaririz. ayetindeki gamm lafzina insan1 kaplayan sikinti,

keder, dert anlamlar1 verildigi gibi kalbi, ruhi ve maddi hastalik anlamlar1 da

97

verilmistir.*®’ Bu sebeple necat lafz1 sifa vasfiyla anlam bagi olan Kur’an

kavramlarindan biridir.

%92 e]-Enbiya 21/83-84.

%% Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 38.

%% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 4/196; isfehani, Miifredat, 792.

%% el-Bakara 50; el-A'raf 64, 72, 141, 165; en-Neml 26/53, 57; vd.

%% e]-Enbiya 21/88.

%7 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 5/286-287; isfehani, Miifredat, 1613-614; Sinkiti, Advdii 'I-beyan, 4/858.
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2.2.2.7. Rukye
R-g-y kokii yiikselmek, yukari ¢ikmak, yiiksek mevkide olmak, istiinlik,

yiikksek yer, tepe, kum yigini, efsunlamak, iifiirmek, korumak, 6lim veya hastaliga

998
K,

mudahele etme tedavi etmek anlamlarina gelmektedir.’®® Hadis terimi olarak

rukye, humma (sitma) ve sura’” (epilepsi) gibi hastaliklara yakalanan kisinin korunmak

1000

ve kurtulmak maksadiyla ayet veya dua okumasi; sifa veya korunma amaciyla

Kur’an’dan bir boliimii, Allah’in isim ve sifatlar1 yahut bir duayr okuyup iiflemek®™

1002 1003
K, K,

anlamina gelmektedir. Kur’an’da yiikselme tedavi etme

1004

gogsiin iist kismi ile
bogaz arasindaki bolge (terguve) anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da hastalar
tedavi eden rukyeci kimselerden ve ipe iifleyerek diigiim atan ifiiriik¢ti kimselerden
bahsedilmesi asr-1 saddet oOncesinde rukyenin bilinip tatbik edildigine isaret

etmektedir. 1%

Yine bazi hadis-i seriflerde de rukyenin bilindigine isaret
edilmektedir.’% Lakin islam éncesi rukyede efsun anlami varken islam’m 6n gordiigii
rukyenin ayet, esma-i hiisnd veya tesirli dualarla sifa arayisindan ibaret bir dua ve
tevekkiil oldugu yine hadis-i serifler vesilesiyle 6grenilmektedir. Nitekim Avf b. Malik
el-Escai, “Ya Resulallah! Biz, cahiliye doneminde rukye yapiyorduk. Bu husus
hakkinda ne buyurursunuz?” dediginde, Hz. Peygamber, “Rukyelerinizi bana arz
ediniz, sirk aldmeti olmadigi siirece, rukyelerde beis yoktur.” buyurrnuslardlr.1007
Ayrica Hz. Peygamber bir¢ok sahabeye rukyeyi tavsiye etmistir. Yine bircok kimse
hem bu hadisleri sahabeden duymus hem de sahabenin rukye yaptiklarina sahit
olmugtur.'0%

Rukyenin cevaziyla ilgili olarak, KiyAme sdresindeki “Raki” lafz1 bagta olmak

1009

lizere sifa ile ilgili ayetler'®® ve hadis-i seriflerin'®® delaletiyle igerisinde sirk alameti

9% el-Kiyame 75/27.

%9 Halil b. Ahmed, Kizdbii'l-"ayn, 2/143; Isfehani, Mufredat, 363; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek
b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nikdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser
(Riyad: Dar-u Ibni’1-Cevzi, 2006), 373; ibn Manzfr, Lisdnii’I-” Arab, 330-331.

1000 jpnii°1-Esir, en-Nihaye, 372.

1001 fiyas Celebi, “Rukye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari, 2008),
35/219.

1002 o)-isra 17/93; Sad 38/10.

1003 e|-K1yame 75/27.

1004 e]-K1yame 75/26.

1005 e]-K1yame 75/27; el-Felak 113/4.

1006 \ fiislim, “Kitabii’s-Selam”, 21, 43.

1007 N fiislim, “Kitabii’s-Selam™, 22.

1008 fhnij’1-Esir, en-Nihaye, 372.

1009 ot_Tevhe 9/14; Yinus 10/57; en-Nahl 16/69; el-Isra 17/82; Fussilet 41/44; es-Su’ara 26/80.
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barindirmayan, Kur’an ayetleri, esma-i hlisna ve -hadis-i seriflerde ge¢en dualar basta
olmak izere- tesirli dualar iceren rukyenin cdiz oldugu beyan edilmistir.'®** Burada
sunu da ifade etmek gerekir ki hadis kaynaklarinda rukyenin céiz olmadigina dair delil
oldugu iddia edilen hadisler incelendiginde sirke diismemek, rukye konusunda
asiriliktan koru(n)mak, Allah’a tevekkiilii unutup rukyeden istimdat etmemek gibi
maksatlara matuf olarak zikredildigi anlasilmaktadir.’®*? Zira hadis kaynaklarinda
yilan ve akrep gibi zehirli hayvan isirmalar1 akabinde ve sivilce ve ¢ibandan sifa
maksadiyla rukye yapildigi beyan edilmektedir.'®® Yine Hz. Peygamber, Ummii
Seleme (r. anha) validemizin evinde gordiigii, yliziinde sar1 lekeler bulunan kiz ¢ocugu
icin rukyeyi tavsiye etmigtir.**™ Ayrica goz degmesi, delilik ve cin ¢arpmasi gibi
durumlarda da sifa maksadiyla rukyeye cevaz verilmistir.'®*> Bu bilgilere istinaden
rukyenin sifa maksadiyla yapilan bir dua ameliyyesi olmasi1 miinasebetiyle sifa vasfiyla

anlam yakinligina sahip oldugu ve bir sifa vesilesi olarak telakki edildigi

anlasilmaktadir.
2.2.2.8. Nusha/Muska
N-s-h kokii yazmak, kaydetmek, tedaviilden kaldirmak, bir seyi ortadan

1016 {tilahi olarak hastalik

kaldirip yerine baskasini koymak anlamlarina gelmektedir.
veya afetten korunmak ve kurtulmak maksadiyla Kur’an ve Sunnet’ten dualarin yazili
oldugu veya cesitli sembolleri iceren kagit veya bez parcast anlamina gelmektedir.
Islam 6ncesi donemde igerdigi biiyiisel gii¢ sebebiyle kisiyi sihir, biiyii ve benzeri
katiiliiklerden koruduguna veya kismet getirdigine inanilan yazi, sembol ve gizemli

1017

karakterlerden olusan nesne anlaminda kullanilmistir. [slam oncesi muska

1010 Byhari, “Kitabii’l-Enbiya”, 10; “Kitabii’t-Tib”, 17, 32, 33, 37, 39; Miislim, “Kitibii’s-Selam”, 46-
51, 52, 65; Eba Daviad, “Kitabi’t-Tib”, 17, 18; ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 36; Tirmizi, “Kitabii’t-Tib”,
18.

1011 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 60-64; Ayrica bk., Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed
el-Askalant, Fethu'’l-barT bi-serhi sahihi’I-Buhari (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 11/352.

1012 Byhard, “Kitabii’t-Tib”, 17; Miislim, “Kitabi’l-iman”, 3, 72, “Kitabii’s-Selam”, 63; Eba Davad,
“Kitabi’t-Tib”, 17; Tirmizi, “Kitabi’t-Tib”, 23; ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 39; Nesai, “Kitabii’t-
Tahrim”, 19.

1013 \fiislim, “Kitabii’s-Selam”, 54, 55, 65; Tirmizi, “Kitabii’t-Tib”, 15; Ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 34.
1024 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 54; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 59.

1015 Bt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahawvi, Serhu me'dni’l-
asar (Su'ad: Alemii’l-Kiitiib, 1994), 4/327.

198 {bn Side, el-Muhkem, 5/83; ibn Diireyd, Cemhere, 1/600.

1007 Kiirsat Demirci, “Muska”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/265-267.
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anlayisinin tarih 6ncesi donemlere kadar uzadigi, prehistorik dénemde muska adetinin
yaygin oldugu ifade edilmektedir. Muska kavrami Islam o©ncesi donemde biyi
kavramiyla iliskili bir kavram olarak algilanmisken Isldim’da hastalik ve sifa
kavramuyla iliskili bir kavram olarak degerlendirilmektedir.'**®

Muskanin zihni arka planinin ve mantiksal diizleminin, biiyiisel gilice sahip
kotii kisi veya kotiiliigii ortadan kaldiracak benzer giicte bir giice sahip olmak
diisiincesinden olustugunu sdylemek miimkiindiir.'®® Cahiliye Araplarinin da bu
mantiksal diizlemden hareketle muskaya bagvurduklari anlagilmaktadir. Bu meyanda
her birerinin farkli bir gli¢ ve etkiye sahip olduguna inandiklar1 “azaim, niifre, niisre,
tivele, temime, ta‘viz (Gize),” gibi isimler verdikleri ¢esitli muskalar yazip lizerlerinde
tagimislardir.'® Islam muska ile ilgili bu hatali zihni arka plani ortadan kaldirarak
muskanin mantiginin basa gelen afet ve hastaliktan korunmak veya kurtulmak igin
Allah’in yardimina bagvurmak maksadiyla dualar iceren nesneyi tasimak ve bu nesne
sebebiyle sonsuz ve smirsiz gii¢ sahibi olan Allah’1 akilda tutmak oldugu su rivayetten
anlamaktadir: Abdullah b. MesGd’un goziindeki agr1 sebebiyle bir kadina yaptirdigi
ipli muska sebebiyle hanim1 Zeyneb’e hitaben “Abdullah’in ailesi sirk kaynakli seylere
ihtiyag duymaz.”, “Bunu yapmaktansa Resdlillah’in 6grettigi duayr okusaydin yal”
buyurmak slretiyle ipten degil de Allah’tan istenilmesini &giitledigi rivayet

1021 Netice olarak islam, sirk barindiran muskay: yasaklamisken igerisinde

edilmistir.
sirk barindirmayan, Kur’an ve siinnetten dualarin bulundugu muskaya cevaz vermistir.
Bu tlir muskalari rukye cergevesinde degerlendirmis ve sifa maksadiyla tasinmasinda
bir mahzur gérmemistir.'°?? Bu anlamda Kur’an’dan ayetlerin yazili oldugu muskalarin
Kur’an’in sifa vasfimi hdiz oldugunu gosteren etmenler oldugunu soylemek
mimkunddr. Bundan dolay1 niisha/muska sifa vesilelerinden biri oldugu igin sifa ile
anlam yakinlig1 bulunmaktadir.

Sifa kavramiyla anlam yakinligi olan bu zikredilen kavramlarin haricinde

hadislerde ise nesat, felah, kalebe, berae, hayr, hasm, zehab, mes, afiyet, megis, sthhat

1018 yilmaz Yesil, “Muskanin Tarihsel ve Islevsel Agidan Degerlendirilmesi ve Bu Baglamda
Zeyneddinbaba Orneklemi”, Turkbilig 30 (2015), 49-58.

1029 Demirci, “Muska”, 31/265-267.

1020 Celebi, “Rukye”, 35/220.

1021 fbn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 39.

1922 Buhari, “Kitabii’t-T1b”, 26; Eba David, “Kitabi’t-Tib”, 17; ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 39, 40;
Tirmizi, “Kitabii’t-Tib”, 24.
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kelimeleri hastaliktan iyilesmek ve sifa halinde olmak anlamini ifade etmek igin

kullanilan lafizlar arasindadir.*%%

2.2.3.Sifa ile Zat Anlam Iliskisine Sahip Kavramlar

Kur’an’da, Kur’an’in sifa olarak tavsif edildigi ayetler izah edilirken c¢esitli
hastaliklara sifa olduguna deginilmistir. Kur’an’in sifa oldugu bu hastaliklarin basinda
cehalet, stiphecilik, inkar, sirk, nifak ve isyan gibi miminin manevi alemiyle ilgili olan
hastaliklar gelmektedir. Bunun yanisira Kur’an maraz, illet, sekam, nusb, durr, za’f, ser
ve azap gibi insanin maddi alemine yonelik hastaliklardan da bahsetmekte ve
bunlardan muhafaza olunarak sifa halini korumayi tavsiye etmektedir. Bu boliimde sifa
kavramina zit olan bu hastaliklar incelenerek sifa kavramiyla aralarindaki irtibat ortaya

konulacaktir.

2.2.3.1. Maraz
Sifanin karsiti olan ve hastalik anlamina gelen maraz bedenin dogru
mizacindan sapmast ve vazifesini istenen sekilde yapmamasina sebep olan, sonradan

ortaya ¢ikmis bir durum anlamina gelmektedir.1024 Kavram, Kur’an’da cismani

1025

hastaliklar igin kullanildig1 gibi~ > cehalet, inkar, sirk, nifak, inang zayifligi, vehim ve

kusku, cimrilik, serkeslik gibi dini ve manevi hastaliklar i¢in de kullaniimistir.**? Bir

ayette ise “schevi zaaflar” anlaminda ahlaki hastaligi ifade igin kullanllmlstlr.1027

Kur’an’da maraz ruh-beden biitiinliigiiniin ve bunlarin seldmetinin gerekliligine isaret

eden kavramlardan biri olarak takdim edilmektedir. Zira Yahya b. Sellam (6l. 200),

maraz lafzimin Kur’an’da sek ve siiphe;'®® ameli giinahlar, fisk ve fiicur;'%* yara ve

1030 1031

yaralanma;'®° tim maddi hastaliklar'®" anlamina geldigini ifade etmektedir.’%** Bu

1023 Veli Atmaca, “Hadislerde Hastalik ve Saglik Anlaminda Kullamlan Genel Kavramlar”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 8/1 2010, 91-103.

1024 jsfehani, Miifredat, 765; Bilal Umag, Kur’'an’'da Sifa, Sekine ve Tuma’nine Kavramlari (Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 10.

1025 o|-Bakara 2/184, 185, 196; en-Nisa 4/43, 102; el-Maide 5/6; et-Tevbe 9/91; en-N{r 24/61; es-Su’ara
26/80; el-Fetih 48/17; el-Miizzemmil 73/20.

1026 o|-Bakara 2/10; et-Tevbe 9/125; el-Hac 22/53; en-NQr 24/50; Muhammed 47/20, 29; el-Muddessir
74/31.

1027 e]-Ahzéb 33/12.

1028 o)-Bakara 2/10; et-Tevbe 9/125.

1029 e]-Ahzéb 33/32, 60.

1030 en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.

1031 o)-Bakara 2/184; et-Tevbe 9/91; en-N{r 24/61; el-Fetih 48/17.
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yonuyle maraz lafzinin Kur’an’da maddi-manevi hastaliklar1 ifade eden ¢ati kavram
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Maraz, Kur’an’da genel olarak inkéarcilara ve
miinafiklara nispetle manevi hastaliklar anlaminda kullanilirken miiminlere nispet
edilerek zikredildigi ayetlerde maddi hastalik anlaminda kullanilmstir.’®*® Maraz
lafzinin zikredildigi pasajlarda marazin her iki tiirtine (maraz-1 maddi, maraz-1 manevi)
kars1 sifa olacak birgok hakikati ihtiva ettiginden dolayr Kur’an’in sifa olarak

vasiflandigint sdylemek miimkiindiir.

2.2.3.2. Sekam

Sekam kelimesi de hastalik anlami igermesi sebebiyle sifa kavramiyla ilintili
lafizlardan biridir. Kadim liigatlerde kelime maddi hastalik anlaminda kullanilmistir.
Nitekim ibn Diireyd ve Isfehani gibi Arap dili alimleri, maraz kelimesinin genelde
batini, rlhi, psikolojik hastaliklar i¢in kullanildigini, sekam kelimesinin ise zahirf,
bedeni hastaliklar i¢in kullamldigini kaydetmektedir.’®** Kavram, hadis kaynaklarinda
da genelde maddi hastaliklar1 ifade eden bir lafiz olarak zikredilmektedir. Bu anlamda
rukye ile ilgili hadislerde sik¢a kullamlmaktadir.’®® Kur’an’da ise Saffat sOresinde iki
kez zikredilmektedir.!®®® Hz. ibréhim’den bahsedilen seksen dokuzuncu Ayette;
Ibrahim Peygamber’in “Ben hastayim.” sO0zunil cesitli sekilde irdeleyen Razi, Hz.
Ibrahim’in yalan sdylemesi diisiiniilemeyeceginden dolayr muhtemelen onun nébetli
bir bedeni hastaliginin oldugunu ve hastalik nobetinin geldigini  yildizlarin
durumundan Sgrendigini ifade etmektedir.'®’ Hz. Y@nus’un iman etmemekte direnen
kavminden uzaklagip balik vasitasiyla 1ssiz bir kiytya birakilmasi hadisesinin

anlatildigr boliimde, Ylnus Peygamber’in bu sirada maddi bir hastaliga miibtela

1082 Yahyé b. Sellam, et-Tesarif, 1/178, 179. Ayrica, ayn1 anlamlar i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Tahsil, 29-
31.

1033 slam’a yeni girmek veya farkli sebeplerden &tiirii imani tam yerlesmemis, inang cihetinden zayif
olan bu sebeple miinafiklardan ayrilmakta zorlanan miiminler hakkindaki Enfal 8/49. ile Ahzab 33/12,
60. ayetlerde manevi anlamda (inang zayifligr) kullanilmigtir. Muhtemelen ilgili ayetlerde, bu miiminler
miinafik kategorisinde degerlendirildikleri i¢in maraz lafz1 miindfiklara nispet edildigi anlamda bu
miiminlere de nispet edilmistir. bk., Mahalli - SUyQti, Tefsiru’l-Celaleyn, 183, 419; Vehbe ez-Zihayli,
et-Tefsiru’l-veciz “ald hdmisi’I-Kur 'ani’l-" AZim (Beyrut: Daru’1l-Fikr, ts.), 184.

1934 {bn Diireyd, Cemhere, 2/851; Ibn Side, el-Muhkem, 6/251; isfehani, Miifredat, 765; Zemahseri,
Esdsii’l-beldga, 464; Fir(zabadi, Kdamiisu’I-muhit, 1121.

1035 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 5; Miislim, “Kitabii’l-Kasame™, 4; Tirmizi, “Kitabi’t-T1b”, 3.

19% es-Saffat 37/89, 145.

1037 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 26/147-148.
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oldugu “..i 34" lafz ile ifade edilmektedir.'®® Bu iki ayette de maddi hastalik anlami

verilen sekam lafzinin sifa vasfiyla irtibatli kavramlardan biri oldugu anlagilmaktadir.

2.2.3.3. Nusb

N-s-b kokii zorlanmak, yorulmak, mesakkatli is, hastalik, bela, afet anlamina
gelmektedir.®® Kur’an’da nesab/nusub/nusb lafizlar1 hastalik, hastaliktan kaynakli
yorgunluk ve bitkinlik hali anlamlarinda kullanilmaktadir.®*® Kur’an’da, Eyytp
Peygamber’in  niyazinin  aktarildigi  bélimde,'®  Medine ve  cevresindeki
Miislimanlarin Hz. Peygamber’e bagliliklart ile ilgili durumlarinin beyan edildigi ayet

icerisinde,'**

cennetliklerin durumunun izah edildigi ayetlerde onlara hastalik isabet
etmeyeceginden bahsedilerek,'** Miisa Peygamber ile gencin yolculugu esnasindaki
durumlarini anlatan ayetlerde nusb lafzi kullanllmls‘[ur.1044 Kelime, Kur’an’da hastaliga
yol acabilecek yorgunluk anlaminda kullanildigi gibi hastaligin sebep oldugu
yorgunluk ve bitkinlik hali olarak da kullanilmistir. Bu kavram, hadislerde de viicudun

1045

zayif diismesi, hastalik hali olarak zikredilmistir. Nusb kavrami, bu yoniiyle sifa

vasfi ile zitlik ilgisi bulunan lafizlardan biridir.

2.2.3.4. Azab

Tathh ve soguk su, keder ve aci veren su, siddetli aci, dovmek, vurmak,
terketmek, vazgegmek anlamina gelen azdb kelimesi, azdattandir. Bu kelimeye guzel
ve hos durumdan mahrum birakmak sdretiyle verilen ceza anlami da verilmistir.*
Terim olarak, Allah’1 tanimayan veya emirlerine karsi gelenlere diinyada ve ahirette
verilen ildhi ceza manasi ifade etmektedir.'®’ Mumin icin azab, diinyada imtihan
vesilesi olarak verilen kaza, afet ve hastaliklar: ifade eden bir kavramdir. Nitekim Hz.

Peygamber c¢esitli hadislerinde bu hususu beyan etmislerdir.’®*® Kur’an’da, Hz.

1038 Razi, Mefitihu’I-gayb, 26/147-148, 165; Sevkani, Fethu I-kadir, 4/529.
1039 7ebidf, Tdcii’l-arls, 4/270-276.

1040 ot_-Tevbe 9/120; el-Hicr 14/48; el-Kehf 18/62; el-Fatir 35/35; Sad 37/41.
1041 53d 37/41.

1042 at-Tevbe 9/120.

1043 ol-Hicr 14/48; el-Fatir 35/35.

1044 o]-Kehf 18/62

1945 {bni’1-Esir, en-Nihaye, 918.

1048 jsfehani, Mfredat, 454-455.

147 ysuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/302.

1048 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/410, 418; Tirmizi, “Kitabii’l-Cenaiz”, 66.
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199 €«¢

Eyylb’iin niyazi olarak zikredilen “oiie5 _iay Slith 2 &7 “Seytan bana hastalik ve

1049

sanct vermektedir.” ayetinde™ " azap lafzi, hastalik sebebiyle meydana gelen sanci ve

1050

actyr ifade eden bir kavram olarak sunulmustur. Bundan dolay1 azab lafz1 sifa

vasfiyla ilintili olan kavramlardan biri olarak degerlendirilmistir.

2.2.3.5. Durr

Kot durum, insani derinden etkileyen sikintili durum, insani zor duruma
sokan miicbir sebep anlamina gelen bu lafiz, ilim, irfan ve ahlak noksanlig1 sebebiyle
olusan kotii psikolojik durumu; viicuttaki yara, ac1 ve sanci sebebiyle meydana gelen
bedeni hastaliklar1, mal ve imkanlarin noksanligi sebebiyle meydana gelen kétl zahir?
durumu ifade eden bir kavramdir.'®' Durr kelimesinin, maruz kalinan zararin
mahiyetini ve tiirlinii gosterecek sekilde bela, hastalik, fakirlik, darlik, tehlike gibi
insan1 derinden etkileyen sikintili durumlari, kiginin biitiin benligini saran ve onun
varhigmi tehdit eden miicbir sebebe maruz kalma halini tasvir ettigi de ifade
edilmistir.’®? Enbiya s(resinde Eyy(p Peygamber’in niyazi igerisinde gegen durr
kelimesi,'®® bedeni hastalik sebebiyle olusan sikinti halini ifade eden bir kavram
olarak zikredilmektedir.'®* Bu ayette Eyy(p Peygamber, Allah’tan sifa talebinde
bulunmaktadir. Bu itibarla sifa vasfiyla ilintili kavramlar arasinda zikredilmesi icap

etmektedir.

2.2.3.6. Da’f

Kuvvetin zitt1 olan kavram, kuvvetten diismek, takati kalmamak, zayiflamak,
hastalanmak, baskasina ihtiyag duyar hale gelmek, horlanmak, hakir goriilmek,
gevseklik gostermek anlamlarina gelmektedir. Halil b. Ahmed (6l. 150), za‘f lafzinin
akil, fikir ve goriis zay1flig1, zu‘f kelimesinin ise bedeni zayiflik anlaminda oldugunu
kaydetmistir.'®® ROm s(resinde insamin yaratilis evreleri za'f kavramuyla ifade

edilerek insanin dogustan itibaren giigsiiz, zayif, bagkasina muhtag, hastaliga meyyal

10% 5ad 37/41.

1050 Razl, Mefatihu I-gayb, 26/213-214.

1051 {sfehani, Mifredat, 503.

1952 Bilal Aybakan, “Zarar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
44/130.

1053 e]-Enbiya 21/83.

1054 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an 'i’I-- Azim, 9/426-427.

1055 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 3/17; Isfehani, Mifredat, 506-508.
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bir fitratta yaratildigina isaret edilmistir.'®® Kiraat imamlarimiz bu ayette zikredilen
za’f lafzinin zu'f seklinde okunabilecegini de zikretmislerdir.'®" Boyle olunca
kavramin bedensel hastalik ve zayiflik anlaminda oldugu gibi disiince, akil, fikir ve
goriis zayifligt anlamma da geldigi anlasiimaktadir.'®® Kelimenin Kur’an’daki
tiirevlerini inceledigimizde bir sinek dahi yaratamayacak kadar aciz olmak,®*
peygamberlere tabi olan birtakim iimmetlerin bir 6zelligi olarak akil, fikir ve bedensel
zayiflik gostermemek,’®® Har(in Peygamber’in dilinden toplum igerisinde aciz kalmak,

bir sey yapabilecek imkan bulamamak'®®

anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica
Kur’an’da, hor ve hakir goriilen kisiler ya da toplum anlaminda za'f kokiinden tiiremis
olan mistaz’af lafzi da kullanilmaktadir.’® Bu Aayetlerdeki ortak nokta za'f
kavraminin kendisinden kurtulunmasi, tedavi edilmesi, diizeltilmesi gereken bir durum
olarak zikredilmesidir. Bu sebeple Kur’an’da za’f kelimesinin de sifa bulunmasi

gereken durum olarak zikredildigi anlagilmaktadir.

2.2.37. illet

Illet kelimesi hastalik, kisinin ihtiyaclarin1 gidermesini engelleyen durum,
zafiyet, sebep ve gerekce anlamlarina gelmektedir.’®®® Ayrica bu kelime fikih ilminde
“Degisiklige sebep olan durum.” anlaminda terimlesmistir. Hadis ilminde ise “Ilk
etapta anlasilamayan ve hadisin sihhatini zedeleyen kusur.” anlamina gelmektedir.lo64
Fikih ve hadis ilmindeki bu terim anlamlar kavramin hastalik anlaminda kullaniminin
allizyonunu/kiyitmasini vermektedir ki, o da hastaligin viicutta degisiklige sebep

olmast durumudur. Kur’an’da zikredilmeyen bu lafiz, hadislerde bu anlamlardan

1056 or_R@IM 30/54.

%7 jmam Asim b. Behdele ve imam Hamza b. Habib, dat harfinin fethasiyla da’f (_s2) seklinde

okumus, ibn Kesir, Nafi’ b. Abdurrahman, Ebti “Amr b. “Al4, ibn "Amir el-Yahsubi ve Kisal el-K0ff dat
harfinin zammesiyle du’f (_%) seklinde okumuslardir. imam Asim b. Behdele’nin ravisi olan Hafs b.

Siileyman zamme ile okuyusa da (wx>) cevaz vermistir. bk., Ebli Bekr Ahmed b. Misa b. el-Abbas b.
Miicahid et-Temimf, Kitdbii’s-seb a fi’l-kirddt (Misir: Daru’l-Me arif, ts.), 508.

1058 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 15/137.

199 g]-Hac 22/73.

190 Al-i fmran 3/146.

191 eI-A'raf 7/150.

192 el-A'raf 7/75, 137; el-Kasas 28/4, 5; es-Sebe’ 34/31, 32, 33.

1% fbn Side, el-Muhkem, 1/94.

108 fbrahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2000), 22/117; Mustafa Macit Karagdzoglu, “Ilelii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 22/84.
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hareketle sifa halinin zitti olan durumu ifade eden kavramlardan biri olarak

kullanllmlstlr.1065

2.2.3.8. Cehalet

Kur’an’in sifa olarak vasiflandigi ayetlerde, Kur’an’in sifa oldugu
hastaliklarin basinda cehalet gelmektedir. Ilimden, bilgiden yoksun olmak anlamina
gelen cehl, gercek dis1 seye inanmak ve diizene, nizdma aykiri tavir sergilemek

anlamlarma da gelmektedir.'*® 1067

Kur’an’da da bu anlamlarma atif yapilmistir.
Semantik olarak kabalik etmek, siddet kullanmak, saldirganlik, azginlik, serkeslik,
arzularin etkisinde kalmak, hayvani icgiidiilere boyun egmek ve barbarca davranig

1068

sergilemek anlamrina geldigi zikredilmistir. Kavramin bu anlamlarin1 cahiliye

siirinde de gormek miimkiindiir.'®®® Kur’an’da da “Rahmdn’in has kullart yeryiiziinde
vakarla yiiriiyen, cahiller onlara laf attigr zaman, ‘selam’ deyip gecen kullardir.”**"°
ayetinde cehaletin bu anlamlaria vurgu yapilmustir.

Kur’an’da cehélet, —Bakara s(resinin 283. ayeti istisna edilecek olursa-
zemmedilen bir olgu olarak zikredilmektedir.'®’”* Cehaletin karsit anlamu olan ilim ise
oviilen bir olgudur.’®® Bunun en dikkat cekici érneklerinden biri, Strd s(resinde
Kur’an’in vasfi olarak zikredilen “rth” kelimesidir.*’”® Bu ayette, Kur’an’in icerdigi
bilgilerin ve ilmin insam diri tutan bir olgu oldugu vurgulanmakta, buna mukabil
cehaletin de 6liim anlamini tasidigina isaret edilmektedir.0"*

Cehélet, hadis-i seriflerde de uzak durulmasi, kurtulunmasi gereken bir
hastalik olarak zikredilemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in bazi uygulamalar1 da
cehaletin hastalik, ilmin sifa oldugunu gostermektedir. Niekim Hz. Peygamber’in suffe

basta olmak {lizere Medine’de dokuz adet mescid/medrese insa ettirmesi ve Bedir

harbinde esir alinanlarin saliverilme sarti olarak 4000 dirhemlik fidye yerine 10

1065 Tirmizi, “Kitabii’l-Miisakat”, 110; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1/24, 40; ibn Mace, “Kitabii’l-
Menasik”, 43.

1086 jsfehani, Miifredat, 209.

1067 o)-Bakara 2/67; el-Hucurat 49/6

1068 Nustafa Cagrici, “Cehalet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/218.

1059 Eh( Abdullah el-Huseyn b. Ahmed, Serhu'I-mu’allakati'l- ‘asr (Beyrut Daru'l-Mektebeti’l-Hayat,
1983), 126.

1070 o]-Furkan 25/63.

1071 o|-Bakara 2/67; el-Ahzab 33/72; el-Feth 48/26; el-Hucurat 49/6.

1072 o|-Bakara 2/29, 31-33; el-"Alak 96/1; el-Fatir 35/28; el-Kalem 68/1; vd.

1073 os-Siira 42/52.

1074 Razi, Mefatihu '1-gayb, 27/191.
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musliimana okuma-yazma Ogretilmesi alternatifini getirmesi bunun en bariz
t')rnegidir.1075 Yine Resilullah’in nahif yapisi ve ashabina kaba olmamalarini, barbarca
davranmamalarini tavsiye eden rivayetler cehaletin semantik anlamina vurgu yapan
rivayetler olarak bu tiir cehaletin de kurtulunmasi gereken bir hastalik oldugunu
gostermektedir.® Burada biiyiik ticaret ile servete sahip olacak kadar ve Mahzum
kabilesine reislik yapacak kadar bilgili ve kiiltiirlii olmasina karsilik kendi kabilesi
disindakilere son derece kaba davranan ve miiminlere barbarca davraniglar: sebebiyle
Hz. Peygamber’in “Ebt Cehl” lakabini verdigi Ebii’l-Hakem Amr b. Hisam b. Mugire
el-Kuresi el-Mahzimi’yi de unutmamak gerckmektedir. Onun cahilligi bilgisizlik
anlaminda bir cahillik degil de serkeslik, kanun tanimazlik, insafsizlik, barbarlik

1077

anlamindaki cahilliktir. Iste Kur’an, ilk nazil olan ayetlerden itibaren hem

bilgisizlik anlamindaki cahillige sifa hem de insafsizlik, serkeslik, barbarlik

anlamindaki cehalet hastaligina sifa olrnus‘fur.1078

2.2.3.9. Sek/Rayb

Cehalet tiirlerinden biri olarak zikredilen sekk ve rayb kavramlari, iki zittin
esit olmasi, tereddiit, siiphe anlamlarina gelmektedirler. Rayb kelimesi, bilgi sahibi
olunmadig1 i¢in veya bilgi edinmekten kag¢inildig: i¢in insanda olusan siiphe olarak da
anlamlandirilmigtir. ibn Side (6l. 458/1066), sekk lafzinin ahlak ile ilgisine dikkat
cekmektedir. Bu da siipheciligin bir huy ve karakter haline doniisebilen bir tavir
oldugunu gostermektedir.®® Bu sebeple Kur’an’da rayb icinde olanlara bilgi
edinmeleri tavsiye edilmektedir.’®® Rayb ve sekk, yakin ve imana zit kavramlardr.
Zira Kur’an’da bu iki kavram inan¢ ile ilgili konulardaki siipheyi ifade

1081

etmektedirler.™™" Kur’an’da, sekk ve rayb miiminde bulunmamasi gereken bir olgu

olarak zikredilmektedir.'®®® Hadis-i seriflerde de ayni durum sdz konusudur.'®®

0% Tirmizi, “Kitabii Ebvabii’s-Savm”, 145; imam Malik, “Kitabii’l-'Ukdl”, 662; Darimi, “Kitabii
' Alamati’n-Niibiivvet”, 93-94, “Fadli’l-Ilm Ve’l-AIim”, 145-148.

1076 Al-i imran 3/159; el-Hucurat 33/10; Muhammed 47/4.

1977 Buhard, “Kitabii’l-Humus”, 760, 768; “Kitabii’l-Cizye”, 782.

1978 Halil ibrahim Aydin, Kur'an’da Rab Kavrami (Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 79-102.

197 jbn Side, el-Muhkem,, 6/638, 10/307, 328; isfehani, Miifredat, 461.

1080 o)_Bakara 2/23; el-Hac 22/5.

1081 o|_Bakara 2/2, 23; Al-i imrén 3/9; en-Nisa 4/157; et-Tevbe 9/45; Y{inus 10/94, 104; Had 11/62, 110;
Ibrahim 14/9; el-Kehf 18/21; el-Hac 22/5; el-Hadid 57/14; Sad 38/8; ed-Duhan 44/9.

1082 o)_.Hucurat 49/15; el-Muddessir 74/31.
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Kur’an, bu iki hastaliktan da uzak durulmasini ve rayb ve sekkin tedavi edinilmesini
tavsiye etmistir.®® Kur’an’in iman esaslarii zikrederek miimini sekk ve raybden

korudugundan dolay1 da sifa olarak vasiflandigini sdylemek miimkiindiir.

2.2.3.10. Sirk

Ortak olmak, iki veya daha fazla kisiye ait olmak, birlikte olmak, beraber is
yapmak, ortak kosmak anlamina gelen sikr lafzi, Kur’an kavrami olarak Allah’in zat,
sifat ve fiillerinde veya Allah’a kulluk edilmesinde ortaginin, benzerinin, denginin

bulunduguna inanmak anlamina gelmektedir.'°®

Kur’an’da bu anlamdaki sirk kavrami
kiifiiv, misl, nidd, sefi’, sehid ve veli lafizlariyla da ifade edilmistir.’%% islam alimleri
naslardan hareketle sirki iki kisma ayirmislardir. Allah’a ilahliginda ortak kosmak
anlamindaki sirk-i ulGhiyyet, Allah’a rububiyyetinde/mahlikati ikdime ve idamesinde
ortak kosmak anlamindaki sirk-i rublbiyyet. Yine riya ve nifék da sirk kapsaminda

1087 jsmail Hakki Izmirli (6l. 1946) ise sirki bes grupta

degerlendirilmistir.
degerlendirmistir. iki ilahin valigm kabul etmek anlamindaki sirk-i istiklal, teslis
inancinda oldugu gibi Allah’in birligini kabul etmekle birlikte farkli seylere de ilahlik
vasfi yliklemek anlamindaki sirk-i teb’iz, cahiliyenin bazi putlarina atfettigi gibi
Allah’a yakinlastiran yeni ilahlar edinme anlamindaki sirk-i takrib, yine cahiliyede
oldugu gibi atalar taklit ederek Allah’dan baska ilahlar edinmek anlamindaki sirk-i
taklid, tabiat olaylarinin Allah’in yaratmasiyla degil de tabiattaki nesne ve olaylarin
kendisinden kaynaklandigina inanmak seklindeki sirk-i esbabtir. Bu son sirk c¢esidi
deist diigiincenin etkisiyle —maalesef- giiniimiizde giderek yaygmlasmaktadlr.1088
Kelam alimleri sirkin kotiligiini akli ve nakli istidlallerle ortaya koymuslardir.
Kiifriin en biiyligii olarak zikredilen sirkin, kiifiirden daha biiyiik ve yikict bir hastalik
oldugu asikardir. Iste Kur’an, sirkin tiim yonleriyle bir hastalik oldugunu beyan

sadedinde miiminin bundan soyutlanmasini, kurtulmasint ve uzak durmasini

1083 Buhari, “Kitabii’t-Tevhid”, 18; Tirmizi, “Kitabii’t-Tefsir”, 501; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/161,
29/418.

1084 at-Tevbe 9/110; el-Hucurat 49/15; el-Miiddessir 74/31.

1085 jsfehani, Mifredat, 451-452.

1086 o|-Bakara 2/165; ibrahim 14/30; es-Sebe’ 34/33; ez-Zimer 42/8; Fussilet 44/9; el-ihlas 112/4.

1987 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 2/327; isfehani, Mifredat, 452; ibn Manzir, Lisdnii’I- Arab, 10/449-
451.

1088 jsmail Hakk1 [zmirli, Yeni [lm-i Kelam (istanbul: Matbaa-i Amire, H 1340), 2/102-103; Ayrica bk.
Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010),
39/195.
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emretmektedir. Yine Kur’an, bu hastalig1 tedavi edecek emir, tavsiye ve ornekleri

sunarak da sifa olmustur.1089

22311 Inkar/Kiifr

Iman ile zit anlamlilik iliskisine sahip olan inkdr ve kiifr kavramlari,
Kur’an’da sifa vasfinin zikredildigi ayetlerin tefsirleri baglaminda kendilerine sik¢a
yer verilen iki kavramdir. Bilinmez kilmak, tistlni kapatmak, 6rtmek, kabul etmemek
anlamina gelen inkar kelimesi, Kur’an’da inan¢ konulariyla ilgili olarak zikredilen bir

19% Yine 6rtmek, kabul etmemek anlamina gelen kiifiir de inangla ilgili bir

kavramdir.
kavramdir. Kur’an kavrami olarak inang esaslarini kabul etmemek; Allah’a erkek ve
kiz cocuk isnad etmek; Allah’a itaat etmemek; sirk kogsmak; Allah’a cc., Peygamber’e,
Kur’an’a ve meleklere iftira atmak; dirilise ve ahiret konularina inanmamak
anlamlarina gelmektedir. %%

Kur’an’da inkar ve kiifr ile yakin anlam igceren cahd, fisk, guliivv, ilhad, ism,
israk, tekzib, tugyan, riddet ve zulm lafizlar1 da zikredilmekte ve bu davranislarin
fitrata aykirilik teskil ettigi, insana zarar veren viriisler mesdbesinde oldugu bu sebeple
sifa vesilelerine tevessiil edilmesi emredilmektedir. Bu emirler de Kur’an’in sifa veren
manevi iksirleri mesabesindedirler.'*%

Yine Kur’an terimi olarak kifir, Hz. Peygamber’in Allah’tan alip teblig ettigi
hususlar1 kabul etmeyip inkar etmek; dinin aslindan oldugu kesinlikle bilinen
hususlarin tamamini veya bir kismini kalben tasdik etmemek anlamina gelmekedir.lo93
Bu yonuyle miminin kendisinden kurtulmasi gereken bir hastalik mesabesindedir. Zira
Kur’an “Eger inkdr ederseniz bilesiniz ki Allah’in size ihtiyact yoktur;, ama O,
kullarimin nankorliigiine razi olmaz, siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur. Hig
kimse baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez; sonunda doniisiiniiz rabbinize olacak,

ardindan O, neler yapip ettiginizi size bildirecektir. O, kalplerin derinliklerini

1089 o|.Fatiha 1/5; Al-i imrén 3/186; el-Maide 5/72, 116, 117; el-En‘am 6/101, 151; et-Tevbe 9/30, 31;
en-Nahl 16/35; el-Hac 22/17; el-Ankeb(t 29/41; es-Sebe’ 34/22; ez-Zuhruf 43/20; el-Beyyine 98/1.

109 jsfehani, Miifredat, 823.

109 Al-i Imréin 3/151; en-Nisa 4/42, 136, 150, 167; el-Maide 5/17, 72-73; el-A"raf 7/45; et-Tevbe 9/30,
54; Y@nus 10/2; Had 11/7, 19; er-Ra‘d 13/42-43; en-Nahl 16/106; el-Isra 17/41, 46; Meryem 19/73, 77;
el-Enbiya 21/2-3; Yasin 36/78-79; el-Beyyine 98/1.

1092 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/534.

1093 Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
TOsi, el-Tktisad fi’l- itikad (Suud: Daru’l-Minhac, ts.), 302-303.

190



bilmektedir. "**** ayetiyle, Allah’in kiifre riza gostermedigini beyan etmektedir.
Allah’in niza gostermedigi durum da kurtulunmasi gereken bir hastalik gibidir.
Bununla birlikte kiifre sapmis olanlarin bu hastaliktan kurtulmalari ig¢in kendilerine
¢esitli micize ve drneklerin serdedildigini de Kur’an haber vermektedir.'®®® Ayrica
kafir olarak olenlerin acikli bir azdba diicar olacaklari bilgisini de vermektedir.%
Bunlar dikkate aldiginda Kur’an’da inkar ve kiifriin manevi hastalik olarak takdim

edildigi ve sifasinin da bizzat Kur’an oldugu anlasilmaktadir.

2.2.3.12. Nifak

Olmek, bitmek, tiilkenmek, harcamak, tiiketmek, ailenin gecimini saglamak,
sadaka, zekat anlamlarina gelen n-f-k kokiinden tiiremis olan nifak, bir¢ok kagis yolu
bulunan yeralti magarasi, tarla faresinin yuvasina girmesi, kertenkele yuvasi, Arap
tavsan1 veya fare yuvasi, oldugundan baska tiirli gorinmek, iki kisilikli olmak
anlamlarina gelmektedir. Tarla faresinin yuvasina birgok ¢ikis yolu ekleyip tehlike
aninda bu ¢ikis yollarini kullanmasindan ya da ¢ok kacis yolu bulanan yeraltt magarasi
anlamindan istiare edilerek Kur’an’da dinin bir kapisindan girip digerinden kagmak
veya iman ile kiifiir arasinda gidip gelen iki kisilikli sahsiyet anlaminda kullanilmistir.

Bu sekilde davranan cifte sahsiyetli kimseye de minafik denilmistir. %%

Kur’an’da nifak ve munafik kavramlar1 otuz iki ayette zikredilmektedir.'*%
Ayrica Munafikdn isimli bir sire de mevcuttur. Bu ayetlerde minafiklarin inang
yapisi, Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi tutumlari, psikolojik ve sosyal durumlari,

bozuk ahlaklari, ahiretteki konumlari izah edilmektedir.'*%°

Kur’an, bu ayetlerde
nifékin bir hastalik, miinafiklarinda hastalikli kisilikler olduguna vurgu yapmaktadir.

Kur’an’da, maraz lafz1 ile kendisine atif yapilarak bir hastalik oldugu tescillenen

1094 &7 Z{imer 39/7.

109 o]-Maide 5/5; el-En‘am 6/65; el-A’raf 7/147; Y(nus 10/5-6, 67; Y@suf 12/105; er-Ra‘d 13/2-4; er-
R0Om 30/20-28; ez-Zumer 39/65; Muhammed 47/8.

10% o).Bakara 2/161-162; Al-i Imran 3/91; el-Maide 5/36; el-Mearic 70/11-18.

197 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 4/252; isfehani, Mifredat, 819; ibn Manzir, Lisdnii’I- Arab, 10/357-
358.

1098 E9r(1zabadt, Mu cemii’l-mifehres, 716-718.

1099 o|-Bakara 2/8, 14; Al-i imran 3/167; en-Nisa 4/60-62, 137, 143; el-Enfal 8/49; et-Tevbe 9/44-45; el-
Hac 22/11; el-Ahzab 33/12.
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nifak,"'% Kur’an’m sifa olarak vasfedildigi ayetlerin tefsirleri baglaminda da sifa

bulunmasi gereken hastaliklar arasinda zikredilmigtir. ™

22.3.13.  Isyan/Ma’siyet

102 jsyan ise toplumu bir seyden

“Asi, Islam toplumu anlamma gelmektedir.
engellemek anlamindan hareketle itaatten ¢ikmak, giinah islemek, bir seyden imtina
etmek, bir seye karsi direnmek, topluluktan ayrilmak, genel goriise aykiri hareket
etmek anlamlarina gelmektedir. Kur’an terimi olarak Allah’a cc., Res(liine, ulii’l-emre
Ve ana-babaya itaat etmemek olarak tanimlamak miimkiindiir."**

Kavram, Kur’an’da yirmiyedi kez -teceddit ifade eden- fiil kalibinda, bes kez

ise -stibut ifade eden- isim kalibinda zikredilmistir.****

Kur’an, bu kavrami itaatin zittt
olarak takdim etmektedir. Bu otuz iki yerde Allah’a cc., peygamberlere,
Hz.Peygamber’e ve ana-babaya nispet edilerek isyan edilmemesi gerekenler beyan
edilmistir. Uli’l-emre de isyan edilmeyecegi bunlara itaatin emredildigi ayetten
anlasilmaktadir."*® Boylece Kur’an’da isyan edilmemesi gerekenlerin cercevesi Allah,
restller, ana-baba ve uld’l-emr olarak ¢izilmis olmaktadir. isyan edenler ya da isyan
etme potansiyeline sahip olanlar olarak da peygamberlerin immetleri, ana-babanin
cocuklari ve seytan zikredilmektedir. Kur’an’da bu {i¢ grup isyandan menedilmektedir.
Yine isyanin zararh bir tavir oldugu beyan edilmekte ve isyanin sifasinin itaat oldugu
vurgulanmaktadir.’'%® Ayrica Kur’an’da isyan ve mésiyetle anlam yakinligina sahip
olan ciinah, ism, vizr ve zenb lafizlar1 da zikredilmektedir ki bunlarin her birerinden
uzak durulmasi, eger bu hastaliklardan birine yakalanildi ise sifa vesilelerine

bagvurulmasi gerektigi beyan edilmektedir."'"’

1100 o|_Bakara 2/8, 10; en-Nisa 4/137, 143; et-Tevbe 9/44-45.

Y01 Taberi, Cami'u’l-beyan, 4/219; Zemehseri, el-Kessdf, 3/150; Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/120-121;
Tantavi b. Cevheri el-Musri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur’an’i’l-Kerim (Misir: Matbaatii Mustafa el’Bébi
el-Halebi, H 1350), 6/60.

192 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 3/175.
193 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 3/175; isfehani, Mifredat, 570.

1108 Ahdulbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, 463-464.

1105 an-Nisa 4/59.

1106 o|_Bakara 2/61, 93; Al-i imran 3/112; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/78; el-En"am 6/15; Y@nus 10/15;
Ibrahim 14/36; Taha 20/21; en-Nazi“at 79/21.

107 o|-Bakara 2/85, 173, 181, 182, 234, 235, 240; Al-i Imran 3/178; en-Nisa 4/20, 48; ez-Ziimer 39/7;
es-Su’ara 26/14; el-Mii’min 40/3; et-Tekvir 81/9.

192



2.2.3.14. Ser

Ser kelimesi kotli, herkesin kacindig1 veya istemedigi durum, kotii olmak,
cirkin olmak, kotiliige meyletmek, kotiilik yapmak, glinese serilen esya veya
kurutmalik gidalar, mal ve miilk yoksunlugu, tembellik sebebiyle fakirlik, rahatsiz
edici durum, bir tiir sinek anlamlarma gelmektedir. Bununla birlikte ihtiyari fiillerin
disinda kula imtihan vesilesi olarak verilen hastaliklar, mikrop ve bakteriler, zararl
bocekler, yirtict hayvanlar, deprem ve sel gibi olay ve olgular da ser kapsamina dahil
edilmistir.'® Literatirde seriatin yasakladigi, yapildiginda giinah terettiip eden olay ve
olgular anlamina gelmektedir.1109

Ser lafzi, Kur’an’da genelde sifa halinin zitt1 olarak kullanilmistir. Kur’an’da
zikredilen ser kelimesi, hastalik, insanlarin istemedigi aci, sanci, sikinti veren durum
veya deprem, sel ve afetler gibi olaylari i¢ine almaktadir. Bu durum ve olaylar

1110 j5ra stresinde, ser lafz in’am kelimesinin

arasindan en onemlisi ise hastaliklardir.
mukabili olarak zikredilmistir. Miifessirler, buradaki in’amin sthhat, afiyet, sifa hali
anlamina geldigini beyan etmislerdir. Ser lafzinin ise fakirlik, hastalik, hastaliktan
kaynakli sikinti, istenmeyen bedensel veya ruhsal durum anlamlarina geldigini ifade
etmislerdir."** Enbiya sOresinde de hayr lafzinin mukabili olarak zikredilmistir.***?
Burada hayr lafz1 sihhat, afiyet manasinda kullanilmis, ser kelimesi de hastalik
anlaminda yorumlanmlstlr.1113 Kur’an’da ser kelimesi, nimet ve hayr kelimelerinin
mukabili olarak kullanildigindan, nimet ve hayr da sifa halini ifade ettiginden dolay1
ser lafz1 hastalik halini ifade eden bir kavramdir. Bu sebeple sifa vasfiyla anlam

iligkisine sahiptir.

2.2.3.15. Sihir

S-h-r kokii, incelik ve letafet anlamina gelmekle beraber beyan etmek, zekice
yolla bir seyi izah etmek, yaldizli s6z sdylemek, ilging olay, el ¢abuklugu, goz
boyamak, oyalamak, hile yapmak, aldatmak, bir seyi oldugundan bagka tiirlii

108 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-"ayn, 2/320-321; isfehani, Mifredat, 506-508; Ahmet Kalkan, “Ser”,
Ansiklopedik Kur’an Kavramlari ve Giincel Yansimalari, 8/963-965.

19 visuf Sevki Yavuz, “Ser”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2010), 38/539.

110 el-isra 17/83; el-Enbiya 21/35; Fussilet 41/49, 51; el-Felak 113/2.

M o) jsra 17/83.

1112 o|_Enbiya 21/35.

113 \/ahidi, el-Vasit, 3/124; Zemahseri, el-Kessdf, 3/547-548, 22/169; Maverdi, en-Niket, 268, 1507; ibn
'Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 15/191.
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gostermek, asli olmayan hayal iiriinii sey, sebebi gizli olan is veya eylem, gecenin son
kismi, gbgiis bolgesi, yaratilmis olan kisi veya nesne, seytan tarafindan olan tiim
yardim igerikli seyler, seytandan yardim almak anlamlarina gelmektedir.1114 Turkge’de
biiyii/biigi/bligli olarak kullanilan kavram, 6zel yontemler vasitasiyla herhangi bir
olaya veya olguya etki etmek, bu olay ve olguyu degistirmek, donistiirmek
anlamindaki eylemin adidir. Sihir, ilahi yardimcilara basvurmadan direkt nefsani

giiglerini kullanarak bir seye etki etmek anlaminda da kullanilmustir.***> Ancak tuzak,
hile, illizyon olarak anlandirilmasinin daha dogru oldugu belirtilmistir.***®

Sihrin kaynag1 ve ilk olarak ne zaman ortaya ciktig1 konusu ihtilaflidir. Islam
alimleri Taber? ve Maturidi’ye nispet ederek Bakara siresinin yiiz ikinci ayetine atifla
semavi oldugu, unutulduktan sonra talim-teallim ile tekrar Ggrenilip yayginlastig

zikredilmektedir.***’

Misir, Roma ve eski medeniyetler donemlerinde meshur oldugu
gibi cahiliye déonemi Araplarinda da sihrin meshur oldugu, onlarin “azaim, havas,
rukye, sa'beze ve tilsim gibi sihir ¢esitleri ile ilgili bilgiye sahip olduklari
nakledilmektedir."'*® Asr-1 saddette de sihir yapildig: ilgili rivayetlerden ve tarih ve
megazi eserlerinden &grenilmektedir. Nitekim Cahiz (61. 255/869), evlere musallat
olan Amir isimli cinin kullamlarak biiyii yapildigin1 haber vermektedir." Hz.
Peygamber, bu tiir olay ve olgulara deger atfedilmemesi ve tevessiil edilmemesi
gerektigini ifade etmislerdir. Yine Kur’an’da oldugu gibi Tevrat'ta da Hz. MUsé ile
sihirbazlar arasinda gegen miicadeleler ve Hz. MUséd'nin Allah’in izniyle miicize
gostererek bu miicadelerden basarili ¢ikist anlatilmaktadir.**?

Kur’an’da genellikle komplo, kaos, kargasa, isyan gibi olgulan
cagristirdigindan dolayr negatif bir kavram olarak ele alinan sihir, otuz bes ayette
Masa ve Haran peygamberlerle ilgili olarak, on yedi ayette Hz. Peygamber’le ilgili
olarak, iki ayette Tsa Peygamber ile ilgili olarak, birer ayette de Hz. Salih, Hz. Suayb

ve Hz. Sileyman peygamberlerle ilgili olarak toplam elli yedi ayette altmis ii¢ defa

14 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ayn, 2/221-222; isfehani, Miifredat, 400-401.

115 flyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
37/170-172; Kiirsat Demirci, “Muska”, DIA., 31/267-269.

1118 Osman Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir Inceleme”, DEUIFD 2018, 197.

Y Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 1/317-318; Maturidi, Te vilar, 1/99-100; RAzi, Mefatihu’I-gayb, 2/237-238.
1118 Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir inceleme”, 170.

119 Ep Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii’l-hayevan (Matbaatii Mustafa el-
Babi, 1965), 1/186.

120 Cikas 7/12, 22/18; 1. Krallar 9/26, 33/6.
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gecmektedir.**?* isfehani, Kur’an’da sihir kavraminmn aldatma, asli olmayan riiya tiirii

1122

hadise; seytana yakinlik tesis edip yardimim almak;'**® kisinin kendisinde

olabilecegine inandigi tabiat ve Sdretleri degistirme gﬁcﬁ1124 seklinde ii¢ anlamda

kullanildigini zikretmektedir. %

Kur’an’da sihir olumsuz, giinah ve yasak olan bir
eylem olarak zikredildignden dolayr bu ¢ tdr sihrin hepsi birer hastalik
mesabesindedir.

Kur’an’da Salih Peygamber basta olmak iizere hemen her peygambere
sihirbaz yakistirmas1 yapilmistir. Hz. Peygamber’e de aymi yakistirma defalarca
yapilmistir.™'?® Stilleyman Peygamber déneminde sihir yapildigi ve Hz. M(s& nin sihri
mcize ile alt ettiginden bahsedilmektedir.**?” Sihirle kari-kocanin arasmin acildigi,
insanlara korku salindizi Kur’an’da haber verilmektedir.'*?® Bu sebeple imam
Azam’dan (8l. 150/767) rivayet edilen aksi hiikmii istisna edecek olursak?® islam
alimleri, sihrin mevcudiyeti hakkinda ittifak etmiglerdir. Sihirden uzak durulmasi
gerektigini, sihir yapildi ise bunun sifas1 i¢in ¢abalanmasi gerektigini belirtmislerdir.
Sihrin sifas1 olarak ise Kur’an ve Slnnet’ten tesirli dualarin okunmasini tavsiye
etmislerdir.™*® Bu veriler, Kur’an’in sifa vasfinim sihir gibi kotii bir hastalig1 da igine
alan kapsamli bir vasif oldugunu ortaya koymaktadlr.1131

Ayrica Hz. Peygamber’e sihir yapilmak istenildigini beyan eden rivayetler
arasinda zikredilen ve Felak ve Nas slrelerinin niizill sebepleri arasinda yer aldigi
belirtilen iki rivayet bulunmaktadir.'** Bu rivayetlerden birinde, cinlerden bir ifritin
Hz. Peygamber’e sihir yapmak istemesi Uzerine bu iki sOrenin indirildigi, diger

rivayette ise Lebid b. A’sam’mn Hz. Peygamber’e sihir yaptigi, bundan sifa bulmasi

121 Abdulbaki, Mu cemii’I-miifehres, 346-347.

1122 6| A'raf 7/116; Taha 20/66; ez-Zuhruf 43/49,

1123 o|-Bakara 2/102; es-Su’ard 26/221-222.

124 y(inus 10/77; el-Hicr 15/15; el-Isra 17/47, 101; Taha 20/70; el-Furkan 25/7; es-Su’ara 26/38, 153-
154; es-Sebe’ 34/43.

12 fsfehani, Mifredat, 400-401.

U2 o|-A’raf 7/103, 120; Y0nus 10/5-81; el-isra 17/101; Taha 20/42-73; es-Su’ard 26/30-50, 141, 153-
154, 176, 185-186; en-Neml 27/13; el-Kasas 28/36; el-Mii’min 40/24; vd.

127 ol-fsra 17/101 ,es-Su’ard 26/30-50, 141, 153-154, 176, 185-186.

1128 o|-Bakara 2/102; el-A’raf 7/116.

129 imam Azam Eb Hanife’ye gore sihir ash olmayan, gercek disi bir aldatmacadir. Hiledir. bk.,
Emrullah Fatig “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”, Bilimname 24 (2013),
140.

130 Kurtubf, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/269-291; Vahidi, el-Vasit, 1/181-186.

131 Ilyas Celebi, “Gegmisten Devralman Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi”, Din Egitimi Arastirmalart
Dergisi, 200-254; Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir Inceleme”, 169-200.

132 Buhari, “Kitabii’l-Merza”, 47; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 17.
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icin bu iki sOre indirildigi nakledilmektedir."*** Bu rivayetler de sihrin mevcudiyetine
delélet etmekle birlikte onun negatif bir olgu, bir hastalik oldugunu ve sifa bulunmasi

gereken bir durum oldugunu ortaya koymaktadir.

2.2.3.16. Ayn/Nazar

Arap literatiiriinde nazra veya isabetii’l-"ayn olarak ifade edilen, Tirkcede
nazar veya goz degmesi olarak yer alan nazar, kok anlam olarak bakmak, goérmek,
diistinmek, beklemek anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise kiskanclik duygusuyla bir
seye bakip ona etki etmek, gordiigii sey hakkinda haset ve hamasetli diislince igerisine
girerek o seye etki etmek anlamina gelmektedir.1134 Nazar genellikle kiskanglik, haset
veya asirt begeni igeren bir bakis sebebiyle meydana gelse de bazen hoslanilan bir kisi
veya nesneyi dvme neticesinde de olusmaktadir.***®

Nazar inancinin milat 6ncesi dénemden itibaren var olan bir olgu oldugu
nakledilmektedir. Cahiliye Araplarinda da bu inancin varligindan bahsedilmektedir.
Hatta Araplar insanin haricinde yilan ve kopek gibi bazi hayvanlarin da nazar
degdirebilecegine inanmislardir. Yine en ¢ok nazara gelen hayvanin ise deve olduguna
inandiklar ifade edilmektedir. Ayrica nazardan korunmak maksadiyla bir seyler takma
adetinin de cahiliyede yaygin oldugu aktarilmaktadir. Onlar binek hayvanlarina beyaz,
cocuklarma siyah, yetiskinlere ise iri boncuklar takarak nazardan korunduklarina
inanmlslardlr.1136
Kur’an’da nazar ile ilgili oldugu ifade edilen iki ayet vardir. Ik ayet Hz.

Yakub’un Misir’a erzak igin giden evlatlarina sehre her birerinin farkli kapidan

girmesini tavsiye ettigi ayettir.'*3" Ayette zikredilen (3.8 3 &1 e 35 G G) lafzimin da

deléletiyle nazara atif yapildigi, Hz. Yakub’un giizel yiizlii, yakisikli, boylu poslu

olmalarindan dolay1 ¢ocuklarina nazar degmesinden korktugu i¢in tedbir mahiyeti

1138

tagiyan boyle bir tavsiyede bulundugu zikredilmektedir. Ikinci ayet ise Mekke

miisriklerinin Hz. Peygamber’e karsi sergiledikleri koti tavirlarin  aktarildigi

Y3 Kurtub?, Ahkdmii 'I-Kur'an, 22/568-573.

1134 fsfehani, Mufredat, 812-813.

135 Qalime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/443-444.

1136 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/751-754; ilyas Celebi, “Nazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/444-446.

Ty dsuf 12/67.

1138 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 219; Taberl, Cdami u’[-beyan, 4/372.
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ayettir.""*° Ayette zikredilen (isial $6,83) lafzina ibn Abbas (6l. 68/687-88) ve

Miicahid b. Cebr’den (61. 103/721) nakil ile “Kiskangliklarindan ve diismanliklarindan
otlirli neredeyse sana nazar degdireceklerdi, kinlerini attiklar1 kotii bakiglarinin tesiri
ile seni oldiireceklerdi.” anlami verilmistir.**° Bu iki ayet nazarin hak olduguna ve
zararl etki biraktigina delalet etmektedir.

Ayrica hadis kaynaklarinda da nazarla ilgili ¢ok fazla rivayet yer almaktadir.
Nitekim nazarin hak oldugu ve zarar veren yonii bulundugu “Kaderi degistirebilecek
bir sey olsaydi o seyin nazar olacag” yonindeki hadislerle ifade edilmistir."**" Yine
nazarin sifasiyla ilgili olarak ondan korunmak i¢in dua edilmesi, Kur’an’dan baz1 slre
ve ayetlerin okunmasi hadislerde tavsiye edilmistir. Bu sadette Hz. Peygamber bizzat
kendisi torunlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i okumuslar, Ummii Seleme’in (r. anha)
evinde gordiikleri kiza nazar degdigini ve rukye yapilmasii tavsiye etmislerdir.™**
Goriildigi gibi nazar bir yoniiyle maddi tedbir alinmasi gereken bir durum iken diger
yoniiyle bir hastalik olup rukye ve Kur’an’in sifasina bagl bir olgu olarak karsimiza

¢cikmaktadir.

2.2.3.17. Cin

C-n-n kokii, duyularla algilayamamak anlamindan hareketle; gizli olmak, gizli
kalmak, sir, gérlinmemek, Ortmek, Ortiinmek, bilinmemek, kaybolmak anlamlarina
gelmektedir. Agaclar ve yesilliklerle ortiilii oldugu i¢in bahge ve bostana cennet
denilmistir. Ana rahmindeki ¢ocuk anlamina gelen, cenin kelimesi de ayni anlamdan
Otlirli olusturulan bir terimdir. Delilik anlamindaki ciinlin ve cinnet de akil ortiilmesi
anlamindan hareketle olusturulmus bir Kur’an kavramidir. Cin ise gizli olan, duyularla
algilanamayan, ortiilii, gizemli, gériinmeyen varlik demektir.'*®* Kur’an’da da bu

anlama isaret edilmistir."***

Kelimenin latince kokenli oldugunu iddia edenler olmussa
da islam alimleri Arapga asilli oldugunda hemfikirdirler."**> Arapca’da cin kelimesi

yerine bazen hin kelimesi de kullanilmistir. Cin lafzinin Farsga karsiligi div ve peridir.

1139 o]-Kalem 68/51.

Y0 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 7/355; Matiridi, Te'vildr, 5/223; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, 5/238; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’'Azim, 14/102.

141 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 36; Ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 33.

1192 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 59; Ibn Mace, “Kitabii’t-T1b”, 32.

1143 fbn Side, el-Muhkem, 7/211-218; isfehani, Miifredat, 203-205.

1144 e)-Bakara 2/34; el-Cin 72/1-28.

1% bn Side, el-Muhkem, 7/215.
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Terim olararak Allah’in yarattigi, insanlar gibi duyu, suur ve iradeye sahip olan,
kullukla yiikiimli tutulan, insanlarin duyulariyla algilayamadiklart melek digsindaki

varliklar anlamina gelmektedir.1146

Kur’an’da yirmi iki defa zikredilen cin lafziyla
insan ve melek disindaki iigiincii tiir varliklar kastedilmektedir.™**” Bu ayetlerde
cinlerle ilgili olarak Cahiliye donemi ve daha oncesinden aktarilmis olan yanlis inang
ve bilgiler diizeltilmistir. Zira cahiliye Araplarmin cinlerin Gstin gigclere sahip
varliklar olduguna hatta yeryiizii ilahlar1 olduklarina inandiklari nakledilmektedir.
Firtina, simsek carpmasi, gok giiriiltiisii, siddetli yagmur, salgin hastaliklar gibi zararl
olay ve olgular1 onlarin gerceklestirdiklerine inandiklar1 da ifade edilmektedir.***®
Ayrica insanlara zarar verdiklerine, yaraladiklarina, kacirdiklarina, hastalik
bulastirdiklarina, hatta 6ldiirdiiklerine, bazi cinlerin de insanlara yardim ettiklerine ve
cinlerle evlenen insanlarin olduguna inandiklari da nakledilmektedir.'**® Incil’de de bu

tir bilgiler yer almaktadir.***

Kur’an, onlarin bu inanglarinin yanlighgina ¢esitli
ayetleriyle atifta bulunmustur. Nitekim Kur’an’da, “Onlar Allah ile cinler arasinda da
bir soy birligi yakistirdilar. Oysa bu varliklar iyi biliyorlar ki kendileri de mutlaka

. . - 1151
hesap yerine gotiiriileceklerdir. >

Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa onlari da
Allah yaratmistir. Bilgisizce O’na ogullar ve kizlar yakigtirdilar. Allah, onlarin ileri
surdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir”lm2 “Melekler soyle cevap verecekler: ‘Hasa!
Sen yiiceler yiicesisin. Bizim velimiz onlar degil sensin.’ Gercekte onlar cinlere
tapiyorlardi, ¢ogu onlara inanmusti. 1153 ayetleri, bu yanlis inanca isaret etmektedirler.
Yine Kur’an’in yetmis ikinci sdresi, isim ve muhteva olarak cinlerle ilgilidir. Bu
slrede ve Kur’an’in diger baz1 dyetlerinde cinlerin atesten yaratildiklari, Allah, Kur’an
ve Hz. Peygamber’e imanla emrolunduklari, Allah’in emir ve yasaklarina tabi
olduklart bildirilmektedir. Yine cinlere izafi olan zaman kavramini daha etkin

kullanma yetisi verildigi, her varlik gibi gaybi1 bilmedikleri lakin ge¢mis ile ilgili

1198 jsfehani, Mufredat, 203-205; Ibn Manzdr, Lisdnii’l- Arab, 13/92; M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlar1, 1993), 8/5.

147 el-En"am 6/100, 112, 128, 130; el-A'raf 7/37, 179; el-Isra 17/88; vd.

148 Cevad Ali, Tarihu’l- Arab, 6/20-24, 706-707.

1149 Sahin, “Cin”, 8/5.

1150 «Hz. isa bir defasinda havrada vaaz verirken kendisine cinin musallat oldugunu anladig bir
kimsenin bagirdigini goriince adama dogru ‘Sus, ¢ik o adamdan!’ diyerek cini azarladi. Cin, herkesin
onitinde adamu yere yiktiktan sonra ona hi¢ zarar vermeden iginden ¢ikt1.” Luka 4/31-37.

15 es-Saffat 37/158.

152 el-En‘am 6/100.

%% es-Sebe’ 34/41.
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bilgilerinin insana nispetle daha kapsamli ve net oldugu haber verilmektedir.**** Buna
ilave olarak Hz. Siilleyman’in asker, insaat isgisi, amele, heykeltras, ¢comlekgi olarak
calistirdigi cinlerden bahsedilerek yukarida belirtilen zamani etkin kullanma ve bilgi
yetilerinin haricinde insanlardan pek farklari olmadiklari ifade edilmistir."*> Ayrica
Kur’an, kotii cinlerden de bahsetmekte onlarin peygamberlere ve seriatlarina aykir
davrandiklari haber verilmektedir.***® Hadis eserlerinde de cinlerle ilgili yukaridaki
bilgiler teyit edilmektedir. Bunun yani sira Hz. Peygamber’in insanlarin ve cinlerin
peygamberi anlamindaki “Reslii’s-sekaleyn” vasfin1 hdiz oldugu, cinlerle konustugu,
onlara Kur’an okudugu rivayet edilmektedir.**’

Ayrica cinlerin dumansiz saf atesten yaratildigini vurgulayan Rahman
siresinin on besinci ayetinden hareketle cinlerin ufo, 151n veya enerjiden ibaret
olduklart yorumu yapildig1 gibi hastaliklarin sebepleri arasinda zikredilmeleri
nedeniyle mikrop olarak da yorumlanmuslardir.***® Lakin duyularla idrak edilemeyen
cinlerin Kur’an’da sadece atesten yaratildiklar1 beyan edildigi i¢in bu tiir yorumlara
deger atfedilmemistir.

Islam kaynaklarinda cinlerin mevcudiyeti, mahiyeti, insanlarla iletigimi
konusu ¢esitli yonleriyle ele alinmigtir. Ayrica cinlerle iletisim kurma bilgisi olarak
“iIlmii’l-"azaim”, “huddamcilik” ve “cincilik” tabirleri ortaya cikmistir.***° Bu tabirler
kisinin kendini istiin giiclere sahip bir sahis olarak gostermek veya bazi hastaliklar
tedavi etmek maksadiyla ortaya konulmus ve bu isi meslek edinen sahislar peyda
olmustur.

Burada en onemli husus, Islam alimlerinin cinlerin kétiiliigiinden korunmak

icin Kur’an okumanin haricinde bir sey yapilamayacagi konusunda ittifakinin

5% es-Sebe’ 34/14.

195 en-Neml 27/17, 39; es-Sebe’, 34/12, 14, 41.

1% e]-En‘am 6/112, 130; el-Cin 72/11-17.

157 Buhari, “Kitabii’s-Salat”, 75, “Kitabii’t-Tevhid”, 7; Miislim, “Kitabii’s-Salat”, 149, 150, Ayrica bk.,
Ebi Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Abdillah es-Sibli ed-Dimaski et-Trablusi, Akdmii’l-mercan fi
ahkdami’l-can, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, ts.), 40-45.

158 Muhammed Abduh - Resid Rizd, Tefsiru’l-menar (Kahire: Daru’l-Menér, 1947), 7/319; 8: 364;
Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii (Ruh, Melek, Cin, Insan) (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1985),
19-20.

159 Siileyman Uludag, “’ Azaim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/299-300; Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/8-10.
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oldugudur.1160 Bu husus, Kur’an’1in sifa boyutu igerisine cinlerin zararindan korunmak
konusunun da dahil oldugunu gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber cinlerden
korunmak ve onlarin tesirinden kurtulmak maksadiyla Ayetii’l-kiirsi basta olmak iizere
Bakara stiresinden bazi ayetlerinin ve Felak, Nas strelerinin okunmasini tavsiye etmesi
de Kur’an’in sifa vasfinin anlam alanina cinlerin zararlarindan sifa bulmak anlaminin
da girdigini gostermektedir.*®*

Ayrica sifa kavramiyla anlam iligkisi bulunan bu lafizlarin disinda Kur’an’da
dik, harec, kasvet gibi lafizlar da yer almaktadir.'®® Hadislerde ise ahz, amelii’s-
seytan, bela, bii’s, heram, istika, musabb, miibtela, ukibet, telef ve sdm kavramlar1 da

1163

hastalik anlaminda kullanilmislardir. Sifa kavraminin anlam alanin tespit etmek

acisindan bu kavramlar hepsi 6nem arz etmektedirler.

2.3. SIFA VASFININ KUR’AN’DAKI ANLAM ALANI

Kur’an, kendisini sifa olarak vasiflamaktadir. Bu sebeple Kur’an’in sifa
olmasinin nitelik ve niceliginin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu ise ilgili ayetler
ve bu ayetlerle irtibatli diger ayetler ile ayetler igerisinde zikredilen bazi kavramlarin
iyi analiz edilmesi ile miimkiin olmaktadir. Bundan dolay1 ilk olarak s-f-y kokiinun
Kur’an’da kullanim1 izah edilerek sifanin Kur’an’daki anlam Oriintiisii ortaya
konulacak, Hadis-Kur’an biitiinliigiinde sifa vasfinin kazandigi anlam incelenecek,
Kur’an’in sifa olmasinin ifade ettigi anlamin belirlenmesine engel olan meseleler
ortaya konulacak ve sifa ile ilgili algi ve olgular tespit edilecektir. Bu siirecten sonra

Kur’an’1n sifa oldugu maddi ve manevi olgular serdedilecektir.

2.3.1. Kur’an’da S-f-y Kokiiniin Kullanimi
Kuran’da s-f-y koku, tiirevleri ile birlikte sekiz kez zikredilmistir.'*** Bu
sekiz ayeti inceledigimizde s-f-y kokinun genel olarak ug, kenar, ramak kalmak, gonli

rahatlatmak, ferahlamak, dinginles(tir)mek, hastaliktan iyiles(tir)mek, ilag anlamlarina

1180 Semerkand?, Bahru’l-'uldm, 4/410-412; Maverdi, en-Niiket, 6/110-117; Sehavi, Tefsiru’l-Kur’an i I-
"Azim, 2/218-252; Suy(ti, ed-Diirru’I-mensir, 15/5-34.

1161 Buhard, “Kitabii’l-Vekale”, 10; Tirmizi, “Kitabii Feza’ili’l-Kur’an”, 2-3.

1162 o]-En"am 6/125; el-A'raf 7/2; ez-Ziimer 39/22.

1163 Buhari, “Kitabii’l-Esribe”, 4, “Kitabii istitdbeti’l-Miirteddin”, 4; Miislim, “Kitabii’l-Kader”, 13,
“Kitabili sifati’l-Kiyame” 55, Kitabii’l-Fiten”, ; EbG David, “Kitabi’t-Tib”, 9; Tirmizi, “Kitabii’z-
Zihd”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/378; vd.

1184 Abdulbaki, Mu ‘cemii’I-miifehres, 385.
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geldigi anlasilmaktadir. Ayrica Damegant (6l. 478) ve Ibnii’l1-Cevzi (6l. 597/1201), s-f-
y kokunin Kur’an’daki 6z anlamlarinin ferahlamak, sithhat ve afiyette olmak,
aciklamak ve taraf, ug, kenar anlamlarina geldigini beyan etmektedirler. Buna gore,
Tevbe siresindeki sifa lafzi**® ferahlamak, rahatlamak anlamma gelmektedir. isra ve

Su’ard sOrelerindeki sifa lafz*'®

11

sthhat ve afiyet anlamindadir. Ytnus ve Furkan
srelerindeki sifa kelimesinin'*®’ aciklamak anlamima geldigi beyan edilmistir."**® Bu
ayetler miivacehesinde sifa lafzi, Yinus, IsrA ve Furkan sdrelerinde Kur’an’in vasfi
olarak zikredilmektedir. Kur’an’in vasfi olarak zikredilen sifa lafzinin da sihhat ve
afiyet hali ve agiklamak anlamlarina geldigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da s-f-y koki, iki yerde fiil kalib1 ile (:3)" diger alti yerde isim

kalib1 ile kullanilmistir. Isim kalibindaki kullanimi da iki ayr:1 masdar olarak

zikredilmistir. Birinci masdar, serd veznindeki sefa (:2) kelimesidir.*" ikinci masdar
ise konumuzu teskil eden sifa (sis) masdaridir ki Kur’an’in tiimiinde “masdar bi ma’na

fail” olarak kullanilmistir. Bu sebeple aslen safi ism-i failinin anlamini ihtiva
etmektedir.**"* Bu kok, Kur’an’da Allah’a, bala/armin salgiladigi siviya, Kur’an’a ve
Evs ve Hazrec kabilelerine nispet edilmistir. Nitekim fiil sigasinda kullanildig: iki

1172
I

yerde, s-f-y kokii Allah’a nispet edilmistir. sim sigasinda sefa masdar1 olarak Evs

1173

ve Hazrec’e veya tiim miiminlere nispet edildigi ifade edilmektedir. Sifa masdar

ise —her ne kadar Nahl sdresindekinin de Kur’an’a nispet edildigi sdylenilse de- bir

yerde bala nispet edilmis, geriye kalan {i¢ yerde ise Kur’an’a nispet edilmistir."*"*

2.3.1.1. Yesfi

Bu formdaki sifa Kur’an’da iki A&yette Allah’a nispet edilerek
zikredilmektedir. Zira Tevbe slresinde, Hz. Peygamber’i miisriklere karsi savasa
tesvik eden pasaj igerisinde zikredilen bu kelime, savasip galip gelme durumunda elde

edilecek menfaatler arasinda zikredilmektedir. Yedinci ayetten baslayip on yedinci

1185 ot-Tevbe 9/14.

1166 o]-fsra 17/82; es-Su’ara 26/80.

187 y(inus 10/57; Furkan 41/44.

1% Damegant, Kdamiisu 'I-Kur an, 266-267; ibn el-Cevzi, Niizhetii’I-"ayiin, 370.
189 ot-Tevbe 9/14; es-Su’ard 26/80.

170 Al-i imréan 3/103; et-Tevbe 9/109.

17 yiinus 10/57; en-Nahl 16/69; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.

172 ot-Tevbe 9/14; es-Su’ard 26/80.

1178 Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/109.

1174 y(inus 10/57; en-Nahl 16/69; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.
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ayete kadar devam eden bu boéliimde i¢lerindeki kin, nefret gibi ¢esitli kotii duygular
sebebiyle miiminlere karsi higbir insani ve vicdani deger tasimayan miisriklerin bu
kotii durumu anlatilip miiminlerin bunlara karst uyanik olmalar1 ve savagmaktan geri
kalmamalar tavsiye edilmektedir. Bu sadette gii¢ elde ettiklerinde aralarinda yasanmis
olan beseri minasebetleri unuttuklar1 gibi miitareke, sulh gibi antlasmalar1 da yok
saydiklarindan bahsedilerek ne kadar insafsiz olduklar1 ve olabilecekleri dile
getirilmistir."'"> Dokuzuncu ayette, Allah’m ayetlerini/Kur’an’1, degersiz diinya mali
ve sehevati sebebiyle 6grenmek ve hayatlarina tatbik etmekten uzak durduklarindan
bahsedilerek Kur’an’a hi¢ deger vermedikleri de beyan edilmistir.'*”® Begeri
minasebetlerle ilgili ayetlerin zikredildigi bu boéliimde, bdyle bir hakikate yer
verilmesi Kur’an’in insaf ve vicdani harekete gegiren fonksiyonuna isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir. On bir ve on ikinci ayetler, Kur’an’in bu misyonunu destekler
mabhiyette zikredilmisdir. Zira tevbe, namaz ve zekat Kur’an’in igerigi ve emirleri
arasinda yer alan ii¢ 6nemli ilkedir. On ii¢, on dort ve on besinci ayetlerde beseri
minasebetleri gérmezden gelen hatta hige sayan, vicdan yoksunu kimselere karsi
takinilmasi gereken tavrin onlarla savagsmak oldugu beyan edilmistir. Ayrica burada
savasmanin sonucunda elde edilecek menfaatlerden de bahsedilmistir. Bu menfaatlerin
dort tanesi (azap etmek, rezil etmek, kin ve nefreti yok etmek, tevbelerini kabul etmek)
mugrikler tlizerinden diger iki tanesi ise (galip gelmek, sifa bulmak) miiminler
Uzerinden meydana gelmektedir. Menfaatlerin tamami1 Allah’a nispet edilerek
zikredilmistir.

Nitekim on dérdincii Ayette ( o35 55 xiss relle 28520 aafhs 2Kl 4 2i3kas 2a)be
L) “Onlarla (Bent Bekr ile) savasin ki, Allah onlari sizin elinizle (Huzdlilarla)

azaplandirsin, onlart rezil-ii riisva etsin, size onlara karst yardim etsin, inananlarin

gbnline (Huzdalilara) sifa versin.” buyurularak sifa kelimesi fi'l-i muzari® sigasinda

zikredilmistir. Bu fiilin faili ise Allah’tir. Yani Allah sifa vermektedir. Yine fiil “cais”

miiteaddi oldugu i¢in mef'tle (sifa verilecek OGzneye/nesneye) gerek duymaktadir.

Ayetin siyakindan ve ilgili rivayetlerden mefGlin Huzda Kkabilesi oldugu

o

anlagilmaktadir."*”" Ayrica buradaki “_s” fiilinin delaletiyle (ifade ettigi anlam ile)

1175 et-Tevbe 9/7-8, 10.
1176 ot-Tevbe 9/9.
YT Teberi, Cami ‘u’l-beyan, 4;89; TQsi, et-Tibyan, 5/186; Stiy(ti, ed-Diirru I-mensir, 7/254.
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ilgili olarak, Huzaalilarin Beni Bekr’in kendilerine zarar verme ihtimallerinden dolay1
korku ve kaygi igerisinde olduklar1 ifade edildigi i¢in Huzaalilarin psikolojik olarak
yiprandiklari, iyi ve saglikli yasam icin gerekli olan moral ve motivasyonlarinin
zedelendigi hatta tamamen yitirildigi anlagildigindan dolayr ayetteki sifanin
Huzaalilarin bu korku ve kaygidan kaynakli streslerinin giderilerek gerekli moral ve
motivasyona sahip olduklar1 anlamina geldigi ifade edilmektedir.**"® Burada sunu da
ifade etmek gerekir ki, bazi tefsirlerde kin ve nefretin giderilmesi sebebiyle sifanin

meydana geldigi belirtilmektedir."*”® Muhtemelen ayetteki “_.x” fiiline gonil, kalp

G A5 09

anlamina gelen “;4%” kelimesi tiimle¢ olarak zikredildiginden dolayr bu yorum

yapilmistir. Lakin bu kin ve nefretin sebebinin korku ve kaygi hali oldugu hadisenin

aktarildig1 rivayetlerden anlagilmaktadir."*® Bu sebeple ayetteki “ s 235 39l Cadiy”

ifadesi, Allah’in Huzaalilarin igerisinde bulundugu stres ve ig¢sel daralma halini
gidermesi sebebiyle sifa vermesi anlamini ifade ettigini soylemek miimkiindiir.

Yesfi kelimesinin zikredildigi ikinci dyet ise Hz. Ibrahim’in putlar yerine
Allah’a imana davet sadedinde zikrettigi climlelerin bulundugu ayetler icerisinde ( 13

iz

it 3 E2) (0 Allah) hastalandigim zaman bana sifa verendir.” ayetinde yer

almaktadir.''®! Bu yette de sifa fiil formunda “c.3” seklinde zikredilmistir. Fiil ise

Allah’a nispet edilmistir. Ayette fiilin faili (sifa veren) Allah, mef dlii (sifa verilen) ise
Hz. ibrahim’dir. Burada énemli olan husus, sifanin mutlak olarak zikredilmesidir. Zira

onceki ayette hem goniil, kalp anlamina gelen (5,i%) hem de inananlar ((si »3) ile

kayitlanan sifa, r0hi hastaliklardan iyilesmek manasinda kullanilarak anlami
daraltilabilmistir. Bu &yette ise sifa lafzinin anlamii daraltan higbir kayit
buunmamaktadir. Bu sebeple buradaki sifanin hem bedeni hem de ruhsal
hastaliklardan iyilesmek anlamini ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

Yesfi kelimesinin gegtigi bu iki ayette miminin gerek fiziki gerekse
psikolojik hastaliklardan sifa bulacagi hakikati ortaya konulmaktadir. Burada 6nemli

olan nokta, Tevbe slresinde zikredilen sifa kavramimin manevi anlam igerigine sahip

178 Ahmet Onkal, “Huzda (Beni Huzda)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 18/432.

W7 zemahseri, el-Kessdf, 3/19; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l- AZim, 7/156; ibn "Astr, et-Tehrir ve't-
tenvir, 10/136.

180 Byhard, “Kitabii’l-Cihad”, 78.

181 os-Su’aré 26/80.
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oldugu iddiasidir. Yukarida da belirtildigi gibi sifa kavrami maddi/fiziki alanla ilgili
bir kavramdir. Bu sebeple burada manevi olan sifa degil, miiminlerin sifa bulmalari
gereken durumlart yani sikintilar1 ve hastaliklaridir. Taberi’nin (6l. 310/923) bu
ayetteki sifa kavraminin tefsiri sadedinde; sifa bulunan hastaligin karsi tarafin verdigi
sikintilardan dolay1 iclerinde meydana gelen kizginlik sebebiyle goniillerinde olusan
kotli duygular oldugunu kaydetmesi sifa kavramimin degil de hastaliklarin manevi
anlam igerdigini gostermektedir."*® Matiridi (6l. 333/944), Huzi’alilarin veya
miminlerin Kureys miisriklerinin ve Bekirogullarinin, Allah’t inkar etmeleri ve
Resdlullah’t yalanlamalar1 sebebiyle goniillerinde olusan kirginlik, kizginlik, korku ve
acimin ya miisriklerle savasip onlar1 6ldiirmek ya da onlarin miimin olmas1 sebebiyle
miminlerin sifa bulmasi olarak yorumlamaktadir.'*®® Kuseyri (6. 465/1072) de
miiminlerin sifa bulmasinin alt1 sekilde cereyan edebileceginden bahsederek; diismani
perisan ederek, umduguna nail olarak, istedigi sekilde zafer elde ederek, sehit olarak,
maksadina ulasarak sifa bulmak, Allah’a kulluga devam edebilmek ile sifa bulmak

seklinde taksim etmektedir.**®*

Yine diger bazi tefsir kaynaklarinda da sifanin degil de
hastaliklarin veya hastaliga sebep olan durum ve duygularin manevi oldugu

kaydedilmistir. Ayrica burada ayet-i kerimenin (cswd o8 i Gais 5 sl B2 cuk)

boliimiindeki atif harfi olan vav’in, mugayeret/ayrilik/farklilik ifade ettigi dikkate
alindiginda “yesfi” fiilinin maddi anlam igerdigi, “ylzhib0” fiilinin ise mecézi/manevi
anlam icerdigi anlagilmaktadir.*® Bununla beraber atif harfinin mugayeret degil de
tekid anlaminda degerlendirip “ylizhib0” fiilinin “yesfi” fiilini tekid eden bir isleve
sahip oldugunu ifade eden miifessirler de olmustur.*® Netice itibariyla ismail
Peygamber doneminden itibaren aralinda husumet bulunan ve zaman zaman aralarinda
alevlenen kin, nefret, haset duygular1 sebebiyle bir tiirlii beseri miinasebet
saglayamayan Huza’'a ve Bekirogullar1 kabileleri Hudeybiye anlasmasiyla kisa da olsa
anlagsma saglama ve beseri miinasebet kurma imkani elde etmislerdir. Lakin Kureys

musriklerinin destegini alan Bekirogullari, Huza’alilara gece baskini diizenleyip

182 Taber?, Cdm u’l-beyan, 4/89.

1% Matiridi, Te ‘vilat, 2/389.

W84 Ruseyrd, Letdifii I-isdarat, 2/12.

1185 yani, kalplerinden kin ve nefretin gitmesi (3508 &2 <»k) manevi hastaliktan sifa bulmalar1 anlaminda

iken sadirlarinin sifa bulmasi (cxd 235 554% Cits) maddi hastaliktan sifa bulmak manasina gelmektedir.

1186 \/ahidi, el-Vasit, 3/481; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’'an, 10/130; Ibn “Astr, et-Tehrir ve t-tenvir, 10/136-
137.
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anlasmay ihlal edince bu kin, nefret duygusu tekrar alevlenmistir. Ayette miimin olan
Huz& alilarin bu kin, nefret, haset, kizginlik, ac1 ve korku hallerinin bitmesi sebebiyle
sifa bulmalar1 hadisesi aktarilmaktadir. Buradaki sifa ise reel, gozle goriilebilir,
miisahede edilebilir bir durum oldugu i¢in manevi bir hal degil maddi bir durumdur.
Sunu da ifade etmek gerekir ki giiniimiiz tibb1 kin, nefret, haset, asabiyet gibi duygulari
hastaliklarin sebepleri arasinda saymaktadir. Igerisinde boyle duygular tasiyan
kisilerin, organlarinin g¢alisma diizeninin bozuldugu ve zamanla ¢esitli hastaliklara
yakalandiklari hatta merkezi sinir sistemlerinin zedelendigi ve fonksiyonunu yitirmeye
kadar gidebildigi ifade edilmektedir."*®” Bu veriler de ayette zikredilen sifa kavraminin
hastaliktan kurtulmak anlaminda -hakiki ve maddi sifa anlaminda- oldugunu

gOstermektedir.

2.3.1.2. Sefa
Kok itibartyla sifa kavramiyla ilintili olan ve ug, kenar, kiy1 anlamina gelen

1188

sefa (i) masdar: Kur’an’da iki kez kullanilmigtir. Kur’an’da, “ ¥s L& & B il

Gl 200 0 o it s e 28 Tty asaty a0 a0 GG 03 228 K b s 180 T
Spdigs U4 wel oS0 W G AU “Hep birlikte Allah’in ipine sumsiki yapisin; boliintip
parcalanmayin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman

idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O ’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz

bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah size

dvetlerini boyle acikliyor ki dogru yolu bulasimiz.” ™' ayeti ile « 5. w3 s 64 20 528

Gl 330 s ¥ A s 0 3w S0 B G WS I BGE 3T A 8T s ol &7 “Binasin

Allah’a cc. saygt ve O ’nun hosnutlugunu kazanma temeli tizerine kuran mi daha iyidir
yvoksa binasint kaymak iizere olan bir u¢urumun kenarina kurarak onunla birlikte

cehennem atesine yuvarlanan mi? Allah cC., hakki ¢igneyenleri dogru yola

1187 Sevginar Vatan, Duygularin, Duygu Diizenlemenin, Obsesif Inan¢larn, Diisiince Kontroliiniin ve
Baglanmanmn, Obsesif Kompulsif Bozukluktaki Farkli Belirtilerdeki Rollerinin Incelenmesi, (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Psikoloji Anabilim Dali Klinik Psikoloji Bilim Dal,
Doktora Tezi, 2014), 30-52; Remzi Gondil, “Sinir Sistemi Hastaliklar1”, Istanbul Universitesi, Veteriner
Faliiltesi, I¢ Hastaliklar Anabilim Dali, Istanbul ts., 5, 12, 18.

1188 Eh() Bekr Muhammed b. Uzeyz el-Uzeyzi es-Sicistant, Niizhetii'I-kullb fi tefsiri garibi’l-Kur’ani’l-
"Aziz (Katar, Daru’l-Ma'rife, 2013), 286; Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Téalib Hammis b. Muhammed
el-Kayst, el-"Umde fT garibi’l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 101, 149.

199 Al-i fmran 3/103.
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#1190 avetlerinde sefa izafet terkibinde kullamlmustir. Bu kelime ilk ayette

iletmez.
cukur, hendek ve kuytu anlamina gelen “hufra” lafzina izafe edilerek ikinci ayette ise
ucurum, sarp yer, dik kayalik, deniz veya nehir kiyis1 gibi anlamlara gelen “ciliruf”
lafzina izéfetle zikredilmistir. Boylece g¢ukurun, hendegin, ugurumun tam kenari,
kayaligimn en ug bolgesi, sarp yerin en ucu anlamlarmi ifade etmektedir. Ayetlerde
kiflr ve inkara meyilleri sebebiyle saglikli ve normal durumdan ¢ikmak tizere olanlar,
kinevi bir tislupla cukur veya ucurum kenarindaki kisiler olarak ifade edilmislerdir.***
Burada dikkati c¢eken konu, kuflr ve inkér halinin insana zarar veren hastalik
mesabesinde olduguna vurgu yapilarak bu hastaligin sifasinin da Allah’a iman
oldugunun belirtilmesidir. Nitekim sifa ile ilgili diger ayetlerin tefsirlerinde bu tir

yorumlarin yapildig1 goriilmektedir.**%?

2.3.1.3. Sifa

Sifa masdari, Kur’an’da dort kez zikredilmektedir."*** Bu dort yerde “masdar
bi ma'na fail” olarak kullanilmislardir. Yani ism-i fail manasi ifade eden bir formdadir.
Bu anlamda hastaliktan iyilesmek, iyi durumda olmak anlamindaki sifa kelimesi,
hastaliklardan 1iyilestiren, iyi durumda tutan anlamindaki safi lafzina tekabiil
etmektedir. Bu zikredildigi yerlerden birinde arinin salgiladigi 51V1yal/bala1194 diger ¢
yerde ise Kur’an’a nispet edilmistir.

Nitekim Nahl sQresinin altmis sekiz ve altmis dokuzuncu ayetlerinde &&; >3
it Gl e 12 305 el gt SB na g8e BF B8 Gy mB o B St o i o 801
e S8 BY A o O S G W B Lu “ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti:

‘Daglardan, agac¢lardan ve insanlarin kurduklar: c¢ardaklardan kendine yuvalar

190 et-Tevhbe 9/109.

191 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 2/299; Zemahser, el-Kessdf, 1/602-603; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 8/179-180.
1192 Taberf, Cam ‘u’l-beyan, 4/219; Matiiridi, Te vildt, 2/486; Kuseyri, Letdifii l-isardt, 2/102; Begavi,
Medlimii 't-TenZil, 4/138; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3/116; AlQsi,
Rithu’l-me”ant, Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 10/130; ibn *Asdr, et-Tehrir ve t-tenvir, 10/136-137.

19 y(nus 10/57; en-Nahl 16/69; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.

1194 Ayette, bal lafz1 (J-¢) zikredilmeyip igecek/igilen sey manasina gelen (1) ifadesi ile farkli renkler

anlamundaki (£ 2u2) ifadesi zikredildigi igin, baldan ziyade bal da déhil olmak iizere armin salgiladig

bal mumu, propolis, ar1 siitii, art zehiri de anlasilabilecegi i¢in “armin salgiladigi sivi” ifadesini tercih
ettik. Zira an ¢igeklerden, bitkilerden ve meyve tomurcuklarindan toplayip yuttugu baldzii ve nektari
invertaz enzim ile bal midesi tabir edilen organ igerisinde kimyasal doniisiime ugratarak sadece bal degil
de yukarida saydigumiz sivilart da iiretmektedir. Giiniimiizde bunlarin hepsinin sifa oldugu bilimsel
olarak da ispat edilmistir. bk., Ceren Mutlu vd., “Bal ve Diger Ar1 Uriinlerinin Bazi1 Ozellikleri ve Insan
Saghig Uzerine Etkileri”, Akademik Gida 15/1 (2017), 75-83

206



edin.’, ‘Sonra her turli besleyici Urlnlerden ye; Rabbinin koydugu kanunlara boyun
egerek ¢izdigi yollardan git!” Onlarin karinlarindan, farkli renk ve cesitlerde sivi
(sardb) ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Iste bunda da diisiinen bir topluluk icin
agik delil bulunmaktadir.” ayetteki sifa lafzi, arinin salgiladigi siviya/bala nispet
edilerek “Onda insanlar icin sifa vardwr.” buyrulmaktadir.™*® Allah’in sonsuz
kudretinin zikredildigi bolim igerisinde yine O’nun kudretine atifla, Allah’in ariya
yiikledigi fonksiyondan bahsedilerek ariya verilen bu yetinin ve balin Allah’in

kudretinin bir gostergesi oldugu ifade edilmektedir. Ayette zikredilen sifanin (:Gz) faili
(sifa veren) igilen sey anlamina gelen sardb (%) lafziyla ifade edilen bal yani armnin
salgiladigt sividir. Sifanin mef alii ise (%) ifadesinden anlasildig1 (lizere tum

insanlardir. Bundan dolay:r bala nispet edilen sifa, hem tiim insanliga nispetle
zikredildigi i¢in genel anlamli hem de mecaza ve manevi anlama hamledilemeyecek
sekilde asli ve hakiki anlaminda zikredilmistir. Bu hususta miifessirlerin hemfikir

oldugunu séylemek mumkiindir.***® Ayrica ayette zikredilen zamirin (s3), Kur’an’a

raci oldugu da ifade edilmistir. Bu yoruma gore, sifa lafzinin gegtigi tiim ayetler
Kur’an’a nispet edilmis ve onun vasfi olmaktadirlar. Boyle olunca da hastaliklardan
tyilestiren, iyi hali koruyan ve maddi-rihi hastaliklardan uzak tutan anlamindaki sifa
tim yalmhg ile Kur’an’m ozelligi olmaktadir.’™ Yine “Size iki sifayi tavsive
ediyorum. Onlar bal ve Kur’an’dir.” hadisi ve benzeri rivayetler sebebiyle, Kur’an’in
manevi sifa oldugu vehmine ve yorumuna gidilmistir. Oysaki hadis serhleri
incelendiginde bu rivayetlerin, Kur’an’in mutlak sifa veren bir 6zellige sahip oldugunu

vurguladig1 anlagilmaktadir."*®® Ancak miifessirlerin genel kabulii ayetteki zamirin (s3),
bala (&%) raci oldugu yoniindedir. Arapga gramere uygun olan da budur. Zira Arap

dilinde zamirin en yakin lafza raci olmasi, en yakin olan1 gostermesi asildir. Eger en
yakindan bagkasina raci ise buna isaret eden bir karine bulunmasi gerekmektedir.

Ayette boyle bir karine olmadigindan dolay1 zamirin en yakin olan kelimeye raci

1% an-Nahl 16/69.

1% Taberi, Cdm'u’l-beyan, 4/536; Matiridi, Te’vildt, 3/100; Kuseyri, Lerdifii’l-isdrdt, 3/306;
Zemabhseri, el-Kegsdf, 3/451-452; Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 12/366; vd.

197 Hasan (61. 49/669), ibn Abbas (61. 68/687-88), Miicahid (6l. 103/721), Dahhak b. Miizahim (&l.
105/723), Ferrd (8l. 207/822) ve ibn Keysan (8l. 320/932) zamirin Kur’an’a raci oldugunu
zikretmiglerdir. bk., Taberi, Cdm ‘u’l-beyan, 4/536; Matlridi, Te vildt, 3/100; Kuseyri, Letdifii [-isdrdt,
3/306; Zemahseri, el-Kegsdf, 3/451-452; Kurtub?, Ahkamii’lI-Kur’an, 12/366.

1% hn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 373-374.
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oldugu anlasilmaktadir. Ayette zamire an yakin olan (&%) lafzi oldugundan sifa

kelimesinin bal anlamina gelen sardb kelimesnin vasfi olarak balin 6zelligi olmasi
daha uygun gorinmektedir. Netice itibariyla ayet, balin tim insanlara sifa olma
potansiyeline sahip bir gida oldugunu ifade etmektedir.

Nahl sdresindeki bu ayetin disindaki diger {i¢ ayette sifa lafzi, Kur’an’a nispet
edilerek zikredildiginden Kur’an’in vasfidirlar. Bu ii¢ ayet, Kur’an’in sifa olmasinin
ifade ettigi anlamin boyutlarini ortaya koymaktadir. Kur’an’mn sdre kronolojisine
(Fatiha-Nas) gore bu ayetler sirasiyla incelenecektir.

Ylnus sOresinde, Kureys miisriklerinin ‘Kur’an hak mudir?’ Sorularina
cevaben veya tiim insanliga Kur’an’mn dort Ozelligini beyan sadedinde; ( 5 2.3 & ¢
Gl Ry Qg 3l 3 W s ri‘) 3o dlaets V‘Q;G—) “Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6gtit
(mev'iza), kalplerdeki hastaliklara bir sifa, inananlara bir rehber (hidd) ve rahmet
gelmistir.” buyurulmustur."*® Siyak-sibak itibariyla onceki ayetlerde ulGhiyyet,
vahdaniyyet ve kudret-i Tlahiyi ortaya koyan deliller serdedildikten sonra bu ayet, Hz.
Peygamber’in peygamberliginin delili sadedinde zikredilerek Kur’an’in kendi ismiyle
degil de dort vasfi ile bu delil ifade edilmistir. Kur’an’in maksatlar1 olarak ifade edilen
bu dort vasif ¢ok onemlidir.?® Zira ayette “Size Kur’an geldi.” degil de “Size
mev iza, sifa, hUda ve rahmet geldi.” buyrularak Kur’an’in dort 6zelligi 6n plana
cikarilmustir. ! Ayette zikredilen bu dort vasfa siyak-sibaktan 6tiirii peygamberlik
miiessesesine bagl anlam verildigi anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber ikaz eden
bilge, sifa dagitan doktor olarak tavsif edilerek Kur’an’in vasiflar1 bilgenin ikazi,
doktorun ilact veya recetesi olarak algilanmis ve anlamlandiriimigtir. 2%

Avyet icerisinde zikredilen mev'iza, sifa, hiidd ve rahmet vasiflari ile ilgili
tefsir kaynaklarinda cesitli yorumlar yapilmistir. Nitekim mev’iza vasfi ile ilgili;
Allah’in azabim1 hatirlatan, vadinden korkutan, sevap ve azap cihetinden kalbin
yoneldigi seyleri hatirlatan, kotiilikklerden korkutarak engelleyen, iyi amelleri kesfe
vesile olan amellerin hikmetlerini barindiran, kotiilikklerden engelleyen, gonli
Allah’tan mesgul eden her seyden engelleyen, islerin akibeti hakkinda ikaz eden, her

istenilene tesvik eden, her istenmeyenden uzaklastiran, dogru ve iyi olani tavsiye eden,

19 ¥ (inus 10/57.

1200 Meragi, Tefsiru I-Meragi, 11/122.

1201 Eh() Hayyan, el-Bahru I-muhit, 5/168-169.
1202 Razl, Mefatihu 'l-gayb, 17/119-122.
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kotu ve giinah olandan sakindirip kagindiran manalarina geldigine dair yorumlar
yapilmustir. Sifa vasfi ile ilgili; mutlak anlamda deva, ilag, ac1 ve hastaligin gitmesi;
gondllerdeki cehalet hastaligina deva olan ve hidayet talep edene hidayet eden; kalp
korligiiniin devasi, kotii inang ve sliphelerden goOnle sifa veren; kotii ahlaktan
kurtularak ve iyi ahlakla bezenerek sifa; cehalet, siiphe, sirk ve nifak gibi kalbi
hastaliklara sifa veren yorumlar1 yapilmistir. Hiida vasfi ile ilgili olarak; helal ve
harami beyan eden, itaat ve masiyeti gosteren; dalaleti gosteren; Allah’a ileten; afaki
ve enfst delilleri serdederek hak yola ileten yorumlari yapilmistir. Rahmet vasfi ile
ilgili olarak da muhtac olana ikram eden; dalaletten kurtaran, helak olmaktan kurtaran;
buytk ikram ve ihsan seklinde yorumlar mevcuttur.**®® Bu yorumlar, Kur’an’mn
Allah’m emir, nehiy ve tavsiyelerini icerdiginden dolayr mev’iza, bunlar1 insanlara
ulagtirdigi i¢in hidayet, hidayete nail olan insan itikadi ve ahlaki hastaliklardan
kurtuldugu i¢in sifa, sifaya ulasan miimin de Allah’in rahmetine mazhar oldugundan
dolay1 rahmet olarak vasiflandigini gés‘[ermek‘[edir.1204 Ayette sifa vasfi bu ii¢ vasifla
ilintili olarak anlamlandirildigindan dolay: itikadi, ameli ve ahlaki tirden olan manevi
hastaliklara Kur’an’in sifa oldugunun ifade edildigini séylemek miimkiindiir.

Yine bu yorumlar gosteriyor ki ayette sifa vasfinin anlami1 mev 1za, hiida ve
rahmet kavramlariyla mezcedilmistir. Oysaki dayette sifa vasfi yalin olarak
zikredilmistir. Yalin olarak anlamlandirilmasi (iyilestiren, iyi durumda tutan, iyi hali
muhafaza eden) daha uygun goriinmektedir. Ayette zikredilen sifa vasfinin anlami iki
sebepten Otiirii bu yalin anlamindan ¢ikarilip daraltildigi anlagilmaktadir. Bunlar ayetin

siyak-sibdki ve “,i) @ W’ (Kalplerdeki hastaliklar igin) kaydidir. Siyak-sibak

itibartyla ayetin Hz. Peygamber’e nispetle anlamlandirildig1 yukarida ifade edilmisti.

Bu sebeple ikinci kayit olan “,i%h ¢ ” ifadesinin sifa vasfina nasil etki ettiginin
ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu kayittaki 1am harf-i cerri (J), tahsis ifade eden bir

isleve sahiptir. Kendisinden 6nceki genel igerikli lafz1, kendisinden sonraki lafza 6zgi

kilan bir fonksiyonu vardir. Ayette kendisinden 6nce gelen genel igerikli sifa vasfini,

1203 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, 2/242; Taberi, Cim u’I-beyan, 4/219; Matiiridi,
Te’vilat, 2/486; Kuseyri, Letdifii’l-igdarat, 2/102; Begavi, Me dlimii’t-TenZzil, 4/138; Beyzavi, Envdru't-
Tenzil, 3/116; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; AlQsi, Rihu’l-me”ani, 11/339; Bikal, Nazmii’d-diirer,
9/145; ibn el-Cevzi, Zadii’I-mesir, 4/40; Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/382; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, 11/10;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-AZim, 7/370-371; ibn Adil, el-Liibab, 10/356-357; ibn Ebi Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’an’i’I- AZim, 3/263; Ebussulid Efendi, [rsddii’I-akli’s-selim, 4/155.

1204 Razl, Mefatihu 'l-gayb, 17/119-122.
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kendisinden sonra gelen sudir lafzina 6zgii kilarak genel igerikli sifa vasfini sadece
sadirlarda olana sifa veren manasina gelecek sekilde anlamini1 daraltmistir. Lakin bu
anlam daralmasi sifa kavramiyla ilgili degil sifanin miimindeki etki alani olan sadr
(gogis bolgesi) ile ilgilidir. Bundan dolay1 sadr/sudir kavramini da dogru tanimlamak
gerekmektedir. Sadr gogiis bolgesi, ortaya ¢ikmak ve bir seyin ortaya ¢iktigr yer
demektir. Kur’an’da sadr, gogiis bolgesi anlaminda kullanilirken ¢ogul kalibi olan

suddr (s12-) kelimesi ise istidre yoluyla kalp, akil, bilgi ve beceri kaynagi, yetenekler;

tim iyi karakterlerin veya sehvet, heva, gadap gibi kotii karakterlerin olusum yeri ve
kisinin kendisi anlamlarina gelmektedir.®®® Aslinda sadr, insanin hem biyolojik
hayatinin merkezi hem de manevi aleminin merkezi konumundadir. Nitekim insanin
gogiis kisminda kalp, hayatl damarlar ve dolasim sistemi, karaciger, nefes borusu,
diyafram ve solunum sistemi, yemek borusu ve sindirim sistemi, pankreas, mide, safra
kesesi ve kadinlarda siit bezleri bulunmaktadir.'*® Bununla beraber sadr, insanin
manevi aleminin de merkezidir. Burada kalp, ruh, sir, hafi, ahfd seklinde bes manevi
merkez ve mertebe yer almaktadir.*?®” Ayrica akut bronsit, alerjik rinit ve tist solunum
yolu enfeksiyonlari, pndmoni (zatiire), plorezi (akciger zarinda sivi birikmesi),
pnomotoraks (akcigerin sonmesi), pulmoner emboli (akciger embolisi), akciger
kanseri; kalp ile ilgili koroner arter hastaliklari, mitral kapak hastaliklari, aort kapak
hastaliklari, aort anevrizmalari, asd (atriyal septal defekt) gibi bircok hastaligin
merkezi de gogiis bolgesidir. Bu hastaliklarin sagliksiz beslenme, igki, Sigara ve
benzeri aligkanliklar gibi birgok sebebi olmakla birlikte herbirerlerinin sebepleri
arasinda korku, kayg, sinirlilik hali ve stres de yer almaktadir.**®® Bu sebeple Kur’an,
bireysel ve sosyal tim emir, nehiy ve tavsiyeleri ile miminin sinir ve stresten uzak,
rahat ve ferah bir yapida olmasini temin ettiginden dolay: sifa olarak vasiflandigini

sOylemek mumkindir. Ayrica Kur’an’in telaffuzunun da strese sifa oldugu bazi

1205 Tah4 20/25; el-Hac 22/46; el-"Adiyat 10.

1206 Sema Kiirklii, “Kalp Hastaliklarindan Koruma”, Tiirk Kalp Vakfi 33 (Arahik 2017), 14-15.

1207 Muhammed Emin b. Seyh Fethullahzade el-Kiird? el-Erbili, Tenvirii'I-kulib fi mu’dmeleti Alldmi’l-
Guy(b (Halep: Daru’l-Kalem, 1991), s. 572-574.

1208 jrfan Sencan vd., Tiirkiye Kalp ve Damar Hastaliklart Onleme ve Kontrol Programi (Ankara: Anil
Reklam Matbaa, 2015), 4-10; Kirkli, Kalp Hastaliklarindan Koruma, 14-15; Hatice Dilek vd.,
“Kardiyovaskiiler Hastaliklarda Risk Faktorleri”, The Journal of Turkish Family Physician 9/2 (2018),
54-57.
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laboratuvar arastirmalar1 sonucu ortaya konulmustur.?*® Iste bu bilgi ve bulgular da
Kur’an’in sadirdaki hatta tim bedendeki maddi-manevi hastaliklar icin sifa kaynagi
oldugunu gostermektedir.

Yine ayetteki suddr lafzina goniil, kalp, i¢ alem anlamlar1 verildiginden dolay1
sifa kavramina inkar, sek, siiphe gibi manevi hastaliklar1 iyilestiren anlami
verilmistir.***° Sinir ve stresten en yogun etkilenen bolgenin gogiis bolgesi oldugu ve
yukarida izah edilen hastaliklarin bu bdlgede olustugu, Kur’an’in emir, yasak ve
tavsiyeleriyle sinir ve stresi minimuma indirdigi disiiniildiigiinde, Kur’an’in dogrudan
veya dolayl olarak gogiislerdeki maddi ve manevi hastaliklardan iyilestiren bir sifa
kaynagi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fahrettin er-Razi’nin “Batil inan¢ ve kot
huylar sebebiyle ruhun cevherinde meydana gelen hastaliklar maddi bedene yansiyan
hastaliklardir ki bunlarin tabibi Muhammed s.a.v., ilact Kur’an-1 Kerim’dir.”*?!
ifadesiyle, Seyyid Kutub’un (6l. 1966);

“Tereddiit, kararsizlik ve vesvese birer hastaliktir. Bu hastaliklar1 tedavi eden Kur’an,

elbette ki miiminin rahmeti olacaktir. Kur’an’da heva ve hevesin, kotiiliigiin, hasedin ve

seytan igvalarinin da sifalar1 vardir. Kur’an’da i¢timai hastaliklarin da sifast mevcuttur.

Cemiyetlere musallat olup temellerini sarsan, onlardaki huzur, giiven ve emniyeti yok
eden hastaliklar Kur’an nizamiyla ortadan kalkar.”?2
ifadeleri bizim bu tezimizi destekler mahiyettedir. Zira bu ayetteki sifa vasfi, Kur’an’in
sirk, nifak, isyan ve kotii ahlak tiiriinde davraniglar gibi insanin i¢ alemiyle ilgili olan
hastaliklarin1 beyan ettigi igin sifa kaynag: olarak ifade edildigi gibi miiminin korku,
kaygi, sinir ve stresini azaltacak etmenleri beyan ettigi icin de sifa kaynagi olarak
vasiflanabilecegini gostermektedir.

Sifa vasfinin Kur’an’a nispet edildigi Aayetlerden bir digeri de Isra
stresindedir. Nitekim (b ¥ cradtl Sg Y5 St 555 352 4 G ob o J23) “Biz Kur-’an’dan
oyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler icin bir sifa, bir rahmettir; zalimlerin ise sadece

}’1213

ziyamini artturir. ayetindeki sifa lafzi, Kur’an’in vasfi olarak zikredilmistir.

1209 Ahmed Gézi, “Te’siru’l-Kur’an ald azdi’l-cismi’l-beseri ve kiyasithi bi vésitati echizeti’l-
miirakabeti’l-elektirQniyye”, Isldm Surasi, (Istanbul 1984). bk., Masum14, Masumblogstop, (Erisim: 14
Mart 2020).

1210 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/242; Taberi, Cdm u’l-beyan, 4/219; Aldsi,
Rihu’l-me”ani, 11/339; ibn Adil, el-Liibab, 10/356-357.

1211 Razl, Mefatihu I-gayb, 17/121.

1212 seyyid Kutup, Fizildli’'l-Kur’an, 9/370.

1213 e)-isra 17/82.
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Buradaki sifa vasfini dogru tanimlamak icin ilk olarak ayetin i¢ ve dis baglamini,
siyak-sibékini ortaya koymak, ardindan ayet icerisindeki kavramlari1 ve kavramlar arasi
iliskileri beyan etmek gerekmektedir. Onceki Aayetler dikkate alindiginda Hz.
Peygamber ile miisrik topluluk arasindaki iletisim dsldbundan bahsedildigi
anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’i Mekke’den ¢ikarmak isteyen miisriklere
Mekke fethedildikten sonra Hz. Peygamber’in Kabe’deki putlar1 kirarken de sdyledigi
“Hakk geldi batl zdil oldu.” ifadesiyle mukabelede bulunmasi tavsiye ediliyor.*?**
Ardindan konumuz olan ayet zikrediliyor.'**> Seksen birinci ayetteki hak ve batil
kavramlariyla ilgili olarak hakk lafzinin Kur’an, batil lafzinin seytan anlamina geldigi;
hakk kelimesinin cihat, batil kelimesinin sirk manasinda oldugu; hakk Allah’in
rizasinin bulundugu her s6z ve davranis, batil ise Allah’in raz1 olmayacagi her s6z ve
davranis anlaminda oldugu; hakk lafzinin islam, batil kelimesinin sirk anlamina

geldigi yorumlari yapllmlstlr.1216

Sifa vasfinin zikredildigi seksen ikinci ayette,
Kur’an’in ii¢ vasfina yer verilmistir. Bunlardan rahmet vasfi -daha 6nce ifade edildigi
gibi- iyilige sevkeden kalbi incelik, acima duygusu, zarafet, koruyup kollama istegi
uyandiran durum anlamma geldiginden dolayr Kur’an’in igeriginin mimine kalbi
incelik, zaréfet, acima ve koruyup kollama duygusu asilayan bir {isluba sahip oldugunu
ifade etmekle birlikte Kur’an’in bu igeriklerine uyuldugu siirece Allah’in rahmetinin
de o kimseye ulasacagina isaret etmektedir. Dolayisiyla buradaki rahmet, Allah’in
Kur’an’a tabi olanlar1 esirgemesi, her tiirlii yardimini bahgetmesi anlamina geldigi gibi
Kur’an’in kendine tabi olanlara bu esirgeme ve koruyup kollama hasletlerini verdigi
anlami da anlagilmaktadir. Ayette, Kur’an’m ikinci 6zelligi olan sifa vasfi, mutlak ve
nekre kalipta zikredildigi i¢in Kur’an’in maddi-manevi/rihi tiim hastaliklara ve kotii
durumlara sifa olan, onlar1 1yilestiren ve miiminin sifa halini koruyan bir 6zellige sahip
oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’in diger vasfi olan “zalimlerin hiisrdnin1 artirmas1”
ifadesi de onceki iki vasif (sifa ve rahmet) ekseninde yorumlandigindan dolay: zalim,
Kur’an’a dolayisiyla Hz. Peygambere de uymayan kisi olarak tanimlanabilir. Hiisranin

ise Kur’an’a tabi olmama sebebiyle rahmet ve sifa deryasindan istifade edememek

anlamini ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica ayette zikredilen sifa (:is) vasfi,

1214 o|-Isra 17/80-81.

1215 Buhard, “Kitabii’l-Mezalim ve’l-Gadab”, 32.

1218 Tabert, Cdm u’l-beyan, 5/61; Vahidi, el-Vasit, 3/122; Zemahseri, el-Kessdf, 3/547; Kurtubf,
Ahkamii’l-Kur’an, 13/155.
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oncesinde zikredilen sozciik 6begiyle birlikte (:is 32 G) mef il konumunda oldugundan

Kur’an’in sifa nesnesi oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim ayetteki sifa vasfi,

ntinezzilu (Jz) fiilinin mef Qludur. Fail ise Allah’tir. Bundan dolayr ayet, Kur’an’i

inzal edenin Allah olduguna isaret ettigi gibi onu sifa nesnesi yapanin da Allah
olduguna delalet etmektedir. Nitekim mufessirlerin Kur’an’in sifa sunduguna
inanmanin gerekliligi tizerinde durmalarinin bir sebebi de bu zikredilen delélettir. Yine

ayetteki sifa, direkt mefQl olarak (sifaen/é\e%) degil de (:is s+ k) seklinde haber

konumunda mefl olarak zikredildigi i¢in sifanin kesinligine isaret ettigi gibi
manasinin bedensel ve ruhsal hastaliklar1 kapsayacak sekilde genis anlam yelpazesine

sahip oldugunu da gostermektedir.*2*’

Netice itibartyla bu ayetteki sifa vasfi Kur’an’in
kesin olarak sifa sundugunu gostermektedir. Yine haber konumunda ve nekre {islipta
zikredildiginden dolay1r Kur’an’in bedeni-ruhi, maddi-manevi tiim hastaliklara sifa
sunabilecegine delalet etmektedir.

Sifa vasfinin zikredildigi ayetlerden bir digeri de Fussilet stresindeki ( stes 3
S e 35 s A0 3 Ob Y s st 18 WA ) 56 o s im0l Sliad NI LU Tnl G
a0 2 0333 éLfJ_‘j”) “Sayet biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak indirseydik

mutlaka soyle diyeceklerdi: ‘Ayetlerinin acik secik anlasilir olmast gerekmez miydi?
Bir Arap’a yabanct dilden bir kitap, éyle mi!’ De ki: ‘O, inananlar icin bir rehber ve
sifadwr; inanmayanlara gelince onlarin kulaklarinda bir sagirlik vardir, Kur’an onlara
kapalidir. (Sanki) onlara ¢ok uzaktan sesleniliyor.” ayetidir.***® Ayet, Kur’an’a kars1
itirazlar lretmeye calisan basta Kureys miisrikleri olmak iizere kafir ve inatei
kimselere cevap niteliginde zikredilmistir. Bu sadette sOrenin 41.-43. ayetlerinde
Kur’an’1n zikir, kitab, aziz, tenzil vasiflarina yer verildikten sonra bu ayette, Kur’an’in
ic vasfina daha yer verilmistir. Nitekim ayette Kur’an’in Acemi degil Arabi oldugu,
hiidd ve sifa oldugu beyan edilmistir. Bu ayetteki sifa vasfi, Yanus ve Isra
sOrelerindeki sifa vasiflarinin aksine tahsis edilmeden umumi olarak zikredilmistir.

Ayrica “cinsinin tamamini igine almak.” anlamini yani tim sifa ¢esitlerini igermesi

217 Arap dili ve belagatinda dislup farkhiligi anlam derinligine isaret eden bir etmen olarak
zikredilmektedir. Ayette mef'iliin direkt olarak miifred kalipta zikredilmeyip haber ciimlesi olarak
zikredilmesi mef'lile ayr1 bir vurgu yapildigni gostermektedir. Yine “hiive sifaiin” ifadesi “O Kur’an
sifadir.” anlamin ifade ettiginden dolay1r Kur’an’1n sifasinin kesinligine isaret etmektedir.

128 Fussilet 41/44.
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icin marife edatiyla zikredilmeyip nekre kelime olarak zikredilmistir.***® Bu cihetle
ayetteki sifa vasfi, Kur’an’in cehalet, siiphe, kiifiir, nifak gibi hastaliklara sifa
oldugunu ifade ettigi gibi icerdigi emir, yasak ve tavsiyelerle miimine psikolojik,
biyolojik ve fiziki yonden de sifa oldugunu, ayrica sosyolojik hiikiimleriyle huzur ve
guven ortami olusturdugu i¢in korku, kaygi gibi hastaliklara da sifa oldugunu ifade
ettigini sOylemek miimkiindiir.*#?°

Ayrica yukarida zikredilen bu Ug¢ ayet disinda sifa vasfiyla ilgili olarak birgok

é.yet, 1221

Kur’an’in okunmasini emir veya tavsiye etmektedir. Kur’an’in telaffuz
boyutuna dikkati ¢eken bu ayetler, Kur’an’in telaffuzunun, kiraatinin, tilavetinin de
sifa olduguna delalet etmektedirler. Soyle ki, Kur’an’in fonetik yapisi, onu okuyan ve
dinleyen kiside psikoterapi etkisi yapmaktadir. Bir sehl-i mumteni” olarak ayetlerin
kelimelerindeki ve fasilalarindaki uyumu ile harf ve kelime benzesmesine dayali bir
sanat olan aliterasyonun Kur’an’da yerli yerinde kullanilmig olmasi, Kur’an’in Allah
kelami oldugunu ortaya koyan bir etmen oldugu gibi okuyan ve dinleyen kiside pozitif
etkiye sebep olan bir durumdur. Okuyan ve dinleyeni cezbeden, dinginlestiren bu etki,
okuyan kiginin sesinin giizelligi, tonu veya tinisiyla ilgili olmayip bizzat Kur’an’in
yapisinda bulunan bir 6zelliktir. Bu sebeple Kur’an’in telaffuzunun da sifa oldugu
ifade edilmektedir.?** Yine insamin organlarmin belirli titresimleri algilayarak
calistigini Farabi (1. 339/950) ve Ibn Sina (61. 428/1037) tibbindan dgrenmekteyiz.'?%
Ayrica tip ilminin sesin, kelime diziminin, tonlamanin insan bedeninde cesitli
titresimlere sebep oldugunu, bu titresimlerin organlarin isleyisine etki ettigini ortaya

koydugu daha 6nce izah edilmisti. Iste Kur’an da harf ve kelimelerin diziminden

1219 Ciircant (81. 471/1078) basta olmak iizere Kur’an kavramlarini kullanim iisldbu ile ele alan alimler,
Arapga’da ozellikle Kur’an’da kelimelerin nekre iisliipta kullanilmasinin anlam zenginligi acgisindan
sebep/hikmetlerinin oldugunu ortaya koymuslardir. bk., Ebti Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b.
Muhammed el-Circant, Delaili'l-"icaz (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1954), 288-289; Abdulfettah
Feyyud Besydni, Min beldgati'n-nazmi'l-Kur’an (Kahire: Matba atii’l-Huseyn el-islamiyye, 1992), 31-
48; Halil Ibrahim Kagar, “Arapgada Nekre (Belirsiz isim) Kullanimlarin Semantik Boyutu (Tenkir
Uslibu)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2005/2), 169-184.

120 £y Muhammed Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A‘ver es-Siddi el-Kebir el-Kaff,
Tefsiru’s-S0ddT el-Kebir (Manstira: Daru’l-Vefa, 1993), 429; Semerkandi, Bahru’l-"ulim, 3/186; NesefT,
Medarik, 3/240; Nisab0ri, Gardibii’l-Kur’an, 6/62; Said Hawva, el-Es&s fi +-tefsir, 9/5029; Muhammed
Ali es-Sablni, Safvetii t-tefasir (Beyrut: Daru’l-Kur’an’i’-Kerim, 1981), 3/126.

1221 gl-Bakara 2/121; el-A'raf 7/204; el-Enfal 8/2; Yanus 10/61; el-isra 17/14; 106; en-Neml 27/92; el-
Ankeb(t 29/51; el-Fatir 35/29; el-Kasas 38/45; es-Saffat 37/3; el-"Alak 96/1-3.

1222 Syt el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur 'an, 593.

1223 Eh( Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf b. Sina, el-Kdnin fi’t-tibb (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye,
1999), 1/36-37.
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kaynakli olan fonetik yapisi sebebiyle insan bedenindeki organlarin saglikli olarak
devam etmesini saglayan titresimi lireten yapida oldugundan dolayi insana sifa
olmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in, -Miisliman olmasi hadisesinde anlatilan- Taha
sresini igitip hiddet ve nefretinin soniip halim-selim bir tabiata blrinerek mumin
olmasi ve Velid b. Mugire’nin Secde slresinin ilk ¢ ayetini isittigi vakit, “O sézde
ayr1 bir tatlilik var.” demesinin ardinda da Kur’an’in insana terapi olan bu fonetik
yapisinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.**** Yine Kur’an’m harf dizimi ve
kelime diziminden kaynakli i'cdzi da okuyan ve dinleyen kisiyi etkileyen bir
durumdur. Kur’an’da aymi hadisenin farkli sOreler icerisinde farkli lafizlarla
aktarilmasmin ardinda da bu ritmik tslup yer almaktadir.’**®> Mesela seytanin Hz.
Adem’e secde etmemesi hadisesinin anlatildig1 pasajlar bunun en bariz 6rnegidir. Bu
bolimlerde hadisenin bulundugu sdrenin ritmik yapisina gore farkli kelimeler

zikredilmisdir.?%

Fasilalarda da belirgin bir sekilde farkedilen bu ritmik kelime yapist
Kur’an’in tiimiinde mevcuttur. Bu ritmik yapt miimine terapi etkisi yaptigindan
Kur’an’im telaffuz boyutuyla da sifa olarak vasiflandigini séylemek mimkindr.
Netice itibariyla, sifa vasfi ii¢ dyette Kur’an’a nispet edilmistir. Bu ii¢ ayette
vasif, Kur’an’in sirk, nifak, isyan, ahldk-1 zemime gibi miiminin manevi alemiyle ilgili
hastaliklarina sifa oldugu gibi maddi hastaliklarina da sifa olma potansiyeline sahip
oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte Kur’an’in igerdigi emir, nehiy ve
tavsiyeleriyle miimini ding ve zinde tuttugu i¢in bedensel ve ruhsal hastaliklarina sifa
oldugunu da ortaya koymaktadir. Yine Kur’an’in manasimin sifa oldugu gibi lafzinin
okunmasinin, tilavetinin de hem terapi etkisi yaptigindan dolay1 hem de bazi bedensel

hastalar1 iyilestirdigi i¢in sifa olduguna isaret etmektedir. Bundan dolayr Kur’an’in

miminin hem i¢ alemine hem de bedenine sifa sundugunu sdylemek miimkiindiir.

2.3.2.Sifa Vasfimin Kur’an’daki Anlam Oriintiisii
Belli bir yapiy1, belli bir biitiinii olusturan dallardan, birimlerden her biri

anlamina gelen Oriintii, hayatin her alaniyla ilgili olan bir durumdur. Hayat boyunca

1224 Seyyid el-Cumeyli, el-fcdzii t-tibbiyyi fi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1990), 27-30;
Fakhteh Nakhavali - Seyed Hosein Seyedi, “A Research on “Rhythm & Music” in the Qur’an”,
International Journal of Linguistics 5/3 (2013), 21-26.

2% Hayrullah Falih Vadi, “el-Eserun-nassiyyu fi’l-isari’s-savtiyyi”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/7 2017, 2, 5; Said Amir, “Delalatii’s-savtiyye fi’l-Kur’an’i’l-
Kerim”, Tizu Uzi, Camiati Mevliid Muammerf, 35-52.

1228 e|-Bakara 2/34; el-A'raf 7/11-18; el-Hicr 15/28-38; Sad 38/76-85.
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hemen her olay ve olguda oriintiilerle karsilasilir.??” Kur’an da gerek yirmi ti¢ yillik
inzal siireci itibariyla gerekse igerdigi konular bakimindan orintiler bdtininden
olusan bir kitaptir. Kur’an’in konularindan biri olan sifa da Kur’an’da belirli 6runti
icerisinde sunulmustur. Kur’an, sifa vasfiyla ilgili olarak ii¢ ayette bilgi verir. Ancak
bu ¢ ayet Kur’an’in diger bazi1 ayetleriyle oriintli igerisinde oldugu gibi bu ayetler
icerisindeki kavramlar da hem birbirleriyle hem de Kur’an’daki diger bazi1 kavramlarla

Orlnta icerisindedirler.

2.3.2.1. Ayetlerde Zikredilen Sifa Vasfimin Kendi i¢ Oriintiisii
Kur’an, Ytnus, Isrd ve Fussilet slrelerinde kendisinin sifa 6zelligine sahip

1228 Sifa vasfiyla ilgili Sriintiiniin ilk basamagini ayetlerdeki

oldugunu ifade etmektedir.
sifa vasiflar1 olusturmaktadir. Oriintiiniin bu basamagi, sifanin yalin anlami ortaya
konularak ¢éziimlenmektedir. Onceki béliimde izah edildigi gibi bu iic ayetteki sifa
vasfi en yalin haliyle hastaliktan iyilesmek, ruhsal ve bedensel olarak iyi durumda
olmak anlamina gelmektedir. Zaten Kur’an kelimelerinin izah edildigi eserler
incelediginde bu yalin anlam griilmektedir.*?*

Tefsir kaynaklarinda, bu ¢ ayette zikredilen sifa vasfiyla ilgili olarak
Kur’an’in hastaliklardan kurtaran bir 6zellige sahip oldugu ifade edildiginden dolayi
sifanin genel manada zikredildigi yorumu yapilmistir. Kur’an’in cehalet, siliphe, sirk ve
nifak gibi imana taalluk eden manevi hastaliklar1 beyan ederek miimine sifa oldugu da
ifade edilmistir.***® Yine Kur’an’in miimini kalp kérligii ve kétii ahlaktan kurtarip iyi
ahlakla bezeyerek ona sifa oldugu yorumlari da yapilmistir.*! Burada dikkati ceken
husus, mifessirlerin bu (i¢ ayetteki sifa vasfini farkli yorumlamalaridir. Nitekim Y{inus

stiresindeki sifa vasfina bazi miifessirler sliphe, sirk ve nifak gibi hastaliklara sifa

anlami verirken bazi1 miifessirler haram ve helali, farzlar1 beyan ettiginden dolay1 sifa

1227 Esra Bukova Giizel, “Oriintii ve Dizi”, Dokuz Eyliil Universitesi (Aralik 2016), 1-2.

1228 y(inus 10/57; el-isra 17/81; Fussilet 41/44.

1229 Halil b. Ahmed, Kirabii’l-"ayn, 2/258, 334; ibn Direyd, Cemhere, 3/1075, 1302; ibn Faris,
Mekayisii’l-liiga, 3/169-170; Ibn Side, el-Muhkem, 8/104-105; Damegani, Kamiisu I-Kur'an, 266-267,
Cevaliki, el-Mu ‘arreb, 405-418; ibn el-Cevzi, Niizhetii’l-’a’yin, 370; ibn Manzdr, Lisdnii’l- Arab,
14/436-438; Ciircani, Ta'rifat, 109; Styati, el-ftkdn fi “uliimi’l-Kur'an, 182-187.

1230 Taberi, Cdm'u’l-beyan, 5/61; Vahidi, el-Vasit, 3/122; Zemahseri, el-Kessaf, 3/547; Kurtubf,
Ahkamii’l-Kur’an, 13/155.

1231 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, 2/242; Taberi, Cim u’I-beyan, 4/219; Matiiridi,
Te'vildat, 2/486; Kuseyri, Letdifii’l-igdrdt, 2/102; Begavi, Me alimii ‘~-Tenzil, 4/138; Beyzavi, Envdru 't-
Tenzil, 3/116; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; AlQsi, Rithu’l-me”ani, 11/339; Bikal, Nazmii’d-direr,
9/145.
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anlami vermislerdir.*?* Diger baz1 miifessirler ise mutlak manada sifa (bedensel ve
ruhsal hastaliklara sifa) anlami vermislerdir.*** Bu basamaktaki oriintiiniin ¢ikarim,
Kur’an’in ruhsal ve bedensel hastaliklardan iyilestirme ozelligi bulunan vahiyler
biitiinii oldugu sonucuna varilmasidir. Zira miifessirlerin yorumlarindaki ortak nokta
dikkate alindiginda Kur’an’a nispet edilen ve Kur’an’in 6zelligi olarak zikredilen sifa,
en yalin anlamiyla ‘“hastaliktan iyilestiren” demektir. Bu anlamiyla sifa vasfi,
Kur’an’in genel anlamda hastaliklardan iyilestirme 6zelligine sahip oldugunu ifade
etmektedir. Bazi miifessirlerin vurguladigi beyan anlami ise sirkin, cehaletin, nifakin,
kalp korliigiiniin, ahlaki olmayan davranislarin hastalik oldugunu, kisiye zarar
verdigini beyan ettigi icin Kur’an’in sifa oldugu yoniindeki yorumlarindan

kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.'?**

Netice itibariyla, bu l¢ ayette Kur’an’in
ozelligi olarak zikredilen sifa kavramimin anlam zinciri (Orantust) iki halkadan
olusmaktadir. Bu iki halkadan birincisi Kur’an’in genel manada hastaliklara sifa
olmasi (sifa, deva), ikincisi ise Kur’an’in, inan¢ ve ahlak ile ilgili hastaliklari
aciklayarak bu hastaliklara sifa (beyan) olmasidir. Sifa vasfi bu 6rintinin her iki
halkasi ile birlikte ele alinmalidir. Bdylece Kur’an’in maddi-manevi hastaliklara sifa
olma o6zelligine sahip oldugu anlasilmis olacaktir. Zaten bulgularimiza gore higbir
tefsir kaynaginda Kur’an’in maddi, bedeni hastaliklara sifa olamayacagina dair bilgi
yer almamaktadir. Buna paralel olarak hadis kaynaklarinda Kur’an’in bedensel
hastaliklara sifa olduguna dair birgok rivayet de mevcuttur."*®* Ayrica Kur’an’in sifa
oldugu manevi hastaliklarin bedene de zarar verdigi daha Once ifade edilmisti. Bu
sebeple sifa vasfi, kendi i¢ 6runtlisu ile en genel anlamda Kur’an’in sifa oldugunu

ifade ettigini sdylemek miimkiindjir.

2.3.2.2. Ayet icerisindeki Ilintili Kavramlarla Oriintiisii
Oriintiiniin ikinci basamagim, sifa vasfinin zikredildigi bu ii¢ ayet icerisinde

sifa vasfiyla ilintilendirilen diger kavramlar olusturmaktadir. Bu kavramlar, mev iza,

1232 Tabert, Cam ‘u’l-beyan, 4/219; Maturidi, Te vildt, 2/486; Kuseyri, Letdifii l-isarat, 2/102; Begavi,
Me dlimii 't-Tenzil, 4/138; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3/116; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; AlQsi,
Rithu’l-me”ani, 11/339; Bikal, Nazmii’d-direr, 9/145; ibn el-Cevzi, Zddii’l-mesir, 4/40; ibn Ciizey, et-
Teshil, 1/382; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, 11/10; ibn Adil, el-Libab, 10/356-357; ibn Ebi Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’an’i’l-" Azim, 3/263; Ebussulid Efendi, [rsddii 'I-akli’s-selim 4/155.

1233 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/119-122; Eb( Hayyan, el-Bahru l-muhit, 5/168-169; ibn Kesir, Tefsiru I-
Kur’an’i’l-"Azim, 7/370-371; Meragi, Tefsiru’I-Merdgi, 11/122.

1234 Taberi, Cdm 'u’l-beyan, 4/219; 5/61.

1235 Buhard, “Kitabii’l-Kefale”, 16; “Kitabii’t-Tib”, 35; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6, 23, 28.
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rahmet, hidayet lafizlaridir. Sifa vasfinin bu kavramlarla olan iliskisi ve aralarindaki
fark ortaya konularak oruntinin bu basamagi ¢6ziimlenebilir. Tefsir kaynaklarinda
sifa vasfina bu ii¢ kavramla i¢ i¢e bir anlam verildigi dikkati cekmektedir. Sifa vasfinin
rahmet, mev’'i1za ve hidayet kavramlarindan farkli bir anlam alanina ahip oldugu ortaya
konularak bu ikinci basamak 6riintii de ¢dzlimlenmis olacaktir. Bu 6riintii, sifa vasfinin
Kur’an’in rahmet, mev'i1za ve hidayet vasfilarindan farkli bir 6zelligi oldugu sonucuna
ulagtirmaktatir. Tefsir kaynaklarindaki bilgiler 1s18inda konu irdelendiginde Kur’an’1n,
icerdigi Ogiitler (mev’iza) sebebiyle sirat-1 miistakimin kilavuzu (hiida/hidayet)
oldugundan dolay1 goniillere sifa ve afiyet verdigi, bu 6giit ve sifanin da (sifa) mimini
kétiiliiklerden koruyan bir rahmet oldugu ifade edilmektedir.**® Gériildiigii iizere sifa
kelimesi hidayete; hidayet lafz1 6giite (mev'iza); sifa, hidayet ve 6giit de rahmet
kavramina baglanarak bu dort kavramin anlam Orlintlisii igerisinde oldugu
aktarilmigtir.  Bu  Orlintli, kavramlarin sebep-sonugtan kaynakli anlamlarinin
oncelenmesine ve asli anlamlarmin gozardi edilmesine sebep olmustur. Kur’an’in
herbir vasfi ayr1 bir reaksiyon Uriintdir. Bu anlamda hemen her ayeti icerisinde 6giit
barmdirdigindan dolayr Kur’an, mev’1za olarak vasiflanmaktatir. Iyi ve dogru tavir ve
davraniglar1 emrettigi icin hiida/hidayet olarak tavsif edilmektedir. Kur’an acima,
insafli hareket etme kabiliyeti kazandirdigi i¢in rahmet vasfin1 haizdir. Bu ayetlerde
zikredilen gifa vasfinin asli anlami, Kur’an’in emir, nehiy, 6giit ve kissalariyla; telaffuz
ve kiraatiyla sifa olmasi, hastaliklardan iyilestirmesi, miimini 1yi durumda tutmasidir.
Zira bu ¢ ayette zikredilen sifa vasfi, Kur’an’in 6zelligi olarak sunulmaktadir. Kur’an
ise sadece 0giit icermemektedir. Kur’an’in igerdigi 6giitlerden dolay sifa olmasi, ayet
icerisinde zikredilen Kur’an’in diger vasfilartyla (mev’1za) driintiisiinden kaynakli olan
anlamidir. Bu anlam, Kur’an’in sadece cehalet, sirk, nifak, ahlak-1 zemime, kalp
korliigii gibi manevi hastaliklara sifa oldugu vehmini uyandlrmaktadlr.1237 Bu sebeple
Kur’an’m sifa oldugunu ifade eden &yetler icerisinde zikredilen Kur’an’in diger
vasiflari, orlintiisel anlamdan arindirilip asli anlamlart dikkate alinarak incelenmelidir.

Zaten bu vasiflar arasinda mugayeret/ayrilik/farklilik ifade eden atif harfinin (vav)

1236 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Hamsi Mie Ayeh, 2/547; Ebii’l-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b.
Abdilcebbar et-Temimf el-Mervezi es-Sem‘ani, Kitdbii 't-tefsir (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 3/272, 389;
Semerkandi, Bahru’l-"ullm, 2/121, 3/330; Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/102, 3/336; Zemahseri, el-Kessdf,
2/353; Vahidi, el-Vasit, 4/38; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 2/423; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/261; Sinkiti,
Advaii’l-beyan, 3/737; ibn “Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 15/189, 191.

237 yQinus 10/57; el-isra 17/82; Fussilet 41/44.
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zikredilmesi herbir vasfin ayr1 anlam alanina sahip olduguna isaret etmektedir.'?*®

Ilgili ayetler degerlendirilirken, bu mugayerete de dikkat edilmelidir.

2.3.2.3. Kur’an I¢erisindeki ilintili Kavramlarla Oriintiisii

Kur’an’da sifa vasfinin igerisinde bulunan oriintiiniin ii¢lincli basamagini sifa
vasfiyla iliskilendirilen dyetler olusturmaktadir. Zemahseri, Razi ve Ibni Kayyim basta
olmak iizere bazi miifessirler sifa vasfinin Kur’an’in tiimiiyle ilintili oldugunu,

1239

Kur’an’in herbir ayetiyle sifa oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica tefsir

kaynaklarinda sifa vasfi, insanin ruh-beden saghigiyla ilgili olan iman ve amel icerikli

1241 1242

ayetler'** basta olmak iizere haramlar ve helaller'** ile haram-helal gidalar,"*** maraz

kelimesinin zikredildigi ayetlerde oldugu gibi maddi-manevi hastaliklarla iligkili olan

1243

ayetler ve okundugunda hastayr iyilestiren bazi slre ve ayetler (rukye) ile

iliskilendirilmistir.**** Sifa vasfinin icerdigi bu iiciincii basamaktaki oriintii, sifa
vasfinin bu ayetlerle irtibatinin ortaya konulmasiyla miimkiindjir.

Tefsir kaynaklarinda Kur’an’mm fasit inanglara sifa oldugu da
vurgulanmaktadir.***® Kur’an’in igerdigi iman ile ilgili bilgiler, bu fasit inanglari
ortadan kaldirarak miimine sifa olmaktadir. Zaten iman giivenmek, giiven i¢inde olmak
anlamima gelmektedir. Zira insan muhtag bir varlik oldugundan dolay1 herseye giicii
yeten, kudretli bir zata (Allah’a) inanmasi, glven duygusu olusturdugundan dolay1
insan1 psikolojik olarak motive etmekte ve bu motive ile miimin psikolojik olarak ding
ve dingin olmakta, stresten uzak kalmaktadir. Nitekim gliniimiizde hastalik

sebeplerinin basinda stresin geldigi ifade edilmisti. Kur’an, miminin ding ve zinde

1238 K urtubt, Ahkdmii’I-Kur'an, 11/10. Zemahserd, el-Kessdf, 3/150.

1239 7emahserd, el-Kegsdf, 3/150; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 17/119-122; ibn Kayyim, Zidii 'l-me ‘dd, 589.
1240 o)-Bakara 2/25, 82, 277; Al-i imran 3/57; en-Nisa 4/57, 122, 173; el-Maide 5/9, 93; el-A'raf 7/42;
Yanus 10/4, 9; HOd 11/23; er-Ra’d 13/29; Tbrahim 14/23; vd.

1241 o|-Bakara 2/191, 217, 222, 275, 278; Al-i imran 3/130; en-Nisa 4/2, 10, 23, 29, 30, 36, 38, 112; el-
Maide 5/90, 96; el-En"am 6/21, 93, 151; el-A’raf 7/80, 81; el-Enfal 8/25; en-Nahl 16/94; el-Isra 17/27,
29, 31-33, 34, 35, 36; en-Ndr 24/4, 30-31; el-Furkan 25/68; el-Hac 22/30; el-Ahzab 33/58, 59; el-
Hucurat 49/12; el-Mutaffifin 83/1-4; ed-Duha 93/9.

1242 o|-Bakara 2/61, 173; el-Maide 5/3; el-Enam 6/99; en-Nahl 16/115; et-Tin 95/1-2.

1243 o|.Bakara 2/10; en-Nisa 4/43, 102; el-Maide 5/52; el-Enfal 7/49; et-Tevbe 9/91, 125; el-Hac 22/53;
en-N0r 24/50.

1244 e)-Fatiha 1/1-7; el-Bakara 2/255; Ali imrén 3/18; el-A’raf 7/54; el-Mii’mindn 23/116; es-Saffat
37/1-10; el-Hasr 59/22-24; el-Kalem 68/51-52; el-Cin 72/4; el-Felak 113/1-5; en-Nas 114/1-6.

1245 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, 2: 242; Taberi, Cdm ‘u’l-beyan, 4/219; Begavi,
Me ' alimii 't-Tenzil, 4/138; Bikal, Nazmii’d-durer, 9/145; Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/382; Kurtubf,
Ahkamii’l-Kur’an, 11/10; Tbn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’an’i’l- AZim, 7/370-371; Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-
Kur’an’i’l-" Azim, 3/263; Ebussutd Efendi, Irsddii’I-akli ’s-selim, 4/155.
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olmasini saglayan, onu stresten uzak tutmaya vesile olan Allah’a iman ile ilgili ayetleri
beyan ettigi i¢in sifa kaynagi oldugundan dolayi sifa vasfinin iman ile Oriintii i¢erisinde
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Yine Kur’an, sirk kosmayi, Allah’in rahmetinden {imit kesmeyi, azédbindan
emin olmayi, Allah’a kars1 yalan uydurmayi, farz ibadetleri yapmamayi, Kibri, riyayi,
fitneye sebep olmayi, sihir yapmayi, yalan séylemeyi, soziinde durmamayi, sirr1 ifsa
etmeyi, haksiz yere o6ldirmeyi, intihari, yoksulluk korkusuyla c¢ocuklara kiymayi,
zinay1, livatayl, mahrem ile evliligi, ndmahreme bakmay1, adetli kadina yaklagmayi,
faizi, yetim malim, igkiyi, kumari, namuslu kimseye iftira etmeyi, cimriligi,
savurganligl haram kilmistir.*®*® Bu ve benzeri yasaklarin tiimii, mumine zarar veren
hastaliklar mesabesindedir. Kur’an bunlar1 yasaklayarak miimini bu hastaliklardan
korumakta ve hifzussihha gorevi Ustlenmektedir. Bundan dolayr sifa vasfi bu
hastaliklarin zikredildigi ayetlerle de Orlinty icerisidedir.

Ayrca Kur’an’da les, domuz eti, kan gibi unsurlarin haram kilindigindan
bahsedilmektedir.**’ Yine “Ey insanlar! Yeryiiziindeki helal ve temiz olan
yiyeceklerden yiyin. Seytamin adimlarina uymaymn. Ciinkii o sizin apagik

1248 gibi ayetler ile haram olan yiyeceklerin tiiketilmesi yasaklanmustur.

diismaninizdur.
Helal gidalarin ise tlketilmesi emredilmistir. Kur’an’da helal gidalar ise temiz ve
saglikli olmasi sartiyla tiiketimine izin verilmis olanlardir. Kur’an, helal gidalar i¢in

1249 haram gidalar igin ise habis kavramim

tayyip kavraminm1  kullanirken
kullanmaktadir. Aslen tayyip kavrami lezzetli, hos, heldl, temiz ve mesrQi olan
anlamina geldigi gibi mesrd yollarla elde edilip cevaz verilen smirlar igerisinde
tiketilen gidalar anlamina da gelmektedir. Bu kelime Kur’an’da, 6zii ve tabiati temiz
olan, insan saglhigina zarar vermeyen gidalar i¢in kullanilan bir terimdir.***® Habfs
kavrami da tabiati pis, kotii ve zararli olan anlamia gelmektedir. Nitekim Kur’an’in

emrettigi seylerin 6ziinde iyilik ve yarar oldugu, yasakladiklarmin tabiatinda kétiilik

ve zarar oldugu bilinmektedir. Bundan dolayr Kur’an’in haram ve helal gidalar ile

1248 o|-Bakara, 2/165; en-Nisa 4/23, 24: el-Maide 5/32; el-"A'raf, 7/37; et-Tevbe, 9/31; el-isra 17 37;
Taha 20/61; Lokman 31/13, 18; ez-Zumer 39/53; vd.

1247 o)-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En"am 6/145; en-Nahl 16/115.

1248 o|-Bakara 2/168.

1249 o|.Bakara 2/57, 172, 267; en-Nisa 4/160; el-Maide 5/5; 87-88; el-A’raf 7/32, 157, 160; el-Enfal
8/26; Ylnus 10/93; en-Nahl 16/72; el-Isra 17/70; Taha 20/81; el-Mii’mintn 23/51; en-N{r 24/26; el-
Mii’min 40/64; el-Casiye 45/16; el-Ahkaf 46/20.

1250 Damegant, Kamiisu 'I-Kuran, 302-305; isfehani, Miifredat, 527-528.
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insanin sifa halinin muhafazasini temin etmesine yonelik emir ve yasaklarda
bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bu durum sifa vasfinin helal ve haram gidalarla
da 6rlntl igerisinde oldugunu gostermektedir.

Bunlara ilave olarak Kur’an’in sifa vasfi maraz, sekam, nusb, azab, durr, za'f,
serr kelimelerinin zikredildigi ayetlerle de oriintii igerisindedir. Yukarida izah edilen
bu kavramlar sifa vasfinin anlam alanma etki eden, sifa vasfinin anlam alaninin
genisligine isaret eden lafizlardir. Sifa vasfinin bu kavramlarla olan oriintiisti dikkate
alindiginda Kur’an’in psikolojik ve bedensel hastaliklara sifa olma 6zelligine sahip
oldugu anlasilmaktadir. Yine sifa halini muhafaza etmek veya hastaliktan kurtulmak
i¢cin basvurulmasi tavsiye edilen yontemler arasinda zikredilen rukye de sifa ile Oriintli
icerisinde olan bir kavramdir. Hadis kaynaklarinda maddi, bedensel hastaliklar i¢in de
rukye yapildigr rivayet edildiginden bu kavram, sifa vasfinin anlam alanina Kur’an’in
ruhsal ve bedensel hastalara okunarak bu hastalara sifa sunma 6zelliginin bulunduguna
isaret etmektedir.

Kur’an’in bir vasfi olan sifa kavrami, Kur’an biitiinliigiinde bu ii¢ basamakli
orlinti ile ele alindigindan yalin anlami, ayet igerisindeki diger kelimelerle etkilesimi
sebebiyle ortaya ¢ikan anlami ve irtibath oldugu diger Aayetlerle birlikte
degerlendirildiginde ortaya c¢ikan anlami tespit edilerek anlam alan1 ortaya
konulmalidir. Bu meyanda sifa vasfinin yalin anlami; Kur’an’in genel olarak
hastaliklara sifa olma Ozelligine sahip oldugunu ifade ederken, ayet icerisindeki
kavramlarla oriintiisii sebebiyle cehalet, sirk, nifak, kotii ahlak gibi manevi hastaliklara
sifa oldugu vehmi ortaya ¢ikmistir. Yine Kur’an igerisinde irtibatli oldugu ayetler
dikkate alindiginda Kur’an’in maddi ve manevi, bedensel ve riihi tiim hastaliklara sifa
olma oOzelligine sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu Orlntiyd dikkate alan
Zemahseri, Razi ve Ibn Kayyim gibi alimler vasfin bu genis anlamma isaret
etmislerdir.'?*! Ayrica sifa vasfinin Kur’an biitiinliigiinde oriintii igerisinde oldugu
kavramlar dikkate alindiginda Kur’an’in fiziki, biyolojik ve ruhsal hastaliklara sifa

olma potansiyelinde inzal edildigi daha net anlagilmaktadir.

2.3.3.Kur’an’in Sifa Vasfiyla Ilgili Olarak imana Vurgu Yapilmasi
Sifa vasfinin zikredildigi ayetlerde imana vurgu yapildig: dikkati cekmektedir.

Bu ayetlerde zikredilen sifa vasfi, iman ile irtibatlandirilmistir. Y{nus sOresindeki, “Ey

1251 7 emahserd, el-Kessdf, 3/150; Razi, Mefitihu I-gayb, 17/120-123; ibn Kayyim, Zddii’l-me”ad, 4/323;
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Insanlar! Inananlar icin Rabbinizden size bir 6giit, sadirlardaki hastaliklara bir sifa,

11252

bir rehber ve rahmet gelmistir. ayetinde zikredilen “w.3:l”, (MUminler icin)

ibaresinin hiidd ve rahmet vasiflarin1 niteleyen bir yapida oldugunu ifade eden

1253 ayette zikredilen Kur’an’in mev‘1za, sifa, hiida ve rahmet

miifessirler oldugu gibi
vasiflarinin tmand niteledigini ifade eden miifessirler de mevcuttur. Mufessirlerin
genel kanaatinin ayetteki sifa vasfinin “miiminler i¢in” kaydina bagl oldugu sifa ile
ilgili yorumlarindan anlagilmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in sifa vasfinin fonksiyonel
olmasi i¢in iman sart kosulmustur. Kur’an’in sifa verecegine inanarak okunmasi,
incelenmesi ve hayata aktarilmasi tavsiye edilmistir.*>*

Isra ve Fussilet slrelerinde, direkt olarak sifa vasfi imanla irtibatlandirilmistir:
“O miiminler i¢in bir sifadir. 1255 «O) miiminler icin bir hidayet ve sifadur. 1256 By ki
ayette sifa vasfinin imanla irtibatli olmasindan dolay1 iki ayr1 yorum yapilmistir.
Nitekim mufessirler, Kur’an’in sadece miiminlere sifa oldugunu, mimin olmayanlara
sifa olmayacagini ve Kur’an’in sifa sunacagina iman etmenin gerekli oldugunu, sifa
beklenilen hastaliga Kur’an’in sifa olacagina inanmanin zorunlu oldugunu ifade

1257 Sifa vasfinin bu sekilde imana bagli bir olgu olmasini, Kur’an’mn

etmislerdir.
sadece manevi hastaliklar i¢in sifa olabilecegi yorumuna mesnet olarak telakki edenler
olmustur.*® Ancak miifessirlerin ekserisi, Kur’an’in sifasinin miiminlere has bir
ozellik oldugunu ifade etmek icin &yetlerde imana vurgu yapildigini aktararak

Kur’an’in, miminlerin  maddi ve manevi hastaliklarina sifa oldugunu beyan

1252 ¥ (inus 10/57.

1253 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 2/242.

1254 Tabert, Cam ‘u’l-beyan, 4/219; Matiiridi, Te vildt, 2/486; Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/102; Begavi,
Me alimii’t-Tenzil, 4: 138; Beyzavi, Envdru’t-TenZil, 3/116; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-151; AlGst,
Rithu’l-me’ani, 11/339; ibn "Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/126; Bikai, Nazmii’'d-durer, 9/145; ibn el-
Cevzi, Zadii’I-mesir, 4/40; ibn Ciizey, et-Teshil, 1/382; Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 11/10; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’an’i’l-- AZim, 7/370-371; ibn "Adil, el-Liibab, 10/356-357; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-
Kur’an’i’l- AZim, 3/263; Ebussuld Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim, 4/155; Muzahiri, Tefsiru’I-Mizahiri,
4/343; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’I-Kur'an’i’l-- AZim, 3/263; ibn ’Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11/202-203;
Izzet Derveze, et-Tefsiru’I-hadis, 3/480-481; Kasimi, Mehdsinii’'t-te 'vil, 9/3362; Kasani, Tefsiru’s-Saff,
2/407; Meragi, Tefsiru Merdgt, 11/122-123.

125 Fugsilet 41/44.

12 g)-isra 17/82.

157 Siiddi, Tefsiru’s-Stddi, 429; Semerkandi, Bakru’l- uliim, 3/186; Nesefi, Medarikii'n-Tenzil, 3/240;
Nisablri, Gardibii’l-Kur’an, 6/62; Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, , 9/5029; Sabdni, Safvetii t-tefasir,
3/126.

1258 Hayati Aydm, “Sifa Kaynagi Olarak Kur’an’i Kerim (Kur’an’in Sifa Olduguna Dair Ayetler
Uzerinde Bir Tefsir Denemesi)”, Ekev Akademi Dergisi 14/42 (2010) 58-60.
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etmislerdir."®° Yine Ibni Kayyim, imana vurgu yaparak maddi ve manevi hastaliklarin
sifasinin ayn1 oldugunu s6yle ifade etmektedir;
“Kalbin giiglii olup Allah’a inanmasi, O’na siginip tevekkiil etmesi, O’nun 6niinde
egilip dua etmesi; tovbe, sadaka ve iyilik ile O’na siginmasi maddi ve manevi
hastaliklarin en giizel ilacidir. Bir hastanin inanci kuvvetli morali yerinde olursa
fiziki hastaliklarin tistesinden gelebilir.”1260
Ayrica ayetlerde miiminlere vurgu yapilmasinin taltif amacina matuf oldugu,
miiminlerin  degerine isaret maksadiyla bu kaydin zikredildigi de ifade
edilmektedir.'*®* Boyle olunca sifa vasfinin zikredildigi ayetlerde imana vurgu
yapilmasinin Kur’an’in sifasinin miiminlere mahsus bir o6zellik oldugunu ve
miminlerin kafirlerden degerli olduklarini ortaya koymak maksadina matuf

anlagilmaktadir. Yoksa imana yapilan bu vurgu, Kur’an’in sifa vasfinin anlam alanin

sadece manevi hastaliklar i¢in sifa olmas1 manasina daraltmamaktadir.

2.3.4.Ruh-Beden Biitiinliigii Ekseninde Sifa Vasfi

Insanin beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik oldugu hususunda din
ilimlerinden tibba, fizikten astrolojiye, tiim ilimlerin diisiindes oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Clinkii insan hareketsel eylemlerde bulunan bir varlik olmasinin yaninda
diisiince, seving, liziintii, stres, kaygi, mutluluk, 6fke, nefret gibi tavir ve davraniglarda
bulunabilen bir varliktir. Bu huy ve davranislar, insanin bedensel yapisinin Gtesinde
ikinci bir yapisinin oldugunu gé’)stermektedir.1262 Zaten Kur’an, insanin anatomik
yapisindan bahsettigi gibi insanin bir ruha sahip olduguna vurgu yaparak insanin bu
ikinci yapisma da atifta bulunur.?®® Bu anlamda ruh, “Ana rahminde olusmasi
sirasinda melek tarafindan insanin bedenine tiflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden

1264

¢ikarilan idrdk edici ve bilici hakikat.” olarak tanimlanmaktadir. Kur’an, insanin

yaratilmasiyla, anatomik yapisiyla ilgili olarak Allah’m ilk nce Adem Peygamber’i

1259 7 emahserd, el-Kessdf, 3/150-151; Kurtubf, Ahkdmii’l-Kur'an, 11/10; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-
“Azim, 7/370-371; Ebussud Efendi, [rsddii I-akli’s-selim, 4/155.

1280 fbn Kayyim, et-Tibu 'n-nebevi, 9.

1261 RAZY, Mefitihu’l-gayb, 2/261; Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 11/10; Ebussu(d Efendi, Irsddii’l-akli’s-
selim, 4/155.

1262 Ali Kiirsat Turgut, “ibn Haldiin Felsefesinde Tabiat-insan iliskisi”, Stileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/31 (2013), 174-176; Fikri Giil, “Varoluscu Felsefenin Tiirk Diisiince
Hayatindaki Yansimalar1”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti Dergisi 18 (2014), 27-29.
1263 gs-Secde 32/7-9.

1264 y(suf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 35/187.
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yarattigini, ona 6nce camur halindeki yapiskan topraktan sekil verdigini, ardindan ona
“ruh”undan iifledigini haber vermektedir.®® Allah’in, Adem Peygamber’den sonra
insanlari, camurdan basglamak siretiyle nutfe, alaka, mudga evlerinden gecirerek kemik
ve etten miitesekkil bir yapiya g¢evirdigini, bu yapiya da O’nun ruh verdigini
bildirmektedir. Bu yapiya su ayetler isaret etmektedir:

“Gergek su ki biz insant ¢amurdan alinmis bir o6zden (spermadan) yarattik;
Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getirdik. Ardindan nutfeyi (bel suyu)
alakaya (embriyo) cevirdik, alakayr mudgaya (sekilsiz et) gevirdik, bu ete kemikler
yarattik, daha sonra da kemiklere adale giydirdik; nih@yet onu bambaska bir variik
halinde inga ettik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok miibarektir. 1266 ) yarattigi
her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani camurdan halk etmigtir. Sonra onun neslini
onemsenmeyen bir suyun oziinden yaratip svirdiirmiistiir. Sonra ona diizgiin bir sekil
vermis ve ruhundan o sekle iiflemis, sizi kulak, géz ve géniillerle donatmistir. Ne kadar
da az siikrediyorsunuz! 1267

Bu ayetlerden de anlasildigi gibi Kur’an, insanin anatomik yapisiyla ilgili
bilgi verdigi gibi ruhsal yapisiyla ilgili bilgi de verir. Insanin beden ve ruh ikilisinden
yaratildigina, bu ikili yapinm uyumlu olduguna isaret eder. Insanm bu ikili yapisinin
farkinda olmasini, aralarindaki diizeni korumasini ister. Belirli bir vakit sonra (ecel) bu
ikilinin birbirinden ayrilacagii (teveffi, mevt) haber verir."?®® Kur’an’m verdigi bu
bilgiler insanin yalnizca biyolojik bir canli olmanin 6tesinde psikolojik, hisli, ruhlu bir
canli oldugunu gostermektedir.'2%®

Yine Kur’an, ferdi ve ictimat ilke, emir, yasak ve tavsiyeleriyle Islam’in catis1
altinda toplananlarin ruhen ve bedenen sihhatli bireyler ve topluluklar olarak
hayatlarin1 devam ettirmelerini saglamaktadir. Kur’an’in bu yapisi, Kur’an’in sifa
6zelliginin bir yansimasi olarak ifade edilmistir."?’® Ayrica ruhun 6zelliklerinden biri,

ilahi marifet ve muhabbet sayesinde giiclenmesi, daha saglikli, diri ve zinde olmasidir.

Kur’an, tiim icerigiyle bu ilahi muhabbet ve marifete yonlendirdigi ve ruhun saglikli

1265 o)-Hijcr 15/28-30; Sad 38/71-72.

1266 o)_.Mii’mintin 23/12-14.

1267 65-Secde 32/7-9.

1268 o).En‘am 6/61; el-A’raf 7/37; el-Ankeb(t 29/57; ez-Ziimer 39/42; el-Miinafikiin 63/11

1259 ¥ (inus 10/107; en-Nahl 16/97; el-Mii’mintin 23/97; es-Su’ara 26/80; er-R(im 30/21.

1270 Taberst, Mecme 'u’l-beyan, 152-154; Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/635-637; Seyyid Kutub, F7 zildli’l-
Kur’an, 10/2424-2427.
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kalmasini temin ettigi icin sifa kaynag: olarak sunulmaktadir.®’* Bu ilahi marifet ve
muhabbete en yiiksek seviyede muttali olanlar peygamberler oldugu i¢in, en faziletli
ve sthhatli ruha sahip insanlar da peygamberlerdir. Onlar1 salihlerin ve &limlerin

ruhlar1 takip etmektedir.*?"

Kur’an, peygamberler basta olmak iizere salih insanlart
ornek olarak sunarak miiminlerin ruhlarini saglikli tutmalarin1 ve sifa hallerini
muhafaza etmelerini temin etmektedir.

Kur’an, bedensel tavsiye, emir ve yasaklariyla da insana sifa olmaktadir. Hz.
Peygamber’in misyonu olarak takdim edilen iyi ve saglikli olan1 helal kilmak, kotii ve
zararl olan1 haram kilmak ile emr-i bi’l-ma’r0f, nehy-i ani’l-minker vazifesini beyan
eden ayetler bunun en bariz 6rnegini teskil etmektedir.?”® Bu ayetlerde helal kilma
sart1 o seyin tayyip olmasina, haram kilma ise habis olmak sartina baglanmstir. Islam
alimleri de Kur’an’daki helal ve haramlar1 bu iki agidan ele almislardir. Kur’an’in
tayyip ve habis olarak tavsif ettigi seylerin timii miiminin sthhatli bir hayat siirmesi
icin vaz edilmistir.'?”* Yine Kur’an’da beden saglhigiyla ilgili olarak temizlik basta
olmak iizere ibadetlerin insanin beden saghgna faydalari,*”> beslenme ve cinsel iligki
ile ilgili bilgiler'?® ve insan saghgmna etki eden gida maddelerinden
bahsedilmektedir.**"’

Bu bilgiler 1s1ginda glinimizde psikosomatik hastaliklar olarak tanimlanan
bas, mide agrilar1 ve viicutta kasilmalar gibi hem ruhla hem de bedenle ilgili olan
hastaliklar basta olmak {izere Kur’an’in birgok hastaliktan insani koruyacak veciz
bilgileri ihtiva ettigini sdylemek mimkuidir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki
Kur’an, bu bilgileri sunarken bir tip kitabi edasiyla sunmaz. Bilakis Allah’1 tanima
yolundaki insanin bu yolda dizgun ilerleyebilmesi maksadiyla bu bilgileri serdeder.
Yine psikosomatik hastaliklara ilave olarak paranormal ve parapsikolojik hastaliklarin
varlif1 da insanin ruh-beden biitlinliiglinden ibaret oldugunu ve bu ikilinin saglikli

olmasi gerektigini gostermekle birlikte Kur’an’in sifa vasfinin anlam alaniyla ilgili

bilgi de vermektedir. Son olarak Hz. Peygamber’in “Insanlarin ¢ogunun aldandig,

1271 o|-Bakara 2/165, 177, 186; Al-i Imran 3/31, 32, 81; vd.

1212 yavuz, “Ruh”, 35/189.

1273 o). A"raf 7/157.

1274 Tlyas Celebi, “Hiisiin Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 19/59-63.

1275 o)-.Maide, 5/6; el-Ankeb(t, 29/45; el-Hac, 22/27-30; el-Bakara, 2/183-184.

1276 o)-Bakara, 2/222; el-A’raf, 7/31, 81; Taha, 20/81; el-Maide, 5/8; en-Neml, 27/55.

1277 o|-Bakara, 2/57, 61; el-Maide, 5/96; el-En’am, 6/99; en-Nahl, 16/11, 66, 68-69, 99; el-Mii’min,
40/79; el-vaki'a, 56/28-29.

225



kiymetini bilemedigi iki nimet vardir, saglik ve bos vakit.” ve “Kuvvetli mii ' min zayif

71218 szleri, ruh-beden biitiinliiginii

mii’'minden daha hayirli ve daha sevimlidir.
korumanin ve saglikli olarak devam etmelerini saglamanin onemine isaret ettigini
zikretmek de gerekmektedir.

Kur’an’in sifa vasfi, onun igerdigi bu bilgiler 1s1ginda degerlendirildiginde
insanin ruh-beden biitiinliigiinii koruyucu; insani ruhen ve bedenen saglikli kilan
bilgileri ihtiva ettiginden dolay1 sifa kaynagi oldugunu séylemek miimkiindiir. Lakin
Kur’an’in sifa kaynagi olmasinin asil anlami, bizzat ruha ve bedene etki etmesi
yoniiyle olmaktadir.

Burada izah edilen ruh-beden biitiinligi ve sagligini koruyan etmenler
Kur’an’in kendisi olmayip Kur’an’in beyan ettigi, delalet veya isaret ettigi temizlik,
abdest, namaz, orug, hayiz, cinsellik, helal ve temiz gidalar ile iman, sabir, tevekkiil,
alcak gonullulik, kanaat, tdl-i emelden uzak olmak gibi hususlarin kendisidir. Sifa
olan Kur’an degil de Kur’an’in igerdigi veya isaret ettigi bu hususlardir. Bu sebeple
Kur’an’in sifa vasfina beyan anlami verilmistir. Zira Kur’an, sifali olanlari beyan
etmektedir. Bundan dolay1 Kur’an’in sifasinin beyandan ibaret oldugu algis1 yayginlik
kazanmig ve bu algi benimsenmistir. Oysa Kur’an, bir ilag¢ gibi telakki edildiginde bu
alginin yanlis oldugu da anlasilacaktir. Ornegin birgok hastalik i¢in kullanilan Aspirin,
gordiigiimiiz sekliyle sifa kaynagi degildir. Asil sifa onun igeriginde bulunan ve aslen
sOgiit gibi baz1 bitkilerden elde edilen salisilik asittir. Nasil ki Aspirin’in igerigindeki
bu asit sebebiyle Aspirin ilag olarak kullaniliyor ve sifa kaynagi olarak algilaniyor ise
Kur’an da igeriginde bulunan sifali olgular sebebiyle sifa kaynagi olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte Kur’an, bizzat kendisi de sifa olmaktadir. Bu
sebeple asil arastirilmasi gereken konu Kur’an’in bizzat sifa oldugunu haber veren

rivayetlerdir. Calismanin bundan sonraki bélimunde bu konu incelenecektir.

2.3.5.Kur’an-Hadis Biitiinliigiinde Sifa Vasfi

Kur’an’in ilk miifessiri ve miibeyyini Hz. Peygamber oldugu i¢in sifanin
Kur’an’daki bu anlamlarmin ortaya ¢ikmasinda hadislerin  etkili oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in sifa oldugunu beyan eden hadisleri de

incelemek gerekmektedir. Bu hadisleri, Kur’an’in genel olarak sifa oldugunu bildiren,

1278 Buhari, “Kitabii’r-Rikak™, 1; Miislim, “Kitabii’l-Kader”, 24.
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maddi hastaliklara sifa oldugunu ifade eden ve manevi hastaliklara sifa oldugunu

beyan eden rivayetler seklinde ii¢ baslikta ele almak mimkdaindr.

2.35.1. Kur’an’in Genel Anlamda Sifa Oldugunu Beyan Eden

Hadisler

Kur’an’in maddi ve manevi hastaliklara sifa oldugunu haber veren rivayetler
genelde onun faziletlerine dair olanlar ve rukye ile ilgili olan rivayetlerdir. Kur’an’in
faziletleriyle ilgili olan ve onun sifa oldugunu bildiren rivayetlerden biri Abdullah b.
Mes’ad’tan nakledilen su hadistir; “Bu Kur’an, Allah’in ziyafet sofrasidur.
Yiyebildiginiz kadar onun nimetlerinden yiyiniz. Siiphesiz ki bu Kur’an, Allah i ipidir,
apagtk nQrdur ve faydali sifadr. Kur’an kendisine sarilamin koruyucusu, kendisine
uyanlarin kurtaricisidir. Kur’an’a uyan dogru yoldan sapmaz ki, kinansin. Egrilmez ki,
dogrultulsun. Kur’an’in bambaska iistiinliigii kaybolmaz, ¢ok okumakla eskimez. Onu
okuyunuz. Ciinkii Allah onun okunmasinin her harfine on ecir verir. Dikkat edin elif,
lam, mim bir harftir demiyorum. Fakat elif tek basina bir harftir, mim bir harf ve lam
da bir harftir.”*?"® Hakim (6. 405/1014), hadisin senedinin sahih oldugunu ifade
etmektedir. Hadis metninde Kur’an ile ilgili verilen bilgiler (hablulllah, nir, sifa,
1smet, necat....) Kur’an’da da zikredilen vasiflar oldugundan hadisin metninin de sahih
oldugu anlasilmaktadir. Hadiste, yoruma agik olan hususlar kavramlarin muhtevast ile
ilgili olan alandir. Hablullah, nir, sifa, ismet ve necat kavramlarmin nitelik ve
nicelikleri ile ilgili hususlar izaha muhtagtir. Yani Kur’an’in hablullah, nir, sifa oldugu
kesindir. Lakin hablulladh olmasi ne anlam ifade etmektedir? Nir olmasindan maksat
nedir? Sifa olmasi ne anlam ifade eder? Bu sorulara yanit bulmak gerekmektedir. Bu
sorular da calismanin ilk bolimunde izah edildigi gibi Kur’an-hadis biitiinliigiinde

cevaplanmistir.”®®® Bundan dolay1 hadisteki “ol ety ifadesinden net olarak

Kur’an’m sifa oldugu anlasilmaktadir. Lakin maddi hastaliklara m1 yoksa manevi
hastaliklara m1 sifadir? Bu sorunun yaniti yoruma agiktir. Ibare Kur’an’in manevi
hastaliklara sifa olma 6zelligine sahip olduguna isaret etmeye de elverislidir. Maddi
hastaliklara sifa olmasi1 anlamina da isaret etmektedir. Bu sebeple hadisten Kur’an’in

genel anlamda maddi-manevi sifa kaynagi oldugu anlasilmaktadir.

1219 Epg Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisab{ri, el-Miistedrek ale’s-
sahthayn (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-iimiyye, ts.), 1/741-742.
1280 Genis bilgi icin bk., 1.7. Kur’an’in Miifred Formdaki Vasiflari
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Kur’an’in sifa oldugunu bildiren bir diger rivayet tiirii de rukye ile ilgili
olanlardir. Nitekim Hz. Peygamber, ziyaret ettigi hastalara baz1 ayet ve dualar1 okumus
ve ashabina da bu tutum ve davranisi tavsiye etmislerdir. Su hadis bunun en belirgin
ornegini teskil etmektedir; “Ey biitiin insanlarin Rabbi olan Allahim! Bunun 1stirabini
giderip, sifa ver. Sifay1 veren ancak sensin. Senin sifandan baska sifa yoktur. Buna,
hichir hastalik izi birakmayacak sekilde sifa ihsan et!”**®' Bu ve benzeri dua icerikli
hadisler sifanin tek boyutlu olmayip ¢ok boyuta sahip oldugunu ortaya koymakla
birlikte -ibarede hem “maraz” hem de “sekam” lafzina yer verilmesi sebebiyle- gerek
maddi gerekse manevi hastaliklardan sifa bulmanin dua icerikli s6z veya ayetlerle de
miimkiin oldugunu goéstermektedir. Ayrica bu rivayetler, sifa arayisinin maddi ilag ve
tedavilere basvurularak yapilmasmin gerekli oldugu gibi bu tiir dua igerikli sifa
arayislarina bagvurulmasinin imkanina da isaret etmektedir.

Yine Fatiha slresinin sifa oldugunu beyan eden hadislerde da’ (sis)

kelimesinin kullanilmasi, Kur’an’in maddi-manevi hastaliklara sifa oldugunu
gostermektedir. Zira da’ (s1>) kelimesi, fiziki hastaliklar i¢in kullanilan bir terim oldugu

gibi inkar, sirk, kiifiir, cehalet, isyan gibi manevi hastaliklar iginde

kullanilmaktadir. 2

2.3.5.2. Kur’an’in Maddi Hastaliklara Sifa Oldugunu ifade Eden

Hadisler

Hadis kaynaklarinin genellikle kitabii’t-tib, kitabii’s-selam gibi bolumlerinde
zikredilen rivayetlerde Kur’an’in sifa oldugu hastaliklar beyan edilmektedir. Ornegin;
“Allah resilii 6liim hastahginda iken muavvizat (Felak, Nas, Ihlas Srelerini) okur ve
uflerdi. O s.a.v., agirlastiginda ben bu sUreleri okur ve Uflerdim. O da bereketinden
istifade maksadiyla eliyle mesh ederdi.”?®*  “Allah resGlii ailesinden biri
hastalandiginda muavvizati (Felak, Nas, Ihldas SOrelerini) okur ve iflerdi. O
agirlastiginda ben bu SUreleri okur ve iiflerdim. Bereketinden istifade maksadiyla

1)1284 €
P

eliyle mesh ederdi. eygamber Efendimiz bir sikdyeti, hastaligi oldugunda

1281 Buhari, “Kitabii’l-Merza”, 20; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 46, 49; Ebd David, “Kitabii’t-Tib”,
18,19; Tirmizi, “Kitabii’t-Da’avat”, 111; ibn Mace, “Kitabii’l-Cenaiz”, 64; “Kitabii’t-Tib”, 36,39.

1282 Darimf, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 12.

1283 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 32.

128 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 5.
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Felak-Nas slrelerini okur ve iiflerdi. Agrilart siddetlediginde ben okurdum ve
bereketinden istifade iimidiyle agrili bolgesine elini siirerdim. 1285

Yukaridaki ii¢ rivAyetin kaynagi, Hz. Aise’dir. ilk rivAyette Hz. Peygamber’in
vefati Oncesindeki hastaligt doneminde meydana gelen bir hadisenin aktarildig:
anlasilmaktadir. Diger iki rivayetten ise yasami igerisinde hastalandigi zaman
hadislerdeki uygulamay1 (Felak-Nas s(releriyle rukye) yaptigi anlasilmaktadir. Bu
rivayetler birlikte degerlendirildiginde, buradaki hastaligin veya sikayetin acili, sancili

bir maddi hastalik oldugu bu ¢ hadiste gegen « GlE™ ,”alaf ¢ Jsf (o5 15 Ve 28 @l aos
455 34 geklindeki ibarelerden anlasilmaktadir.*?® Bu (ic rivayetten Hz. Peygamber’in

maddi hastaliklardan sifa bulmak maksadiyla vefati dncesi yaptig1 gibi hayati boyunca
zaman zaman bu uygulamayi yaptigi, ailesinden biri hastalandigi zaman da aym
uygulamay1 o hastaya uyguladigi anlasilmaktadir.*?’

Kur’an’in maddi hastaliklara sifa oldugunu teyit eden su rivayet de onem arz
etmektedir. Harice b. es-Salt’in amcasindan (ilaka b. es-Sahr) naklettigine gore, Hz.
Peygamber’in yanmna gelip Islami kabul eden amcasi, déniis yolunda zarar
vermesinden korktuklari i¢in zincirlerle bagli olan deli bir adama Fatiha sdresini
okuyarak rukye yaptigi, deli adamin iyilestigi ve bu hadiseyi Hz. Peygamber’e
arzettigi rivayet edilmektedir.'?®®® Bu rivayet de Kur’an’in delilik gibi maddi bir
hastaliga da sifa olduguna delil olarak anlagilabilir."?® Yine sahabeden bir toplulugun
¢ikmis olduklar1 yolculuk esnasinda konaklamak maksadiyla ugradiklar1 bir beldede
yilan 1sirmasi sebebiyle acili ve sancili halde olan bir adama Ebd Said el-Hudri’nin
Fatiha slresini okuyarak rukye yaptigi ve bu adamin iyilestigi rivayet edilmektedir.
Ayrica akrep sokmasi anlamina gelen “hume” i¢in de rukye yapilmasina Hz.
Peygamber’in cevaz verdigini hadis kaynaklarindan &grenmekteyiz."?*®  Bu

rivayetlerden Kur’an’in yilan, akrep ve benzeri hayvanlarin zehrine sifa oldugu

1285 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 5; Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi
sahihi’I-Muslim b. Haccéc (Kurtuba: MUessesetl Kurtuba, 1994), 14/261-263.

128 fbn Hacer, Fethu’I-bari, 15/125.

1287 Buhard, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 14.

1288 Eba Davad, “Kitabi’t-Tib”, 19; Ebi Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-
San‘ani el-Yemeni, Neylii'I-evtdr min esrdrt miintegd’I-ahbar (Riyad: Daru ibn el-Cevzi, 2005), 6/31.
1289 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyanivi el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma’bid
‘alé serhi siineni Ebi Daviid (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 1770; Sevkani, Neylii 'I-evtar, 6/31.

1290 Byhard, “Kitabii’l-icara”, 16; “Kitabii’t-Tib”, 33, 35. Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 28.
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anlagilmakta olup Kur’an’in sifa vasfinin anlam alanina bu tiir zehirlerin sebep oldugu
hastaliklarin iyilestirilmesi meselesinin de girdigini sdylemek miimkiindiir.

Kur’an’in nazara sifa oldugunu beyan eden rivayetler de Kur’an’in sifa
alanma maddi hastaliklarm da girdigini gostermektedir. Zira Hz. Aise (r. anha)
validemizin rivayet ettigi “Res0lullah s.a.v. bana goz degmesine karst rukye yapmami

emretti. "%

seklindeki hadiste nazardan sifa bulmak maksadiyla Kur’an ayetlerinin
okunmasi tavsiye edilmektedir. Nazar sebebiyle kisinin bedeninde birtakim
rahatsizliklar olustugu bilinmektedir. Bundan dolay1 nazara sifa olan Kur’an, bedende
olusan bu rahatsizliklar1 giderdiginden sifa vasfinin anlam alanina bedensel
hastaliklarin da girdigi anlasilmaktadir.

Ayrica hanim sahabilerden Sifd Binti Abdullah, Hz. Peygamber’e nemle/
seboreik dermatit hastaligina karst rukye yaptigini arz edince Hz. Peygamber bunu
tasvip etmistir.'*®? Bu rivayet de bir tiir cilt hastaligi olan nemlenin Kur’an ile
iyilestirildigine isaret etmektedir. Yine Hz. Peygamber, Hz. Ummii Seleme’nin
yaninda gordiigii bir kiz ¢cocugunda suf’a denilen ve gilinlimiizde yiizde ve ciltte
kizariklik olusturan bir tiir mantar enfeksiyonu olarak bilinen bir hastaligin oldugunu

farketmis ve rukye yapilmasini tavsiye etmistir.**?

Nemle hastaligina benzer bir
hastalik olan suf’anin da Kur’an’la iyilestirildigini belirten bu hadis, Kur’an’in sifa

vasfinin anlam alanina bu ve benzeri hastaliklarin da dahil oldugunu géstermektedir.

2.3.5.3. Kur’an’in Manevi Hastalhklara Sifa Oldugunu ifade Eden

Hadisler

Tefsir kaynaklarinda sifa ile ilgili ayetler tefsir edilirken genellikle kendisine
yer verilen su rivayetin Kur’an’in manevi hastaliklara sifa olduguna dair zikredildigi
ifade edilmektedir. “Iki sifa kaynagindan vazge¢meyiniz; bal ve Kur’an.”**** Hadiste
zikredilen iki sifa, Kur’an vahyiyle de sifa olarak takdim edilmektedir.*?*® Buradaki
sifa ile ilgili olarak balin bedensel hastaliklara sifa oldugu, Kur’an’in ise ruhsal
hastaliklar ve gerek itikadi gerek ahlaki olsun manevi hastaliklar i¢in sifa oldugu

yorumu yapllmls‘ur.1296

1291 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 35; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 28.
1292 Miislim, “Kitabii’s-Selam™, 28.

1298 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 33; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 28.
12%4 fbn Mace, Kitabii’t-Tib,7.

129 v{inus 10/57; en-Nahl 16/69; el-Isra 17/82; Fussilet 41/44.
129 Hakim, el-Miistedrek, 4/447.
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Bununla beraber Kur’an’in okunmasini tesvik eden bazi rivayetlerde miimine
moral ve motivasyon asiladiginin vurgulandigi goriilmektedir. Bu moral ve
motivasyon da sifa hali i¢in gerekli etmenler oldugundan Kur’an’in manevi sifa
olduguna isaret etmektedirler. Nitekim Ibn Abbas’tan rivayet edilen, “Icinde
(Hafizasinda, kalbinde, gonlinde) Kur’an’'dan bir miktar bulunmayan kimse harap ev
gibidir.”*?%" geklindeki hadis bu meyanda degerlendirilebilir. Yine bazi sire veya
ayetlerin faziletiyle ilgili bilgi veren hadisler de Kur’an’mm manevi sifa kaynagi
oldugunu beyan etmektedir. Nitekim “Kim Bakara siresinin son iki ayetini geceleyin
okursa o kimseye yeter.” seklindeki hadis-i serif, moral ve motivasyon da asiladig1 i¢in
bu iki ayetin manevi sifa olduklarmi ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Ayetii’l-
kiirsi ile ilgili rivayetler de bu baglamda degerlendirilebilir.**® Yine bir gece vakti
Kehf sdresini okuyan sahabinin 1lik bir esinti hissettigini hatta bu esinti sonrasinda
atinin huysuzlandigini bu sebeple okumay1 biraktigini anlattigi hadise akabinde Hz.
Peygamberin, “Iste o Kur’an sebebiyle inen bir sekinedir.” hadisi de Kur’an’in
manevi sifa sunma potansiyeline isaret etmektedir.® Ayrica Hz. Peygamberin
uyumadan evvel yataginda kibleye dénerek oturup Ihlas, Felak ve Nas strelerini
okudugunu aktaran rivayetler de Kur’an’in manevi sifa kaynagi olduguna isaret
etmekedirler.*®

Kur’an’in manevi sifa kaynagi olduguna Kur’an’in sefaat edecegini haber
veren rivayetler de isaret etmektedir.**%* Ayrica Kur’an’la mesgul olmaya tesvik eden
bazi hadisler de Kur’an’m manevi sifa kaynagi olduguna isaret etmektedir. Nitekim
bu sadette Hz. Peygamber; “Kur’an’la mesgul olan hi¢ kimse yoktur ki bir noksanlik ve
ziyadelikle o meclisten ayriimasin”*** buyurmaktadir. Bu rivayetlerin haricinde sirk,
asir1 siipheci olmak gibi inanca yonelik hastaliklar ile kin, nefret, haset, yalan, giybet,

iftira gibi ahlaka yonelik manevi hastaliklarin beyan edildigi rivayetler de Kur’an’in

1297 Tirmizi, “Kitabii Fazaili’l-Kur’an” 18; Darimi, “Kitdbii Fezaili’l-Kur’an” 1; Ahmed b. Hanbel,
Misned, 1/223

12% Buhard, “Kitabii Fazaili’l-Kur’an” 10.

129 Byhard, “Kitabii Fazaili’l-Kur’an” 11.

1300 Byyhard, “Kitabii Fazaili’l-Kur’an” 14-15.

1301 Miislim, “Ktabii’l-Miisafirin”, 25; Darimi, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 1.

1392 Darimi, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 4.
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manevi sifa kaynagi olduguna vurgu yapmaktadir.**® Zira daha 6nce izah edildigi gibi
Kur’an, bunlarin birer hastalik olduklarini ve sifa bulunmasini 6giitlemektedir.
Kur’an’in sifa oldugunu beyan eden bu rivayetlerden onun bir yonlyle
okunup, anlasilip hayata tatbik edilmekle sifa kaynagi olurken diger yoniiyle hasta
kimselere okunarak (rukye) sifa kaynagi oldugu anlasilmaktadir. Yine Kur’an’in
icerdigi hiiklimler ve tavsiyeler ile hifzussihha gorevi gordiigii icin koruyucu hekimlik
anlaminda sifa oldugu gibi bu hiikiimler miimini maddi, manevi, ruhi agilardan ding ve
diri tutan, hastaliklarini iyilestiren ilaglar mesabesinde oldugu i¢in madden-manen sifa
kaynagi olduguna da isaret etmektedir. En 6nemlisi bu rivayetler, sifa ayetlerini tefsir
sadedinde zikredilmis oldugundan sifa vasfinin dogru ve eksiksiz anlasilmasina da

hizmet etmektedir.
2.3.6.Kur’an’da Sifa ile ilintilenen Peygamberler

2.36.1. Hz. Tsa

Sifanin yegane kaynagmin Allah oldugu beyan edilmisti. Aslen sifaya vesile
olan manasina olup bu sebeple mecazi anlamda sifa veren, sifa dagitict anlaminda
tabib/tabip lafz1 kullamlmistir ki, hastaligi teshis edip hastalar1 iyilestiren kisi

anlaminda terimlesmistir.*>*

Sifa kavramiin anlam alanmin dogru tespit edebilmesi
maksadiyla Kur’an’da sifa ile ilgili bilgileri aktarilan bazi peygamberlerin de
incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu peygamberlerin basinda Hz. Tsa gelmektedir. Tsa
Peygamber, tabipligin ve sifaciligin 6n planda oldugu bir donemde ve boyle bir
cografyaya peygamber olarak gonderilmistir.*** Kur’an, Hz. 1s8’y1 korleri ve ciizzam
hastalarimi iyilestiren birisi olarak takdim etmektedir. “Onu Isrdilogullari’'na elGi
kilacak ve o soyle diyecek: ‘Kuskuya mahal yok, iste size Rabbinizden bir mdcize ile
geldim, size camurdan kus bi¢ciminde bir sey yapar ona tiflerim, Allah’n izni ile derhal
kus oluverir; yine Allah’in izniyle kérii ve ciizzamliyr iyilestirir, élUleri diriltirim;
ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler

11306

iseniz elbette bunda sizin icin bir ibret vardir. ve “Iste o zaman Allah soyle

diyecek: ‘Ey Meryem oglu Isd! Sana ve annene lutfetticim nimetleri hatirla! Seni

1303 Buhari, “Kitabii’t-Tefsir”, 39, “Kitabi’l-Edeb”, 76; Ebd Daviad, “Kitabii’t-Tib”, 27; ibn Mace,
“Kitabii’t-T1b”, 39; vd.

1304 Ciircant, Ta'rifat, 118.

1305 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’I-' Azim, 3/66.

1306 Al-i fmran 3/49.
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Rihu’l-kudiis ’le (Cebrail) desteklemistim de hem begsikte iken hem de yetiskin halinde
insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gretmistim. Benim
iznimle ¢amurdan kus bi¢iminde bir sey yapwp ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal
kus oluyordu. Benim iznimle korii ve clizzamliyi iyilestiriyordun. Yine benim iznimle
oliileri diriltiyordun. Onlara ac¢ik kanitlar getirdigin zaman buna karst i¢lerinden
inkar edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’ dediklerinde Isrdilogullari’mn sana zarar
vermelerini  onlemistim.”®®"  Bu iki Aayette Hz. Ts&’nin bes micizesinden
bahsedilmektedir. Bu mdcizelerden biri olan ciizzam/sinonim/hansen hastaligi,
mycobacterium lepraec adi verilen bakterilerin neden oldugu bir enfeksiyondur.
Hastaligin tedavisi ise bu bakterileri tespit edip viicuttan disar1 atmakla
mimkiindur.’*® Bu mikroskobik canlilar, o giin ne ile ve nasil tespit edilmistir?
Uygulanan tedavi sekli nedir? Iyilesme siireci ne kadar siirmiistiir? Hz. Tsa kag kisiyi
iyilestirmistir? Bu sorular uzayip gitmektedir. Yine ayetlerde Hz. Tsd’nmn iyilestirdigi
diger bir hastalik da korliiktiir. Gilinlimiizde birgok neden ve hastalik sebebiyle

meydana geldigi bilimsel olarak ortaya konulmus olan kérliik hastaligi**®

0 gun hangi
teshis, tetkik ve teknik ile tedavi edilmistir? Yukaridaki sorularin tiimii ve daha fazlasi
korlik icin de akla gelmektedir. Bunlar gibi bugin ¢6zimi mimkin olmayan birgok
soru akla gelmektedir. Coziimii de miimkiin degildir. Zira bu sorularin yanitlarini
iceren ayet ve rivayet mevcut degildir. Bundan dolayr bu hastaliklarin mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde mdcizevi olarak Hz. Tsd’ya bahsedilen vahiy, ilhdm ve onun

1310 gyur’an, bu tiir hadiseleri

duasi vasitasiyla iyilestirildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
haber vermek sdretiyle Allah’in kudretini ortaya koyarken mahliikatin mahiyetini
bilemeyecegi sifa vasitalarinin mevcudiyetine de isaret etmektedir.

Kur’an’da oldugu gibi Incil’de de 1s4 Peygamber’in bu sifa yoniiyle ilgili
cesitli bilgiler serdedilmektedir. 1s4 Peygamber’in, atesli bir hastaliga yakalanmis olan
kadim tedavi ettigi ve o an sifa bulan kadin Hz. 1sd’ya ikramda bulunarak hizmet
ettigi nakledilmektedir. 1s3 Peygamber, bircok hastayr agriyan bolgelerine ellerini
koyarak iyilestirmistir. Hatta bu sifa verici micizevi hareketi sebebiyle ona “Sen

Allah’m  oglusun” diyenleri azarlamis ve bu s6zii kullanmalarina miisaade

97 el-Maide 5/110.

1308 Murat Serdar, “Ortagag Avrupasinda Tanrmin Laneti Ciizzam ve Ciizzam Evleri”, Sosyal Bilimler
Arastirmalart Dergisi 2 (2014), 100-101; Medicalpark Hastanesi, “Ciizzam”, (Erisim: 07 Mart 2021).
1399 Gorme Oziirliiler Dernegi, (GOZDER), “Korliik”, (Erisim: 07 Mart 2021).

1310 Razl, Mefitihu’l-gayb, 59-64; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an 'i’l-- Azim, 3/65.
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etmemistir.”*** Onun ciizzamli hastalar1 da tedavi ettigi aktarilmaktadir. O donemde bu
dermansiz hastaliga 153 Peygamber’in sifa oldugunu duyan herkesin akin akin geldigi
de nakledilmektedir.***? Bu hastaliklarin disinda felgli kisilere, kanamasi (hayiz hali)
uzun yillar hi¢ durmayan kadinlara, dilsizlere, epilepsi hastalarina, bedensel engellilere
ve organlar1 deforme olmus hastalara da sifa oldugu aktariimaktadir.’**3

Netice itibariyla hem Kur’an hem de Incil, Ts4 Peygamber’i sifa ile
ilintilendirerek miimini sifanin kaynagi olan Allah’a inanmaya, O’na giivenmeye ve
O’na kulluk etmeye yonelendirmekle birlikte bazen Kur’an’in sifasinda oldugu gibi

insan tarafindan mabhiyeti bilinmeyen sifa vesile ve vasitalarinin da Allah tarafindan

bahsedilebildigine isaret etmektedir.

2.3.6.2. Hz. Lokman

Hz. Lokman’in, Eyylb Peygamber’in kiz kardesinin veya teyzesinin oglu
oldugu, Hz. Davld’tan ilim 6grendigi ve onun yardimcisi olarak gorev yaptigi rivayet
edilmektedir. Hz. Isd ile Hz. Peygamber arasinda yasadigi da one siiriilmektedir.
Bunun disinda Israilogullarindan birine ait Habes asilli veya Niibyeli siyahi bir kéle

1314 . . . .
314 1 okman’a niibiivvetle hikmetten birini se¢mesi

oldugu da rivayetler arasindadir.
hususunda tercih sunulunca hikmeti tercih ettigi rivayet edilmektedir. Sa‘bi (0l.
104/722) ve ikrime el-Berberi (6l. 105/723) onun nebi oldugunu sdylemekteyse de
Mucahid b. Cebr (6l. 103/721) ve Katade b. Diame (6l. 117/735) gibi alimlere gore
nebi degil hakimdir.***® Hz. Lokman, diger ozellikleri yaninda hekimligin atas1 olarak
da taninmig, onun biitiin bitkilerin 6ziinii bildigi sdylenmis ve kendisinden dertlere sifa
olacak regeteler ve formiiller nakledilmistir. Kur’an’da, kendi ismini tasiyan sQrede iki

kez zikredilen Lokman’in hayat1 ve kisiligi ile ilgili bilgi yoktur.**'® Emsal ve Arap

stir1 gibi cahiliye kaynaklarinda hekim, tabip olarak nitelenen Hz. Lokman, orta ¢cag ve

13111 uka, 4/38-39, 40-41

1312 Markos, 1/40-44; Luka, 5/15-16.

1313 Matta, 4/23; 8/5-13; 9/27-30, 32-33; 12-22; 15/30; 19/2; 21/14; Markos, 5/25-34; 9/14-29; Luka,
13/10-16; 14/1-4; 22/50-51.

314 Mevliit Giingér, “Kur’an’t Kerim’de Hz. Lokman”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dersgisi
ts., 67-170.

3% {bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’an’i’I-- AZim, 11/49-51.

1316 | okman 31/12, 13.
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sonrasinda “Lokman el-Hekim, Lokmanu’l-hazik, tabib Lokman, dert Lokmani, sifa
Lokmani” gibi vasiflarla zikredilegelmistir.1317

Kur’an, Hz. Lokman’in kendisine hikmet verilen bir kisi oldugunu beyan
ettiginden dolay1 tefsir kaynaklarinda Hz. Lokman’in sifa ile ilgili bilgilerinin yer
almasi sebebiyle bu boliimde inceleme konusu edinilmistir. Kur’an, Hz. Lokman’1
ogluna iman, ibadet, ahlak ve adab-1 muasrete dair 6giitleri aktaran hikmet sahibi bir

1318 7. Lokman’a verilen bu hikmet ilim, tstin kavrama

kisi olarak tanitmaktadir.
yetenegi, isabetli s6z sdyleme ve davranista bulunma yetisi, ilim-amel uygunlugu, din
konusunda derin bilgi oldugu belirtilmektedir.***® Bu anlamlar1 iceren hikmet insanin
sthhati i¢in gerekli etmenler anlamina gelmektedir. Bu sebeple Lokman insanin ruhsal
sagligi icin gerekli olan hal, tavir ve davraniglari teshis eden bir tabip mesabesindedir.
Ayrica Hz. Lokman, tabiattaki bitkilerden cesitli ilaglar {ireten ve uygulayan
bir sahsiyet olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle hem eczaci hem de
tabip/sifaci olarak degerlendirmek miimkiindiir. Fakat Hz. Lokman, fizyolojik
hastaliklarin tedavisini igeren sifayr dagitan biri olmakla birlikte onun dagittig asil
sifa, Kur’an’da da belirtildigi gibi***® hayatin biitinligine yonelik, diinya ve ahiret

1321

mutlulugunu saglayan manevi bir sifadir.”**" Nitekim ogluna yonelik ilk tavsiyesi sirk

kosmamaktir. Sirkin manevi hastalik oldugu da geride izah edilmisti.1322

Diger
tavsiyeleri ise ameli ve ahlaki olan manevi sifa kategorsinide degerlendirilebilecek
tirdendir. Zira ana-babaya itaat, zulimden uzak yasamak, namaz kilmak, iyiligi
tavsiye etmek ve kotiiliige karst uyarmak, sosyal iletisimde Ol¢iilii ve saygili olmak
gibi tavsiyeler sifa vesilesi olan tavsiyeler oldugundan dolayr Hz. Lokman’m sifa ile

ilintilenen bir sahsiyet olarak sunuldugunu s6ylemek miimkiindiir.

2.3.6.3. Hz. Muhammed
Kur’an, Hz. Peygamber’in tebligi vesilesiyle insanliga ulastigindan dolayi

ondaki sifay1 insanliga ulastiran kisi olarak Hz. Muhammed de bir sifa ve tabip olarak

B Omer Faruk Harman, “Lokman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlar;, 2003), 27/205-206; Mustafa Ismet Uzun, “Lokman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/206-208.

1318 |_okman 31/12-19.

1319 Tabert, Cdmi ‘u’l-beyan, 18/545-547.

1320 |_okman 31/12-19.

1321 Razi, Mefitihu’l-gayb, 25/146; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur'an, 16/467; Se’lebi, el-Kesf ve’l-beyan,
7/312; AlGst, Rithu’I-me”ani, 21/65, 82-84.

1322 | okman 31/12.
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takdim edilebilir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in iki yonlii tabipliginden bahsetmek
miimkiindiir. Biri sifali baz1 madde ve bitkileri tavsiye eden ve uygulayan bir kisi
olarak hekimlik ve tabiplik yoni, digeri ise sifali dua ve ayetleri okuyarak insanlara
sifa sunmasidir. Hadis kaynaklarinda ve tibb-1 nebevi eserlerinde Hz. Peygamber’in bu
iki yonll tabipligi ile ilgili cok fazla rivayet mevcuttur. Kur’an’in sifa boyutu ana
baslig altinda bu rivayetlerin bir kismi islendigi i¢in burada tekrar izah etmeye ihtiyac

olmadigi kanaati hasil olmustur.

2.4. KUR’AN’IN SiFA OLUSUNUN BOYUTLARI

Tefsir kaynaklarinda sifa vasfi, hastaligi iyilestiren, sthhatli duruma dondiiren,
hastalik ve sifayr beydn eden, hastaligi agiklayan anlamlari muvacehesinde
yorumlandigindan anlamsal olarak ilm-i beyan ve bedi ilmine gore hakikat-mecaz,
sarih-kinaye dilemmalar1 igerisinde ifade edilmistir. Bazi miifessirler, Kur’an’in
hastaliklar1 ve hastalik sebeplerini beyan ettiginden dolay: sifa oldugunu ifade ederek

sifa vasfinin hakiki anlam disinda kullanildigina isaret etrnisle:rdir.1323

Diger bazi
miifessirler ise sifa vasfini hastaliktan iyilestiren, iyi duruma dondiiren anlami
iizerinden yorumlayarak hakiki anlamda oldugunu ifade etmislerdir."*** Ancak tefsir
kaynaklarinda sifa vasfinin terimsel bir anlammnin olmadigini tekrar ifade etmek
isteriz. Sifa vasfinin anlam alaninin dogru ve eksiksiz tespit edilebilmesi agisindan bu

anlamsal boyutlarinin da irdelenmesi gerekmektedir.

2.4.1. Kur’an’nin Sifa Olusunun Mecaza Hamledilmesi
Lafiz-mana dilemmasi icerisinde hakikat, mecaz, sarih ve kinaye olmak {izere
dortlii mefhum tasnifi vardir. Bu tasnifte —baz1 farkli goriisler olsa da- hakikat asil ve

temel, diger anlamlar feridir. Bu sebeple hakikat, “d .» u 1) &K &8 &7/“Kelimenin

vaz’ olundugu seye/manaya/mefthuma nispet edilmesidir.” seklinde tanimlanarak bu

dilemma igerisinde asli unsur oldugu “4 .» & ifadesiyle ortaya konulmustur. Mecaz ise

1323 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, 2/242; Taberi, Cim u’I-beyan, 4/219; Matiiridi,
Te vilat, 2/1486; Bikai, Nazmii 'd-direr, 9/145.

1324 Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 4/138; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 3/116; Zemahseri, el-Kessdf, 3/150-
151; Aldst, Rihu’l-me”ani, 11/339; Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 11/10; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an i ’[-
“Azim, 7/370-371, Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’an’i’l- Azim, 3/263; Ebussuld Efendi, Irsddii’l-
akli’s-selim, 4/155.
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)

alternatif mana anlammna geldiginden “¥ .» u 2 0 £ s &/Kelimenin vaz’

olundugu mananin gayrina/haricine nispet edilmesidir.” seklinde tarif edilmistir.”** Bu
iki tanimdan kelimenin ilk anlamlarinin hakikat, sonradan yiliklenen anlamlarinin ise
mecaz oldugu anlagilmaktadir. Dil ve belagat alimleri kelimeye mecazi anlam
verilebilmesi icin aléka, benzerlik (miisabehet), korelasyon (milabeset), ilgilesim ve
bagdasiklik durumlarinin bulunmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ayrica bu miisabehet
ve mulabeseti ortaya koyacak bir karine/delil olmasi1 gerektigini de zikretmislerdir.
Yine bir kelimeye mecazi anlam verilebilmesi igin hakiki anlam, mecazi anlam, alaka
ve hakiki anlami vermeye engel bir karine gerektigini ifade etmislerdir.’**® Netice
itibartyla kelimeye mecazi anlam verilebilmesi i¢in korelasyon, ilgilesim ve
bagdasiklik durumunun tespit edilmesi gerekli oldugu anlasilmaktadir. Bu tespit de
terkipte veya kelimede zikredilen bu bes parametrenin bulunmasi ile miimkiin
olmaktadir. Bu bilgilerden harcketle Kur’an’a nispet edilen sifa vasiflari Kur’an’in
ilaglara tesbih edildigine isaret ettiginden dolay1r mecaz yollu bir anlam alanina sahip
bir vasif oldugunu akla getirmektedir. Zira Razi, bu ayetlerin tefsiri sadedinde Hz.
Peygamber’i doktora, Kur’an’t da sifasi kesin olan ilaglara benzeterek bu mecazi
anlama isaret etmistir.”*?’ Yine Kur’an’da zikredilen sifa lafzinin masdar bi-mana fail
olarak igerigindeki iyi duruma donddren, hastaliktan iyilestiren, iyi durumda tutan ve
sthhatli kilan manalar1 kelimenin hakiki anlamlar1 oldugu anlasilmaktadir. Bazi
ayetlerin yorumlarinda zikredilen siiphe, sirk, nifak gibi durumlar1 6nleyen ve yurek
serinlemesi, itmi’nan hali, beyan etmek gibi anlamlar ise mecazi anlamlar olarak
yommlanmlstlr.1328

Kur’an’da zikredilen sifa lafzina —bala ve Allah’a nispet edilenler istisna
edilecek olursa- mecazi (isti’are yollu) anlam verildigini ifade eden mufessirler
olmustur.1329 Yani mecazi anlam igeren sifa vasiflarmin tamami Kur’an’a nispet

edilmektedir. Hakiki anlamin birakilip mecazi anlama yonelmenin birtakim sartlar

325 Alp, Isagoci Terciimesi, 26-29.

1326 Galip Yavuz, “Akil ve Yan Anlam iliskisi A¢isindan Mecazi Anlatim”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 6/1 (2006), 98-107; Usmetullah Sami, *“’Ayni’nin Meciz1 Yorumlama Y®&ntemi”,
Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2017), 230-236; Murat Tala, “Mecaz Problemi
Olarak Alaka: Antaki’nin el-‘Alaka’s1 Baglaminda Bir Bakis”, Marife 19/2 (2019), 664-666.

1327 Razl, Mefatihu’I-gayb, 17/121-122.

1328 et-Tevbe 9/14.

1329 ibn Atiyye, el-Muharraru’I-veciz, 3/480; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 3/265; ibn “Astr, et-Tahrir ve 't-
tenvir, 11/201.
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bulunmaktadir.”®* Bu sartlar miivacehesinde ilgili ayetler incelendiginde Y{nus

siresinde “,ih @ W is” ibaresi sebebiyle mecazi anlam icerebilecegi akla
gelmektedir. Isrd siresinde ise “Cwill :4s” kaydi sebebiyle mecazi anlama
gidilebilecegi anlasiimaktadir. Fussilet siiresinde de “:is 5 T 14l .0 ifadesinden

kaynakli olarak mecazi anlam verilme ihtimali vardir.
Nitekim Y0nus sdresinin elli yedinci ayetinde “Ey insanlar! Rabbinizden size

bir 6giit, sadwrlardaki hastaliklara bir sifa, inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.’

buyurulmustur. Ayetteki sifa vasfina “,i 3 W” kaydi sebebiyle mecazi anlam
verilmistir. S$6yle Ki, ayette sifanin ilgeci olan “,i%) 3 W” kaydi sebebiyle bazi

miifessirler sifa lafzinin anlaminin maddi hastaliklardan soyutlanip daraltildig i¢in
mecazi manada oldugunu zikretmislerdir.**** Bunun sebebi ise viicudun bir bdlgesi
olan sadra, Kur’an’da kalp, goniil, i¢ alem, is ve eylem yetisi veya yetenegi gibi

. .. 1332
anlamlarin verilmesidir.

Kur’an biitiinliiglinde bakildiginda sadr ve sifa kelimeleri
birbirleri ile etkilesimleri sebebiyle bu mecazi anlamlar1 kazanmislardir. Bu sebeple
sadr kelimesine hakiki anlami verilerek kalp ve cigerler gibi organlar ile dolasim,
solunum ve sindirim sistemlerinin baglangic yeri olarak anlamlandirildiginda sifa
vasfinin da hakiki anlaminin ortaya ¢ikacagi asikardir. Yine bu anlamlardan biri olan
kalp lafzinin gogsiin sol yanma asili ¢cam kozalagi seklinde bir et pargasindan
miitesekkil organ veya ana atardamarlarin (aort) bagli oldugu et parcasi anlamina
gelmekle beraber bu soézciige akil, goniil, duygu ve diislince yeri anlamlarinin
verilmesi insanin ruh-beden ikilisinden olustugunu gé’)sterrnektedir.1333 Ancak
Kur’an’da sadr kelimesi genellikle hakiki anlamda (gogiis bolgesi, kalp)

1334

kullanilirken™" sud(r kelimesi mecazi anlamda (bilgi merkezi, yeti ve yetenek, iyi ve

1330 Hakiki anlam vermenin miimkiin olmadig ve mecazi anlam vermek icin bir karine/delil bulundugu
zaman kelimelere/kavramlara mecazi anlam verilebilir. Kelimelerin hakiki anlamlarmin verilememesi
icin bu anlamin akli, 6rfl, literal veya dini bir aksaklia sebep olmasi gerekmektedir. Mecazi anlam
verilebilmesi i¢in ise o anlama goétirecek bir gibh veya miildbeset yani benzerlik, korelasyon ve
bagdagsiklik ile bu korelasyonu ortaya koyan bir delil lazimdir. bk., Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-
Kur’an, 2/254-256; Ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 28/217-220.

1331 Semerkandi, Bahru’l-"uldm, 3/186; Vahidi, el-Vasit, 3/122; Zemahseri, el-Kessdf, 3/547; Kurtubf,
Ahkamii’l-Kur’an, 13/155; Nesefl, Medarikii 't-TenZil, 3/240.

1332 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ayn, 421.

133 fbon Manzir, Lisanii 'l Arab, 1/685; Firdzabadi, Kamiisu l-muhit, 127.

1334 ol-A'raf 7/2; HOd 11/12; el-Hicr 15/97; el-Insirah 94/1.
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kétii ahlakin olusum yeri) kullamlmistir.”®* Bu zikredilen ayette de sudir lafzi
zikredildigi i¢in Kur’an’in miiminin i¢ alemine, benligine sifa oldugunu ifade ettigini
sOylemek mumkdinddr. Netice itibartyla Kur’an, diger ilaglar gibi hastalari iyilestirme
potansiyelinde oldugundan ve ayette zikredilen sudir lafz1 sifa vasfina hakiki anlamin
verilmesine mani karine konumunda oldugu i¢in Yunus stresindeki sifa vasfinin3*
mecazi anlamda oldugunu séylemek miimkiindiir.

Isra stiresindeki sifa vasfi ise miifessirlerin geneline gére hakiki anlamda olup

bazi miifessirler “s3:0” ifadesi sebebiyle mecazi anlamda yorumlamislardir.™**” Buna

gore ayetteki sifa vasfi, ¢ogu miifessire gore ilaglar gibi Kur’an’in da sifa oldugunu
belirtmektedir. Ancak bazi miifessirler ayetteki sifa vasfinin itikadi ve ahlaki
hastaliklara sifa oldugunu ifade ederek sifanin mecazi anlamda olduguna isaret
etmiglerdir. Zira ayette sifanin imana baglandigi i¢in miimine 6zgu bir durum olarak
zikredildigi anlasilmaktadir. Bu da sifanin iman ile ilgili bir olgu olarak
degerlendirilerek itikadi hastaliklar olan siiphe, inkar, kiiflr ve sirk gibi hatali tutum ve
davraniglar1 6nledigi diisiincesinden hareketle mecazi gergevede degerlendirildigini
goOstermektedir.

Fussilet slresinde ise sifa vasfi nekre islupta zikredildiginden miifessirler
hakiki anlamda sifa oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Isra stiresindeki sifa vasfinda
oldugu gibi “i4 540" kaydi sebebiyle siiphe ve sirk gibi hatali tutum ve davranislart

6nlemek anlaminda mecazi manada sifa oldugu da ifade edilmistir."**®

2.4.2. Kur’an’in Manevi Sifa Kaynagi Olmasi

Aslen sifa kavramiin manevi anlam i¢ermesi degil de sifas1 sézkonusu olan
hastaliklarin manevi-rithi olusundan kaynakli olarak “manevi sifa” seklinde bir tavsifin
gindeme geldigi anlasilmaktadir. Soyle ki, Kur’an’da sifa lafzinin zikredildigi
ayetlerde sifa kavramina Kur’an’a nispet edilerek “manevi hastaliklara sifa” anlami
verilmistir. Burada Kur’an’in indirilis gayesine atif yapilmak istenildigi gibi Kur’an’in

bu gayenin disina ¢ikarilmasini engellemenin de s6zkonusu oldugunu sdylemek

1335 Al-i imran 3/119, 154; el-Maide 5/7; el-Enfal 8/43; et-Tevbe 9/14; Y(nus 10/57; Had 11/5; vd.

13% vy (inus 10/57.

1337 NisabQri, Gardibii’l-Kur’an, 41379; Said Havva, el-Esds fi 't-tefsir, 7/3245; Sabani, Safvetii t-tefasir,
2/172.

1338 Semerkandi, Bahru’l-"uliim, 3/186; Nedefi, Meddrikii’t-Tenzil, 3/240; Nisablri, Gardibii’l-Kur’an,
6/62; Said Havva, el-Esds fi t-tefsir, 9/5029.
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mimkunddr. Zira Kur’an, miiminin hem diinya hem de ukbada rahat yasayabilmesini
temin eden kurallar1, 6rnekleri ve tavsiyeleri igermektedir. Zaten Kur’an, bu gaye icin
gOnderilmistir. Bu yoniiyle Kur’an iman-inkar, fazilet-rezilet, ibadet-isyan gibi biri sifa
halini digeri hastalik halini ifade eden kavramlari inceler ve birinci kavramlari
miiminin seciye haline getirmesini, igsellestirmesini isterken ikinci kavramlardan da
tamamen soyutlanmasini ister. Kur’an’in vasfi olarak zikredilen sifa kavramlarina da
kin, nefret, intikam; esaretin, ikiyiizliilik ve siiphenin verdigi hiiziin, keder; igsel
daralma, kaygi ve korku gibi depresif etkiye sahip olan ve kisiyi olumsuz yonde
etkileyen duygulari/riihi hastaliklar1 yok etmek, onlardan kurtulmak anlami verilmistir.
Yine Allah’t tanimama hastaligindan, sirkten, imansizliktan, inkar ve isyandan
kurtulmak manalarina geldigi de kaydedilmistir. Ayrica batil inang, diisiince ve
eylemlerden kurtulmak anlamlari da verilmistir.*** Yine Kur’an cehalet, gadap, diinya
sevgisi, uzun emel, hirs, cimrilik, Kibir, dviilme istegi, riya, ucup, heva, sd-i zan,
kiigimseme, degersizlestirme gibi tavir ve davraniglardan uzak durulmasi gerektigini
ogiitlemektedir. Bu tiir duygu ve davraniglarin psikolojik hastalik kategorisine dahil
oldugu diisiiniildiigiinde sifa kavraminin bu “psikolojik durumdan kurtulmak” anlami
icereceginden dolayr manevi gifa anlamina geldigi anlagilmaktadir. Burada sunu da
ifade etmek gerekir ki psikolojik hastaliklar da fiziki hastaliklar gibi kiginin bedenine,
maddi yapisina yansityan hastaliklardir. Nitekim Kisinin yiiziinden, bedensel
hareketlerinden, tavirlarindan psikolojisi ile ilgili bilgi edinilmektedir. Bedendeki,
maddi yapidaki iyi olma durumu kisinin sifa halini gosterdigi i¢in sifa kavrami ister
fiziki isterse r0hi hastaliklardan iyi olma halini ifade etsin maddi anlam igerdigi ve
misahede edilebilir reel bir durum oldugu anlasildigindan dolay1 hakikat kategorsinde
degerlendirilmesi gereken sifay: ifade etmektedir. Yine birr, takva, Allah’a giivenmek,
nasihat almak, ziihd, hayd, tevazu, vera, dogruluk, dile hakim olmak, tevekkil etmek,
comertlik, hilim, affetmek, sir saklamak, tovbe anlayisi, iman, ibadet ve hayirseverlik,
ahde vefa gostermek, sabir ve metanet, ana babaya itaat etmek, misafirperverlik,
akrabay1 gozetmek, sila-i rahimde bulunmak, kardeslik, dostluk, iyimserlik, sevgi,
dayanisma ve yardimlasma, insanlarla iyi geginmek, adalet ve ihsan, dogru sozlii

olmak ve siikiir gibi duygu ve davranislar kisinin sifa halini ortaya koyan

1339 Siiddi, Tefsiru’s-Suddi el-Kebir, 429; Taberi, Cdm u’l-beyan, 5/61; Semerkandi, Bahru’l-"ultim,
3/186; Vahidi, el-Vasit, 3/122; Zemahseri, el-Kessdf, 3/547; Kurtubl, Ahkdmii’l-Kur’an, 13/155; Nesefi,
Medariksi -Tenzil, 3/240; Nisabdri, Gardibii’l-Kur’an, 6/62; Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, 9/5029;
Sabani, Safvetii 't-tefasir, 3/126.
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davramslardir.®*° Bu davranislarin  herbirerinin maddi yapiya yansiyan taraflar
mevcuttur. Bundan 6tiirti sifa vasfinin g6zle gorilebilen, miisahedeye agik bir kavram
oldugu ve hakiki anlam ifade ettigi anlagilmaktadir.

Ayrica Kur’an’da hastalik anlaminda kullanilan maraz, bedeni hastaliklar i¢in
kullanildig1 gibi daha ziyade kalbi/rhi/manevi hastaliklar i¢in kullanilmistir. Kavram,
Kur’an’da siiphe ve sehevi hastaliklar anlaminda kullanildig1 gibi bedeni hasaliklar
anlaminda da kullanilmigtir. Kur’an sirk, nifék gibi itikddi marazlardan ve giybet, kaba
davranmak, kalp kirmak, insafsiz hareket etmek gibi ahlaki marazlardan miimini
koruyan bir sifadir.®* Netice itibartyla Kur’an’in sifa oldugu hastaliklar arasinda
manevi/rihi, i¢ alemle ilgili hastaliklar da mevcuttur. Kur’an’in bu hastaliklara da sifa
olmasi sifa lafzinin manevi anlam i¢ermesi fikrini olusturmaktadir. Bununla beraber bu
tlr hastaliklar bedene de etki ettigi i¢in gozle goriiliir, miisdhede edilir bir sifa fikrini

de akla getirmektedirler.

2.4.3.Kur’an’in Maddi Sifa Kaynagi Olmasi

Son donemde Islam &aleminde Kur’an’in sadece manevi hastaliklara sifa
oldugu ile ilgili alginin yaygmhk kazandigimi sdylemek miimkiindir.*** Lakin ilgili
ayetler, hadisler ve rivayetler ile asr-1 saddetteki baz1 vakialar incelendiginde Kur’an’in
maddi hastaliklar i¢in de sifa vesilesi olarak algilandigi/inanildig1 anlagilmaktadir. Bu
boliimde sifa vasfinin dogru anlagilmasini ve bu tiir yanls algi ve inaniglarin hatali

oldugunu ortaya koymak maksadiyla Kur’an’in maddi sifa boyutu ele alinmistir.

1340 Eh( Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Mehdsin ve I-ezdad (Kahire, H 1324),
16, 24, 28, 32, 35, 39, 43, 47, vd.

13! el-Bakara 2/10, 184, 196; Al-i imran 3/159; en-NOr 24/48-50, 61; el-Ahzab 33/32; el-Feth 48/17, vd.
1392 Ornegin; “Cesitli ayetlerde Kur’an’in sifa oldugu kaydedilmektedir (Yanus 10/57; el-isra 17/82;
Fussilet 41/44). Ancak bu ayetler incelendiginde sifanin din ve ahlak gibi manevi hayata yonelik
hastaliklara dair oldugu anlagilir.”, “Kur’an ve Siinnet’te Allah’a siginma, okuma ve dua etme yoluyla
ruh ve beden sagliginin korunmasina yonelik bu tiir tavsiye ve isaretlerin psikolojik destek niteligi
tagidigini soylemek gerekir.”, “Kur’an-1 Kerim’in slre ve ayetlerinin kendilerine 6zgli havassinin
bulundugunu ileri siiren miifessirler, bu goriislerine delil olarak onun sifa oldugunu bildiren ayetleri
gostermektedirler. Bazi ayetlerde Kur’an’in bir sifa oldugu bildirilirse de bu ayetlerde sifa kelimesinin
iman, mev‘iza, rahmet ve hidayet kelimeleriyle birlikte kullamlmas1 (bk. Ydnus 10/57; el-Isra 17/82;
Fussilet 41/44), 6zellikle Yanus stresinin 57. ayetinde “goniillerdekine sifa” agiklamasinin yer almasi,
Kur’an-1 Kerim’in ahlaki ve manevi hastaliklar1 tedavi edici roliinii gdstermekte, ayrica cismani
hastaliklar1 iyilestirici bir tesire sahip olduguna dair bir ayet bulunmamaktadir.” bk., Muhammed
Eroglu, “Havassu’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/522-523; ilyas Celebi, “Rukye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/221.
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Sifa halinin temeli, dengeli beslenmek (x:t), saglign korumak (s Li-) ve
zararli seylerden uzak durmak (520 530 ¢ri2) seklinde tiglii sacayak tizerinde tesekkiil

eder. Ibn Kayyim (6. 751/1350) basta olmak iizere bazi islam alimleri Kur’an’in
icerigi, bu iicli sacayagin hepsi i¢in hiikiimler ihtiva etiginden dolayr Kur’an’in
madden ve manen sifa kaynagi oldugunu hatta herseye sifa oldugunu ifade
etmislerdir.1343 Bu baglamda Kur’an, bir yandan koyun, keci, sigir eti ve baliketi, siit,
bal, lizlim, hurma, nar, incir, zeytin, salatalik, sarimsak ve mercimek gibi iyi, temiz ve
saglikli gidalar1 tavsiye ederken diger yandan icki, hinzir eti, les ve kan gibi zararl
olanlar1 da yasak etmektedir. Ayrica israftan da menetmektedir. Bu emir, nehiy ve
tavsiyelere dikkat eden muminin hastaliklardan uzak kalacagi ve sifa halinin devam
edecegi asikardir.’***

Yine Kur’an, soguk ve sagliksiz kosullarin olusabilecegi durumlarda alternatif
hiikiimler koyarak miiminin sifa halini muhafaza eder. Hasta olmaktan korkana
teyemmim etmeyi, Ramazan orucunu kazaya birakmayi, hacda kurban kesmeyi
emrederek miimine sifa olmaktadir. Hacda basi tiras etmeyi sart kosarak saglar
icerisinde bakteri liremesini ve bit, pire gibi haserelerin olusumu sebebiyle sihhat

. . 134
durumunun bozulmasmi  Snlemektedir.t**

Kadimnlarin regl/hayiz  donemlerinde
mikroplara karsi olduke¢a hassas olduklari, ¢ok ¢abuk ve ciddi hastaliklara sebep olacak
mikroplarin treyebilecegi bir donem oldugu giiniimiiz tibb1 tarafindan da ortaya
konulmustur. Kur’an, hayiz doneminde cinsel iliskiyi yasak ederek eslerin sifa halini
muhafaza etmesine yonelik hiikiim koymustur.”**® Bu alternatif hilkiimler insann sifa
halini muhafaza etmesine yonelik emir ve tavsiyelerdir.

Ayrica onceki baglik altinda incelenen manevi hastaliklarin hepsi insanda stres
olusturmaktadir. Psikoloji, ndrobilim, psikiyatri ve psikondroimmiinoloji de dahil
olmak tizere giiniimiiz tibbi, stresin bir¢ok maddi hastaliga sebep oldugunu ortaya
koymustur. Uzak durulmayan veya iyl yonetilemeyen ve uyum saglanmayan stresin
dolasim sistemi hastaliklarina (kalp ve damar hastaliklar1 gibi), solunum sistemi

hastaliklarina (bronsiyal astim gibi), sindirim sistemi hastaliklarina (istahsizlik gibi),

tireme sistemi hastaliklarina (iktidarsizlik gibi), i¢ salgi bezi hastaliklarina (seker

1343 {bn Kayyim, Zddii'l-me ‘dd, 53.

1344 e]-Maide 5/3, 96; el-En"am 6/141, 142; el-Hac 22/36, 37; et-Tin 95/1.
1345 o|-Bakara 2/184, 196; en-Nisa 4/43.

1346 o|-Bakara 2/222.
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hastalig1 gibi), deri hastaliklarina (kil dokiilmeleri gibi), hareket sistemi hastaliklarina
(kireclenme gibi), mide Ulseri, hipertansiyon, ateroskleroz ve myokard enfarktisu,
enfeksiyonlar ve kanser gibi bircok hastaliga sebebiyet verdigi bilinmektedir.**"’
Mifessir AlQsT (61. 1270/1854) de kin ve nefret gibi stres iireten duygular1 kastederek
“kalp hastaliklar1 kalipta da hastaliga sebep olur.” ifadesiyle bu ger¢ege 151k tutmustur.
Nfisabdri (6l. 405/1014), Ibn Kayyim, Styati ve Mizahirt (61. 1125) de bu yonde goriis
bildirmislerdir.***® Ahmed el-Gazi de laboratuvar incelemeleriyle Kur’an’t okumanin
veya dinlemenin stresten kaynakli birtakim hastaliklara sifa oldugunu ortaya
koymustur.1349 Sadece bu veriler dahi sifa vasfinin manevi anlam ifade ettigi gibi
maddi anlam da ifade ettigini gostermesi bakimindan yeterlidir.

Bunun yani sira hadis kaynaklarinda Kur’an’in maddi sifa kaynagi olduguna
atif yapan birgok rivayet mevcuttur.’*° Bu rivayetler hastalik 6ncesi tedbirden ziyade
bizzat hastalandiktan sonra hastalanan kisinin tedavisi maksadiyla Kur’an’in
okunduguna/okunabilecegine isaret ve delalet etmektedirler. Bu tiir hadisler arasinda
rukye ile ilgili rivayetler basi ¢ekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in hastaligi
zamaninda Cebréil’in (as.) ona rukye yaptigi rivayet edildigi gibi Hz. Peygamber yilan
ve akrep gibi zehirli hayvanlarin 1sirmasi halinde de rukye yapilmasini tavsiye/tasvip
etmistir. Ayrica vefati 6ncesindeki hastaliginda bizzat kendisi rukye yapmais, hastaligi
agirlasinca Hz. Aise (r. anha) validemiz, ona rukye yapmaya devam etmistir.*>
Yine Ummii Seleme (r. anha) validemizden rivayet edilen bir hadis-i serifte,

Hz. Peygamber, stif a/sef a (i) hastaligi olan bir kiz ¢ocuguna Kur’an ayetleri ile sifa

bulmayi/rukye yapilmasini tavsiye etmistir. Yiizde siyah noktalarin olusmasi olarak

ifade edilen bu hastalik, giliniimiizde giines lekesi, ¢il, melazma, solar lentigo,

1397 Frankia Samah, “The Qur’an and Mental Health”, University of Bristol The British Psychologist

society 31 (2018), 5-6; Riza Gokler - Ibrahim Isitan, “Modern Cagin Hastalig1; Stres ve Etkileri”, Tarih
Kiiltiir ve Sanat Arastrmalart Dergisi 3 (2012), 58, 63-64; Yeliz Siirme, “Stres, Stresle Iliskili
Hastaliklar ve Stres Yonetimi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/64 (2019), 525.

1348 Alst, Rihu’l-me ani, 11/139-140; Nisaburi, Gardibii’l-Kur’an, 41379; Suyutl, Irsddii’l- akli’s-
selim, 7/665; Muzahiri, Tefsiru’[-Mizahiri, 4/343.

139 Ahmet el-Gazi’nin bu zikredilen labaratuvar incelemesi ¢alismanin amaci bdlimiinde izah
edilmistir.

13%0 By tiir rivayetlerin alanin uzmanlari tarafindan ayrica inceleme konusu edinilmesi gerektigini ifade
etmek icap etmektedir.

%1 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 32, 33; “Fedaili’l-Kur’an”, 9, 14; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 4, 5, 8; Ibn
Mace, “Kitabii’t-Tib”, 28; Ebl Davud, “Kitabii’t-Tib”, 18, 19; imam Malik, “Kitabii’l-’Ayn”, 2.
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berloque egzama olarak adlandiriimaktadir.*** Bu hastaliklarin ortak noktasi giines ve
sicak hava sebebiyle olusmasi ve yiizde gozle goriiliir degisiklik olusturmalaridir. Hz.
Peygamber bir geng kiza, bdyle bir hastaliktan sifa bulmasi i¢in rukye/Kur’an
ayetleriyle sifa tavsiyesinde bulunmustur.'**?

Ayrica nazar ile ilgili rivayetlerde de Kur’an’in maddi sifa olduguna atif vardir.
Hz. Peygamber nazar degen kimselere bazi ayetler vesilesi ile rukye yapilabilecegini
ifade etmislerdir. Torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e nazara kars1 rukye yaptiklar
da rivayetler arasindadir.’®* Yine hadis kaynaklarindaki tip, fedaili’l-Kur’an ve
havassii’l-Kur’an bolimlerinde de Kur’an’in sifa olduguna atif yapan rivayetleri
gérmek mumkunddr. Bu tar rivayetlerde; Hz. Peygamber’in biri bogaz digeri gogiis
agrisindan sikayet eden iki adama Kur’an okumalarini tavsiye ettigi, kardesinin
hastalig1r sebebiyle Rasuliillah’a basvuran bir bedevinin kardesine Fatiha sdresini,
Bakara sQresinin ilk dort ayetini ve diger sOreler igerisinden bazi ayetleri okudugunda
bu kimsenin sifa buldugunu haber veren maddi sifa drnekleri yer almaktadir.*>*°

Bunlara ilave olarak Kur’an’in telaffuzu ile de maddi sifa kaynagi oldugunu
sOylemek mumkindir. Kur’an, hem telaffuz edene hem de dinleyene sifa olma
potansiyeline sahiptir. Nitekim rezonans ve biorezonas (tinlasim) uygulamalari**® ile
ses titresimlerinin insan bedenine etki ettigi ve bu etki ile bazi hastaliklarin
iyilestirildigi ifade edilmektedir. Bu uygulamalara kaynaklik eden bilginin; i¢ kulagin
kalp, akcigerler, mide, karaciger, bagirsaklar gibi viicudun tiim boliimleriyle baglantili
oldugu, bu sebeple ses frekanslarinin tiim viicuda etki eden bir forma sahip oldugu

buIUsudur.1357 Glinlimiizde igki, sigara basta olmak {izere bagimliliklardan kurtulmak

ve yine alerjik hastaliklar basta olmak tiizere bazi hastaliklarin tedavisi i¢in rezonans

1352 Tiirk Dermotoloji Dernegi, “Aktinik” (Erisim: 23 Mayis 2021); Mayo Clinic, “Actinic-Keratosis”,
(Erisim: 23 Mayis 2021); Youtube, “4xiull oal”, (Erigim: 23 Mayis 2021).

133 bk., Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 10; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 5.

1354 Buhari, “Kitabii’l-Enbiya”, 10, 11; “Fedaili’l-Kur’an”, 10, 14; “Kitabi’t-Tib”, 32, 34, 35, 39, 41,
Ibn Mace, “Kitabii’t-Tib”, 36; Tirmizi, “Kitabii’t-T1b”, 18.

135 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 47, 48, 49, 50; “Kitabii’l-Edeb”, 56; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 43, 44.

13% Rezonans: Dogrusal bir sistemin bazi frekanslarda digerlerine nazaran daha biiyiik genliklerde
salinmast egilimidir. Bunlar, o sistemin rezonans (tinlasim) frekanslar1 olarak adlandirilir. Bu
frekanslarda kiicuk periyodik kuvvetler bile ¢ok buyuk genlikler Gretebilir. Her hiicre, doku, organ bir
elektromanyetik alan olusturur. Biorezonansin ilgi alani bu elektromanyetik alandir. bk., Serkan Bengisu
- Ismail Kogak, “Rezonan Ses Terapisi Yontemi”, Turkiye Klinikleri J E.N.T.-Special Topics 6/2 2013,
22-26.

1357 Mahmood Hamed M., - Farag Haider, “Healing Secrets in Holy Quran”, 1-23. (Erisim: 13 Mart
2020).
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uygulamasimin kullanildigr klinikler olusturulmustur.***® Burada sunu da ifade etmek
gerekir Ki giiniimizde Kur’an’in tellafuzu ile ilgili rezonans arastirmalar1 heniiz ibtidai
seviyededir. Bu uygulamanin Kur’an odakli olarak gelistirilmesi neticesinde Kur’an’in
da baz1 hastaliklara sifa oldugunun ortaya g¢ikarilabilecegi kanaatindeyiz. Yine
Kur’an’in kelime yapisi, gerek kelimelerin igerdigi harfler gerek Onceki ve sonraki
kelimelerle uyumu sebebiyle tinsal insicama sahiptir.®**® Kur’an’m bu tinsal
insicaminin diger rezonanslardan daha etkili oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeple Kur’an

tizerinde bu tiir tibbi ¢calismalarin yapilmasi gerektigi diistinilmektedir.

2.4.4 Kur’an’in Psikolojik Sifa Kaynagi Olmasi

Aslen Yunanca psyche (ruh, nefs, zihin) ve logos (duzenli s6z, bilgi)
kelimelerinin birlesiminden olusan bir kavram olan psikoloji, ruh bilgisi veya ruhun
incelenmesi anlamina gelmektdir. Davranig bilimi olarak terimlesmistir.**°
Psikolojinin konusu, insan ve davranislaridir. Kur’an, psikolojinin de konusu olan olay

B8 Davranis bilimi olarak

ve olgulara yer verdiginden dolay1 yollar1 kesigsmektedir.
tanimlanan psikolojinin konusu, davranislart bakimindan insan oldugu gibi Kur’an’in
konularindan biri de insan ve davraniglaridir. Bu sebeple din psikolojisinin ilk kaynagi
da Kur’an’dir. Lakin Kur’an, din psikolojisinin sahasina giren konulart incelemekle
birlikte daha ziyade genel psikolojinin konulari olan insan davranislarini konu
edinmistir. Bu anlamda Kur’an, normal ve anormal davranan insan tiplerinin hem ruht
hem de fiziki portrelerini ortaya koymaktadir. '

Ayrica Kur’an, insanin sevgi, dogruluk, diriistliik, sabir, algak goniilliiliik,
digergamlik, comertlik, tevbe, dua gibi davraniglarinin iyi ve faziletli olduklarini
birdirmesi; yalan, hile, bagnazlik, kanun tanimazlik, kibir ve bencillik gibi

davraniglarin ~ kotiiligliinii  ortaya koymast yOniiyle de insan psikolojisiyle

1358 Btm Ankara, “Biorezanons”, Erisim: 8 Haziran 2020; Neo Rezonans Ankara, ‘“Biorezanons”,
(Erisim: 8 Haziran 2020).

1359 Muhammed Sagir Mise, Cemdliyydtii’l-ikd'i’s-savtiyyi fi’l-Kur'an’i’l-Kerim (Biskra: Cami‘atii
Muhammed Hadar, Kﬁlliyyetﬁ’l-Adéb ve’l-Liiga, Doktora Tezi, 2012), 96-123; Naime Bekas, “el-
Tkau’s-savtiyyi fi’l-Kur’an’i’l-Kerim”, Cami’atii Edrar 12 (2017), 82-87.

13%0 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji (istanbul: inkilap Kitabevi, 1 994), 3

1361 Kur’an miimin basta olmak iizere diger insan tiplerini ve davramssal 6zelliklerini haber vermektedir.
bk., el-En"am 6/25; el-A'raf 7/146; el-Enfal 8/2; el-Kehf 18/57; el-Hacc 22/35; el-Mii’mintn 23/1-8, 90;
vd.

1392 bk., el-Bakara 2/2-20, 205-206; Al-i imran 3/167; en-Nisa 4/38, 45, 61, 88; el-Enfal 8/2-4; er-Ra’d
13/19-24; el-Furkan 63/72; vd.
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ilgilenmektedir.’** Yine Kur’an’in ana konular1 icerisinde yer alan inag esaslari,
ibadetler, ahlaki 6geler insan psikoloji ile ilgili olan durumlardir. Bu baglamda insani
psikolojik olarak rahatlatan, bunalimdan ve depresyondan koruyan, sihhatli olmasini
saglayan bu tlr konulart ihtiva ettiginden dolay1 Kur’an’in sifa olarak tavsif edildigini

soylemek mimkindir. Zira Kur’an’in sifa oldugunu beyan eden ayet icerisindeki * 3 W
ia)” kaydinin bu psikolojik durumlara da isaret ettigi ifade edilmistir. Nitekim Taberi

basta olmak olmak iizere bir¢ok miifessir, Kur’an’in cehalet, sirk, nifak, fisk, tugyan,
yalan, hile, bagnazlik, kanun tanimazlik, kibir gibi psikolojik durumlara sifa olacak

hikmetleri icerdigini ifade etmislerdir.***

Yine miifessirlerin beyanlari incelediginde
Tevbe sdresinin on dordlnci ayetinde zikredilen sifa lafzinin, Allah’a nispet edildigi
ve Huzaalilarin kastedildigi konusunda hemfikir olduklarimi sdylemek miimkiindiir.
Sifanin anlamuyla ilgili olarak da, psikolojik anlamda bir sifadan bahsetmislerdir. Zira
-geride agiklandigi gibi- ayette Huzaalilarin Bekiroglularina karsi savunmasiz bir
sekilde yasamak zorunda kalmalarindan kaynakli olarak iglerine yerlesen timitsizlik,
korku ve kayginin sebep oldugu psikolojik daralmanin ortadan kalkmasiyla sifa
bulacaklarina yer verilmektedir."*® Netice olarak Kur’an’in ihtiva ettigi konular

itibartyla psikolojik hastaliklara da sifa olma potansiyeline sahip oldugu

anlasilmaktadir.

2.4.5.Kur’an’in Bedensel Hastaliklara Sifa Olmasi

Kur’an’in bedensel hastliklara sifa olmasi, ii¢ boyutlu olarak ele alinabilir. Bu
Uc boyuttan biri, hifzussithha da diyebilecegimiz abdest, gusiil ve teyemmiim gibi
temizlik olgulari; namaz, orug¢ ve hacda oldugu gibi ibadetlerdeki hafifletmeler, temiz
ve helal gida tiketimi tavsiyeleri, zararli ve haram gida yasaklamalari, insana zarar
veran tavir ve eylemlerin yasak edilmesi, yararl diisiince ve eylemlere sevk etmesiyle
ilgili ayetleridir. Bu baglamda Kur’an, abdest, teyemmum ve gusiil ile bedenin diginin

hijyeninin saglanip Kir ve mikroplandan arindirilarak sifa halinin muhafazasini

1383 Hayati Hokelekli, “Tiirkiye’de Din, Dindarlik ve Din Psikolojisi Arastirmalari: Psikolojide Yerellik
ve Evrensellik Tartismalar1 Baglaminda Bir Degerlendirme”, DEU/FD 2016, 312-337.

1384 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru hamsi mie “ayeh, 2/547; Taberi, Cdmi u’l-beyan, 4/89; Sem’ani,
Kitabii 't-tefsir, 3/272, 389; Semerkandi, Bahru’l-"ulim, 2/121, 3/330; Kuseyri, Letdifii l-isdrdat, 2/102,
3/336; Zemahseri, el-Kessdf, 2/353; Vahidi, el-Vasit, 4/38; Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 2/423; Razi,
Mefaitihu’I-gayb, 2/261; Sinkiti, Advdii’I-beyan, 3/737; ibn *Astr, et-Tehrir ve t-tenvir, 15/189, 191.

1365 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 4/89; Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 4/18.
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1366

emrederken="" temiz ve helal gida tiiketimini tavsiye edip haram gidalar1 yasaklayarak

bedenin i¢ organlarinin ve kanin sifa halinin muhafazasimi temin etmektedir.**®’
Nitekim tip ilmi, insanin saglikli olmasinin bu etmenlere baghh oldugunu
aglklamlstlr.1368 Ayrica uhuvvet, sadakat, muhabbet, Ulfet, dayanisma ve yardimlasma,
dostluk, adaletli olmak, iyilik yapmak, misafirper davranmak, haya, edep, takva,
tevazu, hilim, tevekkil, sabrr, siikiir ve tovbe gibi faziletli tavir ve davranislar kisiyi
psikolojik olarak ding ve saglam olmasini saglayan etmenler olmakla birlikte
psikolojik yap1 bedenin sagligina da etki ettigi i¢in beden sagligi a¢isindan da 6nemli
olan olgulardlr.1369 Kur’an bu faziletli davranislar1 6giitlediginden dolay1r maddi sifa
kaynagi olarak degerlendirilebilir.

Ikinci boyut; Hz. Eyy(ib’iin hastaligindan sifa bulmasi1 6rneginde oldugu gibi
Kur’an’in dua, niyaz ve iltica neticesinde bedensel hastaliklarin iyilestigini beyan

etmesidir.**"°

Burada en c¢arpict sifa ornegi, Hz. Yakub’un gozlerinin oglu Hz.
YOsuf’'un gomlegiyle sifa bulmasi hadisesidir. Bu hadisede korliik gibi maddi bir
hasaligin gomlek ile sifasindan bahsedilmektedir. Daha Once izah edildigi gibi bu
sifanin mahiyeti bilinmemekle birlikte sifanin kesin olarak gerceklestigini Kur’an
haber vermektedir.®"* Yine Kur’an’da Hz. 1s’nin -Allah’m izni ile- korlerin, alaca
hastalarinin sifasina vesile oldugunun beyan edildigi ayetler de dua, niyaz neticesinde
bedensel hastaliklarin iyilestigi haber verilmektedir.*"2

Uciinciisii ise Kur’an’in bazi slire veya ayetlerinin bazi bedensel hastaliklara
sifa oldugunu beyan eden rivayetler 1s18inda bizzat Kur’an’m telaffuzunun bedensel
hastaliklari iyilestirmesi boyutudur. Bu son boyutla ilgili olarak tefsir kaynaklarinda
Fatiha slresinin bazi bedensel hastaliklara sifa oldugu, hatta her hastalia ve zehre

karst sifa oldugu (i ¢ 5 3is 60 i26), bu sebeple sdrenin isimlerinden birinin de

13% el-Maide 5/6.

137 ¢l-Bakara 2/168, 172-173; Al-i imran 3/93-94; en-Nis& 4/160; el-Maide 5/1, 3-5, 87-88, 93; vd.

1388 Bekir Cakir, “Saghkli Yagsam: Giindelik Hayatta Karsilastigimiz Saghk Risklerini Azaltabilir
miyiz?”, Medical Journal 3 (2017), 179-188.

1389 Epl Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Tehzibii'l-ahlak, (Tanta: Daru’s-Sahabe 1i’t-
Turés, 1989), 21-37; Ayrica bk., Fidan Korkut Owen — Nur Demirbas Celik, “Yasam Boyu Saglikli
Yasam ve lyilik Hali”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 10/4 (2018), 440-453.

1370 Sad 38/41-44.

By isuf 12/96.

1372 Al-i Imran 3/49.

1378 Darimi, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 1.
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sifa/safiye oldugu ifade edilmistir.*™* Yine Fatiha sresi, bedensel sikintisi olan
hastalara okunarak onlara sifa oldugu i¢in bu slreye rukye ismi de verilmistir.**"®
Ayrica Kur’an’in bazi slre ve ayetlerinin yilan, akrep gibi hayvanlarin zehrine, nazara
ve sihre sifa oldugunu beyan eden rivayetler de Kur’an’in bedensel hastaliklara sifa
olma o6zelligine sahip oldugunu gosteren deliller arasinda zikredilmektedir.”*"® Yine
Felak ve Nas sireleriyle ilgili olarak, Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi olayi ile Kalem
sresinin 51-52. ayetlerinin yorumu baglaminda ele alinan gz degmesi olay1 ve bu
ayetlerin sihir ve nazarin sebep oldugu hastaliklara sifa olarak okunmasi tavsiyesi,
Kur’an’in bedensel hastaliklara sifa oldugunu gdsteren deliller arasinda zikredilebilir.
Zira Razi, Felak ve Nas sdrelerinin nuzul sebepleriyle ilgili olarak Cebrail’in, Hz.
Peygamber’e gelerek cinlerden bir grubun kendisine tuzak kurmaya g¢alistigini, yataga
yattig1 zaman bu iki siireyi okumasini tavsiye ettigini, bu iki sirenin nazar degdigi
zaman rukye yapilmasi i¢in indirildigini belirtmektedir. Ayrica miifessirlerin ¢cogunun
Lebid b. A’sam’in Hz. Peygamber’e sihir yapmasi, onun hastalanmasi ve bu
rahatsizliginin son ii¢ giin siddetlenmesi tizerine Felak ve Nas sirelerinin indirildigini
ifade ettiklerini bildirmektedir.**"” Bu tiir rivayetler de Kur’an’in bedensel hastaliklara
sifa olma potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir. Ancak burada sunu da ifade
etmek gerekir ki, bu iclincii boyutun saglamasi yapilip kesin veri olusturulmus
degildir. Bundan dolayr bazilar1 tarafindan asir1 temkinli bakilan bilgiler olmakla
birlikte bazi1 kimseler bu rivayetleri ve bilgileri baglamindan kopararak siiistimal

etmekte ve Kur’an’1 asli gayesinin digina ¢ikarmaktadirlar, "

1374 Se’lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 1/90, 128; Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 1/25; Razi, Mefitihii‘I-gayb, 1-159-
160; Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, 1/25; Ibn Kesir, Tefsiru’l-kebir, 1/18, 101.

3% Sijleyman b. Ibrahim el-Lahim, El-Liibdb fi tefsiri besmele ve Fatihatii’l-Kitdb (Riyad: Daru’l-
Mislim, 1999), 182-183.

1376 Buhari, “Kitabii’l-Havalat”, 16; “Kitabii’t-Tib”, 37; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6, 23; “Kitabii’l-
"Ayn”, 13.

1377 Razi, Mefatihii'I-gayb, 32/187.

1378 Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de bu iki kesimin 6rneklerini bulmak miimkiindiir. Ornegin bk.
Youtube, “Prof. Dr. Mehmet Okuyan”, (Erisim: 04 Nisan 2021); Youtube, “Dr. Mala Ali el-Kiirdistani”,
(Erigim: 08 Nisan 2021).
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25. KUR’AN’IN  SiFA  OLDUGUNUN  BILDIRILDIGI
RIVAYETLER

2.5.1.Kur’an’in Yilan ve Akrep Zehrine Sifa Olmasi

Tefsir kaynaklarinda Kur’an’in yilan ve akrep zehrine sifa oldugunu beyan
eden riveyetlere yer verilmistir. Hadis kaynaklari incelendiginde bu rivayetlerin sahih
olduklari, siipheye mahal birakmayan rivayetler olduklari anlasiimaktadir."*”® Burada
iki rivayet 6rnegi sunulup konu, bu rivayetler Uzerinden incelenecektir. Rivayetlerden
birinde, yapilan isin dogruluk ve yerindeligini tespit etmek maksadiyla Hz.
Peygamber’in goriisiiniin alinmasi i¢in anlatilmig bir hadiseden bahsedilmektedir. Zira
sahabenin hemen her hususta Hz. Peygamber’in goriisiinii aldiklari, onunla istigsarede
bulunduklari, miisaade edilen hususlar1 uyguladiklari, miisaade edilmeyenleri de terk
ettikleri bilinmektedir. Bu konudaki titizlikleri hadis ve tabakat eserlerinde tekraren
ifade edilmektedir. Kur’an’in yilan zehrine kars1 okundugunu ve sifa oldugunu beyan
eden hadiste de bu rukyenin dogru ve yerinde bir is olup-olmadigiyla ilgili Hz.
Peygamber’in tasvibini almak maksadiyla rivayet edildigi anlagilmakadir. Hadis su
sekildedir:

“ gl 2 J6 A o e of 02 U5 T 5 G e BRSPSk Cousd ks
(H B el pashos O B agilanal Ol sl o (o e W s gl Bk G EE ) sl e
Lo I gl o o g e 055 O el ¢ 1l ) laa )l Vg et o g JUB o o anin Y b IS o g
Ay Sy ¢ BY @l g pn s JUB § 2 n oS sl e Lgb canin Ve b IS Lunery f) B O] can ) L
Aol o Dy ade fin sl (il e wdad Jo wagblab Sler W lshed 3 ST 31y G L (bgies b (Shianal 13
Deean JB e wasklo Gl e agigl  JB L BB @ by i glail ¢ Jle e ki UG o Gl o) b
DU 1 ST EE ) Jy o leedis Ll L o O 4 ST R ) b g e Y 1 ) ) JU L lgad)

80 gy o " L (S Iyl byl ool 575 J5 1 € 25, Tl Ly ", 71300

1379 Bu bolimde 6rnek olarak sunulmus olan hadisler ile hadis kaynaklarinda zikredilen Kur’an’m
sifasiyla ilgili bu tiirden diger rivayetlerin alanin uzmanlarn tarafindan ayrica inceleme konusu
edinilmesi gerektigini tekrardan ifade etmek isteriz. Cilinkii Kur’an’in maddi hastaliklara sifa olmasi
boyutu, yeterli veri bulunmadigindan dolay1 tibbi veya teknolojik olarak saglamasinin yapilmasi ¢ok zor
olan rivayetlerden olusmaktadir.

3% Buhar, “Kitabii’l-Havalat”, 16; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 23.
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“Bir grup sahabi ciktiklar1 yolculukta Arap kabilelerinden birine ugradilar.
Onlardan kendilerini misafir etmelerini istediler. Fakat o kabile onlar1 misafir etmek
istemedi. Bir ara kabile reisini zehirli yilan 1sirmisti. Kabilenin fertleri onu tedavi
etmek i¢in her yola bagvurdular ama higbir sonu¢ elde edemediler. Aralarindan biri,
‘su konaklayan insanlara gidip de sorsaniz, belki onlardan birisinin yaninda fayda
verecek bir sey vardir’ dedi. Bunun iizerine yanlarina gittiler ve ‘Ey topluluk!
Efendimizi yilan soktu. Her yola basvurduk ama ona hicbir fayda vermedi. Sizden
herhangi birinizde efendimize fayda verecek bir sey var m1?’ dediler. Bir sahabi (EbG
Said el-Hudri), ‘Evet, Allah’a yemin ederim ki ben rukye (Kur’an ile tedavi)
yapabilirim. Ancak biz sizden bizi misafir etmenizi istedik, fakat siz bizi misafir
etmediniz. Bize bir karsilik belirlemediginiz siirece size rukye yapmam’ dedi. Sonunda
onlarla bir koyun suriisti vermeleri iizerinde anlastilar. Sahabi, kabile reisine gidip
Fatiha sdresini (el-Hamdi lillahi rabbi’l-"alemin) okuyup adamin iizerine iiflemeye
basladi. Adam, deve bagindan c¢oziiliircesine higbir sey olmamis gibi birden hizla
yirlimeye basladi. Bunun iizerine kabile fertleri, {izerinde anlasilan koyun siiriistinii
onlara verdiler. Sahabeden bazilar1 birbirlerine, ‘Siiriiyii aranizda paylasin’ dediler.
Fakat rukye yapan sahabi, ‘Hayir. Peygamber Efendimiz’in yanina gidip olup biteni
ona anlatincaya kadar paylasmayin, bakalim bize ne buyuracak?’ dedi. Bunun Uzerine
Resdlullah’in s.a.v. yanina gidip olup bitenleri anlattilar. ResOlullah s.a.v., “Onun
(Fatiha Siiresi’'nin) rukye oldugunu nereden bildin?” buyurdu. Sonra ‘Iyi yapmissiniz
onu alin ve aranizda paylasin, bana da bir pay ayirin, buyurdu.’ Ardindan Res0lullah
s.a.v. giiltimsedi.”

Hadis-i serifte zikedilen olayin kahramaninin Eba Said el-Hudri (6. 74/693-

1381 flgili rivayetten, yilan veya akrep

94) oldugu hadis serhlerinden anlasilmaktadir.
zehirinin tedavisinin Fatiha sdresi okunarak yapildigi ve sifa oldugu anlagilmaktadir.
Bu hadis, Kur’an’in sifa vasfinin anlam alanina zehirli hayvan siriklar1 sebebiyle
meydana gelen hastaliklarin da girdigini gostermektedir. Bedende ortaya ¢ikan bir
hastalik olmasi sebebiyle de Kur’an’in bedensel hastaliklara sifa olma 6zelligine sahip
olduguna da isaret etmektedir.

Konuyla ilgili diger bir rivayet de * duile Bis - 1 Gls ¢ old) 23 2ph Bls

f.;l./ci&\g:&:%ﬁ\ 'p}gjij@cééi\wﬁﬁ\fnw&éjtJG(%T?LQ}L?’&}J‘J\&GK&-ci;/wi&‘\

1381 {bn Hacer, Fethu'I-bari, 4/453-457; Nevevi, el-Minhac, 14/269-271.
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s 8 e B 25 Hz. Aise, “ResQlullah s.a.v. her tiirlii yilan isirmast veya akrep

sokmast sonucu olusan hastaliga karsi rukye yapmaya izin verdi. 1382 ¢eklindedir. Bu
hadiste, akrep sokmasi anlamimna gelen “hume” icin de rukye yapilmasina Hz.
Peygamber’in cevaz verdigini gostermektedir. Bu hadis de Kur’an’in bedensel
hastaliklara sifa olma 6zelligine sahip oldugunu gé')stermektedir.1383 Burada sunu ifade
etmek gerekir ki, yilan ve akrep zehri insan viicudunda oOzellikle de kanda ¢esitli
etkilere sebep olmaktadir. Bu etkilerin ortadan kaldirilarak o kisinin sifa bulacag
bilinmektedir. Bu sebeple Kur’an’in bu zehirlere sifa oldugu bilinmekte ancak
Kur’an’in zehre nasil etki ettigi bilinmemekte ve arastirilmaya ihtiya¢ duyulan bir

konu olarak karsimizda durmaktadir.

2.5.2. Kur’an’in Cilt Lekelerine (Seboreik Dermatit) Sifa Olmasi

Nemle, genellikle yiiz bolgesinde ¢ikan kiiciik yaralara verilen isimdir. Cok
stk ve siyah benekler seklinde oldugundan dolay1 karincaya benzedigi igin bu ismin
verildigi nakledilmektedir. Bu yaralarin verem hastaliginin bir tiiriinden veya iyi huylu
timorlerden kaynaklandig: ifade edilmektedir.’*® Giiniimiiz tibbinda seboreik dermatit
veya seborenin olarak isimlendirilen bu hastalik, kafa derisini, yiizii ve govdeyi
etkileyen inflamatuar bir deri hastaligi olarak tamimlanmaktadir. Ozellikle addlesan
donemindeki geng eriskinlerde ve 45-50 yas tstii kisilerde daha ¢ok gdzlemlendigi
aktarilmaktadir. Siklikla killi deri, nazolabial oluklar (gamzeler), kulaklar, g6z
kapaklar1 ve alin bolgelerinde olustugu bilinmektedir. Nedeni heniiz kesin olarak
bilinemeyen bir hastaliktir. Ko6tii hijyen kosullariyla direkt olarak iliskili olmasa da
ozellikle kotlii beslenme ve diisiik hijyen kosullarmin hastaligi ortaya ¢ikardigi
kaydedilmekedir. Alkol kullanim: da hastaligi tetikleyen sebepler arasindadir.
Parkinson hastalarinda sik goriilmektedir. Ultraviyole 1s1gmin azlhigi, disiik sicaklik ve

nemin hastalig1 artirdig1 ifade edilmektedir. Tedavisinde topikal antiinflamatuar,

1382 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 37; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6.

1383 Miislim, “Kitabii’l-"Ayn”, 13.

1384 Halil b. Ahmed, Kitdbii ‘I-"ayn, 4/268; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, el-Fdik fi garbi’l-hadis (Misir: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebf, ts.), 4/26; Wikipedia, « <&l
s#Aala W (Erigim: 23 Mayis 2020); Almrsal, “4li”] (Erigim: 23 Mayis 2020).
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antimikotik, immunmodiilator ilaclar kullanilmaktadir. lerlemis vakalarda sistemik
steroid, izotretinoin, antimikotik ve fototerapi de uygulanabilmektedir.***°

Nemle hastaliginin Kur’an’in sifa vasfi ile ilgisi ise asr-1 saadette bu hastaligin
rukye ile tedavi edildigini ifade eden rivayetlerdir.**® Nitekim hanim sahabilerden
olan Ummii Siileyman es-Sifia (Leyla) bint Abdilldh b. Abdisems el-Adeviyye el-
Kuresiyye (6l. 20/641), tabiplik bilgisi bulanan bir sahabidir. Bu sebeple Sifa Binti
Abdullah ismiyle meshur olmustur. Okuma yazma bilen az sayidaki sahabe
hanimlardan biri oldugu i¢in 6zellikle hanim sahabilere yonelik egitim faaliyetlerini
yiriittiigii nakledilmektedir. Hz. Peygamber’in hanimi1 Hz. Hafsa’ya da okuma yazma
ogretmistir.*®” Muhtemelen okuma yazma Ogretmek icin geldigi bir vakitte Hz.
Peygamber ile karsilasmis ve nemle/seboreik dermatit hastaligina karsi rukye yaptigini
arz edip onun tasvibini almak istemistir. Hz. Peygamber de tasvip etmis ve Hz. Hafsa

validemize de 6gretmesini emretmistir."*%® Rivayet su sekildedir. ** e & . 53 di @is
dos sl Jo @ 0 B 0 e ot o 81 2e ¢ ol 22 ¢ SR 28 ol 13 Bplat W 2 6
iy iy i a5 3 2% “Rasdsliillah (sav) goz degmesi, akrep zehri ve nemle

denilen egzama tiirii bir cilt hastaligina karsi rukye yapmaya izin verdi. 1389 By
rivayetler incelendiginde rukye yapilan seyin Kur’an ayetleri mi yoksa tesirli dualar m1
olduguyla ilgili net bir bilgi olmamakla birlikte rukyenin genelde Kur’an ayetleriyle
yapildigi bilindiginden dolayr Sifa Binti Abdullah’in da Kur’an’in bazi slre veya
ayetlerini nemle hastaligi bulunan kisilere okuyarak iyilestirdigi anlagilmaktadir. Zira
sahabenin rukye ile ilgili, biri rukye yapmanin cevazi, ikincisi de slre veya ayetler ile
tesirli dular1 okuyarak rukye yapmanin cevazi ile ilgili olmak iizere iki tir tasvip

talebinde bulundugu bilinmektedir.**° Ayrica hadisin sahih oldugu beyan edilmis olup

1385 Tuncer Sacar - Handan Sacar, “Seboreik Dermatit”, Journal of Clinical and Analytical Medicine
2011, 57-60; Seval Dogruk Kagar - Pmar Ozuguz, “Seboreik Dermatitte Giincel Yaklasim”, Kocatepe
Tip Dergisi 17 2016,72-76.

1386 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6; Tirmizi, “Kitabii’t-Tib”, 15; ibn Méce, “Kitabii’t-Tib”, 34.

387 Aynur Uraler, “Sifa Bint Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/138-139.

138 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Mu cemii’l-kebir
(Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 24/516.

1389 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6; Tirmizi, “Kitabii’t-T1b”, 15; ibn Mace, “Kitabii’t-T1b”, 34.

13% Celebi, “Rukye”, 35/220.
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hume ve nemle disindaki hastaliklar i¢in de rukye yapilabilecegine isaret ettigi ifade

edilmistir.***

2.5.3. Kur’an’in Mantar Enfeksiyonuna Sifa Olmasi

Siif’a, siyah nokta, giines yamgi, kizarik yiiz, kizarik goz, sarilik olarak bilinen
tip literatiiriinde ise dermatofitlerin (cildin 6lii dis tabakasinda yasayan mikroskobik
organizmalarin) neden oldugu yaygin bir mantar enfeksiyonudur. Bu mantarlar
kizarikliga neden olmaktadir. Ciltte bir halka ve kabarik pullu bir kenar olarak
goriiniirler. Siif’a hastaligi, giiniimiiz tip literatiiriinde “Aktinik keratoz” olarak da
bilinmektedir. Aktinik keratoz, birka¢ yil giinese maruz kalma nedeniyle olusan
pliriizll, pullu bir cilt lekesidir. Genellikle ylizde, dudaklarda, kulaklarda, kollarin 6n
kisminda, kafa derisinde, boyun bolgesinde veya ellerin arkasinda goriildiigii ifade
edilmektedir. Tedavi edilmeden birakildiginda aktinik keratoz, skuaméz hiicreli
karsinom adi verilen bir tiir cilt kanserine déniisebilmektedir.** Yukarida da
vurgulandig: gibi Hz. Peygamber, Hz. Ummii Seleme validemizin yaninda gérdiigii bir
kiz ¢ocugunda nazardan kaynaklanan bu tur hastaligin oldugunu farketmis ve rukye

yapilmasini tavsiye etmistir.**® Hadis kaynaklarindaki rivayet su sekildedir: « is2 S

3 -

b e A T bl i A0 s e 1 B8R B0 Rl e o g 1 B8R B0 s

e z i 9 o 6 G 4% o g PP O PP SR S PRI R T
¢ Andle LH—"//GEL} I E RV BT (;Kﬂjg;lfcf&\dl;py\ Ol g @ (25 o 3l e ¢ A &}’5“"‘/"“'3);};‘)?"15‘&
sl & 06 ¢ &gz " 08 “Allah Resulii, Ummii Seleme’nin evinde yiiziinde siif 'a

hastaligi olan bir kiz ¢ocugu gordii ve séyle dedi ‘Bu hastaliktan sifa bulmasi igin
rukye yapiniz. Ciinkii onda nazar var.” Hadisin sthhatiyle ilgili olarak Buhari, mutabi
rivayeterin de oldugunu belirtmekte ve hadisin Urve b. Zibeyr tarikiyle rivayet
edildigi gibi Abdullah b. Selam’in Muhammed b. Velid ez-Ziibeydi’den rivayet ettigini
ifade etmektedir.’*** Ayrica Nevevi, hadisin tabi ve sahidinin bulundugunu belirttikten

sonra hadisin sahih oldugunu ifade etmektedir.*%

1391 Nevevi, el-Minhac, 14/265-266.

1392 Isil Karaarslan, “Aktinik Keratoz, Bowen Hastaligt ve Skuaméz Hiicreli Karsinomlarda
Dermoskopi”, Turk Dermatoloji Dergisi 10 2016, 27-32; Tiirk Dermotoloji Dernegi, “Aktinik” (Erigim:
23 Mayis 2021); Mayo Clinic, “Actinic-Keratosis”, (Erigim: 23 Mayis 2021); Youtube, “Aziudl 4L,
(Erisim: 23 May1s 2021).

1398 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 35; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 28.

139 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 35.

13% Nevevi, el-Minhac, 14/265-266.
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2.5.4. Kur’an’in Delilige Sifa Olmasi

Baz1 tefsirlerde kendilerine atif yapilan, hadis kaynaklarinda sahih olarak
zikredilen, asagida metin ve tercimelerini sundugumuz iki hadiste, Kur’an’in zihinsel
oOziirlii bir kisiyi iyilestirdigi rivayet edilmektedir.

H ke g e S sse e Uy 1 2 - oy Ty e B o - 00 S AT e e il Bl 0

S 20 e BES Jy gl 3 s Dle 8 2 5l 05 1s (Lo OF et 3 €] AT JWs sk $os D2 1,

i g, 45T a0 o8 g W el &sTe — ey e 1 o - 20 B ls Wl lasl T e s A8 8T B0

:5>- %cij, - 2551396

“Harice bin es-Salt’in amcasindan rivayetine gore; ‘Peygamber'in -Allah'in
salat ve selami onun ve ailesinin iizerine olsun- yanina geldi, sonra onun yanindan
geriye donerken iclerinde demirle baglanmis deli bir adamin bulundugu bir topluluga
ugradi. O topluluk ‘Bize denildi ki su senin arkadasin (Hz. Peygamber) hayirla geldi.
Sende bu deliyi tedavi edecek bir sey var midir?” dedi. (Amcam hadiseyi sdyle anlatti.)
‘Ben de (¢ glin boyunca giinde iki defa o deliye Fatihatii’l-Kitab’1 okudum, o deli de
iyilesti. Bana iki yiz koyun verdiler, ben de Peygamber'in -Allah'in salat ve selami
onun ve ailesinin uzerine olsun- yanina geldim ve hadiseyi anlattim. Peygamber: “O
koyunlart yiyebilirsin. Kim bir rukye karsilignda yerse.... Muhakka ki sen hak bir
rukye karsihginda elde ettigini yiyorsun.” Dedi.**%’

Sened ve metin itibartyla sahih olup hakkinda siiphe ve itiraz tespit dilemeyen
bu hadiste'% deli bir kimsenin kendisine Fatiha siresi okunarak sifa bulup delilikten
kurtuldugu rivayet edilmektedir. Ayrica hadiste, Hz. Peygamber’in bdyle bir seyin
olabilme imkanina itirazinin da s6z konusu olmadigi hatta rukyeyi tasvibinden bu
sifanin imkanina isaret ettigi anlagilmaktadir. Bu da Kur’an’in delilik gibi maddi bir

hastaliga da sifa olma potansiyeline sahip olduguna isaret etmektedir.

2.5.5. Kur’an’in Nazara Sifa Olmasi
Nazar, 1stilahta kiskanglik duygusuyla bir seye bakip ona etki etmek, gordiigii

sey hakkinda haset ve hamasetli diisiince igerisine girerek o seye gesitli etkilerde

13% Buhari, “Kitabi’l-icare”, 16, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 9, “Kitabi’t-Tib”, 33, 35; Muslim,
“Kitabii’t-Tib”, 8; Eba Davad, “Kitabi’l-Biiya'”, 37, “Kitabi’t-Tib”, 19; Tirmizi, “Kitabi’t-Tib”, 20;
[bn Méce, “Kitabii’t-Ticarat”, 7.

1397 Eba Davad, “Kitabii’t-Tib”, 19; Hakim, el-Miistedrek, 1/747; Sevkani, Neylii'l-evtar, 6/31.

13% Hakim, el-Mistedrek, 1/747; Nevevi, el-Mihac, 14/269-271; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 4/453-454;
Sevkani, Neylii’[-evtar, 6/31; Azimabadi, ‘Avnii’l-ma’bid, 1770.

254



bulunmak anlamma gelmektedir. Nazarin, genellikle kiskanglik, haset veya asiri
begeni igeren bir bakis sebebiyle meydana geldigi ifade edilmektedir. Bazen hoslanilan

1399
Kur’an’da

bir kisi veya nesneyi dvme neticesinde de olustugu zikredilmektedir.
nazar olgusuna atif yapilmaktadir.**® Tefsir, hadfs, fikih ve kelam gibi islamf ilimlerde
nazar, nazarin etkisi ve nazardan kurtulma ve korunmayla ilgili bilgiler sunulmaktadir.
Bu bilgilerin kaynagini ilgili ayetler ile asagida zikredilen hadisler olusturmaktadir.
Nitekim YUsuf sdresindeki, “Sonra sunu soyledi: ‘Ogullarim! (Sehre) hepiniz
bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek hi¢hbir seyi
sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasimin degildir. Ben yalnmiz O’na giivenip

1401 aveti ile Kalem

dayandim. Giivenecek olanlar yalniz O’na giivenip dayansinlar.
stresindeki “O inkdrcilar Kur’an't isittikleri zaman, seni gozleriyle devireceklermis
gibi bakar, “Siiphe yok o bir delidir” derler. Oysa Kur’an, dlemler i¢in ogiitten baska

1402 ayeti nazara ve nazardan korunmaya delil olarak telakki

bir sey degildir.
edilmektedir.
Kur’an’in sifa oldugunun beyan edildigi rivayetler arasinda nazarla ilgili
olanlar1 da vardir. Nazarla ilgili ayetlerin tefsiri sadedinde kendisine yer verildiginden
dolay1 ve sahih hadis kaynaklarinda zikredildigi i¢in Hz. Aise’den nakledilen su hadise

yer vermek istiyoruz: « »3s ;5 & i Eas I8 Js 25 L Sl 0 06 Bk Gl 8 a2 Bls
Gl e Brg O - o - das e o & 0stg gl - 206 @ & o s 22  RasOIUNah
s.a.V. bana goz degmesine karsi rukye yapmami emretti. 1403 Sened ve metin a¢isindan
saglam oldugu beyan edildiginden dolay1 hadisin nazarin sifasinin Kur’an olduguna

delalet ettigini soylemek miimkiindiir.****

flgili ayetler'®® ve ayetlerin tefsiri baglaminda kendilerine yer verilen
hadisler, nazarin hak oldugunu ve tek tedavisinin Kur’an okumak oldugunu ifade
etmektedir. Teknolojinin hayli ilerledigi glinimiiz tibbinda bile nazarin tedavisiyle
ilgili bir yontemin kesfedilmemis olmasinin, nazarin sadece Kur’an’in sifa oldugu bir

hastalik oldugunu gosterdigi soylenebilir. Lakin nazarin etki ettigi bilinmekle birlikte

3% Giirkan, “Nazar”, 32/443.

1400 v isuf 12/67.

1401 ysuf 12/67.

1402 o]-Kalem 68/51-52.

1403 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 35; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 6. ibn Mace, “Kitabii’t-T1b”, 33;

1404 Nevevi, el-Minhac, 14/265-266; ibn Hacer, Fethu I-bari, 10/200-203.
1405
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bu etkinin mahiyeti bilinmemektedir. Yine Kur’an’in nazari tedavi ettigi bilinmekle
birlikte bu sifanin mahiyeti de bilinmemektedir. Bu sebeple nazar halen metafizik bir
olgudur. Fiziki alana c¢ikarilip miisahede edilebilir bir olgu haline getirilmesi
gerekmektedir. Tibbi arastirma konusu yapilarak bu etkilesimin mahiyeti ortaya

konuldugunda Kur’an’1n nazara sifa olmasi meselesi daha da netlik kazanacaktir.

2.5.6. Kur’an’in Sihire Sifa Olmasi

Ozel yontemler vasitasiyla herhangi bir olaya veya olguya etki etmek, bu olay
ve olguyu degistirmek, doniistiirmek; ilahi yardimcilara bagvurmadan direkt nefsani
giiclerini kullanarak bir seye etki etmek anlamina gelen sihir, bir illet ve hastalik
cesididir.** Sihrin Kur’an’da'*®" ve sahih hadislerde zikredilmesi sebebiyle sabit ve
miimkiin olan bir durum oldugu anlagilmaktadir.**®® Ayrica Hind, Arap, Acem ve Rum
gibi eski toplumlarda uygulanmis oldugunun bilinmesi de miimkiin bir olgu oldugunu
gostermektedir. Sihrin direkt olarak canliy1r cansiza, cansizi canliya doniistirme gibi
bir etkisi bulunmamakla birlikte hastalik ve sikinti gibi bazi alanlara tesir ettigi

1409

bilinmektedir. Nitekim tefsir kaynaklarinda Felak ve Nas sdrelerinin sebeb-i

nizdlleri baglaminda Hz. Peygamber’e sihir yapildigi, bu sihir sonucu olusan
hastaliktan Felak ve Nas sreleri okuyarak iyilestigi rivayet edilmektedir.*

Hz. Aise (r. anha) bu hadiseyi su sekilde anlatmaktadir: - Allah Rasilii’ne
sihir yapilmigti. Baz1 isleri yapmadigi halde yapiyormus gibi hissediyordu. Nihayet bir
gun veya bir gece O, benim yanimda iken Allah’a siirekli olarak dua etti. Daha sonra
bana: “- Ey Aise! Haberin var mi? Allah bana fetva istedigim konu hakkinda bilgi
verdi’ dedi. Ben: ‘Bu nedir Ya Resllallah?’ diye sorunca, o dedi ki: ‘Bana iki kisi
geldi. Bunlardan biri basucuma, digeri de ayakucuma oturdu, daha sonra birbirleriyle
soyle konustular: ‘Bu kisinin hastaligi nedir?’ Oteki kisi: ‘Ona sihir yapilmistir’ dedi.
Sihri kim yapmistir?”’ diye sorunca: ‘Zurayk ogullarindan Yahidi Lebid b. A’sam’
dedi. ‘Bu sihir nasil yapilmigtir?’ diye sorunca: ‘Bir tarak, sag-sakal dokintlsu (sag
kilr) ile erkek hurmanin kurumusg ¢igek kap¢igi icinde’ dedi. ‘Bu sihir nerededir?’ diye

sorunca, o kisi: ‘Zu-Ervan kuyusunun igindedir.” diye cevap verdi. Bunun Uzerine

149 fhsan Arslan, “Rasiliillah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Bir Arastirma”, Ekev Akademi Dergisi
16/53 (2012), 92.
1497 ¢]-Bakara 2/102; en-Nas 114/1-6.

1408 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 47, 48, 49, 50; “Kitabii’l-Edeb”, 56; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 43, 44.
1499 Arslan, “Rasiliillah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Bir Arastirma”, 91-110.
1410 Byhard, “Kitabi’t-Tib”, 47, 48, 49, 50; “Kitabii’l-Edeb”, 56; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 43, 44.
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Resdlullah, bir grup ashabi ile birlikte bu kuyuya gidip, kuyunun igine bakti. Kuyunun
iizerinde bir hurma agac1 vardi. Daha sonra Hz. Aise’nin yanina dondii ve ona soyle
dedi: “Ey Aise! Allah’a yemin ederim ki, kuyunun suyu kina suyu gibi kipkirmizi,
hurma agacimn uclart da seytanlarin baslart gibidir.” Hz. Aise: ‘Y& Reslallah! o
sihri ¢ikardin m1?”’ diye sorunca: “Haywr, Allah bana afiyet ve sthhat ihsan etti. Sihri
ctkarmakla insanlar tizerine bir kotiiliik geleceginden endise ettim.’’ dedi ve kuyunun
kapatilmasini emretti. Bunun iizerine kuyu kapatlldl.1411

Hadisin etrafi ve serhleri incelediginde, bu sihirden dolayr Hz. Peygamber’in
rahatsizlandi8i, aile fertleriyle ve hanimlariyla ilgilenmekten, yemekten ve igmekten
kesildigi hatta hanimlarina gelmedigi halde geliyormus gibi zannetmeye basladigi
kaydedilmektedir. Yine bu sihrin Hz. Peygamber’in goziine, bedenine, hanimlariyla
iliskiye girmesine, yemesine ve i¢gmesine, bedeninin zayiflamasina ve hastalanmasina
sebep oldugu nakledilmektedir.***? Hz. Peygamber’in bu sihirden iyilesmeden énceki
son ¢ glnde ¢ok rahatsizlandigi, bunun iizerine Felak ve Nas slrelerinin indigi de
rivayet edilmektedir. "3

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, miifessirler sihir hadisesinin Felak ve
N&s sdrelerinin irtibati ile ilgili farkli gorisler belirtmislerdir. Ebi Hayyan (0l.
745/1344), ibn Kesir (6l. 774/1373), Kasimi (6l. 1914), Sabani (6l. 2021), Felak ve
Nas strelerinin Mekki olduklarini, Hazin (0l. 741/1341), Medeni oldugunu, Beyzavi
(61. 685/1286) ve Suydti (6l. 911/1505) ise Mekki veya Medeni olabilecegini ifade
etmislerdir. Lakin sihir hadisesi ve sihrin sifasi i¢in bu slrelerin okunmasiyla ilgili
karst goriis belirtmemislerdir.™***  Hatta Hazin (6l. 741/1341), sihir hadisesini
inceledikten sonra “Insan bedeninde olusan her hastalik Allah’in kader ve kazasiyladir.
Bunlarin sifasi da Kur’an slre ve ayetleriyle teavviiz ve rukye ile olur.” ifadesini

kullanarak sihir hadisesinin Felak ve Nas slrelerinin okunmasiyla iyilestigini ifade

Y1 Buhard, “Kitabi’l-Cizye”, 14; “Kitdbii Bed’i’l-Halk”, 11; “Kitabi’t-Tib”, 47, 49, 50; “Kitabii’l-
Edeb”, 56; “Kitabii’d-Deavat”, 57; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 2; EbG Davad, “Kitabi’t-Tib”, 45; Ibn
Mace, “Kitabii’t-T1b”, 45.

1412 Ebii’l-Hasen Aliiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii 't-te 'vil fi medni t-
TenZzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye, 2004), 4/499-501; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur an 'i’I-Azim, 14/526-
528; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/702.

1413 Arslan, “Rasiliillah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Bir Arastirma”, 91-110.

1414 Beyzavi, Envdru t-Tenzil, 5/348; Hazin, Liibab, 4/500; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'an’i’I-AzZim, 14/526-
528; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensQr, 15/791; Sevkani, Fethu I-kadir, 5/702; Sablni, Safvetii t-tefasir, 3/623-
627.
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etmistir.*"® Yine Eb0 Hayyan, Felak stiresinin Mekki oldugunu, ancak Muavvizeteyn
sOrelerinin Lebid b. A’sam’in Resllullah’a sihir yapmasi tizerine indirildigini ifade
etmistir.***® Her ne kadar sihir hadisesiyle Felak-Nas stireleri arasindaki irtibatla ilgili
ihtilaflar olsa da sahih hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e sihir yapildig: ve bu sihir
sebebiyle hastalandigi rivayet edildiginden dolayr Kur’an’in sihire de sifa olma

potansiyeline sahip oldugu anlagilmaktadir.

2.6. SiFA VASFI BAGLAMINDA DEGERLENDIRILEN BAZI
AYETLER VE SURELER

2.6.1. Sifa Vasfi Baglaminda Besmele

Tefsir literatliriinde besmeleye ayr1 bir 6nem atfedildigi dikkati ¢ekmektedir.
Besmelenin yapisinda bulunan Alldh, rahman ve rahim lafizlariin her bireri ayri
inceleme konusu edinilmistir. Yine besmelenin evvelindeki ba, sin, mim harfleriyle
alakali ¢esitli yorumlar da yapilmistir. Besmele ile ilgili yorumlar incelendiginde genel
olarak besmelenin biitiin hayir kapilarin1 agan; Allah’in sefkat, merhamet ve litfuna
vesile olan; istek ve arzularin yerine getirilmesi ve dertlere sifa olmasi i¢in okunan bir
yapida oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda Ibn Ciizey (6l. 741/1340) ve
Ebussudd (6. 982/1574), Siileyman Peygamber’in mektubunu, Belkis’in kerim olarak
vasiflamasinin  sebebinin mektubun besmele ile baslamasi oldugunu beyan
etmektedirler.*” Ismail Hakki (8l. 1137/1725) besmelenin Kur’an’mn anahtari
mesabesinde oldugunu, levh-i mahfiiz’a yazilan ilk ciimle, Hz. Adem’e inen ilk vahiy
oldugunu ifade ederek istiaze ile Allah’in gayr1 herseyin birakilip besmele ile yalnizca
Allah’a yonelmenin kastedildigini ifade etmistir. Ayrica diinyada iken besmeleyi
samimi, go0sterigsiz bir sekilde sOyleyenler igin cennette bir nehir oldugunu
aktarmaktadir."*'® Hadim? (6l. 1176/1762) ise besmelenin bu yapisiyla ilgili olarak
onun, Kur’an hazinelerinin ve biitiin bereket kapilarinin anahtar1 oldugunu, kiigiik
biiyiik herkesin ihtiya¢ duydugu bir vahiy oldugunu, bolluk, bereket vesilesi oldugunu,

ithtiyaglarin giderilme duasi oldugunu, dertlerin ve hastaliklarin sifas1 oldugunu ifade

1415 Hazin, Liibab, 4/500.

1418 Ep( Hayyan, el-Bahru I-muhit, 8/532.

17 fbn Ciizey, et-Teshil, 2/130; EbussuQd, Irsadii’I- 'akli’s-selim, 6/283.

118 {smail Hakki BurseVvi, Tefsiru rihu’l-beyan (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/6, 9.
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etmektedir.***° AlGsT (61. 1270/1854), besmelenin baslanan ve yapilan her iste Allah’mn
yardimini istemek anlamina gelecegini belirterek is ve eylemlerin halli icin 6nemli bir

1920 Baz miifessirler, besmelenin evvelindeki ba’nin

dua oldugunu vurgulamistir.
Allah’in bari, basir, basit, bais gibi isimlerine delalet ettigini ifade etmislerdir.1421 Yine
Allah’mm  peygamberlerine, dostlarna ve tiim miiminlere birri/iyiligi olarak
yorumlamislardir.**?? Sin harfini ise Allah’in sirr1 olarak yorumladiklari gibi semi,
seyyid, seri, settar isimlerine delélet ettigini de ifade etmislerdir. Ayrica madden-
manen iyi olmak, kotlluklerden uzak ve korunmus olmak anlamina gelen selémete
delalet ettigi yorumunu da yapmislardir.**?® Dahhak b. Miizahim (6l. 105/723) ve ibn
EbT Hatim, b&’nin, bahaullah; sin’in, senaullah; mim’in, miilkiillah anlamina geldigini
beyan etmislerdir."*** Konevi (6l. 673/1274), ba harfinin, gayb mertebelerinin
sonuncusu, sehadet mertebelerinin de birincisi oldugunu zikrederek besmelenin ilk
harfinden itibaren sehadet alemine giris yapilabilecegine isaret ettigini vurgulamistir.
Ayrica o, besmelenin ve Fatiha sdresinin her ihtiyaca ve her derde derman oldugunu da
ifade etmistir.!*®

Siilemi’nin (6l. 412/1021), “Yaratilmislarin bedenlerinin baki/saglam kalmasi
besmeleye baglidir.” ifadesi Kur’an’in sifa vasfina besmelenin de girdigini gosteren
ifadelerden biri olarak degerlendirilebilir.'*® Kuseyri (6l. 465/1072), “Besmeleyi
okumak veya dinlemek, ruhun gidasidir; vacidlerin sirlarin1 aydinlatir; her miitayakine

(yakin derecesinde iman sahibine), miskine ve fakire (Allah’a muhta¢ oldugunun

1419 Epy Said Hadimi, Risdletii'I-besmele (istanbul: Tabaatii’l-Amire, 1261), 2, 9, 82.

120 Algst, Rithu 'l-me ‘ant, 1/50.

121 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1/94; Muhyiddin Ebl Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Mesa
Zengidost el-Geylani, Tefsiru’l-Geylant (Pakistan: el-Mektebeti’l- Ma'rafiyye, 2010), 1/56-57; Ebi
Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi, et-Te vildtii 'n-necmiyye
fi't-tefsiri’l-isari es-sOfft (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Ilmiyye, 2009), 1/65.

1422 Eh(j Abdirrahman Muhammed b. el-Hiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir (Beyrut:
Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1411/2001), 1/24; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 1/94; Kuseyri, Letd 'ifii I-isdrat,
1/44; Geylant, Tefsiru’l-Geylani, 1/56; Necmiddin-i Daye, Te vildatiin-necmiyye, 1/64-65, 67 Sa‘lebi, el-
Kesf ve’l-beyan, 1/9.; ibn Adil, el-Liibab, 1/156-157; Ebl Muhammed Sadriiddin R0zbihan b. Ebi Nasr
el-BaklIi, ‘Ardisii’I-beyan fi hakdiki’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 2008), 1/15.

Y23 Sillemi, Hakdiku t-tefsir, 1/24; Kuseyri, Letd ifii’l-isardt, 119; Geylant, Tefsiru’l-Geylani, 1/56;
Semin el-Halebfi, ed-Diirru’l-mestn, 1/13-36; Bakli, ‘Ardisii’l-beyén, 1/15; Necmiddin-i Daye,
Te vilatiin-necmiyye, 1/64-65, 67.

1924 Ebi’]-Kéasim (Ebd Muhammed) Dahhak b. Miizahim el-Hilalf el-Horasan{ el-Belhi, Tefsiru Dahhak
(Kahire: Daru’s-Selam, 1999), 1/139; ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur an ’i’I-Azim, 1/25.

1% Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Yasuf Konevi, I cdzii 'l beydn fi te vili
iimmi’l-Kur’an (Mekke: Matbaatii Mektebeti’l-Ilami’l-Islami, 2001), 131-139,153, 161.

1928 Sijlemt, Hakdiku 't-tefsir, 1/25.
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idrakinde olan kimselere) sifadir.” demek slretiyle besmelenin sifa olduguna isaret
etmistir.*?” AlQsi, besmelenin insani sirkten kurtaran bir yoniiniin de oldugunu ifade

etmektedir.*4%®

Bazi miifessirlerin Kur’an’in gifa vasfini, sirkten kurtulmak olarak
tanimladiklar1 daha 6nce izah edilmisti. Kur’an’dan bir ayet olan besmelenin de sirkten
kurtardig1 i¢in sifa vasfinin anlam alanma dahil oldugunu séylemek miimkiindiir.
Semerkandi (6l. 860/1456), Hz. Ali’nin besmeleyle ilgili soyle dedigini zikretmistir.
“Besmeledeki Allah ismi, her derde sifadir. Her derde yardimdir. Rahman, iman
edenlere yardimdir. Rahim ise tevbe edip iman ederek salih amel isleyenlere yardim
anlamini ig:ermektedir.”1429

Netice itibartyla miifessirler, besmelenin basindaki ba harfinin ilsdk manasina
geldigi i¢in besmelenin Allah ile insan arasindaki iliskiye/irtibata isaret ettigini ifade
etmislerdir.*® Yine tefsir kaynaklarindaki ilgili yorumlar dikkate alindiginda
Kur’an’da besmelenin ayri1 bir 6neme sahip oldugu anlasilmaktadir. Besmelenin
Allah’a iman etmek ve O’ndan yardim istemek anlamini ihtiva ettigi, dertler ve
sikintilar i¢in dua mahiyetinde okunabildigi, hastaliklara sifa icin (rukye) okunma
Ozelligine sahip oldugu anlasiimaktadir. Bu yoniiyle Kur’an’in sifa vasfinin anlam
alanina dahil olmaktadir. Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki, kaynaklarda
besmelenin sifasi da genel olarak (her derde sifa) ifade edilmis, belirli hastaliklara sifa
olduguna dair bilgiye yer verilmemistir. Ayrica hadis kaynaklarinda da besmelenin sifa
olduguna dair rivayetler mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber, “Bedeninde actyan,
sanciyan yerine elini koy ve ii¢ defa besmele oku. w1431 buyurarak besmelenin sifa
olabilecegini gostermislerdir. Yine Hz. Peygamber’in kendisinin uyguladigi ve

uygulanmasini tavsiye ettigi rukye ile ilgili dua da besmele ile basmaktadir.***

2.6.2. Sifa Vasfi Baglaminda Fatiha Sdresi
Fatiha sOresine Fatihatii’l-Kur’an, Ummii’l-Kur’an, Ummii’1-Kitab, el-Esas,

el-Vafiye, el-Kéfiye, el-Kenz, es-Seb‘u’l-Mesani, el-Hamd, el-Munécét, et-Tefviz, es-

Y21 R useyrd, Letdifii I-isarat, 3/773.

1428 Alast, Rithu l-meant, 1/47.

1429 semerkandi, Bahru’l-"ulim, 1/14.

1430 By anlamda besmelenin sirk, inkér ve kiifiir gibi iman ile ilgili bazt manevi hastaliklara sifa oldugu
anlagilmaktadir.

3 Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 1, 9.

1% Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 1, 24.
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Siikr, ed-Dud, es-Sifa/es-Safiye ve er-Rukye gibi ¢esitli isimler verilmistir.**** AlQsT,
bu isimleri yirmiye kadar ¢ikarmaktadir.**** Sdrenin isimlerinin genel olarak hadis
kaynakli olduklarin1 sfylemek gerekmektedir. Bu isimlerin, Fatiha slresinin ¢esitli
Ozelliklerini 6n plana ¢ikardiklar1 anlagilmaktadir. Fatiha’ya Kur’an’in ilk sresi olup
Kur’an onunla basladig1 i¢in Fatihatii’l-Kur’an veya Fatihatii’l-Kitab, namazlarin her
rek‘atinda ve cesitli vesilelerle tekrarlanan yedi ayet olmasindan Otiirii es-Seb‘u’l-
Mesani ismi verilmistir. Allah’a hamd ile basladig igin el-Hamd ve es-Siikr, Kur’an’in
konularini 6zetledigi igin el-Esas, igeriginde dualar bulundugundan dolay: el-Munacat,
et-Tefviz ve ed-Dua isimleriyle anilmugtir.**®

Fatiha slresi, Hz. Peygamber’in “Fatihatii'[-Kitab, tiim hastaliklara/zehirlere
sifadir.” hadisi'®® ve tasvip mahiyetinde zikrettigi bazi hadisleri'®®’ sebebiyle
sifa/safiye olarak da isimlendirilmistir.**®® Fatiha sOresinin sifa oldugunu beyan eden

hadislerde “da” (:5) kelimesinin kullanilmas1 Kur’an’in maddi-manevi hastaliklara sifa

oldugunu gostermektedir. Zira daha once izah edildigi tizere da kelimesi fiziki
hastaliklar i¢in kullanilan bir terim oldugu gibi inkar, sirk, kiifiir, cehalet, isyan gibi
manevi hastaliklar i¢in de kullanilmaktadir. Bu hadislerde kullanilan diger kelime ise
“simm/semm” lafzidir. Halil b. Ahmed, sim kelimesinin insana mesakkat veren
hersey anlamina geldigini ifade etmektedir.***° Ayrica oldiiren sey/kisi anlamina

geldigi de zikredilmektedir.***

Kur’an’da, bu lafzin iki tiirevi zikredilmistir. Darliktan
kinaye olarak “igne deligi” anlamina gelen “semmii’l-hiyad” terimi'**! ve “zehir gibi

insanin bedenine tesir eden sicak riizgar/esinti/nefes” anlamina gelen “semim”

1433 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1/25; Hazin, Liibab, 1/15; Ibn el-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1/10; Bikaf,
Nazmii’d-diirer, 1/18-19; ibn Adil, el-Liibab, 1/160-163.

1434 Alost, Rihu 'l-meénti, 1/35-38.

135 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 1/49; Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-
Zural ed-Dimaski el-Hanbel; ed-Dav i ’I-miinir “ale 't-tefsir (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, ts.), 1/23;
RAazi, Mefatihii’l-gayb, 1/179-183; Ebussuld, Irsadii’l-'akli’s-selim, 1/8; Muhammed el-Emin b.
Abdullah b. Yasuf b. Hasan el-Uremft el-Alevi el-Hereri, Haddiku r-ravh ve r-rayhén (Beyrut: Déru
Tavki’n-Necat, 2001), 1/44-45.

143 Darimi, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 1.

37 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Cami“u li-su ‘abi’l-iman (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 2003), 4/167; Sevkani, Neylii 'I-evtar, 6/31.

1438 Se’lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 1/90, 128; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur'an’i’I-' Azim, 1/152; Bikai, Nazmii 'd-
diirer, 1/19.

1939 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ayn, 2/278.

1490 jsfehani, Miifredat, 424.

1441 o] A"raf 7/40.
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kelimesi Kur’an’da gecmektedir.***? Ibnii’I-Esir (61. 606/1210), bu anlamlara ek olarak
simm lafzinin akrep ve esek arisi1 zehri gibi zehirler anlamina geldigini, da lafzinin da
aylp ve ginah anlammna geldigi gibi hastalik anlamma da geldigini ifade

1443 {1gili rivayetler sened ve metin agisindan incelendiginde ravilerinin sika

etmektedir.
olduklari, hadislerin de sahih olduklari anlagilmaktadir.**** Bu veriler, Fatiha sQresinin
bazi zehirler i¢in panzehir gorevi gordiigiinii ve bazi hastaliklar iyilestiren bir etkiye
sahip oldugunu gosteren isaretler olarak anlasilabilir.

Buna ilave olarak Féatiha sdresinin bir ismi de rukyedir. Tefsir kaynaklarinda
bu ismine de yer verilmistir.*** Rukye, sifa bulmak maksadiyla sOre, ayet veya tesirli
dualarin okunmasi1 anlamina gelmektedir.1446 Miifessirler, Ilaka b. Sahr’in zihinsel
ozirli bir kisiyi Fatiha sdresini okuyarak (rukye) iyilestirdigi rivayet ile yilan 1sirmasi
sebebiyle zehirlenen kisinin yine Fatiha stiresi okunarak iyilestirildigi rivayetlere
dayanarak bu siireye rukye isminin de verildigini ifade etmislerdir."**’ Tuim tariklariyla
bu rivayetlerin sahih olduklari ve ricalinin sika oldugu geride beyan edilmisti.***®
Fatiha slresinin sifa/safiye ve rukye olarak isimlendirilmesi ve bu isimlendirmeye
kaynaklik eden hadislerin sahih olmasi sebebiyle Kur’an’in sifa vasfinin zehirli hayvan
wsiriklar, zihinsel hastaliklar ve diger bazi hastaliklar1 da kapsadig anlagilmaktadir.***

Netice itibartyla Fatiha sdresinin igeriginde bulunan iman, ibadet ve ahlaka
dair ayetleriyle sirk, inkar, nifak gibi insan psikolojisine etki eden manevi/ruhi
hastaliklara sifa oldugu gibi bazi maddi hastaliklara ve zihinsel rahatsizliklara sifa
olma ozelligine sahip bir slre oldugu anlagilmaktadir. Bu yoniyle Kur’an’m sifa

vasfinin anlam alaninin genisligine de isaret etmektedir.

1492 e|-Hicr 15/27; et-T0r 52/27; el-Vaki'a 56/42.

14%3 Tbnii’I-Esir, en-Nihaye, 316; 446.

1444 seyyid Eb0 Asim Nebil b. Hasim el-Gamri, Fethu’l-mennan (Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye,
1999), 10/482-483.

1445 Se’lebt, el-Kesf ve’l-beyan, 1/129; Bikal, Nazmii'd-diirer, 1/19; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-
“Azim, 1/152.

149 Celebi, “Rukye”, 35/219.

1447 Buhari, “Kitabii’l-icare”, 16, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 9, Miislim, “Kitabii’t-T1b”, 8; Ebi David,
“Kitabii’l-Biiyd"”, 37,

1448 hk., 2.5.4. Kur’an’in Delilige Sifa Olmasi

1499 Se’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1/90, 128.129; ibn Kayyim, et-Ti:bbu 'n-Nebevi, 112-115; ibn Kayyim,
ed-Davi’I-miinir, 1/49; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'an’i’ Azim, , 1/101.
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2.6.3. Sifa Vasfi Baglaminda Ayetii’l-K{rsi

Tefsir kaynaklarinda Avyetii’l-Kiirsi’nin fazileti ve hususiyetleriyle ilgili
bircok hadis, rivayet ve bilgiler yer almaktadir. Ayetii’l-Kiirsi’nin ayetlerin efendisi,
Ism-i “Azam’1 igerisinde barindiran, Kur’an ayetlerinin en degerlisi, iman esaslarini
beyan eden 6z, tevhid ayeti gibi dzelliklere sahip oldugu ifade edilmistir.***° ibn Kesr,
bu slreyi okuyan kisinin cinlerin ve seytanlarin tasallutundan korundugunu, kendisine
sihir ve biiyliniin tesir edemeyecegini, sabah okuyanin aksama kadar aksam okuyanin
sabaha kadar koruma altinda olacagin1 ¢esitli hadisler mivacehesinde ifade
etmektedir.**** Nazillili (61. 1884), Ayetii’l-Kiirsi’nin kirk kadar ismini zikretmistir. Bu
isimler, ayetin ozellikleriyle ilgili bilgi vermektedirler. Nitekim o, Hazinetii’l-esrar
isimli eserinde Ayetii’l-Kiirsi’nin feth, harise, vikiye, muhassine, saddet, gazaii’l-
havaic isimleriyle anildigini ve sikintilar1 giderdigini, hastaliklara sifa oldugunu, her
tirlii ihtiyact giderdigini, musibeteri onledigini, mutluluga vesile oldugunu beyan
etmistir. Ayrica dogumu yaklastig1 giinlerde Hz. Zeyneb bint Cahs’a Hz. Fatima’nin
bu ayeti ve muavvizeteyni okumalarimi (rukye) tavsiye ettigi de eserde ifade

%52 Yine Avyetii’l-Kiirsi, “Ayetii I-Kiirsi bir evde okundugunda seytanlar

21453 «

edilmektedir.
otuz giin uzaklaswr. Kirk gece biiyiicii giremez. Yatagina yatip Ayetii'l-Kiirsi'yi
okursan, yine Allah'tan yaminda bir koruyucu vardir ve sabaha kadar sana hichir

151454

seytan yaklagsmaz. gibi bazi rivayetler sebebiyle rukye yapilan ayetler icerisinde

zikredilmistir.

2.6.4. Sifa Vasfi Baglaminda Muavvizeteyn SUreleri

Felak-Nas sdrelerinin Fatiha sOresinden sonra Kur’an’in sifa vasfiyla ilgili
olan ikinci siradaki sreler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in bu iki
slreyle rukye yapmasi ve bagkalarina da tavsiye etmesi Felak ve N&s’in Kur’an’in sifa
vasfiyla irtibatlandirilmasina sebep olmustur. Bu sdrelere muavvizeteyn isminin

verilmesinin sebebi de hastalik ve korkulardan Allah’a siginmak i¢in okunmalarindan

1950 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/468-470; Suyuti, ed-Diirru’l-mensir, 3/1711-174; Sealibi, el-Cevahiru'l-
hisan, 1/500; Se’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 2/227; San"ani, Tefsiru Abdurrazzak es-San"anft, 1/102; Said
Havva, es-Esds fi t-tefsir, 1/594-595; ismail Hakki, Rihu l-beyan, 1/400; Nisabri, Gardibii’l-Kur’an,
2/12; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 1/842-844; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, 4/263-367; Kasani,
Tefsiru’s-saff, 1/286; Kasimi, Tefsiru Kasimi, 2/662-663; izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, 6/468-469.
Y51 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-" AZim, 2/430-444.

1452 Mahmud Hakki Nazillili, Hazinetii -esrar (Kahire, el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1309/1881), 133-134.
1953 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 7/2, Nazillili, Hazinetii’I-esrar, 130.

1954 Buhari, “Kitabii’l-Vikale”, 10; “Kitabii Bed’i’l-Halk”, 35; “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 10.
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kaynaklidir. Bu isimlendirme de sdrelerin sifa vasfiyla irtibatin1 ortaya koymaktadir.
Zira rukye ve istiaze/avz gibi eylemlerin sifa maksadiyla yapildigi bilinmektedir.***°
Daha 6nce izah edildigi gibi Hz. Aise, Hz. Peygamber’in vefat1 éncesindeki
hastaliginda bu iki sdre ile rukye yaptigini, hastaligi siddetlenip okuyamaz hale gelince
kendisinin Hz. Peygamber’e bu iki sOre ile rukye yaptigini rivayet etmektedir.!*®
Ayrica bazi ihtilaflar olsa da bu iki slrenin sebeb-i nuzllu olarak zikredilen, Hz.
Peygamber’e sihir yapilmasimin ardindan sihrin ¢oziilmesi ve Hz. Peygamber’in sifa
bulmasi i¢in Cebrail’in tavsiyede bulunmasi hadisesi de muavvizeteyn olarak
isimlendirilmesinin kaynagi olarak zikredildigi gibi Kur’an’in sifa vasfiyla bu slre
arasindaki irtibati da ortaya koymaktadir.*’ Yine Ukbe b. Amir’den rivayet edilen bir
hadiste Hz. Peygamber, Hucfe ve Ebva arasinda gece yolculuk ederlerken aniden
siddetli rlizgarin ¢ikmasi ve etrafin zifiri karanlik olmasi sebebiyle Felak ve Nas
slrelerini okumug ve Ukbe’ye de tavsiye etmistir.***® Bunlara ilave olarak ibn Abbas
el-Ciineni’ye hitaben Hz. Peygamber’in, “Siginmak isteyenlerin siginabilecekleri en

haywrly iki sQreyi sGyleyeyim mi? Onlar Felak ve Nas sireleridir. "**°

soyledigi tavsiye
de bu sirelere muavvizeteyn denilmesinin kaynagini olusturmakla birlikte sGrelerin
Kur’an’in sifa vasfiyla irtibathh oldugunu gdstermektedir. Son olarak hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber namazda iken akrebin sokmasi iizerine tuzlu suyla
yaray! dezenfekte ederken Kafir(n, Ihlas, Felak ve Nas srelerini okudugu rivayet
edilmektedir.**®® Bu rivayetler de s6z konusu sOrelerin sifa vasfiyla olan irtibatin
ortaya koymaktadir.

Ornek olarak sundugumuz bu rivayetler ile hadis kaynaklarinda sahih olarak
zikredilen diger rivayetler Felak ve Nas sirelerinin korku ve stres gibi manevi/ruhi
hasaliktan kurtulmak i¢in okunabildikleri gibi sihir, biiyli, akrep 1sirmasi sebebiyle

bedende olusan maddi hastalik i¢in de okundugunu ve sifa olduklarimi haber

vermektedirler.

1455 Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/ 336-337; Celebi, “Rukye”, 35/219.

1458 Buhard, “Kitabii’t-Tib”, 32; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 5.

1457 Buhard, “Kitabi’t-Tib”, 47, 48, 49, 50; “Kitabii’l-Edeb”, 56; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 43, 44.

1458 Eb Davad, “Kitabii’l-Vitr”, 19.

1459 Miislim, “Kitabii’s-Selam™, 43.

1480 Buhari, “Kitabii’t-Tib”, 47, 48, 49, 50; “Kitabii’l-Edeb”, 56; Miislim, “Kitabii’s-Selam”, 43, 44; ibn
Mace, “Kitabii’t-T1b”, 45; Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 4/159, 162, 169-170.
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2.6.5. Sifa Vasfi Baglaminda Diger Bazi SQre ve Ayetler

Kur’an’da baz1 ayetler direkt veya dolayli olarak insan sagligina etki ettigi
icin Kur’an’in sifa vasfiyla irtibatlandirilmiglardir. Bu anlamda daha o©nce ifade
edildigi gibi iman esaslaryla ilgili ayetler basta olmak iizere namaz, oru¢ gibi
ibadetlerle ilgili ayetler ve haram-helal gidalarla ilgili ayetler sifa vasfiyla irtibath
ayetler olarak degerlendirilmistir. Ayrica bazi hastaliklarin tedavisi i¢in okunmasi
(rukye) tavsiye edilen bazi ayetler de sifa vasfi ile iliskili olarak incelenmistir. Yine bu
ayetler, terapi yontemiyle sifa sunan bir 6zellik arz eden ayetler ve maddi hastaliklar
tedavi yontemiyle sifa sunan bir 6zellik arz eden ayetler seklinde ikili tasnife de tabi
tutulmustur.

Bu anlamda Kur’anin temizlikle ilgili hiikiimleri sifa kapsaminda
degerlendirilmistir.**®* Abdest,***> namaz,'**® oru¢**** gibi ibadetlerin psikolojik ve
bedensel yonden sifali olduklar1 ifade edilmistir. Icki basta olmak iizere domuz eti ve
kan gibi haram olan unsurlarin hastalik yaptigi, sifa halini bozdugu vurgulanmistir.
Buna mukabil Kur’an’da zikredilen baz1 besinlerin sifali olduklar1 anlatilmistir. Zina
gibi bazi1 haram fiillerin hastalik sebebi oldugu, kisinin sifa haline zarar verdigi beyan
edilmistir.*®® Yine Bakara ve Kehf streleriyle ilgili olarak, Hz. Peygamber’den “Kim

1486 «pokara sQresini

Bakara sdresinin son iki ayetini okursa, bu iki ayet ona yeter.
okuyunuz! Ciinkii onu okumak berekettir. Terketmek iiziintii/keder sebebidir.”, “Sizden

biriniz sifa bulmak isterse, bir kagida Allah'in kitabindan bir &yet yazsin ve onu gékten
111467

29, 9

inen su ile yikasin.” ”Kehf sOresinin ilk on ayetini ezberleyen deccdlden korunur.
hadisleri nakledilerek bu sdreleri okuyanin {iziintii ve kederinin gidecegine, hem
psikolojik hem de bedensel hastaliklardan sifa bulacagina isaret edilmistir. Berd’ b.
Azib’den (ra.) nakledilen bir hadiste; sahabeden biri, bir gece Kehf stiresini okurken at1
aniden huysuzlanmis ve o okuduk¢a bu huysuzlugu daha artmistir. Durumu Hz.

Peygamber’e arz edince “O, Kur’an okurken inen bir sekinedir.” buyurmustur. Sekine

1461 g|-Bakara 2/125; et-Tevbe 9/108; el-Miidessir 74/4.

1452 el-Maide 5/9.

14%% el-Bakara 2/3.

1484 el-Bakara 2/183-184.

1465 Mehmet Emin Aslan, Kur’an’da Beden Saghgiwla Ilgili Ayetlerin Degerlendirilmesi (Sanlurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 5, 6, 13, 15, 22, 25, 37-73;
Mehmet Sait Sarimurat, Kur’an’t Kerim Agisindan Sifa-Tedavi, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 25-38, 52-60.

14% Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 4/174.

Y7 Ton Kesir, Tefsiru 'l-Kur’an’’I- AZim, 4/584.
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indigi rivayet edilen hadisin bir varyanti da Bakara s(resi ile ilgilidir.**®® Ayrica Ebi
Leyla’dan (ra.) rivayet edilen bir hadiste, bizzat Hz. Peygamber’in bir bedeviyi, Fatiha
shiresi, Bakara, Ali Imran, A'raf, Y@nus, Taha, Mi’mindin, Saffat, Hasr, Cin sdrelerinin
baz1 Ayetlerini ve Ihlas, Felak ve Nas sOrelerini okuyarak tedavi ettigi
nakledilmektedir.**®® Bu rivayetler, -6zellikle son rivayet- ilgili sire veya ayetlerin sifa
maksadiyla okundugunu ifade ettiginden tUmmetin sifa maksadiyla bu ayetleri
okuyabilecegine isaret ettigi hususu hem muhaddisler hem de miifessirler tarafindan

dile getirilmigtir.**"

2.7. KUR’AN’IN iLHAM, KESIF VE TECRUBE KAYNAKLI
SIFA OLGUSU

Havéssu’l-Kur’an ile ilgili eserler basta olmak tizere bazi kaynaklarda
Kur’an’m sifa olmasiyla ilgili sahih hadisler disinda bazi alimlerin kesf ve ilhadm
yoluyla veya manevi tecriibeleriyle elde ettikleri bilgileri serdedilmistir. Bu bilgilerin
kaynagi kesf ve ilhdm oldugu i¢in konuya bu iki kavramin anlami ve kaynaklik
degerini izah ederek agiklik getirmek gerekmektedir. Kur’an, ilhdmi, “Yemin olsun!

#1471 ayetinde “Allah’in

Nefse/benlige kotii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki,
insan benligine maddi-manevi gii¢ ve zaaflarini tanimlamasi, yerlestirmesi” anlaminda
kullanmigtir.  Yine Kur’an’da meleklere, MUs& Peygamber’in annesine, MUsa
Peygamber ile yolculuk eden bilge adama, havérilere, Hz. Meryem’e ve bal arisina
bazi seylerin ilhdm edildigi ifade edilmektedir.**"? Terim olarak ilhdm, Allah’in melek
araciligiyla veya dogrudan iyilik telkin eden bilgileri insamin kalbine ulastirmasi

anlamina gelmektedir.1473

[Thamin kaynak degeri konusunda alimler iki ayri goriis
beyan etmektedirler. Sifi diisiinceye sahip alimler ile Abdiilkahir el-Bagdadi (6l.
429/1037-38), Gazzali (6l. 505/1111), Razi (6l. 606/1210) ve ibn Halddan (6.

808/1406) gibi bazi1 alimler belirli sartlar miivacehesinde ilhdmin kaynak olarak

1468 Buhard, “Kitabii Fedaili’l-Kur’an”, 10, 11, 15; Miislim, “Kitabii Salati’l-Miisafirin”, 44.

1489 Tirmizi, “Kitabii’t-Tib”, 45.

Y70 fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur’an 'i’I-Azim, 6/1974; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’’I-" Azim, 1/18.
1471 e5-Sems 91/8.

1472 o|-Enfal 8/12; Taha 20/38; en-Nahl 26/67; el-Kasas 28/7.

YT yasuf Sevki Yavuz, “iIlham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2000), 22/98-100.
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degerlendirilebilecegi hiikmiinii benimsemislerdir.'*™* Islam Alimlerinin cogu ise
ilhdmin bilgi kaynagi olarak degerlendirilemeyecegine hiikmetmislerdir. Bu sebeple
ilhdmin, kisinin sadece kendisini ilgilendirdigi diger insanlar igin baglayiciligi

olmadig: da ifade edilmektedir.'*"

Kesf ve ilhdmin kaynak degeri olduguna kani olan
alimler, sifa vasfiyla ilgili bazi bilgilere eserlerinde yer vererek Kur’an’in sifa
olduguna delil gostermislerdir. Bunun en bariz 6rnegi, Kuseyri’den nakledilen su
hadisedir:
“Oglum, siddetli bir hastaliga yakalanmis ve ondan limidimi kesmeye baglamistim.
Icinde bulundugum sikint1 beni gittikce daha fazla zorladi. Ta ki bir gece riiyamda
Resdlullah’t gérdiim. Oglumun hastaligin1 ona arz ettim. O, cevap olarak: “Nigin sifa
ayetlerine tevessiil etmedin?” buyurdu. Uyandim ve diisiindiim. Kur’an’in alt1 yerinde
sifa dyetinin bulundugunu hatirladim. Bu ayetleri bir k&gida yazdim, suda ¢ozdiirdim
ve ogluma icirdim. Baglh bulundugu ipten kurtulmus gibi ¢ok kisa bir zamanda
iyilesti.”**"®

Kur’an’in sifa kaynagi oldugunu tecriibelerini aktararak izah eden alimler de
olmustur. Ornegin; Ibn Kayyim, Fatiha slresinin sifa vesilesi oldugunu kendi
tecrubesini delil gostererek izah eder.

“Mekke’de bulundugum esnada bir siire hastalandim, bu siire zarfinda ila¢ ve doktor
bulamadim, ben de kendimi Fétiha ile tedaviye (rukye) basladim. Zemzem suyundan bir
icimlik aliyor, bu suya defalarca Fatiha sOresini okuyor, sonra okudugum suyu
iciyordum. Bu sekilde devam ederek tamamen iyilestim. Bundan sonra ¢ogu
hastaliklarimdan kurtulmak i¢in bunu yaptim. Cok faydasimi gérdiim.”**”’

Kur’an’in tecrubeye dayali sifasi ile ilgili olarak da Zerkesi, Kiya el-
Herrasi’nin yolculuga ¢ikmazdan evvel yirmi dokuz slirenin basinda zikredilen huruf-u
mukatta“alar1 okudugunu ve bunlari okuyan kisinin malinin ve caninin telef olmaktan
korunaca@ini sdyledigini zikretmektedir. Yine Imam Safii’nin (6l. 204/820), goziiniin
iltihaplanmasi sebebiyle aci ¢eken hasta i¢in bir kagida Kaf siliresinin yirmi ikinci
ayetiyle Fussilet stiresinin kirk dordiincii ayetini yazdigr ve o adamin bunu tizerine
astiktan bir vakit sonra iyilestigini de haber vermektedir.!*”® Bu baglamda el-Malati

(6l. 920/1514) de ihlas shresinin sifa sundugundan bahsetmektedir. O, Thlas siresinin

1474 Ep(l Mans0r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Kitdbii iisili'd-din (istanbul:
Matbaatii’d-Devlet, 1928), 14-17.

1475 yavuz, “ilham”, 22/98.

1476 7erkesi, el-Burhan, 1/435-436.

177 fbn Kayyim, et-Tibbii 'n-nebevi, 139.

1478 7erkesi, el-Burhan fi “ullmi /-Kur'an, 1/435-436.
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remed™*’® denilen bir tir géz enfeksiyonuna sifa olma potansiyeline sahip oldugunu
ifade ettikten sonra rukye ustliinii de izah etmigtir.**&°

Ayrica Nazilli’nin (0l. 1884) telif ettigi eserde kesf ve ilhAma dayali sifa
rivayetlerine de yer verilmistir. Nitekim o, Yasin, Cin, Necm ve benzeri sirelerin,
hur(f-u mukatta’alarin  bulundugu ayetlerin, Bakara s(resinin son iki ayetinin
(AmenerrasQlil), Ayetii’l-Kiirsi’nin ~ bellirli adet ve kurallar mivacehesinde
okundugunda sifa oldugundan bahseder. Bunlar1 aktarirken de kesf ve ilhama muttali

1481

olan zata kadar rivayet zincirine yer verir.”"" Bu eserlerde safra kesesi tas1 diistirmek,

dis ve bas agrisindan, dogum sancisindan kurtulmak i¢in ¢esitli dyetlerin okunarak sifa
bulundugu ile ilgili bilgi ve kissalar da serdedilmistir.*®

Islam kaynaklarinda ilhdm ve tecriibeye dayal1 bu sifa anlayisiyla ilgili ¢esitli
ornekleri bulmak mimkindir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, Kur’an ve
slinnetin 6ziine aykir1 olan muhalif uygulamalardan ve asiriliktan uzak durmak ve

Kur’an’1, inzél gayesi disina ¢ikarmamaktir.

1479 Remed: Giiniimiiz tibbinda konjonktivit olarak bilinmektedir. Goziin dis yiizeyini (sklera) kaplayan
koruyucu zar iltihabidir. Konjonktivit hastaligi, kan damarlarin1 daha biiyiik ve belirgin hale getirerek
gozlerin kirmizi gériinmesine neden oldugu gibi gézde agri, yanma, batma hissi ve kasintiya da sebep
olmaktadir. Soguk alginligi, grip veya diger solunum yolu enfeksiyonlarinin bir sonucu olarak da ortaya
cikabilmektedir. bk., es-Sarku’l-Evsat, “Marazu remedi’l-ayn”, (Erisim: 06 Agustos 2020); Ali Akal-
Halit Oguz, “Konjonktivitler”, Tlrk Oftalmoloji Gazetesi 42/1 (Aralik 2012), 48-51.

1480 M. Sami Colliioglu, “Memliikler Déneminde Bir Alim: Abdiilbasit b. Halil b. Sahin el-Malati (v.
920/1514) ve Ihlas Stresi Tefsiri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 7/1 (2018), 318-
319.

%! Nazillili, Hazinetii’I-esrar, 79-82.

1482 Hiiccetii’l-Islam Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAlf et-Tist
Kitdbii z-zehebii l-ibriz fi esrdri havdsst Kitabilldhi’l-"AZiz (Kahire: Mektebetii’l-Kulliyetii’l-Ezheriyye,
ts.), 34-36, 42, 45; Siyath, el-Itkdan fi ‘uliimi’l-Kur an, 737-742.
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Kur’an, -sifa vasfinda oldugu gibi- ayetler icerisine serpistirilmis vasiflariyla
bizzat kendisini tanimlamakta ve tanitmaktadir. Kur’an’1 tanimlayan bu 6zellikler tam
ve dogru bir sekilde ortaya konuldugunda Kur’an’in icerigi ve hedefleri daha dogru
anlasilmis olur. Kur’an’1 tanimlayan bu vasiflar basta tefsir kaynaklar1 olmak zere
Islami literatiirde hususi olarak ele alinmamis genelde Ayetin tefsiri baglaminda
deginilmekle yetinilmistir. Diger taraftan bu vasiflarin siyak-sibak itibariyla sahip
olduklar1 anlamlari ortaya konulmadigi gibi vasiflar arasindaki irtibata da
deginilmemistir. Bundan dolayr Kur’an’mn vasiflarinin  h@iz olduklari anlam
yogunlugunun tam olarak ortaya konulamadigi gortilmektedir.

Ik dénem tefsir kaynaklarinda Kur’an’in vasfi olarak bes kavrama yer
verilmesi ve sonrasinda yaklasik iki asir boyunca telif edilen eserlerde aymi
kavramlarin ele alinmasi sebebiyle Kur’an’in diger ozelliklerinin fazla 6n plana
cikarilmadigr goriilmektedir. Razi’nin tefsirinde Kur’an’in kirk vasfina yer vermesi ve
Kur’an’in daha ¢ok vasfinin oldugunu beyan etmesiyle Kur’an’1 tanimlayan bu vasiflar
daha belirgin hale gelmistir. Razi sonrasi teliflerde Kur’an’in daha fazla vasfina yer
verilmis, bu vasiflar yiize kadar c¢ogaltilmistir. Nitekim Fir(zabadi, Kur’an’in yiiz
ismi/vasfi oldugunu zikredip bunlarin doksan bir tanesini zikretmistir. Kur’an
incelendiginde miifred isim formunda zikredilen bu vasiflarin yetmise kadar ¢iktigi
gortlmektedir. Kur’an’in bu vasiflarinin bazisi Allah ile Kur’an arasindaki baga isaret
ederken bazisi ise Peygamber ile Kur’an arasindaki baga isaret etmektedirler. Tenzil ve
kerim gibi vasiflar Allah’in da isimleri arasinda yer almasi miinasebetiyle Allah ile
Kur’an’m irtibatina isaret ederken besir, nezir, tibyan gibi vasiflar Hz. Peygamberin
misyonu icerisinde yer alan kavramlar oldugundan Hz. Peygamber ile Kur’an
arasindaki irtibata dair bilgi vermektedir. Bu vasiflar, Kur’an’in Allah, Resllullah ve
insan/miimin arasinda kurdugu bagi da gostermektedir. Musaddik gibi vasiflart
Kur’an’in diger semavi kitaplarla iligskisine de isaret etmektedir. Ayrica Kur’an’in
Kur’an’da zikredilen wvasiflari, onun mahiyeti ve muhtevasini ortaya koyan
kavramlardir. Kur’an’in sifa vasfi da onun mahiyet ve muhteva agisindan sifa kaynagi
oldugunu ifade eden bir Kur’an kavramidir.

Kur’an ii¢ ayette kendisini sifa olarak tavsif ettigi i¢in onun, maddi ve manevi

hastaliklara sifa oldugunda siiphe yoktur. Tespit edebildigimiz kadariyla hicbir
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miifessir ve islam alimi bunu ret ve inkar etmemistir. Lakin sifa olgusunun mahiyeti ile
ilgili farkli yorumlar yapilabilmistir. Konuya biitiinciil olarak yaklasildiginda sifa
vasfinin Kur’an’in tiim igerigiyle hatta yazisiyla ve seslendirilmesiyle (metin ve
manastyla) ilgili bir olgu oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayi sifa, miminin manevi
alemini tamir edip onu hastalik ve sikintilardan kurtaran cehalet, sirk, nifak, haram
olan tavir ve davranislar, fazilet cinsinden olmayan séylem ve eylemler gibi manevi
hastaliklar i¢in sifa kaynagi oldugu gibi yine miiminin maddi yapisiyla, bedeniyle ilgili
olan marazlarina okunarak ve dinlenilenerek sifa oldugunu ifade eden bir Kur’an
kavramidir. Ayrica sifa, Kur’an’in iman, ibadetler, mudmelat ve ahlak ile ilgili emir,
nehiy ve tavsiyelerinin de sifa olduguna isaret eden bir vasiftir. Sifa vasfini, erken
donem miifessirlerinin genellikle beyan olarak yorumlamalarinin ardinda da sifa
vasfinin ifade ettigi bu anlamlara isaret etmek maksadi oldugu anlagilmaktadir. Zira bu
tefsirlerde iman ve ibadetler basta olmak Uzere kulluk bilincinin mimini zinde tutan
bir durum olduguna isaret edilmektedir. Bununla beraber sifa vasfi Kur’an-hadis
biitiinliigiinde ele alindiginda Kur’an’in, manevi hastaliklarin yani sira zehirli hayvan
wsiriklari, cilt hastaliklari, nazar ve sihirin sebep oldugu bedensel hastaliklar basta
olmak Uzere bircok maddi hastaliga da sifa oldugu anlasilmaktadir. Zira rukye ile ilgili
sahih rivayetler, Kur’an’in sifa oldugu bazi hastaliklar1 haber vermektedirler. Ayrica
Kur’an’in telaffuzunun insant motive ettigi, stresini azalttigi c¢esitli arastirmalarla
ortaya konulmustur. Ancak bu arastirmalarin ibtidai seviyede oldugu, daha fazla
calisma ve laboratuvar aragtirmalari yapildiginda daha net sonuglar alinabilecegi
kanaatindeyiz. Burada konunun 6nemi agisindan sunu da ifade etmek gerekmektedir;
giintimiiz tibb1, hastaliklarin en basta gelen sebeplerinden birinin stres oldugunu ortaya
koymus durumdadir. Kur’an, hem muhtevasiyla hem de telaffuzuyla miminin stresini
azaltan bir forma sahiptir. Boyle olunca Zemahseri, ibnii’l-Cevzi ve Razi gibi alimlerin
“Kur’an’da inen her ne wvarsa hepsi sifadir.” sadedindeki sozleri daha iyi
anlagilmaktadir.

Sifa anlayis1 ve arayisi insanlik tarihi kadar kadim bir olgudur. Insanlik Hz.
Adem’den itibaren iyi ve rahat yasamak, sikintidan ve hastaliktan uzak olmak, sifa
halini muhafaza etmek i¢in ¢abalamistir. Sifa bulmak maksadiyla ¢evresindeki herseyi
aragtiran insanoglu bunun yani sira caresiz kaldig1 hastaliklar karsisinda bazen {istiin
giiclere sahip olduklarina inandiklar1 kisi ve nesnelere bagvurmustur. Kur’an, Hz.

Ibrahim’in dilinden bu tiir sifa anlayisinin hatali oldugunu ifade ederek boyle bir sifa
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arayls ve anlayisimi reddetmis, sifanin yegane kaynaginin Allah olduguna vurgu
yapmustir. Yine Hz. 1sd’nmn sifa olma yoniine yer vererek sifanin kaynagmin Allah
oldugunu “Allah’in izni ve miisaadesiyle sifa veririm.” ifadesiyle teyit etmistir.

Hastalik ve sifa halleri fitri bir durumdur. Allah canlilarin 6ziine sifayi
bahsetmistir. Onlar1 sifa haline meyyal olarak yaratmistir. Hasta oldugunda sifa
arayisina girme yeti ve yeteneklerini de vermistir. Gonderdigi peygamberler ve
kitaplar vesilesiyle sifa halini koruyacak, hastaliklardan iyilestirecek yol ve yontemleri
izah etmistir. Helal ve céiz olan tim yontemleri kullanarak insanlarin sifa arayisina
girmesini (tedavi) tesvik etmistir. Kur’an’da da bu hakikat, Hz. Adem, Hz. ibrahim,
Hz. Eyyip, Hz. Tsa basta olmak iizere insanlar iizerinden islendigi gibi “Bir karnca:
‘Ey karincalar! Yuvalarmiza girin;, aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesin! dedi.” mealindeki Neml sdresinin on sekizinci ayetiyle hayvanlar tizerinden
de ortaya konulmustur. Hatta helal ve temiz gidalarin zikredilmesi ve bal ve
tiirevlerinin sifa oldugunun ifade edilmesi sebebiyle bitkiler iizerinden hastalik ve sifa
hallerinin fitri bir durum oldugu, canlilarin hastaliklardan korunmaya ve sifa hallerini
muhafaza etmeye meyyal yaratildiklar1 izah edilmektedir.

Kur’an’da sifa vasfi, Allah’a, Kur’an’a ve arinin salgiladigi siviya nispet
edilerek zikredilmektedir. Bu durum, sifanin kaynaginin Allah oldugunu ifade etmekle
birlikte O’nun sifa sunma 06zelligi ile donattig1 bazi1 canlilarin ve nesnelerin de sifa
kaynagi olarak vasiflandigin1 gostermektedir. Kur’an da bizzat Allah’in sifa olarak
vasifladigi ilahi vahiyler batinudir. Nitekim o, li¢ ayr1 ayette sifa olarak tavsif
edilmekte ve sifa olarak tanimlanmaktadir. Bu U¢ ayetten, Kur’an’in sifa oldugu net
olarak anlasilmaktadir. Ancak miifessirler basta olmak Uzere IslAm alimleri bu sifanin
anlam alaniyla ilgili ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Bu yorumlar miivacehesinde
Kur’an’in telaffuzuyla (orijinal metninin okunmasiyla), manasiyla ve hayata tatbik
edilmesiyle sifa oldugu anlagilmaktadir. Zira Kur’an’da sifa vasfinin, serh, kesf, necat,
rukye, ihsan, nimet, rahmet kavramlariyla teradufilik ilgisi bulundugu; maraz, sekam,
illet, nusb, azab, durr, za'f, cehalet, sirk, inkar, nifak, isyan, sek, rayb, serr, sihir, nazar
ve cin gibi kavramlarla da zittiyyet ilgisi bulundugu dikkate alindiginda sifa vasfinin
anlam alaninin ¢ok genis oldugu anlasilmaktadir. Muhtemelen bu genis anlama zarar
vermemek sebebiyle Kur’an kavrami olarak anlamlandirilmamistir. Yine sifa vasfi ile
ilgili olarak mutlak anlamda deva, ilag, aci1 ve hastaligin gitmesi; goniillerdeki cehalet

hastaligina deva olan ve hidayet talep edene hidayet eden; kalp korligiiniin devasi,
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kotii inang ve siiphelerden gonle sifa veren; kotii ahlaktan kurtararak ve iyi ahlakla
bezeyerek sifa olan; cehalet, siiphe, sirk ve nifak gibi kalbi hastaliklara sifa veren
yorumlar1 yapilmigtir. Bu yorumlardan Kur’an’in sifa vasfinin Kur’an’in metni ve
manasiyla ilgili bir olgu oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’in metin ve manasinin sifa
oldugu alan ile ilgili de ¢esitli yorumlar yapilmistir. Konu, Kur’an-hadis biitiinliigiinde
ele alimarak Kur’an’in maddi-manevi, bedensel-ruhi, fiziki-psikolojik tiim hastaliklara
sifa olma potansiyeline sahip oldugu kanisina varidmistir. Kur’an’in gonderilis
gayesine uygun oldugundan dolay1r manevi hastaliklara sifa olmas1 yonii 6ncelenmistir.

Tefsir kaynaklar1 basta olmak iizere Islami kaynaklar incelendiginde
Kur’an’in sifa vasfinin bazi nedenlerden otiirii tam ve dogru bir sekilde anlasilip
anlamlandirilamadigr dikkati ¢cekmektedir. Sebep-sonug iliskisi gozden kagirilarak sifa
vasfinin duadan ibaret bir ameliye oldugu, rahmet ve hidayet gibi anlamlara geldigi,
rukye ve tedavi anlamlarinda oldugu ifade edilmistir. Gortildiigli lizere dua, rahmet,
hidayet, rukye ve tedavi gibi kavramlar sifanin Onciilii ve sebebi mesabesindeki
olgulardir. Sifa ise bu olgularin sonucunda olusan kesin bir durumdur. Yine Kur’an’in

sifa olarak vasiflandigi dyetlerde zikredilen « il 3 W 2ds”, “Gaaiall G5 2Gs”, 4l ol

Z 599

3Gy 14” gibi bazi ifadelerin sifa kavraminin anlam alanini sinirlayan kayitlar olarak

algilanmasindan Otiirii sifa vasfi gerektigi gibi tanimlanamamustir. Nitekim bu ifadeler
tahsis ifade eden bir kayit olmaktan ziyade istihsani kayitlar olduklari igin sifa
kavraminin anlam alanii daraltmak bir yana anlam alanini netlestiren kayitlar olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Yine sifa hali miisdhede edilebilen bir olgu oldugu icin
insanlar bu olgunun siireglerini gozlemek istemislerdir. Giiniimiizde Kur’an’in sifa
olma surecleriyle ilgili laboratuvar ¢alismalari yok denecek kadar az oldugundan
Kur’an’1n sifa vasfi tam ve dogru anlagilamamakta, insanlar Kur’an’in sundugu maddi
sifaya ve bununla ilgili hadis-i seriflere ve hadiselere inanmakta gugclik
cekmektedirler. Bu sebeple, Ahmed el-Gazi ve Ibrahim Kerim gibi arastirmacilarin
onciiliikk ettigi laboratuvar aragtirmalarinin devam ettirilmesi, derinlestirilmesi ve
gelistirilmesinin gerekli oldugu anlagilmaktadir. Yine Kur’an’in deva, tedavi ve ilag
olarak tavsif edilmeyip sifa olarak takdim edilmesi, ihtimal ve tereddiitiu ortadan
kaldirmaktadir. Zira sifa kesin ve miisdhede edilebilen bir durumdur. ilag, deva ve
tedavi ise kesin olmayip ihtimal igerdigi gibi iyilestirme yontemi, yan etkileri ve

zararlar gibi gesitli tereddiitleri de i¢erisinde barindirmaktadir.
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Kur’an, icerdigi emir, nehiy, 6giit, kissa ve meselleriyle mii’minlerin bireysel,
sosyal, ailevi, hukuki, ekonomik, bedensel, zihinsel, psikolojik, ahlaki ve kilttrel her
tirlii hastaliklarina sifadir. O, seytani telkinlere, vesvese ve evhama, saskinliga ve
korkuya karsi sifa oldugu gibi nefsi arzularin, manevi pisliklerin, cimriligin,
kiskangligin ve seytani asilamalarin hepsine karsi bir sifadir. Kur’an, diisiinceye, suur
ve bilince yonelik yanlisi, yikict akimlar1 ve yonelisleri de engelleyen bir sifa
unsurudur. Yine o, toplumun yapilarin1 zedeleyen, giivenini, huzurunu ve sagligini
bozan sosyal hastaliklara kars1 da bir sifa aracidir. Bugun Avrupa’da ve Kur’an’in
koydugu diizenden uzak hayat yasanilan iilkelerde siklikla meydana gelen zullim,
cindyetler, vicdana ve insafa uymayan uygulamalarin insanlari korku ve endiseye
diistirdiigii, stres olusturdugu miisahede edilmektedir. Kur’an bu tiir korku, endise,
kaygi ve strese sebep olan olgulari beyan ettigi ve zararlarini agiklayarak miimini
korudugu i¢in de sifa kaynagidir. Bu sebeple mifessirler, diinyay: tiirlii kaygi ve
hastaliklarla, bela ve sikintilarla dolu bir hastahaneye; Hz. Peygamber’i bir doktora;
Kur’an’1 da sifa veren bir ilaca benzetmislerdir.

Kur’an, orijinal metninin okunmasiyla, hasta kimselere okunmasi veya
yazilmasiyla da sifa sunma potansiyeline sahiptir. Hadis kaynaklarindaki rukye ile
ilgili sahih rivayetler buna isaret etmektedir. Zira bazi sahih rivayetler Kur’an’in,
zehirli hayvan 1siriklari, zihinsel hastaliklar, cilt hastaliklar1 ile nazar ve sihrin sebep
oldugu diger baz1 hastaliklara sifa olma potansiyeline sahip oldugunu géstermektedir.
Bu sahih rivayetlerde Besmele, Fatiha, ihlas, Felak ve Nas streleri ile diger baz1 s(ire
ve ayetlerin ¢esitli bedensel ve ruhsal hastaliklara sifa olduklar1 beyan edilmektedir.
Ayrica kesf, ilndm veya tecriibeye dayali olarak Kur’an’in sifa oldugu da beyan
edilmektedir. Bu tiir bilgiler, kesf ve ilhdmin bilgi degeriyle ilgili olarak ele alinmasi
gereken durumlar olup Kur’an ve sahih stinnet bilgisi gibi degerlendirilmemelidir.
Ayrica Kur’an’mn sifas1 ile ilgili bu tiir rivayetlerin alanin uzmani tarafindan
incelenerek konun vuzuha kavusturulmasi 6nem arz etmektedir.

Kur’an, sifa kavramini insanin fitratin1 bozmadan devam ettiren; fitrat1 bozan
etki ve etmenlerden koruyan; miiminin diinya ve ahiret mutlulugu icin gerekli emir,
nehiy ve tavsiyeleri iceren; maddi-manevi hertiirlii hastaliklarin iyilestiren bir vasif
olarak sunmaktadir. Bu yoniyle Kur’an’in insanin fitratina uygun emir ve yasaklarla
donatildig1; inangsizlik, kiifiir, sirk, nifak, giinah gibi manevi hastaliklara sifa oldugu

gibi miimini diinyada sikintiya sokan maddi/bedeni birtakim hastaliklara da sifa oldugu
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sOylenebilir. Sifa vasfi, Kur’an’in bazi teknolojik alet, edevat ve imkanlar kullanilarak
tefsir edilmesinin gerekliligine de isaret eden bir kavramdir. Zira Kur’an’1 okuyan ve
dinleyen kisilerde olugsan farmakolojik ve parapsikolojik etkiler arastirtlmalidir. Yine
Kur’an’t tanimlayan diger kavramlarin hususi olarak incelenerek Kur’an
biitiinliigiindeki ve Kur’an-hadis biitiinliiglindeki anlamlarinin ortaya konulmasinin
Kur’an’mm daha 1iyi tanmimlanmasmma ve anlasilmasina katki saglayacagi
distiniilmektedir.

Ozetle Kur’an’m kendisini okuyana, anlayana ve okunan kimseye sifa oldugu
anlagilmaktadir. Kur’an’in bu ¢ok yonlii sifa kaynagi olusu, onu bazen sifa 6znesi
yaparken bazen de sifa nesnesi yapmaktadir. Kur’an helal-haram, fazilet-rezilet,
ibadet-isyan1 agiklayarak sifa veren bir 6zne olma 6zelligine sahip olabildigi gibi hasta
kimselere okunan bir sifa nesnesi de olabilmektedir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki Kur’an’in 0zne olarak sifa olmasi asr-1 saddetten gunimize 6n planda
tutulmusken Kur’an’in sifa nesnesi (rukye gibi) olmasi meselesi, kotii niyetli kullanim
basta olmak tizere gesitli kaygilardan otiirli arka plana itilmigtir. Hatta tamamen g0z

ardi edilmistir.
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