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DOGRULUK BEYANI

Yuksek lisans tezi olarak sundugum bu calismayr bilimsel ahlak ve
geleneklere aykir1 herhangi bir yola tevessul etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir bolime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim
bu beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya c¢ikacak ahlaki ve

hukuki tim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadi: Zeynep Beyza Nur CATALKAYA

Imza :



ONSOZ

Batinin Islam medeniyetlerini birgok ydnden somiirgesi altina almaya
baslamas1 {izerine Islam medeniyetinde gerceklesen gerilemeye cesitli ¢dziim
onerileri ortaya atilmistir. Kur’an’in Islim medeniyetinin yegine yol gdstericisi
olmasi, bazi miifessirleri ¢oziimii Allah’in kitabinda arama yoluna sevketmistir.
Ozellikle batinin baskisinin siddetli olarak hissedildigi Misir ve Hindistan gibi
bolgelerdeki miifessirlerin Kur’an’a yeni bir bakis acistyla yoneldigi goriilmiistiir. Bu
bolgede yetisen miifessirlerden olan Seyyid Kutub ve Mevdadi de bulundugu
toplumun ve o6zellikle IslAm medeniyetinin ihtiyacin1 én planda tutarak tefsirler

kaleme almislardir.

Ictimai tefsir olarak isimlendirilen tirtin 6nemli temsilcilerinden olan iki
mufessirin tefsirlerinin, Kur’an’in anlasilmasi konusunda baslica unsurlardan kabul
edilen Kur’an ilimleri baglaminda karsilastirmali olarak incelenmesi ayni zaman
diliminde ancak farkli bolgelerde yetisen miifessirlerin diislince yapilarindaki ortak
ve farkli yonlerin goriilmesine olanak saglayacaktir. Aymi zamanda bu
karsilastirmanin Kur’an ilimleri kapsaminda yapilmasi modern tefsir tirlerinden
sayilan ictimar tefsir ile klasik tefsirlerin ayrilan noktalarinin belirlenmesi konusunda

faydali olacaktir.

Bu caligmada 20. yiizyilda yazilan 0nemli ictimai tefsirlerden olan Seyyid
Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an ve Mevd(di’nin Tefhimi'l-Kur'an tefsirleri Kur’an

ilimlerinin gesitli konular1 kapsaminda karsilastirmali olarak ele alinmstir.

Calismamin  konusunun belirlenmesinden tamamlanmasina kadar her
siirecinde destegini ve yonlendirmelerini esirgemeyen saygi deger danigsmanim
Mahmut Sami COLLUOGLU’na, arastirma asamasinda kaynaklarindan istifade
ettigim T.C. Cumhurbagkanligi Millet Kiitiiphanesi’ne, egitimim ve tez yazim
stirecinde maddi manevi her turlii destegi saglayan degerli annem Elfidan, babam
Unsal, kardeslerim Seyma Nur CATALKAYA ve Rahime Nur AYDINAK ’a, lisans
doneminden itibaren bana yol gosterici olan sevgili arkadasim Dilek TURKAYA’ya

ve lizerimde emegi olan herkese tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

Bu calismada ictimai tefsir tiiriiniin iki dnemli 6rnegi olan F7 Zilali’l-Kur’dn
ve Tefhim0'l-Kur'dn tefsirleri baslica Kur’an ilimleri konular1 agisindan mukayese
edilmistir. Birinci boliimde asil konuya hazirlik kapsaminda Kur’an ilimleri kavrama,
kavramin dogusu ve tarihi siireci gibi konulara yer verilmistir. ikinci boliimde ise Fi
Zilali’l-Kur’dn ve TefhimU'l-Kur’dn miellifleri olan Seyyid Kutub ve Mevdidi’nin
hayatlar1 ve eserlerine yer verilmistir. Bu bilgiler miifessirlerin yasadigi donemin

tefsirlerine ne dl¢tlide etki ettiginin goriilmesine olanak saglayacaktir.

Calismanin  iiclinci  bolimiinde yer alan mukayese kapsaminda
mufessirlerin tefsirlerinde bu ilimlere hangi 6lctide yer verdiklerinin, ictimai tefsir
yonteminin Kur’an ilimlerinin eserlerdeki varligini hangi yonlerden etkilediginin,
tefsirlerin birbirleriyle ve Kklasik tefsirlerle benzer veya farkli yonlerinin ortaya

¢ikarilmasi amaglanmastir.

Fi Zilali’l-Kur’an ve TefhimU'l-Kur’an’in muellifleri, birer ictimai tefsir
olmalart yoniiyle, ayetlerin anlamimi bir olay veya durumla sinirlandirmamas,
hitaplart ¢ogunlukla ummi anlamis, el-nasih ve’l-mensdh, garibu’l-Kur’an,
muhkem-miitesabih ve hurlif-1 mukattaa kapsamindaki ilmi tartismalara girmemis
yine mevzd rivayetlerin ¢ok oldugu fezdilu’l-Kur’an konusunda daha az
aciklamalarda bulunmustur. Miifessirlerin Kur’an ilimleri konusunda benzer
goriiglere sahip oldugu anlagilmaktadir. Te’lif edilen iki eserde de, birer modern
tefsir olmalart nedeniyle, miiellifler Kur’an ilimleri kapsaminda yapilan tartismalara
girmemislerdir. Ancak bu ilimlere dair goriisleri klasik tefsirlerle biiylik olglide
benzerlik gostermektedir. Her iki tefsirde ictimai 6zellige sahiptir. Bununla birlikte
ictimai-edebi tefsir olarak da anilan tiriin baskin olarak Kur’an’in edebi yoniine
yaptigi vurgu, Seyyid Kutub’un tefsirinde daha yogun g6zlemlenmektedir. Bu
durumun sebebi Kutub’un edebi ilimler alaninda sahip oldugu egitim ve ilgi olup
buna karsin Mevdadi’nin Kur’an’1 bir edebiyat kitab1 olarak gormiiyor olusudur

denebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir; Fi Zilali’l-Kur’an; Tefhimi'l-Kur’an; Kur’an limleri;

Mukayese



ABSTRACT

In this study, the two important examples of social tafsir, Fi Zilali'l-Kur'an
and Tefhimu'l-Kur'an tafsir, were compared in terms of the main Qur'anic sciences.
In the first part, titles such as the concept of Qur'anic sciences, the birth of the
concept and the historical process of Qur'anic sciences are included within the scope
of preparation for the main subject. In the second part, the lives and works of Sayyid
Qutb and Mawdadi, who are the authors of Fi Zilali'l-Kur'an and Tefhimii'l-Kur'an,
are given. This information will allow it to be seen to what extent the commentators

influenced the commentaries of the period in which they lived.

Within the scope of the comparison in the third part of the study, it has been
tried to reveal to what extent the tafsir includes these sciences, in which ways the
social tafsir type affects the existence of the Qur'anic sciences in the works, different

or similar aspects from each other and from the classical tafsir.

The authors of Fi Zilali'l-Kur'an and Tefhim{'l-Qur'an, as they are social
interpretations, did not limit the meaning of the verses to an event or situation,
generally understood the addresses, el-nasih ve’l-mensih, garibul-Qur'an. He did not
enter into scientific debates within the scope of muhkam-mutasabih and huruf-i
mukattaa, and he made less explanations on the subject of fezailu'l-, where there are
many rumors. It is understood that the commentators have similar views on the
Qur'anic sciences. In both of the copyrighted works, since they are modern
interpretations, the authors did not enter into discussions within the scope of Qur'anic
sciences. However, his views on these sciences are largely similar to those of
classical tafsir. Both interpretations have social characteristics. However, the
emphasis on the literary aspect of the Qur'an, which is also known as social-literary
tafsir, is observed more intensely in Sayyid Qutb's commentary. It can be said that
the reason for this situation is Qutb's education and interest in the field of literary

sciences, but Maududi does not see the Qur'an as a literary book.

Keywords: Tafsir; Fi Zilal al-Qur’an; Tefhimu’l Qur’an; Qur’anic Sciences;

Comparison
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ARASTIRMANIN KONUSU

Calismanin konusu, modern donem tefsir tirlerinden biri olan ictimaf tefsir*
tizerine kaleme alinmus F7 Zildli’l-Kur’an ve Tefhim('l-Kur'an tefsirlerinin Kur’an
ilimleri kapsaminda karsilagtirmali olarak incelenmesidir. Kur’an ilimlerinin sayisi
hakkinda kesin bir hilkme varilamamasi nedeniyle tefsirler, Kur’an ilimlerinin temel
konular1 ag¢isindan mukayeseye tabi tutulmustur. Tefsirlerin karsilastirmaya tabi
tutuldugu bu ilimler, esbabu’n-niz0l, Mekki ve Medeni, el-nasih ve’l-mensih,
kisasu’l-Kur’an, islibu’l-Kur’an, miibhematii’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, el-viiclh
ve’'n-nezair, aksamu’l-Kur’an, Kur’an’in hitaplari, emsalii’l-Kur’an, muhkem ve
miitesabih, hurGf-1 mukattaa, i’cazu’l-Kur’an, miiskilu’l-Kur’an, miinasebatu’l-

Kur’an, fezailu’l-Kur’an ve kirdati’l-Kur’an ilimleridir.

119. yiizyilda ilk olarak Muhammed Abduh’un (1. 1905) Ezher Universitesi’nde verdigi derslerde
Kur’an’in tefsiri i¢in kullanilan bu yontem, sonrasinda bir¢ok miifessir tarafindan benimsenen modern
tefsir yontemlerinden biri olmustur. Bu yontemde Kur’an ayetleri toplumun igerisinde bulundugu
gerileme goz oniinde bulundurularak tefsir edilmis ve Kur’an’m ayetleri 1s18inda islam toplumunun
ilerlemesi amaglanmigtir. Klasik tefsirlerde oldugu gibi rivayet, dirayet ve isari tefsir yontemlerini de
icerisinde barindiran bu tiiriin en belirgin 6zelligi klasik tefsirlerin aksine derin ilmi tartigmalara
girmeden, ayetlerin topluma verdigi mesaj1 ortaya ¢ikararak toplumsal problemleri ¢6zmeyi amagliyor
olusudur. Ictimai-edebi tefsir olarak da isimlendirilen bu yontemde Kur’an’in edebi incelikleri 6n
planda tutulmustur. Ictimai tefsir yonteminin temsilcileri klasik tefsirlerin muzdarip oldugu mevzi ve
israili rivayetlere kars1 gosterdikleri titiz tavirlari, mezhebi goriisler etkisinde kalmamalar1 ve miiphem
konularda sahih nasslarin verdigi bilgilerden fazlasini ortaya koyma gayesinde olmamalar1 gibi
sebeplerle 6vgiiye mazhar olmuslardir. Her tefsir yonteminde oldugu gibi ictimai tefsir yonteminin de
baz1 tasvib edilmeyen yonleri bulunmaktadir. Ozellikte yontemin kurucusu sayilan Muhammed
Abduh ve 6grencisi Resid Rizd’nin (61. 1935) Menar tefsiri, farkli baz1 6zellikleri nedeniyle ¢okca
elestiriye maruz kalmistir. Bu yontemin tenkid edilen ozellikleri arasinda akli ve nakli bilgiler
catistiginda nakle karsi akli tercih etmeleri, ayetlerin lafzina ters diisecek asiri te’villere gitmeleri,
herhangi bir delil bulunmadigi halde hakiki manay: terkedip mecidza bagvurmalari, Sahthayn’da
bulunan bir takim hadisleri zayif veya mevzi olarak nitelendirmeleri ve sahih olan &had haberleri -
Ehl-i Siinnet’in dhad haberle amel edilmesini gerekli gérmesine karsin- 6zellikle ahkdm ayetlerinin
tefsirinde kabul etmemeleri zikredilebilir. Ancak her ictimal tefsirde tenkit edilen bu 6zelliklerin
tamamu belirgin olarak gozlemlenmemektedir. Kur’an ile toplumun 1slahini amaglayan bu tiire 6rnek
olabilecek bir¢ok tefsir bulunmaktadir. Bu tefsirler arasinda en meshurlar siiphesiz Seyyid Kutub’un
(6. 1966) Fi Zildli’I-Kur’dn 1 ve Mevdadi’nin (61. 1979) Tefhimii’l-Kur 'dn’1dir. Yine Ahmed Mustafa
el-Meragi’nin (6. 1952) Tefsirii’l-Meragi’si, izzet Derveze’nin (61. 1984) et-Tefsirii'I-Hadis’i, Said
Havva’nin (61. 1989) el-Esds fi t-tefsir’i ve Tiirkge tefsirlerden olan Siileyman Ates’in Yiice Kur’'dn’mn
Cagdas Tefsiri isimli eseri ile M. Said Simsek’in Hayat Kaynag: Kur’dn tefsiri ictimal tefsir yontemi
ile kaleme alinan tefsirler arasinda zikredilebilir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Kur’an
Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 318; ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1988), 2/467-495; Abdilhamit Birisik, “Tefsir”,
Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/289; Fethi Ahmet
Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitab:, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 216/217; ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari,
2017), 350/359; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2019), 235-240.
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ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMi

Calismanin amaci, s6z konusu iki tefsiri Kur’an ilimleri ag¢isindan
karsilastirarak, her iki eserin muelliflerinin bu ilimleri nasil kullandiklari, ne derece
bu ilimlerden faydalandiklari, genel manada ictimai tefsir tlrinun ve Ozelde
calismanin iizerinde odaklandigi Kutub ve Mevdiadi’nin kisisel yapilarimin Kur’an

ilimlerinin tefsirlerindeki varligini ne derece etkiledigini ortaya ¢ikartmaktir.

Modern donemde kaleme alnan F7 Zildli’l-Kur’an ve Tefhimi'l-Kur'an
lizerine gesitli ¢aligmalar yapildigr goriilmektedir. Konumuzla alakali olarak, 2016
yilinda Ziibeyir KARATAS tarafindan Seyyid Kutub’'un Fi Zilali’l-Kur’an Tefsirinde
Takip Ettigi Metod adiyla ve 2020 yilinda Recep KADIROGLU tarafindan
Mevdiidi’nin  Tefsirinde Kur’an Ilimleri adiyla tefsitlerde Kur’an ilimlerinin
etkinligini ortaya koyan calismalar yapilmigtir. Ancak farkli cografyalarda ayni
dertlerle kaleme alinan bu iki tefsirin Kur’an ilimleri kapsaminda karsilagtirmali
olarak ele alindig1 bir ¢caligma yapilmamistir. Bu nedenle s6z konusu iki ¢alismada
hic yer verilmeyen veya eksik birakilan yerlere deginilmesi, kimi calismalarda olusan
yanlis kanaatin -Seyyid Kutub’un viicih ve nezaire bakisi hakkinda KARATAS
tarafindan ortaya konulan degerlendirmede oldugu gibi- diizeltilmesi igin boyle bir
calismanin yapilmast Onem arzetmektedir. Aymi zamanda Kur’an ilimleri
cercevesinde yapilan Kkarsilastirmayla ictimai tefsir tdrinin Kur’an ilimlerinin
tefsirlerdeki varligin1 hangi yonlerden etkilediginin, tefsirlerin dncelikle birbirleriyle,
sonrasinda da klasik tefsirlerle farkli veya benzer yonleri itibariyle ne derece iliskili

oldugunun ortaya ¢ikarilmasiyla literatiire katki saglanilacag diisiiniilmektedir.
ARASTIRMANIN YONTEM ve KAYNAKLARI

Ug boliimden olusan bu arastirmada literatiir taramas1 yontemi kullanilmistir.
Calismanin bilgi toplama asamasinda ilk olarak baslica usil kitaplarindan hareketle
ulimu’l-Kur’an konular ve ilgili ayetler tespit edilmistir. Ardindan mukayeseye tabi
tutulacak Fi Zilali’l-Kur’an ve Tefhim('l-Kur'an tefsirlerinde ilgili ayetlere dair
yapilan agiklamalar gozden gecirilerek yeterli malzemenin varligi incelenmistir.
Yapilan inceleme sayesinde hangi ulimu’l-Kur’dn konular1 kapsaminda iki eserin
mukayesesinin yapilacagl ortaya c¢ikarilarak i¢indekiler bolimii olusturulmustur.

Miiellifler ve tefsirleri hakkinda yapilan caligmalarin tespiti amaciyla g¢evrimigi
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katolog taramasi yapilmistir. BOylece 6zellikle ikinci bolim igin kaynak olabilecek
kitap, tez ve makale ¢aligmalar1 tespit edilmistir. Yeterli malzemenin var oldugu
belirlenen uliimu’l-Kur’an konular1 ¢esitli usil eserlerinden taranarak tanimlama
mahiyetinde bilgiler elde edilmistir. Elde edilen bilgiler dogrultusunda calisma {ii¢

bolim halinde olusturulmustur.

Birinci boliimde Kur’an ilimleri kavramina, kavramin tarihi gelisimine ve
calismada ele alinan Kur’an ilimleri konularma dair giris mahiyetinde agiklamalar
yapilmistir. Bu kapsamda yapilan agiklamalarda Kur’an ilimleri konusunda otorite
kabul edilen kaynaklardan Zerkesi’nin (6l. 794/1392) el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn 1,
Siiyati’nin (6l. 911/1505)  el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an’i ve Zurkani’nin (1.
1367/1948) Mendahilii’l-irfan fi ‘Ul0mi’[-Kur’dn’1 belirleyici eserlerden olmustur.
Yine Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Mufessirin, Ismail
Cerrahoglu’nun Tefsir Usdlii, Abdurrahman Cetin’in Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1
Kerim Tarihi isimli eserleri, Mehmet Akif Kog¢’un editorliigiinde yazilan Tefsir El
Kitabi, Muhsin Demirci’nin Tefsir Uslli ve Ali Riza Giil’lin editorliigiinde kaleme
alinan Tefsir Usuli Kur’an ilimleri konusunda yararlanilan Tiirkce eserlerdendir. Bu
bolimde yapilan kavram tanimlamalari i¢in Halil bin Ahmed’in (6l. 175/791)
Kitabii’I-Ayn, Ragib el-Isfahani’nin (61. 503/1109) Miifredatii elfdzi’l-Kur’an ve ibn
Manzlr’un (6l. 711/1311) Lisdanu’l-Arab isimli s6zlukleri ile Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’'nde yer alan Kur’an ilimlerine iliskin kaleme alman
maddelerden yararlanilmistir. Yine bu bélimde Kur’an ilimlerine dair yapilan
aciklamalarda calismanin temel kaynaklar1 olan Fi Zildli’l-Kur’an ve Tefhimi'l-

Kur'an’dan da yararlanilmamistir.

Calismanin ikinci boliimiinde tezin ana kaynaklar1 olan Fi Zilali’l-Kur’an ve
Tefhim('l-Kur'an miielliflerinin hayatlarina ve eserlerine dair bilgilere yer verilmistir.
Seyyid Kutub’a dair bilgilerde Ozellikle Salah Abdulfettah el-Halidi’nin Seyyid
Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, Abdullah el-Habbas’m Seyyid Kutub el-Edibu 'n-
Nakid, H. Kamil Yilmaz’m Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri ve ibrahim
Sarmis’in Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi
1simli eserlerinden yararlanilmistir. Miifessirin ¢ocukluk dénemine ait 6nemli bilgiler

ise kendisinin kaleme aldig1, Umit Dericioglu tarafindan Kéyden Bir Cocuk ismiyle
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Tiirkgeye ¢evrilen eserinden alinmistir. Eserleriyle ilgili agiklamalar ise adi gegen

kaynaklarla birlikte bizzat eserlerin kendilerinden yararlanilarak yapilmistir.

Ebul A’la Mevdadi’nin hayatina dair bilgiler Esad Gilani’nin Mevdiidi nin
Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, Abdilhamit Birisik’in editorliigiini yaptigi
Mevdidi: Hayati Goriisleri ve Eserleri Dogumunun 100 Yili Anisina Sempozyum
isimli eserlerden ve Mevdidi’nin kendi kizinin kaleme aldigi Hilya Afacan
tarafindan Babam Mevdudi ismiyle Tiirkgeye terciime edilen eserinden alinmustir.
Yine muellifin eserlerine dair bilgilerin elde edilmesinde de adi gecen kaynaklarla

birlikte bizzat eserlerin kendilerine basvurulmustur.

Uciincii bolimde ise Fi Zilali’l-Kur’an ve Tefhimi'l-Kur'an tefsirleri
karsilastirmali bir yontemle incelenmistir. Calismada Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinin
Daru’s-Surtik’tan 6 cilt olarak nesredilen Arapca aslinin 2003 yilinda yapilan 32.
baskist ile Salih Ugan ve Vahdettin Ince tarafindan 1991 yilinda 10 cilt olarak
yapilan Tiirk¢e terciimesi kullanilmistir. Tefhimi{'l-Kur'an tefsirinin ise Ali Bulag
yonetiminde Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, ismail Bosnals,
Ali Unal ve Hamdi Aktas’tan olusan bir kurul tarafindan 7 cilt halinde 1986 yilinda
Turkgeye terciime edilen niishanin 1991 yilinda yapilan ikinci baskisi kullanilmistir.
Kur’an ilimleri kapsaminda yapilan bu karsilagtirmada, miifessirlerin benzer
olduklar1 noktalar ayn1 veya pes pese paragraflarda mimkin oldugu olgiide ayni
ornekler kullanilarak verilmistir. Miifessirlerin birbirlerinden ayrildiklart noktalar ise
genelde ayr1 olarak zikredilmistir. Bu bélimde tefsirlerin mukayeseye tabi tutuldugu
ilimlerin tespitinde ise ilgili ulimu’l-Kur’an konusunun el-Burhan veya el-ftkdn gibi
temel ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda yer almasi ve her iki tefsirde de mukayese
edilecek olan ulimu’l-Kur’an konusu igin yeterli bilimsel verinin bulunmasi gibi

esaslar gdz onilinde bulundurulmustur.

Calismada yer alan ayet mealleri, bir bitunlik olusturmasi bakimindan
Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir’inden aktarilmistir.Yararlanilan tim kaynaklar,
dipnot ve kaynakcada isnad Atif Sistemi 2’ye gore verilmistir. Yazim kurallarinda
Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézligii, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ve

Isnad Atif Sistemi 2 esas alinmustir.
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1. BIRINCi BOLUM
LITERATURDE KUR’AN iLiMLERI

Kur’an ilimlerinin dair giris mahiyetinde yapilacak bir ac¢iklamanin ¢alismanin
Fi Zilali’l-Kur’an ve Tefhim{'l-Kur'an tefsirlerinin Kur’an ilimleri agisindan
mukayesinin yapilacagi tiglincii bolimde konularin daha iyi anlasilmasina katkida
bulunacag: diistiniilmektedir. Bu nedenle galismanin ilk boliimiinde Kur’an ilimleri
kavraminin tanimina, gegirdigi tarihi siirece ve belli baglh Kur’an ilimlerine yer

verilmistir.

1.1. Kur’an ilimleri Kavraminin Tanim

Ulim (.,+) ve Kur’an (o13) kelimelerinin bir araya gelmesi ile olusan ve Kur’an
ilimleri anlamima gelen Ulimu’l-Kur’an kavrami, 6zellikle Kur’an’in anlasilmasi
konusunda tefsir literatiriinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bu tamlamanin ilk

kismim olusturan ul(m, ilim kelimesinin ¢oguludur. ilim sozlikte, cehaletin zitt1 ve

bilmek anlamina gelen :& fiilinin mastar1 olarak tarif edilmis,? ayni1 zamanda da “bir

seyi hakikati ile idrak etmek™ seklinde tanimlanmustir. Kelime genel anlamda ise
bazi ortak yonleri nedeniyle bir araya getirilerek dizenlenen konulari
nitelemektedir. Tamlamanin ikinci kismmi olusturan Kur’an kelimesinin kokii
hakkinda ise farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerden en ¢ok ragbet goreni
kelimenin “okumak” anlamma gelen “Is” kokiinden tiiremis bir mastar oldugudur.”
Kavramin 1stilahtaki anlami1 konusunda ise alimlerin ¢gogunlugu, Kur’an’in kaynagina

ve daha ¢ok onu diger ilahi kitaplardan ayiran bir takim 6zelliklerine dikkat ¢eken,

“Kur’an, Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflara yazilan,

2 Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir el-Ifriki el-Misri, Lisdnu’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadr, 1300/1884), “‘alm”, 12/417; Halil bin Ahmed el- Ferahindl, Kitdbii’l-Ayn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/2003), “‘alm”, 3/221.

% Ragib el-Isfahant, Miifiedatii elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimesk: Déru’l-Kalem,
1425/2009), “‘alm”, 580.

* Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii I-irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn (b.y.: Matbaatii ‘Isa fi-Babi
el-Halebi ve Stirekdhu, ts.), 1/14.

5 [bn Manz(r, “kre”, 1/128; Zirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/14; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-
Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ilim 1i’1-melayin, 1393/1977), 19-20; Menna’ el-Kattan, Mebahis fi ‘ulimi’I-
Kur’an (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 14; Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 15.
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tevatirle nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen, mdciz bir Allah kelamidir.” seklindeki

tanimda ittifak etmislerdir.’®

Bu iki 6nemli kelimenin bir araya gelmesi ile olusan ulimu’l Kur’an tamlamasi,
genel manada Kur’an’in anlagilmasia hizmet etme amaci giiderek onu kendisine
konu edinen ilimlere karsiik gelmektedir.” Bununla birlikte “inisi, tertibi,
toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi, mensthu ve hakkindaki
stiphelerin giderilmesi bakimindan Kur’an ile ilgili olan ilimler” seklinde tarif
edilerek kavramin kapsami daraltilmistir.® Bu tarife gore esbabu’n-niiz(l, Mekki ve
Medenti, el-nasih ve’l-mensih, kisasu’l-kur’an, tslibu’l-kur’an, garibu’l-kur’an,
aksamu’l-kur’an, emsalii’l-kur’an, miitesabihu’l-kur’an, hurf-1 mukattaa, i’cazu’l-
kur’an, miskilu’l-kur’an, miinasebatu’l-kur’an, fezailu’l-kur’an gibi ilimler bu
kapsamda zikredilebilir. Yalnizca bu ilimlerle sinirlandirilamayan ulimu’l Kur’an
icin belli bir sayida ittifak edilmesi miimkiin olmamistir. Nitekim ez-Zerkesi (0l.
794/1392)’nin ifadesi ile ibnii’l Arabi (6l. 638/1240), Kaniinu 't-te’vil adli eserinde
bu ilimlerin Kur’an’in harfleri kadar oldugunu ifade etmistir. Buna goére ilimlerin
sayisint 77.450 olarak belirtmekte ancak kelimelerin dort farkli manalarinin da
olduguna dikkat ¢ekerek tam saymin yalniz Allah’in bilgisinde oldugunu
eklemektedir.® ez-Zerkesi (6l. 794/1392) ise bu ilimleri sayisii 47 olarak
zikretmistir.'® es-Suy(ti (61. 911/1505), ez-Zerkesi (61. 794/1392) nin saydig ilimler

® ziirkani, Mendhili’I-irfan, 1/19; Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 20; Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-
Kur’dn, 16.

" Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an ilimleri)”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 314.

® Ziirkant, Mendhilii I-irfan, 1/27.

® fmam Bedriddin Muhammed bin Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimu’l-Kur’an, thk. EbQ Fazl
ed-Dimyati (Misir: Daru’l-Hadis, 1422/2006), 24.

10 Zerkesi’nin el-Burhdn’da listesini verdigi ilimler sunlardir: 1.Ma’rifetii Sebebi’n-NiizGl 2.
Ma’rifetii’l Miinasebati beyne’l-Ayat 3.Ma’rifetii’l-Fevasil 4. Ma'’rifetii’l-Vuciihi ve’n-Nezair 5.
[Imii’l Miitesabih 6. TImii’l-Miibhemat 7. Fi esrari’l-Fevatih 8. Fi Havatimi’s-Suver 9. Fi Ma’rifeti’l-
Mekki ve’l-Medent 10. Ma’rifetii Evvele ma Nezel 11. Ma’rifetii ald Kem Liigati Nezel 12. Fi
Keyfiyeti Inzalihi 13. Febeyani Cem’ihi ve min Hafzihi mine’s-Sahabeh 14.Ma’rifetii Taksimihi
15.Ma’rifetii Esmaihi 16. Ma’rifetu ma Vekaa fihi min gayri liigati’l-Hicaz 17.Ma’rifetii ma fihi min
lugati’l-Arab 18. Ma’rifetii Garibihi 19. Ma’rifetii’t-Tasrif 20. Ma’rifetii’l-Ahkam 21. Ma’rifetii
Kevni’l-Lafz1 evi’t-Terkibi Ahsenu ve Efsahu 22. Ma’rifetii Thtilafi’l-EIfazi bi Ziyadeti ev Naks 23.
Ma'’rifetii Tevcihi’l-Kirdat 24. Ma'’rifetii’l-Vakf ve’l-ibtida 25. Ilmii Merstimi’l-Hat 26. Ma’rifetii
Fedailihi 27. Ma’rifetii Havassihi 28. hel fi’l-Kur'ani Sey’un Efdalii min Sey’ 29. fi Adabi Tilavetihi
30. fi ennehd hel Yecizii fi’t-Tesanifi ve’r-Resaili ve’l-Hutabi Isti'malu ba’di Ayati’l-Kur'an
31.Ma’rifetii’l-Emsali’l-Kaineti fthi 32. Ma’rifetii Ahkadmihi 33. fi Ma’rifetii Cedelihi 34. Ma'’rifetii
Nasihihi ve Mensthihi 35. Ma’rifeti Tevehhiimii’l-Muhtelif 36. fi Ma’rifetii’l-Muhkem mine’l-
Miitesibih 37. fi Hukmi’l-Ayati’l-Miitesabihati’l-Varideti fi’s-Sifat 38. Ma’rifetii [’cAzihi 39.
Ma’rifetii Viiclibi Tevaturihi 40. fi Beyani Muadadati’s-Siinneti 1i’1-Kitdb 41. Ma’rifetii Tefsirihi 42.
Ma'’rifetii Vucibi’l-Muhatabat 43. Beyani Hakikatihi ve Mecazihi 44. fi’l-Kindyati ve’t-Ta’riz 45. fi
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disinda Kur’an’in her seyi i¢ine aldigin1 vurgulayarak tib, cedel, geometri, cebir gibi
ilimleri de onun kapsaminda zikretmistir.'! Gériildiigii iizere bu konuda tam
anlamiyla bir birlik saglanamamistir. Bununla birlikte yapilan tanimlardan ve
ulimu’l-Kur’an’a dair yazilan eserlerin genelinden anlasilacagi tizere herhangi bir
yonden Kur’an’in dogru anlasilmasimna hizmet eden bu amag¢ i¢in diizenlenmis

ilimleri kavramin kapsamina dahil etmek daha isabetli gorulmektedir.
1.2. Kur’an ilimleri Kavramimin Ortaya Cikisi

Kavramin ilk kullanildigi asir konusunda alimler eserlerde farkli ifadelere yer
vermislerdir. ez-Zirkani (6l. 1367/1948)’ye gore kavram ilk defa el-HGfi adiyla
meshur olan Ali b. Ibrahim b. Said (61.430/1038)’in 30 cilt olarak tespit ettigi “el-
Burhdn fi Ulimu’l-Kur’an” adli eserinde kullanilmistir. Yani Ulimu’l-Kur’an
kavrami Ziirkani (6l. 1948)’nin ifadesiyle hicri VII. asir diyenlerin aksine hicri V.
asirda literatiire dahil olmustur.’” Bu konuda bir baska ifade, bu tamlamanin gegtigi
kaynaklar arasinda yer alan Muhammed b. Ali el-Udfiivi (61. 388/998) nin hicri IV.
asra ait el-Istignd fi ‘ulimi’l-Kur’dn adli eserinin elimize ulasan en eski eser
oldugudur.® Subhi es-Salih (61. 1986) ise bu terkibin kullanimmi Ziirkani (8l.
1948)’nin tespitinden iki asir daha geriye ¢ekmekte ve hicri III. asrin sonlarina ait
olan Ibnu’l-Merzubéan (6l. 309/921)’1n “el-Havi fi Uliimi’l-Kur’an” adli eserini ilk
olarak zikretmektedir."* Fakat eserin 27 ciltten olusan bir tefsir oldugu ulimu’l-
Kur’dn’a dair bir eser olmadigi ayni zamanda hakkinda yeterli bilginin de
bulunmadigi ifade edilmektedir.™® Ancak adinda ulimu’l-Kur’an terkibi
bulunmamakla birlikte bu alanda yazilan ilk eser, hicri III. asrin baslarina ait olan
Haris el-Muhasibi (6l. 243/857)’nin el-Akl ve Fehmi'l-Kur'an isimli eseridir.*

Bununla birlikte kavramin bugiinkii anlamiyla kullanimina dair eserler hicri VIII.

Aksami ma’ne’l-Keldm 46. Fezekera ma Yeteyessera min Esilibi’l-Kur'an 47. fi Ma’rifeti’l-Edavat;
Zerkesi, el-Burhan, 19-21.

1 Celaluddin es-SiiyQti, el-ftkin fi Ulimi’l-Kur’an  (Beyrut: Miiessesetii’r-Risaletu Nasirdn,
1424/2008), 266-268.

12 Zurkant, Mendbhilii’I-irfan, 1/34-35.

3 Abdulhamit Birisik, “Ulimii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/133.

Y Salih, Mebdhis fi “‘uliimi’lI-Kur’dn, 124-125.

> Halid b. Osman es-Sebt, Kitdbii Mendhili’l- ‘irfin li’z-Ziirkani: Dirase ve Takvim (b.y.:Déru ibn
Affan li’n-nesr ve’t-tevzi, ts.) 1/41; Binsik, “Ulimii’l-Kur’an”, 42/133.

18 Omer Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111 3 (2002),
53; Binigik, “Ulimii’l-Kur’an”, 42/133; Mehmet Cigek, “Akademik Bir Disiplin Olarak Tefsir ve
Us(li”, Tefsir Usulii, ed. Ali Riza Giil-Ali Karatas (Istanbul, Lisans Yaymcilik, 2020), 33.
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asirda verilmeye baslanmistir. Bu dogrultuda kavramin anlamina uygun olarak
Kur’an ilimlerini bir araya toplayan kendinden sonraki ¢alismalara da kaynaklik eden
ilk eser Bedruddin ez-Zerkesi (6l. 794/1391)’nin el-Burhan i uliimi’l-Kur'an isimli
eseri olmustur.17 Gorildugh tizere ulimu’l-Kur’an kavrami maksadi disinda da olsa
hicrT I1l. asirdan itibaren kullanilmaya baslanmis fakat anlamina uygun eserler

bilindigi kadariyla VIII. asirdan itibaren verilmeye baslanmistir.
1.3. Kur’an flimleri ve Tefsir Usilii Farka

Kur’an ilimleri tamlamasina dair yapilan agiklamalara istinaden genel olarak bu
kavramin Kur’an’1 anlama faaliyetinde miifessire yardimci olan ilimleri tanimlamak
icin kullanildig1 soylenebilir. Bu nedenle burada tefsir ustliine dair bazi kavramsal
aciklamalar yapildiktan sonra Kur’an ilimleri ve tefsir usOli arasindaki fark ele

alinmustir.

Tefsir Usili terkibinin ilk kismimi olusturan tefsir sozlikte, .. kokinden

tiremis olup “agiklamak, ortaya ¢ikarmak, kelime veya so6zdeki kapaliligi gidermek™
anlamlarma gelmektedir. Kavram terim olarak, Kur’an’in ayetlerini yorumlama
faaliyetine ve bu faaliyetin &gretildigi ilme karsilik gelmektedir. Terkibin ikinci

kismi olan usdl ise sozliikte, 1-f kelimesinin ¢oguludur ve “kok, dip, temel, kaide, bir

seyin dayanag” gibi anlamlara gelmektedir.’® Terim olarak ise, “hiikmii sabit
olmakla birlikte baskasinin kendisi {lizerine bina edildigi sey” demektir. 1 Yani buna
gore tefsir usli, Kur’an’m anlasilmasi konusunda yapilmasi gereken temel ilke ve

yontemleri ortaya koyan bir ilimdir.2°

Bu iki kavramin birbirleri yerine kullanildig1 olmussa da aslinda tam olarak ayni
anlama gelmemektedir. Tanimlarindan anlasildig: Gzere tefsir usdli daha 6zel iken
Kur’an ilimleri daha genel bir 6zellik tagimaktadir. Ciinkii tefsir ustlic Kur’an’in
tefsirini yaparken gerekli olan kaideler biitiinii iken Kur’an ilimleri, Kur’an ile ilgili
biitiin ilimleri etrafindan toplayan smirsiz bir kapsama sahiptir. Bununla birlikte

tefsir usOli aslinda Kur’an’in anlasilmasinda izlenecek yolu gdstermesi nedeniyle

7 Bilal Deliser, “El-Burhan Fi Ulimi’l- Kur’an’in Kaynak Degeri”, Dini Arastirmalar 15/41 (2012),
113; Demirci, Tefsir Ustlii (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2019), 131; Cigek,
“Akademik Bir Disiplin Olarak Tefsir ve Ustlii”, 34.

'8 fbn Manzr, “asl”, 11/16.

19 Ciircant, “asl”, 26.

2% Demirci, Tefsir Usald, 21.

19



metodolojik bir ilim iken Kur’an ilimleri ise bu dogrultuda gerekli bilgileri sunan
teorik bir ilimdir.”* Ancak te’lif edilen eserlere bakildiginda kavramlarin yapilan
tamimlarina sadik kalindigini sdylemek herzaman miimkiin gérilmemektedir. Tefsir
ustli adiyla yazilan eserlerde ulimu’l-Kur’an basgligi altinda Kur’an ilimleri
konularinin iglendigi ayn1 zamanda yonteme dair bir bilgi verilmedigi de
gorulmektedir. Bu nedenle tefsir usdlinin, daha genel bir mahiyet tasiyarak Kur’an

ilimlerini de kapsamina aldig1 s&')ylenmistir.22
1.4, Kur’an ilimlerinin Tarihi Seyri

Her ilim gibi ulimu’l-Kur’an da belli gelisim asamalarindan gegerek bugiinki
halini almigtir. Bu gelisim asamalarin1 sifahi dénem ve tedvin donemi olarak iki

baslik altinda toplamak miimkiindjir.
1.4.1.  Kur’an ilimlerinde Sifahi Donem

Hz. Peygamber doneminde sahabe Kur’an’it anlama konusunda sonraki
yizyillara kiyasla daha az zorluk ¢ekmislerdir. Bunun nedeni Kur’an’in
anlagilmasina yonelik olusan sorunlarin Hz. Peygamber tarafindan ilk elden
¢ozllmesiydi. Zaten Arapgalarinin bozulmamis olmasi, keskin zekalar1 ve gugli
hafizalar1 gibi birgok ozellikleri de anlamadiklari noktalarin sayilarini azaltmistir.
Ayni zamanda niz0l ortaminda bulunmalari esbabu’n-nizdl, nasih- mensih gibi
birgcok ilme vakif olmalarin1 saglamaktaydi. Hz. Peygamberin Kur’an’la karigsmasi
endisesi ile Kur’an disinda bir sey yazilmasma izin verilmeyisi ve toplumun
¢ogunlugunun immi olmasinin etkisiyle bu ilimler gifahi olarak aktarilmaya devam
etmis, ulimu’l Kur’dn adiyla mdastakil olarak derlenmelerine ihtiyac

duyulmamistir.”®

Hz. Peygamberin vefatindan sonra da hicri Il. asirda tedvin edilene kadar, sifahi
olarak aktarilan bu ilimlerin temeli sahabe doneminde atilmistir. Kur’an’1 anlama
faaliyetinde niiz(l ortaminda oldugu gibi Hz. Peygamberin tebyinine mazhar
olamayan sahabe; esbabu’n-niiz(l, Mekki ve Medent, el-nésih ve’l-mensih, garibu’l-

Kur’an ilimlerine®* ve umum-husus bilgilerine bagvurmuslardir.”® Hz. Osman

21Alimoglu, Hicri Ilk Bes Asirda Yazilan Sia Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an, 31.

?2 ibrahim Goregen, “Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiliiniin Bir Yontem Cagristirmasi Sorunu”,
Bilimname XV1/1 (2009), 18.

23 Ziirkant, Mendhilii’I-irfan, 1/29; Salih, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 119-121.

2 salih, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 120-121.
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donemiyle birlikte cografyanin genislemesi Arap olmayan Miisliimanlarin sayisini
artirmig bu dogrultuda olusan kiraat ihtilaflari Kur’an’in istinsahi ile ¢oziilmeye
calisilmistir.?® Bu faaliyet ile de ilm-i resmi Osmani veya resm-i hatt-1 Osmani®’
olarak bilinen® ilmin temelleri atilmustir.”® Hz. Ali doneminde Arap olmayanlarin
dile bazi olumsuz etkileri goriilmeye baslanmistir. Hz. Ali’nin Arap dilinin
muhafazasi i¢in Ebu’l-Esved ed-Daeli (61. 69/688)’ye dilin kurallarini belirlemesine
dair verdigi emir onu Nahiv ilminin ve I’rabu’l-Kur’an ilminin kurucusu yapmustir.*°
Sahabeden Abdullah b. Mes’td, Ubey b. Ka’b (6l. 33/654), Zeyd b. Sabit (6l.
45/665), Ebu Musa el-Es’ari (6l. 42/662), Abdullah b. Abbas (6l. 68/687) ve
Abdullah b. ez-Zibeyr (61. 73/692) ; tdbiundan Said b. Clbeyr (61. 94/713), Mucahid
b. Cebr (6l. 103/721), Ata’ b. Yesar (6. 103/721), ikrime (6l. 105/728), el-Hasan el-
Basri (6l. 110/728), Katade (6l. 117/735) ve Zeyd b. Eslem (6l. 136/754); tebeu’t-
tabiinden de Malik b. Enes (6l. 179/795) gibi kimseler de yaptiklart sifahi nakillerle
tefsir, esbabu’n-nizdl, Mekki-Medeni, el-nasih ve’l-mensth ve garibu’l-Kur’an

ilimlerinin kurucular1 olarak gérﬁlmﬁslerdir.gl
1.4.2.  Kur’in ilimlerinin Tedvin Dénemi

Hicri II. asirda baglayan tedvin donemiyle birlikte ulimu’l-Kur’an konularina
dair miustakil eserler verilmeye baslanmis, bdylece ilimlerin gelisim siireci
hizlanmigtir.® Bu donemde tedvin edilen eserlerin basinda tefsirler gelmistir.33

Kur’an ilimlerine dair yazilan diger eserler arasinda Katdde b. Diame (6l

“Abdullah Bayram, “Kur’an Ilimlerinin Gelisim Ve Etkilesim Siireclerinin Zaman Ve Mekan
Faktorleri Baglaminda Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/40 (2018), 79.

20 Zurkani, Mendhilii’I-irfan, 1/30.

" flm-i resmi Osmani, Kur’an’m kelime ve harflerinin mushaflardaki yazilisinin, Hz. Osman
tarafindan onaylanan yazi tarzina uygunlugunu arastiran bir Kur’an ilmidir. Alimler tarafindan
belirtilen yazi tarzina uygun olmayan kelimelerin belirlendigi ve bu ilmin kurallarmin ortaya
koyuldugu miistakil eserler kaleme alinmistir. Bu eserler arasinda Ebd Amr ed-Dani’nin (0l
444/1053) el-Mukn ve Ebu’l-Abbas el-Merakesi’nin (61. 721/1321) Unvdnu’d-Delil fi Mersimi
Hatt:’t-Tenzil isimli eserleri zikredilebilir. Ziirkani, Mendhilii’I-irfan, 1/369; Cetin, Kur’'an Ilimleri ve
Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 295.

8 Erdogan Bas, “Kur’an Ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir)”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalari-111 3 (2002), 27.

2 galih, Mebahis fi ‘ulumi’l-Kur’an, 120-121; Birigik, “Ulimii’l-Kur’an”, 42/134; Bas, “Kur’an
[limlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir)”, 27.

%0 Zarkani, Mendhilii’I-irfan, 1/30.

St Zurkani, Mendhilii 'I-irfan, 1/30-31; Salih, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 120-121.

%2 Bayram, “Kur’an Ilimlerinin Gelisim Ve Etkilesim Siireglerinin Zaman Ve Mekan Faktorleri
Baglaminda Degerlendirilmesi”, 84.

%% Salih, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 121-122.
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117/735)’nin en-Nasih ve -mensth fi kitabillah adli eseri**, Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyn
(61.122/740)’in Garibii’l-Kur’an’1 *°, Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767)’1n el-Viic(h
ve n-nezd'ir eseri>®, Stbeveyhi (61.180/796)’nin Kur’4n’in irabima dair bilgilerin yer
aldig1 el-Kitab’1*’, Ali b. Hamza el-Kisaf (61. 189/805)’nin Miitesabihii’l-Kur'an®® ve
Me’dni’l-Kur’an’1®®, Sufyan b. Uyeyne (61.198/814)’nin miiskilu’l-Kur’an’a dair
yazdig1 Cevabatii’lI-Kur’an® ve Ebi Ubeyde Ma’mer b. Miisenna (61. 209/824)’nin

Mecazii'I-Kur’an** ve Kitabii Garibi ’I-Kur’an* isimli eserleri zikredilmektedir.

Hicri II1. asirda Kur’an’a yapilan haksiz saldirilarin miidafasi i¢in onun icdzina
dair eserler kaleme alinmistir. Bu konuda el-Kasim b. Ibrahim er-RessT (61. 246/860),
ibn Mukaffa’ya (142/759) nispet edilen Mu’drazatii’I-Kur’an®™ adli esere er-Red
‘ale’z-zindik el-la’in Ibni’l-Mukaffa’ adiyla bir reddiye yazmistir.** Ayrica Kur’an’m
slire ve ayetleri arasindaki miinasebeti inceleyen nazmii’l-Kur’an ve miinasebatu’l-
Kur’an ilimlerine dair ilk eserler bu dénemde verilmistir. Bu konuda yazilan ilk eser
ise Cahiz’in (6l. 255/869) bugiin elimize ulasamamis olan Nazmii’'l-Kur'dn adli
eseridir.”> Bundan sonra artik ilimleri tek tek ele alan eserlerle birlikte daha ¢ok
ilimleri bir araya toplayan tarzda eserler yazilmaya baslanmistir. Bu kapsamda
yazilan ilk eser Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) el-Akl ve Fehmi'l-Kur'an isimli
eseridir.*® Bu konuda ez-Ziirkdni ilk tedvini hicri V. asir olarak zikretse de bu
ilimlerin tek tek derinliklerine vakif olmanin imkansizligina dikkat ¢ekerek artik bu
ilimleri kusatan bir ilmin olusturulmasina ihtiya¢ duyuldugunu, bu dogrultuda da ilk

ulimu’l Kur’an eserlerinin yazilmaya baglandigini belirtmistir. Bu zamana kadar bir

3 Birigik, “Ulimii’l-Kur’an”, 42/135.

% Mihirnisa Alimoglu, Hicri Ilk Bes Asirda Yazilan Sia Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 40.

% Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 31/136.

37Alimoglu, Hicri Ilk Bes Asirda Yazilan Sia Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an, 40.

% Tayyar Altikulag, “Kisi, Ali b. Hamza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar, 2001), 26/70.

% Muhammed b. ishak en-Nedim, El-Fihrist, ¢ev. Ramazan Sesen (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlhigi Yaynlari, 2019), 114.

0 Alimoglu, Hicri Ilk Bes Asirda Yazilan Sia Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an, 40.

* Siileyman Tiiliicii, “Ma’mer b. Miisennd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 27/552.

*2 Nedim, El-Fihrist, 116.

* Bu eserin II. Asirda bir Maniheist tarafindan yazilarak ibn Mukaffa’ya nispet edildigi de ifade
edilmektedir. Muhammed Arugi, “Ressi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar, 2007), 34/588.

* Bas, “Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asr)”, 36.

* Birgik, “Ulomii’l-Kur’an”, 42/134.

 Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, 53.
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kitap igerinde toplanmasa dahi alimlerin zihinlerinde bu konularin mevcut olduguna
da dikkat cekmektedir.*’

Hicri IV. asirda yazilan eserler arasinda Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani’nin
(6l. 330/941) Garibii'l-Kur'an*®, Mahmud b. Ali el-Kereci’nin (6l. 360/970)
Nuketu’I-Kur’an®®, Muhammed b. Ali el-Udfuvi’nin (61. 388/998) el-Istigna/istifia fi

Uliimi’I-Kur 'an>° eserleri zikredilebilir.

Hicri V. asirda Ali b. ibrahim b. Said el-Hufi (6l. 430/1038) nin el-Burhan fi
Uliimi’lI-Kur’an ve I’'rabu’l-Kur’an eserleri, Ebou Amr ed-Dani (6l. 444/1052) nin et-
Teysir fi Kiradti’s-seb eseri verilmistir. Yine bu asirdaki 6nemli bir gelisme olarak
bedayiu’l-Kur’an, hucecu’l-Kur’an (cedelu’l-Kur’an), aksamu’l-Kur’an ve emsalu’l-

Kur’an ilimleri dogmustur.>

Hicri VI. asirda kaleme alinan eserler arasinda garibu’l-Kur’dn’a dair en
kapsamli eser olan Ragib el-Isfahani (6l. 503/1109)’nin el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an’1™ ile Tbnu’l-Cevzi (81. 597/1201)’nin Fiindinu l-efndn fi ‘uyini uliimi’l-
Kur’dn isimli eseridir.>®

Bundan sonraki asirlarda da birgok 6nemli eser verilmekle birlikte VIII. asirda
yazilan Ebu Abdillah ez-Zerkesi (6l. 794/1392)’nin el-Burhdn fi Ullimii’[-Kur’dn
isimli eseri kendinden once yazilan eserler arasinda en kapsamli ulimii’l-Kur’an
eseri olmasi agisindan 6nemlidir. X. asra gelindiginde de Celaleddin es-Suyuti (6l.

911/1506)’nin el-Itk&n 1 ulimi’l-Kur'an’1 el-Burh@n’dan sonra literatiire 6nemli bir

*" Zurkani, Mendhilii’I-irfan, 1/33.

*® {smail Cerrahoglu, “Sicistani, Muhammed b. Uzeyz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/144.

* Eser miiellifin agikladigi iizere, Kur’an’in beyén giiciinii ortaya koyan ve insanlarin diistiikleri
ihtilaflar1 gideren 4 cilt olarak nesredilmis bir tefsirdir. Fakat eserde Fatir, Mii’min ve Alak sirelerinin
tefsirlerine yer verilmemistir. Muhammed b. Ali el-KerecT el-Kassab, “Mukaddime”, Niiketu 'I-Kur’an
ed-Ddlle ‘ald’l-Beydn fi Envdi’l-Uliim ve’l-Ahkam, mlf. Muhammed b. Ali el-Kereci el-Kassab, thk.
All b. Fazi et-Tuveyciri (Demméam: Dar(’bnii’l-Kayyim, 1419/2003), 1/77; Abdulrahman Ali
Mohammad, Kassab El-Kereci’nin Tefsiri “En-Niiketu’dDdlle ‘ald’l-Beydn fi Enva ‘i’l-Ulim ve’l
Ahkam” Eserinde Belagat Konular: (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2021), 19.

%0 Eser Taberi’nin CAmiu -Beyan’mdan sonra en genis tefsir olmakla birlikte Kur’an ilimlerine dair
ansiklopedik bir dzellik tagimaktadir. M. Suat Mertoglu, “Udfiivi, Muhammed b. Ali”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2012), 42/282; Yasin Piskin,
“Miitekaddim Dénemde Ulimu’l-Kur’an”, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/26 (2017), 123.

St zurkan?, Kur’an Ilimleri Mendhilu’l- ‘frfdn Terciimesi 1/32; Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 99-
100.

52 Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, 55.

> Cicek, “Akademik Bir Disiplin Olarak Tefsir ve Usili”, 34.
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katkida bulunmustur. Bu iki eser halen ulimii’l-Kur’an denildigine akla gelen ilk

kaynak eserler olma 6zelligini biinyelerinde barindirirlar.>*

Giiniimiizde de bu alana dair ¢alismalar her gegen giin artmaktadir. Ulkemizde
Kur’an ilimlerine dair bilgiler genelde Tefsir Usulii eserleri igerinde verilmektedir.
Bizim de ¢alismamizda sik¢a faydalandigimiz ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Usil,
Muhsin Demirci’nin Tefsir Ustli, Mehmet Akif Kog¢’un editorliigiinde yazilan Tefsir
El Kitabi ve Ali Riza Giil’tin editorliiglinde kaleme alinan Tefsir Usulli bu eserlere

ornek olarak zikredilebilir.
1.5. Kur’an Ilimlerinin Mahiyeti

Kur’an ilimlerinin sayica ¢ok olmasindan dolay1 bu ¢alismada biitiin ilimlere yer
verilmemis, calismanin ana konusunu olusturan F7 Zilali’l-Kur’an ve Tefhimi'l-
Kur'an tefsirlerinde miufessirlerin yararlandigi baslica ilimlere yer verilmistir.
Calismada, ¢esitli tefsir usilii kitaplar1 ve bazi tez ¢alismalarindan hareketle® Kur’an
ilimleri icin tarih icerikli ilimler, Kur’an’in lafzi ile ilgili ilimler ve Kur’an’in anlami

ile ilgili ilimler seklinde yapilan tasnif esas alinmistir.
1.5.1.  Tarih icerikli ilimler

Kur’an ilimlerinin bazilar1 i¢erigindeki tarihi verilerin fazlalig1 nedeniyle diger
ilimlerden ayrilmigtir. Hakkindaki bilgilerin tamami rivayetlere ve tarihi bilgilere
dayanan bu ilimler sunlardir; Esbabu’n-niiz(l, Mekki-Medent, el-nasih ve’l-mensih

ve kisasu’l-Kur’an.

1.5.1.1. Esbabu’n-Nuzdl

Sahabe devrinden itibaren Kur’an’in anlasilmasi konusunda miifessirlerin
bagvurdugu ilk ilimlerden biri olan esbabu’n-nlzdl, sebeb kelimesinin ¢ogulu olan
esbab ve nlz(l kelimelerinden olusmaktadir. Sebeb sozliikte, “ip, urgan, vesile,

kendisiyle istenilen seye ulasilan yol, kendisiyle baska seylere ulasilan her sey”56

% Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, 57-59.

% Demirci, Tefsir Usili; Ali Riza Gill-Ali Karatas (ed), Tefsir Usulii (istanbul: Lisans Yayincilik,
2020); Recep Kadiroglu, Mevdiidi nin Tefsirinde Kur’an I[limleri (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Alimoglu, Hicri Ilk Bes Asirda Yazilan Sia
Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an.

% Halil b. Ahmed, “sbb”, 2/207; Eb(i Musa Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil’l-Luga, thk.
Abdusselam Muhammed Haran (b.y.: El-Miiessesetii’l-Misriyye, ts.) “sbb” 12/312; Ismail b. Hammad
el-Cevherl, Es-Sihdh Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaflr Attar (Beyrut:
Darw’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1395/1979), “sbb”, 1/145; Isfahani, “sbb”, 391; ibn Manzfir, “sbb”, 1/458;
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seklinde tanimlanmaktadir. Buradaki sebeb kavramindan sebep-sonug iliskisindeki
gibi bir olaymn olmasindaki etken veya sebebin ayetin nuzaluyle kurdugu zorunlu bir
iliski anlasilmamalidir. Ciinkii béyle bir anlamdan dogal olarak sebep olmadikca
ayetin nizdliniin gergeklesmeyecegi anlami g¢ikmaktadir. Ancak ayetin nuzaluni
gerceklestiren sebeb degil Allahu Tealadir. Kur’an’mn ezelden beri Levh-i Mahfuz’da
muhafaza edilmesi®’ de ayetlerin sebep olmadan énce var oldugunun delilidir.
Bununla birlikte bazi meshur esbabu’n-niizdl eserlerinde® sadece hakkinda niizil
sebebine dair bir rivayet bulunan &yetlere yer verilmistir. Eserler incelendiginde
gorullr ki bir sebebe bagli olmadan indirilen ayetler ¢ogunlugu olusturmaktadir.
Sonug itibariyle bu terkipte yer alan sebeb kavrami, s6zIik anlamina da uygun olarak
ayetin inisine vesile olan, ortami niizlile elverisli hale getiren olay seklinde
anlasilmalidir. Boylece sebeb, ayetlerin niiz(liiniin ger¢eklesmesini degil de sadece

onlarm indirilecegi vakti etkilemis olmaktadir.>
NUzd0l ise J5 fiilinin mastar1 olup sozliklerde, “yukaridan asagiya inmek,

yiiksekten diismek” seklinde tanlmlanmlstlr.eo Kur’an, niiztliinden bahsederken yine

Jg kokunden gelen inzal (Ji)) ve tenzil (:);%) mastarlarini da kullanmistir.®* Kur’an’da

bu iki fiil ayn1 anlam1 karsilamak i¢in kullanilmis olmakla birlikte genel itibariyle
inzal toplu halde, bitin olarak indirmeyi, tenzil de parcalar halinde indirmeyi ifade
etmektedir.®

Terim olarak esbabu’n-niizdl, “Hz. Peygamberin risalet doneminde vuku bulan

ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin inmesine yol acan olay, durum veya

Allameti’l-Lugaviye Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub el-FirGzabadi, el-Kamiisi’l-Muhit, thk.
Muhammed Naim el-Arkusisi denetiminde Mektebu Tahkiku’t-Turas fi Miiesseseti’r-Risale (Dimesk:
Miiessetii’r-Risale, 1414/1998), “sbb”, 96; Muhammed Ali Tehanevi, Mevsiaatii Kessdfii Istilahati’l-
Fiindin ve’[-Ul0m, thk. Ali Dahriic (Liibnan: Mektebetii Liibnanii Nasirtn, 1412/1996), “sebeb”, 924.
> Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2012), el-Burlic 85/22.

*® Imam EbG Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besytni Zaglil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1407/1991) 12-568; Celaluddin Ebi Abdurrahman es-Stydti,
Esbdbu’n-Niiziil Liibabii’'n-Niikil fi Esbdbi’n-Nuzll (Beyrut; Miessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekéafiyye,
1418/2002), 11-314.

% Ali Riza Giil, “Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin Roli”, Dini Arastirmalar
7/19 (2004), 194.

® Halil b. Ahmed, “nzl”, 4/213; Isfahani, “nz1”, 799; ibn Manzir, “nzl”, 11/657.

®L ez-Ziimer 39/1-2; ed-Duhén 44/3; el-Vakia 56/80; el-Hakka 69/43; el-Kadr 97/1

82 |sfahani, “nzl”, 799.
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Sorunﬁ\?

seklinde tanimlanmistir. Tanimdan hareketle bir olay, durum veya sorunun bir
ayetin sebeb-i nuzalu olarak rivayet edilebilmesi icin Hz. Peygamberin risalet
devrinde meydana gelmis olmasi gerekmektedir. Bu nedenle Vahidi’nin (6l
468/1076) Esbabu Nlzdl’tinde zikrettigi sebeb-i nizlle dair bazi rivayetler bu tlirden
sayllamayacagi icin Suyuti (6. 911/1505) tarafindan elestirilmistir.**Mesela Fil
shresinin sebeb-i nuzalu olarak, Hz. Peygamberin dogumundan 6nce gergeklesen
Habesistan valisi Ebrehe’nin Kabe’yi yikma tesebbiisiinii zikretmesi bunlardan
biridir.”

Yine tanimdan hareketle sebeb-i niizll bir olay, durum veya Hz. Peygamber’e
yoOneltilen bir soru olabilmektedir. Bakara slresinin 26. ayetinin sebeb-i niizdline
dair zikredilen rivayet, olay olan sebebi niiz(ile 6rnek olarak verilebilir. Zira Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore Allah Teala Bakara sdresi 17. ve 19. ayetlerde
miinafiklari, ates yakip da etraf aydinlanacakken Allah’in karanlikta biraktig: kisilere
ve yagmura tutulmus kimselere benzettigi iki misal verince minéafiklar, Allah’in
boyle meseller vermekten miinezzeh ve ¢ok yiice oldugunu sdylemislerdir. Bunun
lizerine “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da

966 3

dtesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez...”® ayeti nazil olmustur.®’

Meydana gelen bazi durumlar da ayetlerin sebeb-i niizilii olarak zikredilmistir.
Hz. Omer’in “Ey Allah’m Resilii iyiler ve fasiklar sizin evinize girip ¢cikiyorlar
miiminlerin annelerine buyursamiz da Ortiinseler.” demesi ve bunun Uzerine
“...Peygamber hanimlarindan bir sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken
isteyin; bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz kalmasi i¢in en

uygunudur...”®® ayetinin nazil olmasi buna drnektir.*®

Bir kisim ayetler de Hz. Peygambere yoneltilen bazi sorular iizerine nazil

olmustur. Yahudilerin Hz. Peygambere gelerek ruhtan haber vermesini istemeleri

% Muhsin Demirci, “Esbab-1 NizOI”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul; TDV
Yaylari, 1995) 11/360; Kavramin farkli tanimlar i¢in bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/106; Salih,
Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 132; Kattdn, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’dn,74.

* Suyatt, el-Itkan, 76.

% Vahidi, Esbdbu Niiziili’l-Kur'dn, 491.

% el-Bakara 2/26.

87 \ahidi, Esbdbu Niiziili’l-Kur'an, 26.

% el-Ahzéb 33/53.

% vahidi, Esbdbu Niiziili’'lI-Kur'dn, 374.
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uzerine “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindedir ve size

pek az bilgi verilmistir.”’® ayetinin nazil olmasi buna drnektir.”*

Burada dikkat cekilmesi gereken 6nemli bir konu da ayetlerin sebeb-i niizdline
dair bu tiir rivayetlerin yalnizca niizGl ortamina sahit olan sahabeden gelmesi
gerektigidir. Bir ayet hakkinda kendisine soru yonelten Muhammed b. Sirin’e (6.
110/729) Ubeyde b. Amr es-Selmani’nin *“ Allah’tan kork ve dogruyu sdyle, Allah’in
Kur’an’1 hangi seyler hakkinda indirdigini bilenler gitti”72 seklindeki ifadesi de bu

konunun 6nemine isaret etmektedir.

Ayetlerin sebeb-i niizdluniin bilinmesinin bir takim faydalari bulunmaktadr.
Ayetin kimler hakkinda indiginin bilinmesini saglamasi, umum ifade eden bazi
ayetlerin tahsis edilmesini ve anlagilmasi zor olan ayetlerin anlasilmasini
kolaylastirmasi bunlardan bazilaridir. Bu dogrultuda da Vahidi (6l. 468/1076), bir

ayetin sebeb-i niizdlii bilinmeden tefsirinin miimkiin olmayacagim séylemistir.”

1.5.1.2. MekKi ve Medenit

Kur’an’1 Kerim Hz. Peygambere tek seferde degil parca parca indirilmistir. Bu
durum ayet ve sdrelerin farkli zaman ve mekanlarda niiziliinii de beraberinde
getirmistir. Bu nedenle alimler ¢esitli Olgiitleri esas alarak ayetleri Mekki ve Medent
olarak iki sekilde isimlendirmislerdir. Yapilan isimlendirme ayni olmakla birlikte
esas alinan oOlgiitiin farklilagmas1 hangi ayetin Mekki veya Medent oldugu konusunda

tic ayr1 siniflamayi ortaya ¢ikarmistir:

1. Yapilan siniflandirmalardan biri &yetlerin niiziil zamanini dikkate alarak
yapilmis ve en ok tercih edilen olmustur. Buna goére Medine’ye yapilan hicretten
once nazil olan butun ayetler ki hicret yolculugunda nazil olan &yetler de dahil Mekki
ayetler olarak kabul edilmistir. Hicretten sonra mekan fark etmeksizin nazil olan
biitiin ayetler de Medenf ayetler olarak kabul gormiistiir.”*

2. Ikinci smiflandirma mekam dikkate alarak yapilmistir. Boylece Mekke’de
inen ayetler Mekki, Medine’de inen ayetler Medeni olarak isimlendirilmistir. Stiy(ti

(6. 911/1505) bunlara ek olarak Arafat, Hudeybiye ve Mina’da inen ayetlerin

70 el-isra 17/85.

" \/ahidi, Esbabu Niiziili 'I-Kurdn, 299.

"2 vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’an, 11.

73 Siiyati, el-ftkan, 71.

™ Zerkesi, el-Burhan, 122; Siydti, el-ftkdn, 32; Zirkani, Mendhili’l-irfan, 1/193; Cetin, Kur’'an
Llimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 276.
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Mekki; Bedir, San’a ve Uhud’da inen ayetlerin de Medeni &yetler oldugunu

®> Bunlarin disinda gazvelerde inen ayetler ise Mekki veya Medeni

sdylemistir. ’
olarak isimlendirilmemislerdir.”

3. Ugiincii siniflandirmada ise ayetlerin kimlere hitap ettigini dikkate almmustr.
Eger ayette hitap Mekkelilere ise Mekki, Medinelilere ise Medeni olarak kabul
edilmistir. Yani bir ayet “ey insanlar” ibaresini barindiriyorsa iman edenlerin daha az
oldugu Mekkelilere, “ey iman edenler” ibaresini igeriyorsa imanin daha yaygin

oldugu Medinelilere hitap etmektedir.”’

Fakat blttn ayetlerde ey insanlar veya ey iman edenler seklinde hitaplarin yer
almayis1 nedeniyle {igiincii siniflandirma ve Mekke ile Medine ¢evresi disinda inen
ayetleri kapsamamasi nedeniyle de ikinci smiflandirma 4alimler tarafindan
elestirilmistir. Bu bakimdan daha kapsamli olmasi birinci siniflandirmanin en ¢ok

tercih edilen olmasini saglamistir.”

Mekki ve Medeni sdrelerin sayisi konusunda birgok farkli ifade bulunmakla
birlikte en yaygin olani 114 sirenin 86 tanesinin Mekki, geriye kalan 28 sirenin de
Medeni oldugudur.” Bununla birlikte Mekki olarak kabul edilen stirelerin icerisinde
Medeni ayetler ve Medeni kabul edilen sdrelerin igerisinde de Mekki ayetler

bulunmaktadir.&

Mekki ve Medeni sireler bir takim belirgin 6zellikler tasimaktadir. Buna gore
MekKki sdrelerde ilk olarak toplumda yaygin olan putperestlige ve sirke karst meydan

okuma mevcuttur. Yine ayetlerde toplumda yer alan kizlari diri diri gdomme, adam

6ldiirme, yetim hakki yeme gibi birgok kotii fiile dikkat cekilmektedir.®! Strede s

lafzm bulunmasi da onun Mekki bir slre olduguna isaret etmektedir.®* Aym

zamanda secde ayetleri yer alan sQreler, mufassal sOreler (fasilali, kisa streler) ve ¢

9 @ (Ey Insanlar) hitabinin yer aldigi sreler Mekki sdrelerdir. Bakara ve Al-i

> Siiyatt, el-Itkdn, 32.

76 Zerkesi, el-Burhan, 122; Siiyti, el-itkdn, 32; Zirkant, Mendhilii’I-irfan, 1/193-194; Cetin, Kur’an
Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 276.

" Zerkesi, el-Burhan, 122; Siiy(ti, el-tkdn, 32; Ziirkani, Mendhilii’I-irfan, 1/194-195; Cetin, Kur’an
Ilimleri ve Kur’én-1 Kerim Tarihi, 277.

'8 Ziirkani, Mendhilii 'I-irfan, 1/193-195.

¥ Abdulhamit Binigik, “Stre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlart,
2009), 37/538.

8 salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 167; Cetin, Kur’an Tlimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 277.

81 Ziirkant, Mendhilii'I-irfan, 1/202.

82 Ziirkant, Mendhilii'I-irfan, 1/196.
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Imran slresi istisna olmakla birlikte hur(f-1 mukattaa ile baslayan s(reler de
MekkKidir. Yine Bakara slresi hari¢ gegmis milletler ve peygamberlerden bahseden,
icinde Adem ve iblis kissasinin yer aldig: biitiin sareler Mekki sdreler olarak ifade
edilmistir.®* Medent streleri de Mekki sQrelerden ayiran bir takim 6zellikleri vardur.
Buna gore had(ceza)lerden bahseden, cihada izin veren ve cihad hukukunu ele alan
ayetlerin yer aldig1 sdreler Medeni sOrelerdir. Aymi zamanda ayetlerinde
miinafiklardan bahsedilmesi de sOrenin Medeni oldugunu gostermektedir. Fakat
Ankeb(t slresi burada bir istisnadir. Clnki slre mekki olmakla birlikte ilk on bir
ayetinde miinafiklardan bahsedilmektedir. Bu nedenle de sdrenin ilk on bir ayetinin
Medine’de indirildigi belirtilmistir.®* Bunlarin disinda Medenf stireler sosyal hayata
dair birtakim diizenlemeleri icerisinde barindirmaktadir. Ayni zamanda Medine
toplumunda varliklarim siirdiiren yahudi ve hristiyanlara kars1 da Islam’a davetin ve
yanlis inanglarina karsi ifadelerin yer aldigi ayetler bulunmaktadir. Yine Medeni

stireler Mekki stirelere kiyasla daha uzundurlar.®®

Ebii’l Kasim Nisabiri (6l. 553/1158) Mekki ve Medeniye dair bilgileri bilmeyen
bir kimsenin Kur’an hakkinda bir agiklamada bulunmasini caiz gé‘)rmernistir.86 Bu
ilmin de barindirdig1 bazi faydalar bulunmaktadir. Mekki ve Medeni bilgisi zaman
bakimindan ayetlerin dncelik siralarini bildirmesi nedeniyle nasih ve mensih ayetleri
birbirinden ayirmasini saglamlstlr.87 Yine Islam davetinin nasil bir tarihi siiregten
gectigi hakkinda bilgi vermektedir. Ayn1 zamanda Islam’a davet konusunda ayetlerin
Mekke donemine mi Medine donemine mi ait oldugu hangi ayetlerle Islam davetine

baslanacagi hakkinda bize yardimci olmaktadir.®
1.5.1.3. el-Nasih ve’l-Menslh
Nesh kavrami = kokiinden tiiremis bir mastar olup, “bir seyi ondan sonra gelen

bir seyle gidermek, yok etmek, degistirmek, silmek ve kopyalamak™® gibi anlamlara

83 Ziirkant, Mendhilii I-irfan, 1/196-197.

847urkant, Mendahilii’I-irfan, 1/198.

8 Ziirkant, Mendhilii’I-irfan, 1/204.

8 Zerkesi, el-Burhan, 135.

8 Suyatt, el-ftkan, 31.

88 ziirkant, Mendhilii’I-irfan, 1/195; Salih, Mebdhis fi “uliimi’l-Kur’dn, 167;

Orhan lyibilgin, “Kur’an’in Harici Baglamlarii Gosteren Kavramlar”, Tefsir Usulli, ed. Ali Riza
Giil-Ali Karatas (Istanbul: Lisans Yaymecilik, 2020), 241.

8 Cevheri, “nh”, 1/433; Isfahani, “nsh”, 801.
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gelmektedir. Kavram Kur’an’i Kerim’de, “yiiriirliikten kaldirmak®, niisha™, iptal

etmek™ ve kaydetmek**anlamlarinda kullanilmistir.

Terim olarak nesh, “ser’i bir hikmun kendisinden sonra gelen ser’i bir hiikiim
tarafindan yiiriirliikten kaldiriimasidir.”® Hilkmu sonradan gelen bir ayet tarafindan
kaldirilana mensth, hiikkmii kaldiran ayete de nasih denmektedir. Bir ayetin neshe
konu olmasi i¢in bir takim sartlar gerekmektedir. Buna gore hiikmii kaldirilan
mensdh ayet de hikmi kaldiran nahis ayet de seri bir hilkim icermelidir. Zaman
olarak nasih ayet menslhtan sonra gelmeli ve aralarinda kesin bir ¢eliski mevcut

olmalidir.®

Neshin Kur’an’it Kerim’de ki varligina dair alimler iki farkli goriiste
toplanmiglardir. Bunlardan en ¢ok benimsenen ilkine gére Kur’an’in kendi ayetleri
icerisinde nesh mevcuttur. Buna delil olarak “Biz bir ayetin hikm{n( yururlukten
kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez

misin ki Allah her seye kadirdir.”®

, “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini ¢ok 1iyi bilir- “Sen sadece
uyduruyorsun” dediler. Oyle degil, fakat onlarin gogu bilmezler.”¥’, “Allah diledigini

siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”*®

ayetlerini
gostermiglerdir. Ancak Aayetlerin buna delil olamayacagi bulunduklari baglam
icerisinde incelendikleri vakit meseld ilk ayette oldugu gibi aslinda 6nceki ilahi
kitaplarin nesh edildiginden bahsedildigi Kur’an’in kendi igerinde neshine isaret

etmedigi de s(iylenmistir.99

Neshin Kur’an’daki varligina dair yoneltilen ikinci goriis ise Kur’an’in kendi
ayetleri icerisinde neshin bulunmadigi ve onun yalnizca 6nceki ilahi kitaplari nesh

ettigi goriistidiir. Delil olarak da Kur’an ayetlerinin birbirini nesh edecegine dair bir

% el-Bakara 2/106.

% el-A’raf 7/154.

% el-Hac 22/52.

% el-Casiye 45/29.

% |sfahant, “nsh”, 801; Zurkani, Mendhilii’I-irfan, 2/176.

% zirkant, Mendhilii’I-irfan, 2/180; Cetin, Kur’an [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 292.

% o]-Bakara 2/106.

97 en-Nahl 16/101.

% er-Ra’d 13/39.

% Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgilik ve Kagitcilik
T.L.S., 1955), 1/LI-LII; Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 289-291; Ahmet Oz,
“Kur’an’in Dahili Baglamlarini Gosteren Kavramlar”, Tefsir Usull, ed. Ali Riza Giil-Ali Karatas
(fstanbul: Lisans Yayinlar1, 2020), 202-207.
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ayetin bulunmayisi yine higbir hadis kaynaginda da bir ayetin baska bir ayeti nesh
ettigine dair bir rivayetin bulunmayis1 éne siiriilmiistiir. Omer Riza Dogrul (61. 1952)
Tanrt Buyrugu isimli tefsirinde bir¢ok hadis kitabini bizzat inceledikten sonra bu
sonuca vardigimi ifade etmistir.’® Yine Kur’an’m icerisinde neshin oldugunu
savunanlarin hangi ayetlerin hangi ayetleri nesh ettigi konusunda fikir birligi

icerisinde olmayislari da elestiri konusu olmustur.'%*

Ebu Muslim el-Isfahani (6l. 322/934) gibi neshin Kur’an’daki varligii kabul
etmeyen alimler neshe konu edilen bazi ayetlerde aslinda bir tahsisin mevcut
oldugundan bahsetmislerdir.’% Tahsis “genel olani, miistakil ve kendisine yakin veya
bitisik olan bir delil ile sinirlandirmaktir.”**® Neshten farkl: olarak tahsis; hikmiin
tamamini degil bir kismini kaldirmakta, hiikkmii sinirlanan ayetin zaman olarak énce
gelmis olmasi gerekmemekte ayni zamanda ayetin hilkmini kendisine denk bir ayet
de tahsis edebilmekte ve sadece nesh gibi kitap ve sinnette meydana

gelmemektedir."*

1.5.1.4. Kisasu’l-Kur’an

»105

Kissa sozliikte, “izi takip etmek, (tirnak vb.) kesmek, haber”™ gibi manalara

gelmektedir. Kur’an’da kissa kavrami gegmemekle birlikte onunla ayni kdkten gelen
bazi kavramlar “Lazs Ca Gl 2z 1356” ayetinde “izlerini takip ederek geri dondiiler”'%

anlaminda, “A1 ewd £ &7 ayetinde de “siiphesiz bunlar ger¢ek haberlerdir®’

anlaminda kullanilmislardir.

Terim olarak kavram “gecmis immetler ve peygamberlerin haberleri ile

yasanmis olaylarin, carpici bir Usliipla diisiiniip ibret alinmas1 maksadiyla Kur’an’1

5 108

Kerim’de anlatilmasi seklinde tanimlanabilir. Kavram bu tanimiyla aslinda

hikayeden ayrilir ¢iinkii hikdyenin gergeklesmemis ve dogru olmayan olaylar1 da

190 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/L.

101 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 290-291; Oz, “Kur’an’in Dahili Baglamlarin
Gosteren Kavramlar”, 211.

102 g3lih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 262; Cetin, Kur’an [limleri ve Kur’édn-1 Kerim Tarihi, 290.

103 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Micemu't-tarifat, thk. Muhammed Siddik el-
Mingevi (Kahire: Daru’l-Fazilet, ts.), “thsys”, 48.

104 Ziirkant, Mendhilii'I-irfan, 2/184-186.

105 Cevherd, “kss”, 1/1051; Isfahani, “kss”, 671; ibn Manzdr, “kss” 7/73; Fir(izabadi, “kss”, 627.

195 Kehf 18/64.

O7Al-i imran 3/62.

108 jyibilgin, “Kur’an’in Harici Baglamlarini Gosteren Kavramlar”, 223.
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anlatmas1 muhtemeldir.'® Ancak Kur’an kissalari dogru ve yasanmis olaylar

muhataplarina aktarmistir.

Kur’an, bu kissalar1 zikrederken asil olarak muhataplarinin gegmisten ibret
almasini  ve bu dogrultuda da ahlaki anlamda onlar1 terbiye etmeyi

110

amaglamaktadir.” En’am s(resinde yer alan “De ki: Yeryiiziinde dolasin, sonra

|79111

(hakikati) yalan sayanlarin sonunun nasil olduguna bakin ayeti de oncekilerin

fiillerinin, ibret almaya vesile olduguna isaret etmektedir.

Kur’an kissalar1 amaglart dogrultusunda bir takim ozellikler tagimaktadir.
Bunlardan ilki Kur’an’in bir tarih kitabi olmamasi nedeniyle kissalarmin da
kronolojik bir sirayla anlatilmiyor olusudur. Tarihi bir olayda yer alan zaman,
mekan, kisi gibi unsurlara da belirgin olarak yer verilmez. Diger bir 6zellik genelde
Kur’an’daki kissalarin toplu olarak degil de farkli stirelerde serpistirilmis olarak yer
almalaridir. Burada YUsuf kissasi istisna olarak zikredilebilir. Ayni1 zamanda kissalar
Kur’an’da bir¢ok kez tekrar edilmislerdir. Fakat bu tam anlamiyla bir tekrar seklinde
olmamis her defasinda olaylarin farkl: taraflarina dikkat cekilerek yapilan bir anlatim
olmustur. Boylece verilmesi amaglanan ibret dersi Kur’an’in tamamina yayilarak

taze tutulmustur.**? Kur’an’da yer alan kissalar iige ayrilmaktadir:
1. Peygamber kissalari:

Bu kissalarda gegmis peygamberlerin kavimlerine yaptigi tevhide davet, onlarin
bu konudaki direncli mucadeleleri, gosterdikleri mdcizeler ve inanan kimseler ile
yalanlayanlarin sonlar1 islenmistir. Hz. Nuh,113 Hz. Ibrahim,114 Hz. Musa'®® ve Hz.

o1l e
Isa'® kissalar1 bu kissalar arasinda sayilabilir.

199 jdris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
25/498; Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 266.

Y0 Cetin, Kur’'an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 268; Cerrahoglu, Tefsir Usali, 199.

1 el-En’am 6/11.

Y2 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-i Kerim Tarihi, 269; Demirci, Tefsir Ustli, 216; Okumus,
“Ultimu’l-Kur’an”, 410; Iyibilgin, “Kur’an’mn Harici Baglamlarim1 Gosteren Kavramlar”, 224-226.

113 Hz. Nuh kissasinin anlatildig: ayetler sunlardir: el-A’raf 7/59-69; Y(nus 10/71-73; H(d 11/25-89;
Isra 17/3-17; el-Enbiya 21/76-77; el-Mu’mindn 23/23-30; el-Furkan 25/37; es-Su’ara 26/105-121; el-
Ankeb(t 29/14-15; es-Saffat 37/75-83; el-Kamer 54/9-16; Nih 71/1-28.

1% Hz. ibrahim kissasimin anlatildig1 ayetler sunlardir: el-Bakara 2/124-136; Al-i imran 3/65-68; el-
En’am 6/74-84; H(d 11/69-76; Ibrahim 14/35-41; el-Hicr 15/51-60; en-Nahl 16/120-123; Meryem
19/41-58; el-Enbiya 21/51-73; es-Su’ard 26/69-89; el-Ankeb(t 29/16, 18, 24-27, 31,32; es-Saffat
37/83-113; Sad 38/45-47; ez-Zariyat 51/24-36.

115 1z, Musa kissasiin anlatildig1 ayetler sunlardir: el-Bakara 2/51-61, 63, 64, 67-71; el-Maide 5/20-
26; el-A’raf 7/103-162; Yinus 10/75-93; Tbrahim 14/5-8; el-Isra 17/101-104; el-Kehf 18/60-82; Taha
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2. Gegmis olaylar ve peygamber olduklari kesin olarak bilinmeyen kimseler ile

ilgili kissalar:

Bunlara Talut ve Calut,*” Ziilkarneyn,**® Hz. Adem’in ogullari,**® Ashab-i
Kehf'® Ashab-1 Fil,"* Ashab-1 Uhdud,’?* Karun'® ve Hz. Meryem™* kissalari

ornek olarak verilebilir,
3. Hz. Peygamber doneminde gerceklesen olaylara dair kissalar:

Bedir,’® Uhud,***Tebuk™’ ve Huneyn'?® gazvelerinin ve Hicret, Isra*® gibi

olaylarin bahsedildigi kissalar bunlardandir.**
1.5.2.  Kur’an’in Lafz ile lgili ilimler

Kur’an ilimlerinin bazilari da onun essiz lafzin1 kendine konu edinerek
anlasilmasini saglamakla birlikte lafzindaki gesitliligi ortaya koymustur. Uslibu’l-
Kur’dn, miibhematii’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, el-viicih ve’n-nezéir, aksamu’l-

Kur’an ve emsalu’l-Kur’an bu ilimlerden bazilaridir.

1.5.2.1. Uslibuw’l-Kur’an

Usllp kavrami sozliikte, “ yol, yon, mezhep, soz sdylerken takip edilen stil”13

gibi anlamlara gelir. Terim olarak kavram, konusmacinin ifadelerini segerken
kullandigt kimi zaman onu diger konusmacilardan ayiran yontem olarak

tamimlanabilir. Uslibu’l-Kur’dn tamlamasiyla da aslinda Kur’an’in muhataplarina

20/9-98; el-Mu’minin 45-49; es-Su’ard 26/ 10-67; en-Neml 27/7-14; el-Kasas 28/3-48; es-Saffat
37/114-122; el-Mu’min 40/23-46; ez-Zuhruf 43/46-56; en-Naziat 79/15-26.

116 Hz. isa kissasmn anlatildigi ayetler sunlardir: Al-i Imran 3/45-55; en-Nisa 4/155-159; el-Maide
5/72-78, 110-118; Meryem 19/16-35; ez-Zuhruf 43/15-26.

Y Talut ve Calut’un kissalarindan bahseden ayetler sunlardir: el-Bakara 2/247-251.

18 Ziilkarneyn kissasindan bahseden dyetler sunlardir: el-Kehf 18/83-98.

9 Hz. Adem’in ogullarindan bahseden ayetler sunlardir: el-Maide 5/27-30.

120 Ashab-1 Kehf’in kissasindan bahseden dyetler sunlardir: el-Kehf 18/9-26.

121 Ashab-1 Fil’den bahseden ayetler sunlardir: el-Fil 105/1-5.

122 Ashab-1 Uhdud ile ilgili ayetler sunlardir: el-Burlic 85/4-8.

123 K arun’dan bahseden ayetler sunlardir: el-Kasas 28/76,83; el-Ankeb(t 29/39; el-Mu’min 40/24.

124 Hz. Meryem’den bahseden ayetler sunlardir: Al-i imran 3/43-45; Meryem 19/16-33; et-Tahrim
66/12.

125 Bedir gazvesinden bahseden ayetler sunlardir: Al-i Imrén 3/13, 121-127, 173, 174; el-Enfal 8/7-12,
19, 42-44, 67, 71.

126 Uhud gazvesinden bahseden dyetler sunlardir: Al-i imran 3/121, 122, 140-144, 155, 157, 165, 166,
168.

127 Tebiik gazvesiyle ilgili yetler sunlardir: et-Tevbe 9/38, 39, 81, 83, 90-93, 102, 117, 118.

128 Huneyn gazvesiyle ilgili ayetler sunlardir: et-Tevbe 9/25, 26.

129 {sra olayinin bahsedildigi ayet: el-isra 17/1.

130 Kattan, Mebdhis fi “‘uliimi’l-Kur’dn, 301.

** Tbn Manzr, “slb”, 1/473.

33



hitap ederken kullandigi ve baska her seyden onu ayiran 0&zel yontem

kastedilmektedir.!

Kur’an’mn ilk muhataplar siir gibi edebi eserlere ¢cok 6nem vermis ve tstiinliik
gostergesi olarak gormiislerdir. O donemde bilindigi lizere panayirlarda diizenlenen
yarigmalarda kazanan yedi siir “muallaka-i seb’a” adiyla Kabe’nin duvarinda
sergilenmektedir. Iste giizel séziin boylesi dnem tasidigi bir donemde nazil olan
Kur’an ayetleri Arap toplumunu essizligi konusunda hayrete disiirmustir. Had
slresinde yer alan “Ey toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut!” denildi. Su ¢ekildi;
hiikim yerini buldu; gemi Cadi’nin iizerine oturdu; “Zalimlerin topunun cani

cehenneme!” denildi.”**

ayetinin nazil olmasiyla muallaka-i seb’a yazarlarindan
olan Imru’l-Kays’in kiz kardesi “Artik kimsenin bir diyecegi kalmadi. Kardesimin
siiri de Oviiniilecek yerde duramaz”** diyerek onun siirini indirmesi bu hayranligin

en giizel 6rnegi olarak zikredilebilir.

Kur’an’in, okuyanlari hayranliga sevk eden ve onun i’cdz yonlerinden birini
teskil eden essiz tslibunun tasidigi bir takim 6zellikleri bulunmaktadir. Bunlardan
ilki ayetlerde verilen manaya uygun lafizlarin se¢ilmis olmasidir.*® Mesela kafirlerin

inkarlarina karg: lanetleneceklerinden bahseden « & & 146 Sdy 43 15U 195587 il &
A gﬁ!\g &LA\} - Siiphesiz gercekleri inkar eden ve inkarciliga saplanmis olarak
Olenler, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin {izerinedir!”*3®
ayetinde kullamlan & edatiyla mana kuvvetlendirilerek bu kotii sonun kesinlikle
gerceklesecegi Vurgulanmlstur.137 Yine infaktan bahseden © ;s 5% 52,85 A i

l}w #U3; - (Onlar) gayba iman ederler, namaz kilarlar, kendilerine verdiklerimizden

59138

o

infak ederler. ayetinde kullanilan “;u85;” ifadesiyle kisinin infak etmesi gerektigi

32 Z{irkant, Mendhilii I-irfan, 2/303.

3 Hod 11/44.

3% Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sad. Metin Muhsin Bozkurt (istanbul:
Cile Yaynlari, ts.), 1/83.

135 Cetin, Kur’an [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 332.

13 e]-Bakara 2/161.

537 Mehmet Kiligarslan, “Kur’an’m Anlatim Uslubu” Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2016), 33.

138 el-Bakara 2/3.
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malinin aslinda kendisine degil de Allah’a ait oldugu ima edilmektedir.**® Kur’an’m
diger bir tslap 6zelligi de farkli seviyelerdeki biitiin insanlara hitap ediyor olusudur.
Boylece her kesim kendi giicline gore ayetlerden istifade etmektedir. Tek bir kesime
hitap etmeyisi de hem bilgi seviyesi daha diisiik bir kimse i¢in anlasilabilen bir
kaynak olmasini hem de bilgi seviyesi daha yiiksek olan bir kimsenin merakini
cezbedecek kadar derin bir kaynak olmasini saglamaktadir. Meseld “Gogi

kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz.”140

ayetini avamdan bir
kimse okudugunda Allah’mn istlin yaratisin1 ve onun kudretini algilamaktadir. Ancak
gogiin genislediginin bir bilim adami tarafindan tespit edildigini bilen kimseler igin
bu ayet, cok baska bir anlam ifade etmektedir. Bunlar disinda Kur’an insanin hem
aklini hem de hislerini dikkate almasi hem kisa hem de tafsilatli anlatimlara yer
vermesi gibi aslinda biinyesinde birgok giizellik tasimaktadir.**" Boylece indirildigi
donemde herkesi kendine hayran birakmis ve bu giizel iislibun amaci dogrultusunda

birgok insanin hidayetine vesile olmustur.**?

1.5.2.2. Miibhemati’l-Kur’an

Miiphem sozliikte, “kapali, karisik, algilanmasi ve anlasilmasi zor olan sey” 143

gibi anlamlara gelmektedir. Tefsir terimi olarak miibhem, Kur’an’daki insan, cin ve
peygamber gibi varliklarin veya bir topluluk ya da kabilenin agikga belirtilmeyerek
bunun yerine ism-i isaretler, ism-i mevsaller, zamirler, cins isimler, belirsiz zaman ve
mekan zarflarinin kullanilmasidir. Bu kapali lafizlar1 agiklayan ilme de Miibhematiil-

Kur’an ilmi denilmektedir.***

Kur’an’daki bazi ifadelerin agik¢a =zikredilmeyip de miphem ifadelerle

anlatilmasinin bir takim nedenleri vardir:

1. Baska bir ayette agikga zikredilmis olmasi: Fatiha slresinin “Bizi nimet

t 59145

verdiklerinin yoluna ile ayetindeki “nimet verilenlerin” kimler oldugu Nisa

139 M. Bahaeddin Yiiksel, “Kur’an’in Dilsel Yapisiyla ilgili Kavramlar”, Tefsir Usuli, ed. Ali Riza
Giil-Ali Karatas (Istanbul: Lisans Yayinlar1, 2020), 93.

140 o7-7ariyat 51/47.

181 7{irkant, Menahilii’l-irfan, 2/3 13; Kiligarslan, “Kur’an’m Anlatim Uslubu”, 52-56.

142 Cerrahoglu, Tefsir Uslii, 186.

143 Isfahani, “bhm”, 149; Ibn Manzfir “bhm”, 12/57; Fir(izabadf, “bhm™, 1081.

Y4 Siiy(th, el-Itkdn, 699; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 215; Demirci, Tefsir Usdlii, 136-137; Maden,
“Kur’an’1n Lafizlarimi Inceleyen limler”, 72.

' el-Fatiha 1/7.
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slresinde agiklandigi icin tekrar burada zikredilmesine ihtiya¢ duyulmamistir. Buna
gdre nimet verilenler “...peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihler”**° dir.

1. Zaten meshur oldugu i¢in bilinmesi: “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun.”
ayetinde Hz. Adem’in esinin Hz. Havva oldugu zaten bilinmekteydi. Bu nedenle
acikca ifade edilmemistir. Yine “Meryem oglunu ve annesini birer delil kildik.”
ayetinde de delil kilinanlarin Hz. isa ve Hz. Meryem oldugu bilindigi icin isimleri
zikredilmemistir.**’

2. Sefkat gostererek admi saklamak igin: Meseld “Insanlardan dylesi vardir ki
diinya hayatt konusundaki sozleri senin hosuna gider; o, hasimlarin en yamani

oldugu halde kalbinde olana Allah’1 sahit de tutar.”**®

ayetinde bahsedilen kisi bir
rivayete gore Ahnes b. Serik’tir. Ancak kendisi ayetin nuzdlinden bir slre sonra
samimi bir Miisliiman olmustur.

3. Isme degil de verilen mesaja dikkat cekmek icin: “Allah yolunda hicret eden
kimse yeryiiziinde gidecek birgok uygun yer ve imkan bulacaktir. Kim Allah ve
resulii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢ikar da sonra 6liim onu yolda yakalarsa
artik onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir; Allah daima giinahlar1 6rtmektedir,

engin rahmet sahibidir.”**°

ayetinde bahsedilen sahabe bir rivayete gore ¢ok hasta
oldugu halde hicret yolculuguna ¢ikarak yolda vefat eden Damre ibn Ays’dir. Burada
kimin yaptig1 degil de yapilan davranisin 6neminden dolay1 isim zikredilmemistir.

4. Miiphem ifadenin agiklanmasinda bir fayda olmadig: i¢in: “Yahut evlerinin
catilar1 ¢okiip lizerine duvarlart yikilarak harap olmus, 1ssiz bir kasabaya ugrayan

kimsenin durumu gibidir.”**°

ayetin de kasabanin isminin zikredilmesinin herhangi
bir faydasi olmayacagi i¢in miiphem bir ifade kullanilmistir.

5. Ustiin bir vasif kullanarak kisiyi yiiceltmek icin: “Gergegi getiren kisiye ve
onu tasdik edene gelince, iste takva sahipleri onlardir.”**! denilerek Hz. Peygamber
ve Hz. Ebl Bekir giizel vasiflar ile yiiceltilmistir.

6. Eksik bir vasif kullanarak kisiyi tahkir etmek i¢in: “Siiphesiz sana bugzeden,
zilirriyetsizin ta kendisidir.”**? ayetinde oldugu gibi As b. Vail’in adi zikredilmemis

ancak asagilayici bir vasifla nitelendirilmistir.™>®

146 en-Nisa 4/609.

7 Okumus, “Ulimu’l-Kur’an” 387.
148 o]-Bakara 2/204.

149 en-Nisa 4/100.

150 o|-Bakara 2/259.

181 6z-Z{imer 39/33.
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Kur’an’da yer alan miiphem lafizlarla kimin veya neyin kastedildigi ise yoruma
acik olan bir konu degildir. Suyti bu bilgilere yalnizca nakil ile ulasilabilecegini
ifade etmistir. Tabi ki gelen rivayetlerin saglam bir senet ile Hz. Peygamber’e,
sahabeye veya tabiuna ulasiyor olmasi da gerekmektedir.®* Bununla birlikte
sahabeden ve tabiundan gelen bilgilerin kaynagi Kur’an, Tevrat, ve tarihi bilgiler
olabildigi gibi sahabe ve tabiunun kendi sahsi yorumlar1 da olabilmektedir. Bu
nedenle Kur’an’a dayandirilan rivayetler disinda sahabe ve tabiundan gelen nakiller
eger ittifak ile kabul edilmemisler ise kesin dogru olarak goériilmemelidir. Clinkii
Kur’an’m miiphem ifadeleri genellikle gayba dair konulardir. Bu miibhem ifadelerin
Hz. Peygamberden gelecek bir rivayet olmadigi siirece kesin bir agiklamasinin

yapilmasi da insan kabiliyetinin iistiindedir.™>

1.5.2.3. Garibu’l-Kur’an

Garib kelimesi sozlukte, “uzak olan her sey, cinsi arasinda benzersiz olan, kapali

ve anlasilmasi zor kelime™'*®

anlamlarina gelmektedir. Kavram 1stilahta, “az
kullanilmast sebebiyle manasi sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen kelimeler”
olarak tamimlanmustir.™’ Garibu’l- Kur’an ise Kur’an’da farkh dillerden gegerek
Arapga’ya yerlesen, Kureys lehcesi olmayan veya az kullanildig1 i¢in yaygin olarak

bilinmeyen lafizlar1 inceleyen ilim dalidir.*®

Kur’an’in icerisinde yabanci bir kelimenin varlifi konusunda alimler ihtilaf
halindedir. Buna gore Imam Safi (6l. 204/820), Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (Gl.
209/824), Tbn Cerir et-Taberi (6l. 310/923), Ibn Faris (61. 395/1004) ve Ebl Eb(
Bekir Ibnii’l-Arabi (6l. 543/1148) gibi alimler Kur’an’da yabanci bir kelimenin
bulunmadigini Kur’an’in “Anlayabilesiniz diye biz onu Arapga bir Kur’an olarak

indirdik.”**°, “Sayet biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak indirseydik

192 e]-Kevser 108/3.

153 7erkest, el-Burhan, 111-114; Siyoti, el-ftkdn, 698-699; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 386-389.

4 Siiyat, el-Itkan, 699.

1% Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 166-167; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 282,
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Miifessirin, sad. Abdulaziz Hatip (istanbul:
Semerkand, 2018), 1/164.

156 Halfl b. Ahmed, “gryb™, 3/272; Isfahant, “grb”, 604.

" Hiiseyin Elmali-Siikrii Arslan, “Garib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13/374.

158 jsmail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13/379); Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Mufessirin, 1/162.

9 Yasuf 12/2.
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mutlaka soyle diyeceklerdi: “Ayetlerinin agik se¢ik anlagilir olmasi gerekmez miydi?
Bir Arap’a yabanci dilden bir kitap, 6yle mi!”...”*®® gibi ayetlerinin de buna delil
oldugunu ifade etmislerdir. Diger bir goriis ise Kur’an’in biinyesinde bagka dillerden
kelimelerinde oldugudur. Bu konuda alimler Araplarin bagka toplumlarla
etkilesimleri sonucu her toplumda oldugu gibi bazi kelimeleri kendi dillerinde
kullandiklarin1 belirtmis, aslinda Arapgalagsmis olan bu lafizlarn Kur’an’in da

kullanmis olmasinin dogal bir durum oldugunu ifade etmislerdir.

Kur’an’da bulunan farkli lehgelere ait garib kelimelerden bazilar1 sunlardir:
Esfara (1)’ Kinane lehcesinde “kitaplar” anlaminda, saldd (.2)'®® Huzeyl

164
)

lehgesinde “temiz” anlaminda, rabiye (&5 Himyer lehgesinde “siddetli”

anlaminda, el-hubuk (e);i‘)lss Ciirhiim lehgesinde “yollar” anlaminda, rayhan (;)\:2.;)166

Hemezan lehgesinde ‘“rizik” anlaminda kullanilmaktadir. Farkli dillere ait
kelimelerden bazilar1 da sunlardir: adn (333)167 Stiryani dilinde “bag-bahge”

168 169

anlaminda, gassék (cwz)™ Tirkcede “kirli soguk su” anlaminda, Kist (L)

170

Rumcada “adalet” anlaminda, miskat (sx:.)'" Habes dilinde “fener” anlaminda

kullanilan kelimelerdir.}"

Garibu’l-Kur’an ilminin Kur’an’1 tefsir ederken miifessir tarafindan bilinmesinin
zaruri oldugu, bu ilmi bilmeden tefsir etmenin helal olmadig: ifade edilmistir.'"
Kur’an’daki garib ifadelere dair acgiklamalar da sahabe donemine kadar
dayanmaktadir. Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerden onlarm Kur’an’daki bazi
kelimelerin anlamlarini bilmedikleri, bazen bu kelimelerin anlamlarin1 Arap siirine

bagvurarak ag¢ikladiklar1 anlasilmaktadir. Sonraki donemlerde de garib lafizlara dair

180 Fyssilet 41/44.

161 StyQti, el-Itkdn, 288-289; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 237-238.
182 o). Cum’a 62/5.

163 o]-Bakara 2/264.

164 6]-Hakka 69/10.

165 oz-Zariyat 51/7.

166 o]-vakia 56/89.

167 ot-Tevhe 9/72.

168 534 38/57.

189 en-Nisa 4/127.

170 en-Nar 24/35.

71 Sy, el-Itkan, 283-286, 295, 297.
172 7erkesi, el-Burhan, 204.

38



rivayetleri toplayan Garibu’l-Kur’an eserleri kaleme alinmustir."”® Bu alanda yazilan
eserlerden en meshuru ise Ragib el-Isfahani (61. 503/1109)’nin el-Mufredat fi
garibi’l-Kur’an adl1 ansiklopedik bir sozliik 6zelligi tasiyan eseridir. Tasidig1 birgcok

0zellik nedeniyle de kendinden sonraki eserlere kaynaklik etmistir.*"

1.5.2.4. el-Vicdh ve’n-Nezair
Vech kelimesinin ¢ogulu olan viicih (s sOzlikte, “bir seyin 6n tarafi, yon,

yliz ve bir kavmin énemli kisisi” 1> gibi anlamlara gelmektedir. Nezair ise nazire

kelimesinin ¢ogulu olup sozliikte, “bir seyin sekil, miktar veya anlam bakimindan

95 176

benzer ve denk olmasi manalarini ifade etmektedir.

Terim olarak ise viiclh kavrami, ayni lafizlarin Kur’an’in farkli yerlerinde ifade
ettikleri farkli manalara karsihik gelmektedir.'”” Mesela, Mukatil b. Siileyman “sevae
(¢1s~)” kelimesinin Kur’an’da alti farkli anlamda kullanildigin1 ifade etmistir. Sad
shresi 22. ayette “Aramizda adil bir hiikiim ver.” (i) o3 U Guss...) seklinde
“adilane” anlami, Saffat sOresi 55. ayette “Onu cehennemin ortasinda goriir.” ( & &
=3 55 ...) seklinde “orta” anlamu ve Enfal sOresi 58. ayette “Onlara agik¢a bildir.”
(s3> J& ) 106) seklinde “agik/net is” anlami “sevde” kelimesinin sahip oldugu
anlamlardan bazilaridir.*"®

Vic0h terimi konusunda mufessirler ayn1 kanaate sahip olmakla birlikte nezairin
tanim1 hakkinda cesitli goriisler ortaya atilmistir. Yapilan tanimlardan ilkine gore
viicih ve nezair kavrami hareke ve lafiz bakimindan ayni olan bir kelimenin
Kur’an’mn farkli yerlerinde farkli anlamlarda kullanilmasini ifade etmektedir. Nezair

bu kelimenin lafzina, viictih ise kullanildig1 farkli anlamlara karsilik gelmektedir.

Ibnii’1-Cevzi’ye ait olan bu gériis, Zerkesi ve Suyiti tarafindan kavramlarin viicth ve

123 Syatt, el-ftkan, 258.

Y Omer Kara, “el-Miifredat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31/503.

75 Halil b. Ahmed, “vch”, 4/349-350; ibn Manzdr, “vch”, 13/555.

176 Halil b. Ahmed, “nzr”, 4/237; Ibn Manzfir, “nzr”, 5/218-219.

Y77 7erkesi, el-Burhan, 81; Stydti, el-ftkdn, 301.

18 Mukatil b. Suleyman, el-Viicih ve’'n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-azim, thk. Hatim Salih ed-Damin
(Bagdat: Mektebetii’r-Riisd, 1427/2011), 28-30.
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nezair ilmi i¢in yazilan kitaplardaki kullanimlarina uymadigi gerekgesiyle zayif

goriilmistir. ™

Nezairin tanimi konusunda Zerkesi ve Suaydti tarafindan benimsenen ikinci
goriise gore, vucth bir kelimenin Kur’an’da degisik yerlerde sahip oldugu farkh
anlamlar, nezair ise bu kelimenin farkli yerlerdeki ayni anlamlar1 olarak
tanmimlanmustir. Ornek olarak Kur’an’da on alt1 ayr1 anlama geldigi sdylenen “hiida”
kelimesi vic0h, kelimenin Bakara sdresi 5. ayet, A’raf stresi 100. ayet ve Taha
sresi 128. ayette anlamlarindan biri olan “beyan” manasini tasimast ise nezairdir.**

181 ise nezairin ilk donemlere

Sonraki donemlerde kaleme alinan usil kitaplarinda
kiyasla farkli bir tanimlamaya sahip oldugu goriilmektedir. Yapilan bu iiciincii
tanima gore nezair, lafizlar1 farkli olan kelimelerin ayni anlami ifade etmesi yani
Turkcedeki “es anlamli” kavramina karsilik gelmektedir. Ornek olarak “yevmu’l-
kiyame, yevmu’d-din veya yevmu’l-tegabin” gibi g¢esitli kelimelerin kiyamet giinii
manasin1  ifade  etmek  maksadiyla  kullanilmasi  nezair  kapsaminda

de gerlendirilmistir.lgz

Yapilan ikinci tanim disindakiler viclh ve nezairin
literatiirdeki Ornekleriyle uyusmadigi ig¢in en isabetli olan tanim victhu bir
kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlari, nezéiri ise bircok manaya sahip olan bu
kelimenin farkli ayetlerde tekrar eden ayni anlamlari seklinde tanimlayan ikincisi
oldugu ifade edilmistir. Ciinkii viicih ve nezair eserleri, ilk tanimda ifade edildigi
gibi sadece lafizda ve manada gerceklesen cok anlamliliktan bahsetmemekte bununla
birlikte ayni1 kelimelerin farkli yerlerde ayni1 anlamlarda kullanildigindan
bahsetmektedir. Aym sekilde giinlimiizde nezairin esanlamlilik oldugunu ifade eden

ve yayginlik kazanarak dogrulugu neredeyse tartisilmayacak bir olgu haline gelen

iciincli tanim da bu kitaplarin icerigine uygun degildir. Ciinkii hem kitaplarda

9 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a yiini 'n-nevdzir fi ilmi’l-viicOh
ve’'n-nezéir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 1403/1987),
83; Zerkesi, el-Burhan, 81; SuyGti, el-/tkdn, 301.

180 Mukatil b. Siilleyman, el-Viiciih ve 'n-nezdir fi’l-Kur’dn, 19-20; Zerkesi, el-Burhan, 81; Siydti, el-
Itkan, 301.

181 Cerrahoglu, Tefsir UsOlii, 213-214; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 401-402; Demirci, Tefsir Usli,
145-146.

182 Okumus, “Uldmu’l-Kur’an”, 404.
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esanlamliliktan bahsedilmemekte hem de bu tanimin Ornekleri eserlerde yer

almamaktadir.'®®

VicOh ve nezéir literatiirii ile uygunluk saglamamasina ragmen glnimuzde
neredeyse siipheye yer birakmayacak 6l¢iide yayginlasan {i¢iincili tanimin bu derece
meshur olmasinin sebeblerini ise Mustafa Karagdz bu soruna dikkat cektigi
makalesinde agiklamistir. Karagdz, nezairin esanlamlilik olarak algilanmasiin ilk
sebebinin, bu ilmin Oncii eserlerinden olan Mukatil b. Siilleyman’in el-Viiciih ve 'n-
nezdir fi’l-Kur’dani’l-azim ve Yahya b. Sellam’in et-Tesarif isimli eserlerinde viicth
ve nezdire dair herhangi bir tanmim yapilmamas1 oldugunu sdylemistir. ikinci sebep
ise Kur’an ilimleri alaninda baslica referans eserlerden olan el-Burhan ve el-itkan

miielliflerinin nezairi, “miitevatie (lafiz ve anlam birligi olan) lafizlar’'®*

seklinde
tanimladiktan sonra herhangi bir 6rnek veya aciklamada bulunmamalaridir. Bu
durum Zerkesi ve Suylti’nin ifadelerinin yanlis anlagilmasina sebep olmustur.
Karagoz, ilgili probleme dair “Viich ve Nezairin Terimlesme Siireci” isimli
makalesinde daha baska nedenlerde zikrederek yaygin kullanimin yanighgini gézler

Online sermistir.185

Dogru olduguna kanaat getirilen ikinci tanim dogrultusunda viicuh ve nezéire
dair Kur’an’dan ornekler vermek kavram ciftinin daha anlasilir hale gelmesine

olanak saglayacaktir. Mesela “fesad (s..44)” kelimesinin Kur’an’da alti ayr1 anlami

oldugu belirtilmistir. Kelimenin birinci vechi, “isyankarlik/diizeni bozmak”
anlamidir. Kelime, “Onlara, yeryiiziinde isyan ¢ikarmaymn/diizeni bozmayin

denildiginde...” ( 155....25% & a2 ¥ & 43),'* “Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde
isyan ¢ikarmaym.” ( o) 35 2591 3 piE ¥)'¥" gibi ayetlerde “isyankarlik/diizeni

bozmak” anlaminda kullanilmistir. Iki Ayettede fesad kavrami aymi anlamda oldugu
icin bu &yetlerdeki fesad kelimeleri nezdirdir. Kelimenin ikinci vechi, “helak”

anlamidir. Mukatil b. Silleyman kelimenin, “Yeryliziinde iki defa fesad

183 Mustafa Karagdz, “Viicih ve Nezairin Terimlesme Stireci”, Bilimname 14/1 (2008), 16-20; Cetin,
Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 344-345; Maden, “Kur’an’m Lafizlarim inceleyen flimler”,
60-61.

184 7Zerkesi, el-Burhan, 81; Stydti, el-ftkdn, 301.

185 Karagdz, “Viicih ve Nezéirin Terimlesme Siireci”, 20-23.

186 o|_Bakara 2/11.

187 el-A’raf 7/55.
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55188

cikaracaksinin. (5 259 ¢ 84.39) ve “Eger hak onlarin keyfi arzularina uysaydi

5189

muhakkak ki gokler, yer ve bunlarda bulunanlar helak olurdu. (el B &S s

fe 03 LoVl Sisazd waed ) gibi dyetlerde bu anlamda kullanildigini sdylemistir. Yine

ayni anlama ifade etmeleri nedeniyle ilgili ayetlerdeki kelimeler birbirinin néaziri
konumundadir. Fesad kelimesinin Kur’an’daki diger vecihleri ise su ve bitkilerde

kitlik,** 6ldirmek,*®! bizzat fesat'®? ve sihir'® anlamlaridir.*®

Bir¢ok vechi bulunan lafizlara, Kur’an’in gesitli yerlerinde ayetin baglamina
uygun sekilde anlam verilmesi yani ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasi igin biiyiik
ehemmiyete sahip olan vicdh ve nezair ilminin énemi, nakledilen ¢esitli hadislerle
de ortaya koyulmustur. Mukétil b. Siileyman tarafindan rivayet edilen hadise gore
Hz. Peygamber, “Kisi Kur’andaki bir¢ok viicihu gézetmedikge tam manasiyla fakih

olamaz.”'%

seklinde buyurmustur. Ilme verilen bu &nem dogrultusunda erken
donemlerde viiciih ve nezaire dair miistakil eserler kaleme alinmistir. Bunlardan
ginumize ulasan ilk eser Mukatil b. Siileyman’in el-Vicih ve'n-nezdir fi’l-
Kur’ani’l-Azim isimli eseridir. Ardinda Yahya b. Sellam’in et-Tesarif, el-Askeri’nin
el-Viicith ve’n-nezair, ed-Damegani’nin el-Viiciih ve’'n-nezéir li-elfazi Kitabillahi'l-
AZiz ve Ibnii’1-Cevzi’nin Niizhetii’I-a yiini 'n-nevazir fi ilmi’l-viiciih ve 'n-nezair isimli

eserleri gibi glinlimiize kadar viicuh ve nezair alaninda bir¢ok eser te’lif edilmistir.*°

1.5.25. Aksamu’l-Kur’an

Cogulu aksam (sLf) olan kasem (.<$) sOzllkte, “yemin, ant” gibi anlamlara

197

gelmektedir.™" Terim olarak kasem, “bir kimsenin kararlihigmi pekistirmek ve

bagkalarmi ikna etmek amaciyla s6z ve beyanini Allah’in adim1 veya bir sifatim

5,198

zikrederek kuvvetlendirmesi seklinde tanimlanabilir. Kur’an’in yeminleri

188 e]-fsra 17/4.

189 e]-Mii’mintin 23/71.

190 er-ROM 30/41.

191 el-A’raf 7/127; el-Mii’min 40/26; el-Kehf 18/94.

192 ¢|-Bakara 2/205; en-Neml 27/34.

193 yiinus 10/81.

194 Mukatil b. Stleyman, el-Viicith ve 'n-nezdir fi’l-Kur’dn, 31-33.
195 Mukatil b. Stleyman, el-Viicith ve 'n-nezdir fi’l-Kur’dn, 19.

1% Maden, “Kur’an’in Lafizlarint Inceleyen Ilimler”, 66-67.

%7 Halfl b. Ahmed, “ksm”, 3/389; ibn Manzdr, “ksm”, 12/481.
1% Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 43/417.
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anlamindaki Aksamu’l-Kur’an ise Kur’an’da yer alan yeminleri degisik yonlerden

inceleyen ilim daldir.®®

Kur’an’in nazil oldugu donemde Arap toplumunun yemini ¢okc¢a kullanmasi
nedeniyle Kur’an da indirildigi toplumun diline uygun olarak anlatimda yeminleri
kullanmistir. Bununla birlikte muhatabin dikkatini ¢ekmek ve izerine yemin edilen
seylerin Onemini goéstermek icin de Kur’an’da yeminlerin bulundugu ifade
edilmistir.?®® Kur’an’da 15 slire kasem ile baglamaktadir. Iki stre gokyuziine,?* bir
stire yildiza,® bir sdre safak vaktine,”® bir slre giinese,” bir stire geceye,?® bir
sire kusluk vaktine,”® bir sire zamana,?®’ iki sdre riizgara,®® bir sdre Ttr’a,%* bir
stire incire,”® bir sdre bir takim varliklara,®™* bir stre de hayvana®’’* yemin

213

etmektedir. Bunun disinda yedi yerde“ Allah Tedla kendi zatina yemin etmistir.

Mesela “Hayir, Rabbine ant olsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikmi iglerinde higbir sikinti duymaksizin
kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”?**

bunlardan biridir.?*®

ayeti

Kur’an’in yeminlerine dair bir¢ok eser yazilmakla birlikte bunlar arasinda en

meshuru Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (6l. 751/1350) ait olan et-Tibydn fi Aksdami’l-

A 21
Kur’an adli eser olmustur. °

19 Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/290.

200 Suydti, el-itkdn, 675; Cetin, Kur’dn [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 214-215.

20 e]-Burfic 85/1; et-Tarik 86/1.

202 en-Necm 53/1.

203 e]-Fecr 89/1.

20% es-Sems 91/1.

205 g]-Leyl 92/1.

2% ed-Duha 93/1.

207 e]-Asr 103/1.

208 o7-ZAriyat 51/1; el-Murselat 77/1.

299 et-Tar 52/1.

29 et-Tin 95/1.

2 en-Naziat 79/1-5.

212 o] Adiyat 100/1.

213 Allah’mn kendi zatina yemin ettigi ayetler sunlardir: Yanus 10/53; el-Hicr 15/92; Meryem 19/68;
ez-Zariyat 51/23; et-Tegabun 64/7; el-Meéric 70/40.

214 en-Nisa 4/65.

2155yt el-tkdn, 675-677.

218 Cerrahoglu, Tefsir Usali, 199.
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1.5.2.6. Kur’an’in Hitaplar

Bir hayat rehberi olan Kur’an’1t Kerim ilahi buyruklar iletirken peygamberler,
insan, cin, bir kisim hayvanlar ve hatta seytan gibi bircok kesime hitapta
bulunmustur. Bu durum Kur’an’imn hemen hemen her sayfasinda farkli birgok hitabin
yer almasma neden olmustur. Alimler Kur’an’daki bu ¢esitli hitaplart farkli
sekillerde smiflandirmislardir. Suydti (61. 911/1505) el-itkdn 'da bir kisim alimlerin
bu hitaplart;

1. Hz. Peygambere olan hitaplar,
2. Hz. Peygamber disinda kalanlara olan hitaplar,

3. Her iki kesime de yapilan hitaplar seklinde iice ayirdigini ifade etmektedir.”’

Yine Kur’an’in hitaplarin1 ibnu’l Cevzi’nin (81. 751/1350) 15 olarak zikrettigini
belirtmistir. Kendisi de alimlerin 30 {izerine ¢ikardigini sdyledigi bu hitaplar1 34
baslik altinda aktarmaktadir.?*® Zerkesi (61. 794/1392) ise hitap cesitlerinin 40 civari
oldugunu ifade etmekle birlikte 33 tanesine kitabin da yer vermistir.?** Kur’an’in bu

c¢esitli hitaplarindan bir kismi1 sunlardir:
1. Hitap umumf olup yine umumu kasteden hitaplar: 5 ¢ feess 28515 3 200 G ¢

el By iy ¥l @ W o3k “Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit,

kalplerdeki hastaliklara bir sifa, inananlara bir rehber ve rahmet gelmis.tir.”220

ayetinde ki hitap buraya érnek olarak verilebilir.
2. Hitap hususi olup yine hususiligin kastedildigi hitaplar: &g J3f G & J29 @i e

&5 5. “By Peygamber, Rabbinden indirileni teblig et.”??! ayeti yalnizca Hz.

Peygamber’e yapilan hususi bir hitaptir.
3. Hususi bir hitap kullanilip umumun kastedildigi hitaplar: ...zd 240 & e

»222 seklindeki ayette hitap

“Ey Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman...
Hz. Peygamber’e yapilmakla birlikte aslinda bosama isine kalkigan herkes

kastedilmektedir.

27 Sytt, el-ftkdn, 491.

218 Syt el-frkdn, 488.

219 7erkesi, el-Burhan, 455,
220 {inus 10/57.

221 g]-Maide 5/67.

222 et-Talak 65/1.
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4. Umumi bir hitap kullanarak hususun kastedildigi hitaplar: Zerkesi bu tiir bir
hitabin Kur’an’daki varligi konusunda ihtilafin mevcut oldugunu sdylemekle

birlikte birgok drnek zikretmistir.”*® Ornek olarak, wizdi (55 5 52 580 &
Sl ¥ aa#i“Odalarin digindan  sana  seslenenlerin  ¢ogu  kuskusuz

diisiinemiyorlar.”?** ayetinde kullanilan umumi ifade Dahhak’m (61. 105/723)
ifadesine gore, Akra‘ b. Habis’in (6l. 33/654) kastedildigi hususi bir
ifadedir.”®

5. Cins isimle yapilan hitaplar: Kur’an’in birgok slresinde rastlanilan ;& @ ¢

“Ey Insanlar” gibi hitaplar belli bir cinse yonelik olan bu hitaplara 6rnektir.

6. Bir sinifa yapilan hitaplar: Bakara stresinde g5z 3 ¢ “By Israil ogullarl”226

seklindeki ifade bu gesit hitaplara ornek teskil etmektedir. Yani bu ifade ile
bu sinifa giren herkes kastedilmektedir.

7. Kisi adiyla yapilan hitaplar: Birgok peygambere yapilan os3 6 s G e b

“Ey Isa, Ey Mus4, Ey Ibrahim”?? gibi hitaplar bu tiir hitaplara érnek olarak
verilebilir.

8. Ovgii hitabi: 4l 24 & ¢ “Ey Iman edenler...” seklindeki hitaplar da bu

tdrdendir.

9. Yerme iceren hitaplar: o4& @ ¢ “Ey inkar edenler...” gibi hitaplar bu

¢esittendir.
10. Asagilama hitabi: 0,2 Y5 s k21 J6 “Allah buyurur ki: “Yikilin karsimdan!

228 ayetinde yapilan bu hitap agagilama

Ve artik bana bir sey sOylemeyin
hitabina ornektir.
11. Alay etme hitabi: 550 41 e &6 5% “Tat bakalim (azabi); zira sen (aklinca)

59229

gucli ve itibarlisin...”**” ayeti bu tlre 6rnektir.

223 7erkes, el-Burhan, 456-458.

224 o]-Hucurat 49/4.

22 7erkesi, el-Burhan, 457,

226 o]-Bakara 2/40.

227 Al-i imrén 3/55; Taha 20/17, 36, 57, 83; H(d 11/76.
228 o|-Mu’mintin 23/108.

229 o|-Duhén 44/49.
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12. Cansizlara yapilan hitaplar: 5 5 bgb w595 d J& ... semaya ve arza:

“Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi.”?*® hitabi buna 6rnektir.
13. Tahrik/tesvik hitab1: Gt 2250 W55 & s “.. Eger miiminler iseniz ancak
Allah’a gl'ivenin.”231 ayeti tesvik ifade eden hitaplara 6rnektir.

59232

14. Sevgi hitabi: % ¢ “Ey ogulcugum... ifadesinde oldugu gibi Hz.

Lokman’in ogluna yaptig1 hitap bu tiire 6rnektir.

15. Olmayan bir seye yapilan hitap: i z ¢ “Ey Ademogullari...”** seklindeki bu

hitap, hem gegmiste var olup halen var olmayan hem simdi yasayan hem de

gelecekte var olacak biitiin insanliga yapildig i¢in bu tiire girmektedir.?**

Kur’an’m bu cesitli hitaplarinin bilinmesi hem miifessirlerin Allah’in maksadini
dogru anlamasi hem de ayetlerden cikarilan hiikiimlerin isabeti acisindan OGnem

arzetmektedir.?*®

1.5.2.7. Emsalii’l-Kur’an

Cogulu emsal olan mesel kelimesi sozliikte, “benzeme, benzeri olma, sifat, vasif,

59236

sOz, ibret, kissa ve bir seyi anlatmak igin Ornek verilen sey gibi anlamlara

gelmektedir. Kur’an’da yer alan meseller Emsalii’l-Kur’an tamlamasiyla ifade

edilmis bununla da “Ayetlerdeki mana ve maksadin insan idrakine yaklastirilmasi ve

hissiyatinda etki ve hayranlik uyandiracak sekilde kisa ve 6zIi ifade edilmesi”?’

kastedilmistir. imam Safi tarafindan Emsalii’l-Kur’dn, muhatab: itaate yOneltip

isyandan sakindiran bununla beraber her migtehidin bilmekle yiikiimlii oldugu bir

2% Yine ibn Habib el-Maverdi de meselleri Kur’an’in

9

ilim olarak nitelendirilmistir.

onemli ilimlerinden biri olarak zikretmistir.23

Anlatimda soyut olan veya anlasilmasi zor konular1 daha anlasilir ve agik hale

getirmek i¢in basvurulan bu yonteme Kur’an’t Kerim’de de ¢okga yer verilmistir.

2 Fussilet 41/11.

L el-Maide 5/23.

2321 okman 31/17.

2% el-A’raf 7/26.

234 7erkesi, el-Burhan, 455-473; Siiy(itf, el-ftkdn, 488-491.

2% M. Halil Cigek, “Kur’an’in Edebi Yapisiyla Ilgili Kavramlar”, Tefsir Usulii, ed. Ali Riza Giil-Ali
Karatas (istanbul: Lisans Yayinlari, 2020), 170.

2% Hall b. Ahmed, “msl”, 4/118; Cevherf, “msl”, 5/1816; Ibn Manzir, “msl”, 11/610.
27 Yiiksel, “Kur’an’m Dilsel Yapistyla ilgili Kavramlar”, 101.

238 7erkesi, el-Burhan, 326.

29 Sijyati, el-/tkan, 671.
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Mesellerin Kur’an’da var olmasinin nedenleri arasinda ibret alinmasi, bir seye tesvik
etmesi veya sakindirmasi, hatirlatmast ve anlatilan manayr daha agik hale getirmesi

sayllabilir.240

Mesellerde kelime anlamindan da anlasilacagi iizere bir seyin baska bir seye
cesitli yonlerden benzetildigi goriilmektedir. Bu benzetmeler yani meseller genellikle
Kur’an’1 Kerim’de iki tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki sarith yani
mesel oldugu agik¢a zikredilen mesellerdir. Bu tlr ayetlerde benzeyen ve benzetilen
birlikte zikredilmektedir. Meseld Bakara siresinde gegen “Onlarin misali, bir ates
yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattiginda Allah 1siklarin1 yok eder de

onlar karanliklar i¢inde, higbir seyi gérmez bir halde birakiverir.”?*

ayetinden 6nce
Allah Teald miinafiklardan bahsetmekte?*? ve bu yette de onlarin durumunu ates
yakmak i¢in ¢abalayan ancak aydinliga kavusacakken karanliga gomiilen kimselere
benzetmektedir. Yine ayni srenin devaminda gelen ayette “Yahut onlar, karanliklar
icinde gokten bosanan gok giriiltiilii, simsekli bir yagmura tutulmus kimseler
2,243

gibidirler.

ifadeleriyle miinafiklar yagmura tutulmus kimselere benzetilerek
aslinda onlarin nasil bir zarar igerisinde olduklar1 gozler Oniine serilrnistir.244
Bununla birlikte Kur’an’1 Kerim’de mesel oldugu agikca zikredilmeyen kamin (gizli)
meseller de vardir. Bu tiir mesellerde benzeyen agik olarak sdylenmez. Mesela
“Glizel memleketin bitkisi Rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise faydasiz
iirinden bagka bir sey ¢ikmaz.”?* ayetinde ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore
giizel iilke miimine, kétii iilke ise kéfire benzetilmistir.?*® Goriildiigii iizere bu tiir

mesellerin neye delélet ettigi bir takim rivayetlere veya miifessirlerin gesitli

yorumlarina dayandirilarak anlagilmaktadir.

Suydti (61. 911/1505) Araplarin ve Tiirkler gibi Arap olmayanlarin atasozlerine
kaynaklik eden Kur’an’in kdmin mesellerini, Maverdi’den (0l. 450/1058) nakille

Itkdan’da zikretmektedir. Buna gore “Ne ekersen onu bigersin.” atasozii “Kétiiliik

240 StyGti, el-Itkdn, 671; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 216-217.

241 o]-Bakara 2/17.

242 o]-Bakara 2/8-16.

243 o]-Bakara 2/19.

244 Bagka sarih mesel drnekleri igin bk. el-Bakara 2/171, 261; er-Ra’d 13/17; ibrahim 14/18; el-Kehf
18/45-46; en-NQr 24/39-40; el-Hadid 57/20.

%5 el-A’raf 7/58.

248 7erkesi, el-Burhan, 327; Sty(ti, el-ftkdn, 672-673; Menna’ el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn,
277-280; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 407-408.

47



#2471 ayetiyle, “Nerede hareket orada bereket.” atasdzii “Allah

99248

yapan cezasini ¢eker.
yolunda hicret eden kimse yerylzinde bir¢cok yer ve bolluk bulur. ayetiyle

desteklenmistir.249
1.5.3.  Kur’an’m Anlam ile Ilgili Ilimler

Ulimu’l-Kur’an’in diger bazi konular1 ise onun derin manalariyla ilgilenerek
Kur’an’1 anlama faaliyetindeki yerlerini almislardir. Muhkem ve miitesabih, hurGif-1
mukattaa, i’cazu’l-Kur’an, miiskili’l-Kur’an, miinasebatu’l-Kur’an ve fedailu’l-
Kur’an bu ilimlerden bazilaridir. Adi gegen ilimler disinda Kur’an’in hem lafz1 hem
de manasiyla ilgili olmasina ragmen c¢alismanin temel kaynaklart olan Fi Zilali’l-
Kur’an ve Tefhimii’l-Kur’dn’da kiraat ilminim yalnizca anlam yoniine vurgu

yapilmasi nedeniyle kirdatii’l-Kur’an ilmi de bu baslik altinda ele alinmistir.

1.5.3.1. Muhkem ve Miitesabih

S~ kokiinden ism-i mef’il olan muhkem sozliikte, “gucli, saglam, mikemmel,

eksiksiz, kusursuz ve agik”?* gibi anlamlara gelmektedir. «: kokinden ism-i fail

251
” anlamlarina

olan miitesabih ise sozlukte, “benzeyen, karisik ve kapali olan
gelmektedir. Terim olarak muhkem, manasi agik¢a anlasilabilen, anlasilmasi
konusunda bir siiphe birakmayan, tek bir manaya ihtimali olan ifadeler, miitesabih
ise muhkemin aksine farkli birgok manaya gelme ihtimali nedeniyle tam olarak hangi

manaya delalet ettigi anlagilamayan ifadelerdir.??

Kur’dan’da gecen bazi ayetler nedeniyle ayetlerin muhkem veya miitesabih

olusuna ve kavramlarin kapsamina dair bircok yorum yapilmistir. Buna gore “...Bu

99253

ayetleri muhkem olan bir kitaptir... ayetinden hareketle Kur’an’mn biitiin

ayetlerinin muhkem oldugu soylenmistir. Yine “Allah sozlerin en gizelini miitesabih

99254

bir kitap olarak indirdi... ayeti nedeniyle de bir takim alimler Kur’an’in biitiin

ayetlerinin miitesabih oldugunu ifade etmislerdir. Siyati (61. 911/1505) bditln

24" en-Nisa 4/123.

248 an-Nisa 4/100.

9 Syt el-Itkan, 673.

250 fbn Manzdr, “hkm”, 12/141.

51 Halfl b. Ahmed, “sbh”, 2/304; Ibn Manzfir, “sbh”, 13/503; Cevheri, “sbh”, 6/2236.

2 SiiyQti, el-itkdn, 425; |sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur an, 251; Zirkant, Mendhilii'I-irfan, 2/370-
371; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Mfessirin, 1/165.

23 Hod 11/1.

254 ez-Z{imer 39/23.
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ayetlerin  muhkem olmasindan Kur’an’da higbir eksigin olmaylp mikemmel
oldugunun, miitesabih bir kitap ifadesiyle de icaz yonunden ayetlerinin birbirine
benzediginin kastedildigini sdylemistir. Bu konuda en ¢ok benimsenen goriis ise Al-i
Imran stresinin 7. ayetinde “Onun bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin

99255

esasidir, digerleri ise miitesabihtir. ifadeleriyle belirtildigi iizere Kur’an’mn

muhkem ve miitesabih olarak iki kisim ayetlerinin bulundugudur.?*®

Alimler arasinda tartisma konusu olmus bir diger husus da miitesabih ayetlerin
yorumlanip yorumlanamayacagidir. Al-i Imran sdresinde Kur’an’in muhkem ve
miitesabih olarak iki kisma ayrildig1 ifade edildikten sonra miitesabihler igin
“Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore)
te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak
Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi

99257

rabbimiz katindandir. ifadeleri yer almugtir. [ 3 &5y NS % 13 ifadesinde

verrasihin’daki (os4.815) vav harfinin atif i¢in oldugu dolayisiyla da ayetten ilimde

yiiksek payeye erisenlerin de miitasabihleri bilebilecegi anlami ¢ikacagi sdylenmistir.
Bu konuyla ilgili diger bir tespit de buradaki vav harfinin isti’naf, yani yeni bir
baslangi¢ i¢in oldugudur. Bdylece ayetten, miitesabihlerin yalniz Allah tarafindan
bilinecegi, rusuh sahiplerinin de buna inandiklari anlami ¢ikmaktadir. SuyQti (6l.
911/1505), ilk goriisii savunanlarin fazla olmadigini, Miicahid’in (61. 324/936) de bu

kimselerden biri oldugunu belirtirken kendisi ikinci goriisii desteklemektedir.?®

Kur’an’daki miitesabihler mutlak ve izafi (bir yOniiyle muhkem diger bir
yOniiyle miitesabih) olarak ikiye ayrilmaktadir. Mutlak olan yani kiyametin vakti,
ruh, Dabbetu’l-Arz ve Allah’in fiil ve sifatlarina dair olan miitesabihler gibi tam
anlami sadece Allah tarafindan bilinebilen miitesabihlerdir. Bunun disinda kalan izafi
miitesabihler ise meseld bazi garib veya bircok anlama ihtimali olan lafizlar gibi,
bunlarin manasi bir takim delillere dayandirilarak agiklanabilmektedir.”® Kur’an’n

insanlara bir rehber olusu nedeniyle birgok ayeti kolayca anlasilmaktadir. Bununla

2% Al-i imran 3/7.

20 Siiy(tt, el-Itkdn, 425.

257 Al-i Imran 3/7.

258 Siiyat], el-Itkan, 426-4217.
2% 1sfahani, “sbh”, 443.
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birlikte mutlak miitesabihler disinda kalan miitesabih ayetler bir takim deliller ve Al-i

Imréan 7. ayette de gectigi lizere dogru bir anlayis ile te’vil edilebilmektedir.?®°

1.5.3.2. Hurif-1 Mukattaa
Kur’an’t Kerim’in bazi sareleri Hur(f-1 Mukattaa olarak anilan harfler ile
baslamaktadir. Hur(f-1 Mukattaa, harf kelimesinin ¢ogulu olan huruf®®? ve “kesmek”

anlamindaki #L kokiinden bir sifat olan mukattaa®®? kelimelerinden olugmustur.

Kavram, kesik harfler anlamina gelerek bazi sirelerin baslarindaki bu harflerin,

kelimelerin aksine ayr1 ayr1 okunduguna dikkat ¢cekmektedir.

Hur(f-1 Mukataa farkli say1 ve diizende 29 slrenin basinda bulunur. Bunlar -, &

263

ve o seklinde bir harf olarak Ug¢ sirede,”™ .~, ~, - ve « seklinde iki harf halinde on

264 265

strede,”™ & ) i ve s.e seklinde ii¢ harf olarak on ii¢ sirede,™ _.uve b seklinde

266 267

dort harf olarak iki sirede™ ve _exes seklinde bes harf halinde bir strede™" yer

almislardir.

Kur’an’in iislip 6zelliklerinden biri olan bu harf gruplar1 birgok yénden Islam
alimlerini mesgul etmekle kalmayip miistesriklerin dahi dikkatini ¢ekmistir.”®® Bu
dogrultuda hurtf-1 mukattaanin bir ayet olup olmadigi konusu da alimler arasinda
tartisilan konulardan biri olmustur. Basralilara ait olan bir goriise gére mukattaa
harfleri, Kur’an’mn miistakil bir ayeti degildir.”®® Bu harflerin bazilarmmn miistakil
birer ayet, bazilarinin da diger ayetlerin pargasi oldugunu belirten diger bir goriis ise

Kdfelilere aittir. Buna gore <, -, axeS ,ob o> 4 Ve 4 bulunduklart strelerde birer

ayet kabul edilmistir. - ,» ,0 ,& ve } harfleri ise bulunduklar1 ayetlerin birer

%0 3z, “Kur’an’in Dahili Baglamlarini Gésteren Kavramlar”, 197-198.

81 Halil b. Ahmed, “hrf”, 1/305; ibn Manzir, “hrf”, 9/41.

262 Halfl b. Ahmed, “kt’a”, 3/405; ibn Manzir, “kt’a”, 8/282-283.

263 5ad 38/1; Kaf 50/1; el-Kalem 68/1.

264 Taha 20/1; en-Neml 27/1; Yasin 36/1; el-Mii’min 40/1; Fussilet 41/1; es-Stra 42/1; ez-Zuhruf
43/1; ed-Duhén 44/1; el-Césiye 45/1; el-Ahkaf 46/1.

265 e]-Bakara 2/1; Al-i Imran 3/1; Y(nus 10/1; Had 11/1; YGsuf 12/1; ibrahim 14/1; el-Hicr 15/1; es-
Suara 26/1; el-Kasas 28/1; el-Ankebdt 29/1; er-Rim 30/1; Lokméan 31/1; es-Secde 32/1; es-Stra 42/1.
%6 e|-A‘raf 7/1; er-Ra‘d 13/1.

%7 Meryem 19/1.

268 Cerrahoglu, Tefsir Usali, 156.

269 7erkesi, el-Burhan, 121.
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pargast sayitlmiglardir. Huruf-1 mukattaada yapilan bu ayrimin tevkifi olarak

belirlendigini de ifade etmislerdir.?™

Bu harflerin Kur’an’da neden yer aldiklarina ve ne anlam ifade ettiklerine dair
de Islam alimleri birgok fikir &ne siirmiislerdir. Bunlardan ilkine gore, Taha, Yasin,
Kaf ve Sad slresinde oldugu gibi huruf-1 mukattaa baslarinda bulunduklar strelerin
isimleridir. Cogunlugun bu goriisii benimsedigini sdyleyen Zemahseri (61. 538/1144),
usllp olarak nasil ki bir sGreden bahsederken onun ilk ayetini sdyleyerek o sdreyi
kastetmis oluyorsak bu harflerle de baslarinda yer aldiklar1 strelerin kastedildigini,

2'1 Yine bu harflerin

aslinda hakiki manada bir isimden bahsedilmedigini eklemistir.
Kur’an’1 isimleri oldugu da soOylenmistir. Baska bir goriis streleri birbirinden
ayirmak i¢in zikredilmis olduklaridir. Bunlarla birlikte bazi ifadelerin kisaltmalar
oldugu, harflerin ebced hesabiyla bazi tarihi olaylara isaret ettigi ve yalnizca Allah
tarafindan neye delalet ettiginin bilinecegi, birer sir olduklar1 da séylenmistir.’? Bu
harfler ile Allah’in yemin ettigi de ifade edilmis ancak Zemahseri, bOyle bir
kullanimin Arap dilinde hos karsilanmayacagini belirterek bu goriisiin yanlhishigina
dikkat ¢ekmistir. Clnkl bu harflerin yemin maksadi tasidigi sdylenirse eger Yasin
slresinde oldugu gibi tek bir seye yemin i¢in hem hur(f-1 mukattaa hem de kasem
vavi kullanilmis olacaktir.’”® Bu konuda zikredilen diger bir goriis ise biitiin bu
harflerin muhataplarin dikkatini ¢cekmeye yonelik oldugudur. Yine ¢cogunlugu Mekki
stirelerde yer alan bu harflerin®** miisriklere birer meydan okuma oldugu da ifade
edilmigtir. Cunku harflerin isimleri sadece okuma-yazma bilenler tarafindan
bilinebilir. Harflerin asil isimleri ile okundugu hurdf-1 mukattaa da Kur’an’in dmmi
bir peygamber tarafindan yazilamayacagina yani kaynaginin ilahi olduguna delil

teskil etmektedir. Ayn1 zamanda bu harflerin hem alfabedeki harflerin yarisin1 hem

270 Carullah Ebi’l-Kasim Mahmad bin Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve
‘Uyiini 'I-Ekavil fi Viicithi 't-Te vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvid (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1414/1998), 1/140; Zerkesi, el-Burhan, 121-122.

21 7emahserd, el-Kegsaf, 1/129, 137.

22 Nasiriiddin Eba Hayr Abdullah bin Omer bin Muhammed es-Sirazi es-Safi el-Beyzavi, Envaru 't-
Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1414/1998), 1/33-35.

27 7emahserd, el-Kegsdf, 1/133.

2% el-Bakara ve Ali Imrén sireleri haricinde Hurdf-1 Mukattaa’nin yer aldigi 29 stirenin 27 tanesi
Mekk?’dir.
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de harflerin siddet, rihvet, itbak, kalkale vb. sifatlarin1 tasiyan harflerin yarisini

icermesi de bu ifadelerin gelisigiizel olmayip belli hikmetler tasidigima isarettir.””

Tam olarak ne anlam ifade ettigi bilinemeyen bu harf gruplar1 aslinda bu
ozelligiyle de Kur’an’in insanlar1 aciz birakmasini saglamakta ve kaynaginin ilahi

olusunu pekistirmektedir.

1.5.3.3. I’cazu’l-Kur’an
Sozlukte, “aciz kalmak, yapamamak” anlamindaki ;=< koklnden tiiremis bir

mastar olan i’caz kelimesi, “aciz birakmak” anlamina gelmektedir.276 I’cazu’l-Kur’an
ile de “Kur’an’in, sahip oldugu edebi ustiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle

benzerinin meydana getirilememesi®?’’ kastedilmektedir.

Kur’an, indirildigi donemde miisrikleri etkilemekle beraber halen her donemde
muhataplarmi lafiz ve manasindaki incelikleriyle etkisi altina almaktadir. Hz.
Peygamberin buyurdugu iizere bu durum Kur’an’in kiyamete kadar siiren bir
miicize?”® olusunun gostergesidir. Soziin istiinliik gostergesi oldugu bir donemde
nazil olan Kur’an, bu micize olusunun delili olarak miisriklere benzerini getirmeleri
konusunda ii¢ merhalede meydan okumustur. Ilk merhalede “De ki: Yemin ederim,
bu Kur’an’mn bir benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine
destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.”*”® buyurarak iki cinsin
toplanmasiyla dahi Kur’dn’in benzeri bir kitabi yazmalarinin miimkiin olmadigi
sdylenerek meydan okunmustur. Ikinci merhalede “Yoksa “Kur’an’i kendisi
uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan bagka
cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de onun gibi uydurulmus on sire
getirin! Eger size cevap veremezlerse, bilin ki Kur’an ancak Allah’in ilminin eseri
olarak indirilmistir ve O’ndan bagka tanr1 yoktur; hala teslim olmayacak misiniz?”2%°

denilerek meydan okuma daha da siddetlenmis ve uydurma oldugunu sdyledikleri

2> 7emahserd, el-Kegsdf, 1/136-140; Zerkesi, el-Burhan, 118-121; Silydti, el-ftkdn, 437-442.

278 Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 250.

" Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 21/403.

28 “Her nebiye, Ummetinin iman derecesinde mlicizeler verilir; bana verilen micize, Allah’in
vahyidir. Kiyamet giiniinde diger nebilerden daha ¢ok inanana sahip olmayi dilerim.” imam Ebi
Abdillah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahihi’I-Buhari (Dimesk: Déaru ibn-i Kesir, 1418/2002),
“Fezailii’l-Kur’an”, 1 (No. 4981).

219 el-[sra 17/88.

2 Hod 11/13-14.
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kitabin on siresini getirmekten aciz olduklart gozler Oniine serilmistir. Son
merhalede “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun
benzeri bir sire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger
iddianizda samimi iseniz! Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakiti
insanlar ve taglar olan atesten sakin; o, inkdrcilar icin hazirlanmistir.”?
ifadeleriyle de aslinda yalanladiklar1 Kur’an’in, bir sfresini dahi getirmekten aciz
olduklari, vazge¢medikleri siirece de sonlarinin muhakkak cehennem oldugu acik¢a
belirtilmistir. Tehaddi ayetleri olarak anilan bu ayetlerde hem Kur’an’in lafiz ve
manadaki Gstun beldgati vurgulanmis hem de kaynaginin ildhi olusu

pekistirilmistir.282

Kur’dn insanlari, bir¢ok bakimdan Kkendisinin bir benzerini getirmeleri

konusunda aciz birakmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Kur’an’m kendine has usllbu ve belagati bakimindan,

2. Te’lifinin tedrici bir sekilde 23 yilda nazil olmasina ragmen ayetlerinde higbir
uyumsuzlugun bulunmayis1 bakimindan,

3. Gegmisteki milletler, nizdl zamanindaki miinafiklar ve gelecekteki bazi
olaylar gibi bir¢cok gayb haberini igermesi bakimindan,

4. Tabiat ilimleri ile beraber bir¢ok ilmi barindirmasi bakimindan,

5. Insanlarin hayatlarina dair ihtiyag duyacagi hiikimler icermesi bakimindan

hicbir mahlikat Kur’an’in benzeri bir ayeti getirmeye gii¢ yetirememistir.
Kur’an daha birgok 6zelligi ile zamana ve mekana meydan okuyarak tazeligini,
Uistiinliigiinii ve miicize olusunu korumaktadir.?®®
1.5.3.4. Miiskilu’l-Kur’an
Miiskil kelimesi sozllkte, (1 fiillinden ism-i fail olup “karigiklik, zor olma” gibi
anlamlara gelmektedir.?®* Kavram terim olarak, ilk bakista Kur’an’m bir takim

ayetlerinin ihtilaf halinde veya birbirlerine zit gibi gOriinmesi seklinde

tanimlanmaktadir.”®® Kur’an ayetleri arasinda bir zithk veya ihtilafin mevcut olusu

%1 e]-Bakara 2/23-24.

282 Syt el-Itkan, 645-646.

83 Suytt, el-irkan, 638-639, 654; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 248-255;
Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 193-194.

284 Manzfir, “sk1”, 11/357; Firizabadi, “sk1”, 1019.

5S0yath, el-itkdn, 475; Cerrahoglu, Tefsir Ushli, 207; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 380; Oz,
“Kur’an’in Dahili Baglamlarint Gosteren Kavramlar”, 198.
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“...Eger o Allah’tan bagka birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve ¢eliski

bulurlard!”?

ayeti geregi imkansizdir. Ancak ayetlerin bir kismi1 bu baglik altinda
degerlendirilerek olusan vehimlerin giderilmesi amaciyla miigkilii’l-Kur’an ilmine
konu olmustur. Miiskilii’l-Kur’an bir yonlyle de insanin anlayisindaki yanilmalara,

itirazlara veya saldirilara karst Kur’an’mn icazini miidafaa etmektedir.?’

Enfél slresinde mii’minlerin savasta kafirlere olan Ustunluklerinden bahseden
iki ayet miiskil kapsaminda degerlendirilen ayetlere 6rnek olarak verilebilir. Buna
gore “Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener,

»288 ayetinde mii’'minlerin kafirlere orani bire

sizden yiiz kisi olursa bin kisiyi yener...
on iken bir sonraki ayette “ Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan
itibaren yiikiiniizii hafifletti. Artik sizden sabirl yiiz kisi olursa Allah’in izniyle iki
yiiz kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki bin kisiyi yener. Allah sabredenlerle

beraberdir.”%°

seklinde buyurularak bu oran iki katina diistirilmustiir. Bu ¢eliski
vehmini bir takim miifessirler neshe basvurarak yani ikinci ayetin ilk ayeti nesh
ettigini ifade ederek ¢ozmeye ¢aligmislardir. Oysaki neshe basvurmadan da ayetlerde
bir ¢eliskinin mevcut olmadigi agiklanabilmektedir. Nitekim ilk ayette bir mii’'minin
on kafire kars1 savasarak galip gelecegi bir sarta baglh olarak zikredilmistir. Burada
mevcut olan sart savasa kars1 gosterilen sabirdir. Bu sart saglanmadigi vakit aslinda
bu yukiumliliikte ortadan kalkmaktadir. Ikinci Ayette ise bu sartin saglanmadig
iclerinde sabir veya savas gereksinimleri konusunda bir zafiyetin meydana geldigi bu
durumda da bir mii’minin savagmasi gereken kafir sayisinin ikiye disiiriildigi
belirtilmistir. Yani eger bir mii’min savasa dair psikolojik olarak hazir, sabirli ve
teghizatli ise ilk ayetin hikmine gore on kafire kars1 savasmalidir. Bu da ilk ayetin

hilkmiiniin mensih olmadigini géstermektedir.”°

Insan anlayisindan kaynaklanan bir takim sebeplerden dolayr yukarida
zikredilenler gibi bazi ayetler miigkil olarak algilanmistir. Bu sebeplerden ilki,

ayetlerin Kur’an’1n biitlinii igerisinde degerlendirilmiyor olusudur. Meseld Kur’an’da

2% en-Nisa 4/82.

%87 Siileyman Pak, Miiskilii’l-Kur’an (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2000), 110; Cetin, Kur’dn [limleri ve Kur’édn-1 Kerim Tarihi, 285-286.

2% g]-Enfal 8/65.

29 g]-Enfal 8/65.

20 Muhammed Fahruddin ibnii’l-Allame Ziyaiiddin Omer er-Razi, Tefsirii’l-Fahru'r-Razi (et-
Tefsirii'I-Kebir ve Mefatihii1-Gayb) (Liibnan: Dari’I-Fikr, 1397/1981), 15/200-2002; M. Sait Simsek,
Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri (Istanbul, Beyan Yaynlari, 2012), 3/404; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”,
381.
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Hz. Adem’in yaratildig1 malzeme hakkinda toprak,”" balgik,?** su,”* crvik ¢amur®*

ve kupkuru balgik?® gibi farkli ifadelere yer verilmistir. Burada dyetler Kur’an’in
biitlinliigii i¢inde incelendiginde her maddenin 6ziliniin ayni oldugu ve yaratilisin
asamalarindan bahsetmek i¢in farkli ifadelere yer verildigi anlasilir. Boylece ayetler

arasindaki miiskil vehmi ortadan kalkmaktadir.*®

Yine ayetler kendi i¢ baglamlan igerisinde degerlendirilmedigi vakit de ihtilaf
oldugu vehmi olusabilmektedir. Bakara stresinde “Allah kiyamet giinii onlarla
konusmayacak, onlar1 arindirmayacak! Onlar i¢in elem verici bir azap vardir.”?’
ifadeleri ile Allah’in kéafirlerle konusmayacagindan bahsedilirken Hicr stresinde ise
“Rabbine andolsun ki yaptiklarindan dolayr muhakkak surette onlarin hepsini
sorguya c¢ekecegiz!” 2% denilerek kafirlerin sorguya cekilecegi ifade edilmistir.
Aslinda ilk ayetteki konusma kafirlere liituf, deger anlaminda bir konusmanin

gerceklesmeyeceginden bahsederken ikinci &yet onlarin yaptiklarindan dolayi

mutlaka azarlanip hesaba gekileceginden bahsetmektedir, 2%°

Mecazi anlatimin s6z konusu oldugu bazi ayetleri hakiki manada anlamak da bu
tur sorunlara yol acabilmektedir. Meseld “Insanlar1 sarhos gériirsiin fakat onlar
sarhos degildir; ¢linkii Allah’in azab1 ¢cok getindir!”?’oo ayetinde eger sarhosluk hakiki
manada anlagilirsa bir problem meydana gelmektedir. Ancak buradaki sarhosluk ile
insanlarin  kiyametin dehsetinden dolayr biiriinecekleri hal mecazi olarak

301 By gibi nedenlerle ortaya ¢ikan yanilgilar miifessirlerin gayreti ile

anlatilmistir.
acikhiga kavusturularak Kur’an’m i’cdz yoni her seferinde gozler 06nine

serilmektedir.

291 Al-i imran 3/59.

292 o|_Hicr 15/26, 28, 33.

293 o|-Furkan 25/54.

294 es-Saffat 37/11.

2% ar-Rahman 55/14.

2% 7erkesi, el-Burhan, 362; Siyati, el-ftkdn, 475; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi,
287; Oz, “Kur’an’in Dahili Baglamlarim Gosteren Kavramlar”, 199-200.

27 o]-Bakara 2/174.

2% e-Hicr 15/92-93.

299 Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 383; Cerrahoglu, Tefsir Us0li, 209; Oz, “Kur’an’in Dahili
Baglamlarin1 Gosteren Kavramlar”, 200.

300 ]-Hac 22/2.

%01 7erkesi, el-Burhan, 365; Siyati, el-Itkdan, 489; Cetin, Kur’'dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi,
216-287.
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1.5.3.5. Miinasebatu’l-Kur’an

Kokl .. olan minasebet kavrami sozliikte, “yakinlik, benzerlik, iliski ve

irtibat” gibi anlamlara gelmektedir.*®* Istilahta ise miinasebet, “birbirini takip eden
kelime ve cumleler veya art arda anlatilan olaylar arasindaki baglantt ve uyum”
olarak tanimlanmis ve tenasiip kavramiyla da ifade edilmistir. Aslinda miinasebet
ilmi Kur’an’in ayetleri arasindaki ¢ok yonlii uyumu ortaya koyarak onun icaz
yonlerinden birine dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle basta Fahreddin er-Razi (ol.
606/1210) olmak uUzere alimler nezdinde 6nemli bir yer tutmus ancak zor bir ilim

olusu hakkinda yazilan miistakil eserlerin sayisini azaltmigtir.*®

Razi (0l. 606/1210), Tefsiri’'l-Kebir’de bu konunun iizerine ¢okca egilmis ve
pek cok sdrenin tefsirinde sdrenin basinin sonuyla, 6nceki ya da sonraki sdreyle veya
ayetlerinin kendi arasindaki miinasebetine dair agiklamalarda bulunmustur. Mesela
Bakara sOresinin tefsirini yaparken sOrenin ilk ayetlerinin®®* mii’minlerin
vasiflarindan O6vgiiyle bahsederek baslamasi ile son ayetleri arasinda bir iligki

kurmakta ve bahsedilen mii’minlerin stirenin 285. ayeti geregi>*> Hz. Muhammed’in

{immeti oldugunu ifade etmektedir.>®

Tefsirinde sdreler arasindaki miinasebete gokca deginen bir diger miifessir de
Elmali Hamdi Yazir olmustur. Ornegin Enfal slresinin tefsirine bir dnceki sare ile
irtibat kurarak baglamaktadir. Buna gore strenin ilk ayetindeki “Sana ganimetlerden
soruyorlar...” ifadesini A’raf sirenin son ayetinde hakkiyla kulluktan bahsedilmesi®*’
dogrultusunda aciklamig ve bu sorunun ganimeti istemekten kaynaklanmadigini
hakkiyla kulluk etmek amaciyla ganimetler hakkindaki hiikkmii 6grenmeye dair bir

soru oldugunu st')ylemi§‘[ir.308

%02 bn Manzir, “nsh”, 1/755; Zerkesi, el-Burhan, 36.

303 7erkesi, el-Burhan, 36; Siyati, el-Itkan, 489; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi,
328-329; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 414; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-MUfessirin,
1/166.

304 o]-Bakara 2/3-5.

305 «Allah’in el¢isi ve miiminler, rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine inandilar. “O’nun elgileri arasinda ayirim yapmayiz” ve “Isittik, itaat
ettik, bagislamani dileriz rabbimiz, gidis sanadir” dediler.” el-Bakara 2/285.

305 R&Z1, Tefsirii’I-Fahru r-RAzi, 7/138.

7 el-Araf 7/206.

%8 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul:
Zehraveyn, ts.), 4/201-202.
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Kur’an’in ilk ve son sdresi arasindaki iliskiye dair de bazi agiklamalar
yapilmistir. Buna gore Fatiha slresinde yalnizca Allah’a kulluk etmekle hidayetin
miimkiin olabilecegi ifade edildikten sonra en-Nas slresinde kullugu yerine getirerek
hidayete ulasmanin vesvese veren seytanin serrinden Allah’a siginmakla

gerceklesebilecegi vurgulanmigtir. 3

Ayetlere dair yapilan benzeri aciklamalar bazi kimseler tarafindan kabul
gdrmemistir.**® Zaten bu tiir ifadelerin hepsinin kesin kabul veya reddini séylemek
miimkiin degildir. Kur’an’t incelemek, anlamaya caligsmak, {lizerinde diisiinmek
Allah’in tesvik ettigi bir faaliyet olmasi nedeniyle kisinin 6nceki yorumlardan da
faydalanarak onun inceliklerini arastirmasit ve kendi kanaatine gore bir yorumda
bulunmasi daha dogru olmaktadir. Ancak Kur’an’in icazimi ortaya koymak gibi bir
gayeyle dahi olsa ayetler veya slreler arasinda zorlama bir irtibat kurmaktan

kagmilmasi gerekmektedir."*

1.5.3.6. Fezailu’l-Kur’an

Fazilet kelimesinin ¢ogulu olan fezail sozliikte, “fazilet, iistiinliik, yiikseklik”

312

gibi anlamlara gelmektedir.”** Fezailu’l-Kur’an ise Kur’an’mn, stiin 6zelliklerinin

yaninda tamaminin, srelerinin veya dyetlerinin okunmasi ile elde edilecek sevap ya
da sifay1 nitelemek i¢in kullanilan bir terimdir.33

Kur’an’in kendi doéneminin ve kiyamete kadar gegecek biitiin dénemlerin en
Ustlin eseri olusuna bircok ayetinde gerek benzerinin getirilemeyecegi konusunda
meydan okuyarak®* gerekse onun degeri agik¢a vurgulanarak®™ isaret edilmistir.
Ayetlerin disinda Hz. Peygamberden de Kur’an’a yonelmeyi tesvik eden ve onun

tistiinliigiinden bahseden pek ¢ok hadis nakledilmistir. “Sizin en hayirliniz Kur’an’

59316

O0grenen ve Ogreteninizdir. ve “Icinde Kur’an’dan bir sey bulunmayan kimse

59317

harap olmus ev gibidir. seklindeki hadisler bu nakillerden bazilaridir.

%99 Demirci, Tefsir UsQli, 205.

310 7erkest, el-Burhan, 37.

3110kumu$, “Ulimu’l-Kur’an”, 417; Oz, “Kur’an’in Dahili Baglamlarin1 Gosteren Kavramlar”, 184.
312 Halil b. Ahmed, “fdl”, 3/326; Ibn Manzir, “fdl”, 11/524; Fir(izabadi, “fdl”, 1043.

313 Abdullah Aydemir, “Fezailii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/532-533.

314 el-isra 17/88; Had 11/13-14; el-Bakara 2/23-24.

315 el-En’am 6/155; et-Tekvir 81/19-21; el-Hicr 15/87; Yasin 36/2 vd.

316 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 21 (No. 527); Ebi Isd4 Muhammed bin is4 et-Tirmizi, el-Camiu 'I-Kebir
(Beyrut: Daru’l-Garbu’l-islam, 1412/1996), “Fezailii’l-Kur’an”, 15 (No. 2907).

317 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 18 (No. 2913).
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Kur’an’in  bUtinindn yaninda bir takim sirelerinin  veya ayetlerinin
digerlerinden daha faziletli olduguna dair hadisler de pek coktur. Mesela Hz.
Peygamber Fatiha slresinin faziletini “Bu stire Kur’an sirelerinin en biyiigidiir.
‘Elhamdii lillahi Rabbi’l-*‘Alemin’ Bu sfire seb’ul mesani ve bana verilen yiice
»318

Kur’an’dir.””™" sozleri ile ifade etmistir. Yine Bakara stresinin son iki ayeti hakkinda

“Geceleyin Bakara sdresinin son iki ayetini okuyana o iki ayet yeterlidir.”*"

seklindeki sozleri bu iki dyetin degerini ortaya koymaktadir.

Bu tur fazilet hadisleri meshur hadis kitaplarinda ve ozellikle bu amag igin
yazilan miistakil eserlerde yerlerini almistir. Ancak hadislerin bir kismi sahih
olmakla birlikte fezailu’l-Kur’4n’a dair mevz( hadisler ¢ogunluktadir.**® Kur’an’m
faziletine dair yapilan bu uydurma faaliyeti genellikle halis niyetlere dayanarak
yapilmis olsa da Hz. Peygamber adina yalan uydurma kapsamina girmekten
kurtulamamistir. Bu konuda yaptig: isi itiraf edenlerde olmus hatta buna dair meshur
bir rivayet Tefsir Usilii kitaplarinda cokea zikredilmistir.**! Bu rivayet soyledir; Nuh
b. Ebi Meryem’e (81. 173/789) “Stre Kur’an’in faziletlerine dair ikrime’den, Ibn
Abbés’tan rivayetler sana nereden geldi?” diye sorulunca o da “Ben insanlarin
Kur’an’dan yiiz ¢evirip Ebli Hanife’nin fikhi, Muhammed bin Ishak’in megazisi ile
mesgul olduklarin1 goriince sevap umarak bu hadisleri uydurdum.” demistir.3?
Ayrica bu rivayetin Nuh bin Meryem’e ait olmadigim sdyleyen bazi ¢alismalar da

mevcuttur.3®

Meshur olan bu rivayet sahih olmasa bile bunun disinda yine iyi veya
kotl niyetlerle Kur’an’in stire veya ayetlerinin faziletine dair birgok uydurma hadisin

var oldugu bilinmektedir.

1.5.3.7. Kiraatii’l-Kur’an

Kiraat (ss13) sozliikte, “okumak, tilavet etmek” manasindaki 73 fiilinin semai

324

mastaridir. Kirdat (<)) ise bu kelimenin c¢oguludur.”” Terim olarak, kiraat

318 Buhard, “Tefsir”, 1 (No. 4474).

319 Buhard, “Fezaili’l-Kur’an”, 10 (No. 5009).

820 Zerkesi, el-Burhan, 290; Cetin, Kur’dn [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 224,

2L Cerrahoglu, Tefsir Uslii, 230-231; Demirci, Tefsir Usili, 210; Oz, “Kur’an’in Dahili
Baglamlarin1 Gosteren Kavramlar”, 215.

322 7erkesi, el-Burhan, 290.

%23 Kamil Miras, “Nah ibn-i Ebi Meryem Hakkindaki Bir Yanligin Tashihi”, Sahth-i Buh&ri Muhtasar:
Tecrid-i Sarih Tercemesi, mlf. Zeynii’d-din Ahmed bin Ahmed bin Abdi’l-Latifi’z-Zebidi (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1395/1976), 1/496-498.

%4 fbn Manzr, “kre”, 1/128; Zirkani, Mendhilii'I-irfan, 1/412.
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imamlarinin rivayetler ve tarikler bir olmasina ragmen kelimelerin med, kasr, hareke,
nokta ve i’rbr gibi hususlarda birbirlerinden farkli telaffuza sahip olmalaridir.*®
Kirdat kavrami bu ilimde otorite kabul edilen Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429)%%°
tarafindan ise “Kur’an’in kelimelerinin okuma bi¢imlerini ve bu konudaki ihtilaflar

nakledene isnad ederek bilmektir.”%?’

seklinde tanimlanmistir. Tanimlardan
anlasilacagi lizere kirdat Kur’an kelimelerindeki telaffuz bakimindan gergeklesen
farkliliklar1 ifade etmektedir. Bu ilmin kelimelerin lafzinin yani sira ayetlerin
manasina da etki etmesi nedeniyle miifessirler tarafindan dnemsenen ulimu’l-Kur’an

konularindan olmustur.

Sahabelerin Hz. Peygamberden Kur’an’in farkli okuyus tarzlarin1 6grenmeleri ve
gittikleri beldelerde Rastilullah’tan 6grendikleri bu degisik kiraatlere gore 6gretimde
bulunmalar1 dogrultusunda sonraki donemlerde révinin ismiyle anilan gesitli kiraatler
ortaya ¢ikmigtir. Zamanla isnad zinciri Hz. Peygamber’e dayanan sahih kiraatlerin
disinda, sahih olmayan kirdatlerin de nakledilmesi yanlis okuyuslarin Oniine
gecilmesini gerekli kilmistir.*®® Bu dogrultuda Mekki b. Ebi Talib (1. 437/1045)
tarafindan sahih kirdatin tasimasi gereken sartlar belirlenmistir. Buna gore nakledilen
bir kiratin sahih kabul edilmesi igin rivayetin sika ravi zinciriyle Hz. Peygamber’e
dayanmasi, Arap dili kurallarina uygun olmasi ve Hz. Osman mushafinin yazi hattina

muhalif olmamas: gerekmektedir.**°

Ibnii’1-Cezeri kiraatleri miitevatir, meshur, ahad, saz, mevz{ ve miidrec olmak
lizere alt1 ¢esit olarak zikretmistir. Miitevatir kirdat, yalan {izere birlesmeleri aklen
miimkiin olmayan bir toplulugun her donemde yine kendisi gibi bir topluluktan alip
naklettigi kiraatlerdir. Bunlar ibn Kesir (61. 120/737), Nafi (6l. 169/785), Eb0 Amr
(61. 154/770), Ibn Amir (61. 118/736), Asim (6l. 127/744), Hamza (61. 188/803) ve
el-Kisai (61. 189/804) tarafindan nakledilen yedi kiraattir. Meshur kirdat, sahih kiraat
sartlarini tasimakla birlikte miitevatir derecesine ulasamamis kiraatlerdir. Alimler

arasinda sohret bulmalari nedeniyle meshur kirdat olarak anilmislardir. Kiraat-1

%25 Zurkant, Mendhilii’I-irfan, 1/312; Demirci, Tefsir Usdli, 117.

326 Mehmet Unal, “Kur’an’m Fonetik Naklinin Tarihi (Kirdat ilmi ve Kisa Tarihi)”, Te efsir El Kitabu,
ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 61.

821 Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii’1-Cezeri, Miincidu’I-Mukriin ve
Mursidu't-Talibin (Kahire: Mektebetii’l-Kutsi, 1347/1931), 3.

328 7iirkani, Menahilii’l-irfan, 1/413; Cetin, Kur’dn Llimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 162-163; Unal,
“Kur’an’in Fonetik Naklinin Tarihi”, 61-63; Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, 21; Demirci, Tefsir Usali, 117.
329 Mekki b. EbQ Talib, el-fbdne an Me dni’l-Kirddt, nsr. Abdulfettah Ismail Selebi (Kahire: Daru’n-
Nahda, ts.), 32.
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aseradan olan Eb0 Cafer (6l. 130/748), Ya’kab (6l. 205/820) ve Halef’in (6l.
229/843) naklettigi kiraatler bu tiirdendir. Bu iki tlire giren kirdatler sahih kiraat
kapsaminda degerlendirilerek okunmalar1 muteber, inkar1 ise kiiflir olarak

goriilmiistiir. 3

Sahih olmayan kirdatlerden ilki ahad kiraattir. Bu kirdatin nakledildigi isnad
zinciri sahih olmakla birlikte Arap dili veya Hz. Osman mushafina uygun olma
sartlari1 biinyesinde barindirmamasi nedeniyle bu sekilde isimlendirilmistir. Saz
kirdat ise hem sahih bir isnad zinciri ile nakledilmeyen hem de sahih kiraat
sartlarindan birini veya ikisini birden tasimayan kirdatlerdir. Miidrec kirdatler ise
aslinda Hz. Peygamber’den nakledilen bir kirdat olmayip, bazi sahabelerin Kur’an’in
tefsiri kapsaminda mushaflarina aldiklan kiiciik notlarin bir okuyus tarzi olarak
algilanmas1 sonucu ortaya ¢ikmustir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Ubey b. Ka’b ve Ibn
Mes’Gd’un mushaflarina yaptiklart bu tiirden eklemeler miidrec kirdate Ornektir.
Tamamen uydurmaya dayanan okuyus tarzlart ise mevzi kirdat olarak
isimlendirilmistir. Bu tiir kirdatlerin okunmasi sahih kirdat sartlarina uygun

olmamalari nedeniyle caiz gérﬁlmemis‘tir.331

30 Cezeri, Miincidu’l-Mukriin ve Mursidu’t-Talibin, 15-16; Siy0ti, el-itkdn, 166; Bilmen, Biyiik
Tefsir Tarihi Tabakatii’l-MUfessirin, 1/178-180; Demirci, Tefsir UsQli, 120.

331 Cezert, Miincidu’I-Mukriin ve Mursidu’t-Talibin, 16-24; Zerkesi, el-Burhan, 313; Sty(ti, el-/tkdn,
167; Demirci, Tefsir Usdll, 121.
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2. IKINCi BOLUM
Fi ZILALI’L-KUR’AN VE TEFHIMU’L-KUR’AN
MUELLIFLERIi VE ESERLERI

Bu boliimde ¢alismanin ana kaynaklar1 olan Fi Zilali’l-Kur’an ve Tefhimii’l-
Kur’an tefsirlerinin miellifleri hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri bakimindan

incelenmistir.
2.1. Seyyid Kutub’un Hayat1 ve Eserleri

2.1.1. Hayati

Tam adi Seyyid b. el-Hac b. ibrahim b. Hiseyn es-Sazili olan Seyyid Kutub,
1906 yilinda Misir’in Asylit sehrinin Mise koylinde diinyaya geldi.332 Ash
Hindistan’a dayandigi soylenen® dindar ve orta gelirli bir aileye mensub olan

Kutub’un, Emine, Hamide ve Muhammed adinda ti¢ kardesi vardir, 3

Babasi el-Hac Kutub b. Ibrahim ziraatle ugrasan dindar, yardimsever, taninmus,
gtindemle ilgili bir kimse ve Hizbd’l-Vatani’nin de aktif bir tyesiydi.**Annesi de
ayni sekilde dindar bir aileye mensub, taninmis ve oglunun egitimi konusunda onun
lizerine egilen bir hanimd1.**® Kendisinden 13 yas kiiclik olan kardesi Muhammed
Kutub, abisi gibi Kahire’de egitim gordii. Fikri anlamda Thva-1 Miislimin ve abisinin
yaninda yer aldi. Bu nedenle o da abisi gibi hapse mahk(im edildi. Hapisten ¢iktiktan
sonra ki hayatini, ilmi konuda calismalar yaparak ve islam diisiincesine katkida
bulunan birgok eserinin te’lifi ile gegiren Muhammed Kutub 2014’ de Cidde’de vefat

etti.*®*” Kiz kardesleri Emine ve Hamide Kutub ise abileri ile aym diisiinceleri

%32 Muhammed Berekat, Seyyid Kutub, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 15;
Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1991),
15; Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay (Turkiye: Daru’s-Samiyye, 2016), 80;
Abdullah el-Habbas, Seyyid Kutub el-Edibu 'n-Nakid (Cezair: Daru’s-Sihéb, ts.), 79.

3 Hasan Ali en-Nedvi, Seyyid Kutub’un soyunun Hindistan’a dayandigi bilgisini onunla bizzat
yaptig1 bir gorismede aldigini ifade etmistir; Ebii’l-Hasan Al el-Hasani en-Nedvi, Miizekkirdtu Sa ‘ih
fi’s-Sarki’l- ‘Arabi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1394/1978), 153.

334 Habbas, Seyyid Kutub el-Edibu n-Nakid , 79; el-Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
29-30,41-48.

3% Seyyid Kutub, Kéyden Bir Cocuk, ¢ev. Umit Dericioglu (Istanbul: inkilab, 2016), 25-26, 127.

33 Y. Kamil Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1980), 35.
%7 Hilal Gorgiin, “Muhammed Kutub”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara; TDV
Yayinlari, 2019), Ek-2/306.
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paylasan ve bu dogrultuda eser kaleme alan yazarlardir. Ayrica dort kardes birlikte

el-Etydfii 'I-erba ‘a adinda bir eser de telif etmislerdir.>*®

Cocukluk donemini gecirdigi Mise koyiine dair bilgileri kendi kaleme aldig1 Tif!
mine’[-Karye isimli edebi eserinden aldigimiz Seyyid Kutub, dénemin durumunu da
eserinde resmetmistir. Anlattiklarina gore koy, hirsizligi kuralli bir meslek olarak
yiriitiildigl, kan davasi sonucu iglenen cinayetlerin ve bazi batil inanglarin yaygin
oldugu bir yer olmakla birlikte tatillerde halka tefsir dersi vermek i¢in Ezher’den
hocalarin geldigi ve ailelerin ¢cocuklarinin Kur’an egitimi almalar1 konusunda 1srarci
oldugu bir bolgedir. Yine koyde kitap okuyan kimseler de bulunmaktadir. Seyyid
Kutub da koéyde ¢ok okuyan gelecegi parlak bir ¢ocuk olarak goriilmektedir. Babasi
Hizbi’l-Vatani’nin koydeki temsilcisi oldugu i¢in siyasi amagla yapilan toplantilara
ev sahipligi yapar, bu durum okudugu kitaplarin da etkisiyle Seyyid Kutub’un kiiciik

yaslarda milli bir biling kazanmasina katk1 saglar.339

Dini hassasiyeti olan bir ailede blyuyen Seyyid Kutub, dini egitimini ilk olarak
evinde babasindan aldi. Resmi anlamda bir egitime ise 6 yasinda kdyundeki mektebe
giderek bagladi. Burasi sadece Kur’an egitimi alinan sibyan mektebinin aksine
Kur’an egitiminin yaninda daha ¢ok matematik, sosyal bilgiler ve spor gibi dersler de
veren Maarif Midiirliigiine bagli resmi bir mektepti. Burada dort y1l boyunca modern
bir egitim ile birlikte hafizlik egitimine de devam eden Kutub, 10 yasindayken hifzini

tamamlamistr.>*°

Dort yilin sonunda Ogretmen okuluna giris i¢in yasi miisait
olmadigindan bir yil daha son sinifi tekrar eden Kutub,*** bir yilin sonunda Kahire’ye
giderek Abdilaziz Medresesi olarak bilinen dgretmen okuluna basladi. Icazetini
almasiyla birlikte ilkokul Ogretmeni olarak atandi. Ancak 2 yilin sonunda
ogretmenlik gorevini birakt1.?**  Ardindan Kahire Universitesi Daru’l-Ulim

Fakultesi’ne 1929 yilinda baslayan Kutub Universiteye devam ederken 1932 yilinda

%38 Habbas, Seyyid Kutub el-Edibu n-Nakid, 83; Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/67; Ibrahim Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid
Kutub: Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 27.

%39 Kutub, Kéyden Bir Cocuk, 60-63, 68, 85-87, 104-105.

340 Kutub, Kéyden Bir Cocuk, 14-15, 30; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayat, Fikirleri, Eserleri, 35-36, 41.
341 Kutub, Kéyden Bir Cocuk, 31-32.

32 Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, 19; Sarmus, Bitiin Yénleriyle Seyyid Kutub:
Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 26.
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el-Ahram gazetesinde de yazmaya basladi. Edebiyat alaninda lisans diplomasina

sahip olarak 1933 yilinda buradan mezun oldu.**®

Babasinin vefatiyla ailesi Kahire’ye tasind1 ve kardesleri de egitimlerine burada
devam etti. Mezuniyetinden sonra Milli Egitim Bakanligi’na bagl c¢esitli egitim
kurumlarinda 1933’den 1939 yilina kadar 6 yil 6gretim faaliyeti siirdiirdiikten sonra
bakanliga miifettis olarak atandi. Karsisina g¢ikan yerli ve yabanci bir¢ok eseri
okumaya gayret eden Kutub’un edebiyat alaninda da Taha Hiiseyin (6l. 1973), Abbas
Mahmud el-Akkad (6l. 1964), Mustafa Sadik el-Rafii (6l. 1937) gibi donemin
meshur ediplerinin yazilarinin yer aldig1 dergilerde kendi yazilar1 da yaymlanir oldu.
1939 yilina kadar yalnizca edebiyat ile ilgilenen Seyyid Kutub, Kur’an’in icazini
savunan Mustafa Sadik el-Rafii’ye karst Kur’an’in icazini1 kabul etmeyerek tenkit
yazilar1 yazan Abbas Mahmud el-Akkad’m yaminda yer aldi*** Onun dini bir
¢evrede yetismesine ragmen boyle bir tutum sergilemesine dair, tartismalarda olayin
dini boyutuna degil de iki edebi ekol arasinda vuku bulan bir tartisma olusuna
odaklanmasidan ve Akkad’in ele aldigi konularin kendisinin bir kisim fikirleri ile

Srtiisiiyor olmasindan kaynaklandigi da sdylenebilir.®*®

1939 yilindan itibaren de artik Seyyid Kutub’un hayatin da yeni bir donem
baslamaktadir. Kendi deyimiyle “cahiliye donemi” sona ermis ve 1939-1951 yillan
arasinda Isldm diisiincesine dair yazilar yazmaya baglamustir. 1939 yilinda el-
Muktataf dergisinde yayinlanan et-Tasvir'ul-fenni fi’l-Kur’an (Kur’dn'da Edebi
Tasvir) isimli makalesiyle de Kur’an’in ayetlerindeki guizelliklere temas ederek onun
i’cdz yonline vurgu yapmakla, Abbas Mahmud el-Akkad’dan fikri olarak

ayrllmls‘ur.346

1940-1952 seneleri arasinda 12 yil boyunca Milli Egitim Bakanligi’ndaki
miifettislik goérevini yiritt.** 1942°de ogrencilik zamanlarinda iiye oldugu Veft

Partisi’nden ayrildi. Sonrasinda Sa‘diyyin Partisi’ne tiye oldu ancak 1945’de biitiin

3 Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, 15; Sarmus, Bitiin Yénleriyle Seyyid Kutub:
Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 27.

3 Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’I-Istishad, 15; Berekat, Seyyid Kutub, 16; Yilmaz, Seyyid
Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 63-64; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri,
Fikirleri ve Miicadelesi, 29.

45 Berekat, Seyyid Kutub, 20; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 64-65.

% Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 65; Sarnus, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub:
Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 29.

%7 Habbas, Seyyid Kutub el-Edibu 'n-Nakid, 94; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 63.
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siyasi partilerle olan iligkisini kesti.**® 1939 sonrasi yazilarinda siyasi ve ictimai
alanlara agirlik vermesiyle birlikte hiikiimeti rahatsiz etti ve 1948 yilinda egitim
yontemlerini arastirma amaciyla giden heyet ile Amerika Birlesik Devletleri’ne
gonderildi. Ayrica Thvan-1 Miislimin Uyelerinden Muhammed Hilm1 el-Minyavi’nin
finansorliiglinii yaptigi ve 1947’den itibaren ¢ikartmaya basladig: siyasi igerikli el-
Fikrii’l-cedid dergisi de kapatildi.**® Seyyid Kutub’un Amerika’da oldugu siralarda
Hasan el-Benna’nin kurucusu oldugu Ihvan-1 Miislimin’e de hiikiimet tarafindan
biiytik bir darbe indirilmisti. Teskilatin bagkan1 Hasan el-Benna bu olaylar sonucu
sehit edilmis ve teskilat kapatilmistr. O zamanlar Seyyid Kutub’un ihvan ile gok
fazla bir munésebeti yoktu. Ancak olayim bir bati devleti olan Amerika’da sevingle
karsilanmas1 ve bir takim yabanci yazarlarin Ihvan’a karsi yapilan bu saldirmin
onemli faydalarindan bahseden eserler te’lif etmeleri onu hem {izmiis hem de
ihvan’m onlarin goziinde nasil bir degere sahip oldugunu fark etmesini saglamist1.*°
1949°da Amerika’dayken cikarttig1 el-Adaletii’l-Ictima ‘iyye fi’l-Islam eserinde yer

%! jhvan iyelerinin kitabmn kendilerine ithaf edildigini

alan bir climleden dolay1
sanmalar1 Seyyid Kutub’a bir yakinlik duymalarina neden oldu. 1950’de Misir’a

dondiikten sonra da Thvan’dan gencler onu sik sik ziyaret etmeye baslamugtr. >

Fikirlerinin degismesi amaciyla Amerika’ya gonderilen Seyyid Kutub 3 yil
burada kaldi. Bu siire zarfinda toplum sorunlarimi isleyen yazilar kaleme almaya
devam etti. 1951 yilinda tekrar Misir’a dondiigiinde aslinda bat1 sistemine karsi daha
da bilenmisti.*** 1951 yil1 boyunca Islam ve Miisliimanlara kars1 biitiin olusumlarla
fikri bir miicadele icerinde oldu. Yazilarini, hicbir siyasi ve fikri olusuma iiye
olmadan bazi siyasi partilerin gazetelerinde, Riséle ve Davet dergileri gibi dergilerde
ve makalelerini yayimlamay1 kabul eden biitiin mecralarda yaylmladl.354 Ulkesine

donduikten sonra kaleme aldig ilk eser ise batmin 6zellikle islam iilkelerinde actig1

8 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64.

39 Habbas, Seyyid Kutub el-Edibu 'n-Nakid, 99; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 66;
Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64.

%0 Seyyid Kutub, Son Sozler: Beni Nigin Idam Ettiler, cev. Omer Bezirci (istanbul, Nehir Yayinlari,
1989), 17-18; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 68.

%1 Ciimle su sekildeydi: “Hayalimde canlandirdigim, bu dini yeniden basladigi giinlere déndiirerek
ilerleyen... Kinayanlarin kinamalarindan korkmadan Allah yolunda savasan genglere...”; Seyyid
Kutub, el-Adaletii’l- Ictimdiyye fi’l-Islam (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1995), 5; Kutub, Son Soézler: Beni
Nicin Idam Ettiler, 18.

852 Kutub, Son Sozler: Beni Ni¢in Idam Ettiler, 18.

%3 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 67; Sarmus, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub:
Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 27-28; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64.

%4 Kutub, Son Sézler: Beni Nicin Idam Ettiler, 18-19.
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egitim kurumlar1 ile fesat ve kiifrii yaydiklarindan da bahseden el-Isldm ve
Miiskilatii’l-Haddre (Islim ve Medeniyetin Problemleri) eseri oldu. Ardindan
fikirlerini 6zglir bir sekilde agiklamak maksadiyla Milli Egitim Bakanligi’ndaki
gorevinden 1952°de istifa etti.*® Sonrasinda ise mezun oldugu Daru’l-Ulim’a

egitmen olarak bagladi.**

1952-1966 yillar1 arasinda artik daha ¢ok siyasi faaliyetler igerisinde bulunan bir
Seyyid Kutub vardi. 1954°e kadar Misir’daki Ingiliz emperyalizmine kars1 Cemal
Abdiinnasir (61. 1970) tarafindan kurulan Hiir Subaylar teskilati ile yakin iligkilerde

37 Temmuz 1952°de Hiir Subaylar yaptig1 darbe

bulunarak onlarin tarafinda yer aldu.
ile Misir’in yonetimini ele gecirdiler. Hiir Subaylar darbenin basariyla gerceklesmesi
i¢in Ihvan’dan yardim talep etti ve darbe dncesi Ihvan-1 Miislimin ve Hir Subaylar
bir anlagma yapti. Bu anlasmaya gore devlet yonetimine islam seriat1 getirilecek ve
Allah’in rizasma uygun kararlar alnacakti. Ihvan diyelerinin 6nemli yerlerde
giivenligi saglamasimin da etkisiyle basariyla sonuglanan bu darbe sonrasi Cemal
Abdiinnasir Thvan’la herhangi bir anlasma yapmadiklarim o zamanki Ihvan
teskilatinin baskan1 Miirsit Hudeybi’ye (61. 1973) soyledi. Bunun (zerine Hudeybi,
[hvan’in hiikiimete kars: daha ihtiyath olmasi kamisina varmis oldu.**® Seyyid Kutub
o zamanlar iki tarafa da olumlu duygular beslemekteydi. Abdiinnasir’mn, Thvan-1
Mduslimin Gyelerinden yeni kurdugu Hey’etii’t-tahrir partisine katilarak kendi
teskilatlarin1 kapatmalarini istemesi Uzerine iki taraf arasinda anlagsmazlik bas
gosterdi.** Seyyid Kutub ise bu olay iizerine ihvan-1 Miislimin’i destekleyerek
1953°de teskilata iiye oldu.®® Ayrica ihvan’in se¢im ve yeni anayasa istegi
konusunda baskilar1 sonucu darbe heyeti, teskilati 1954°de ¢ikardigr bir karar ile

31 Halk tarafindan sevilen ve Ihvan tarafindan da

siyasi parti kabul ederek kapatt1.
desteklenen Cumhurbaskani Muhammed Necib (0l. 1984) (kendisinin haberi
olmadan) istifasini ilan etti. Bunun tizerine halk meydanlara dokuildi. Birgok parti

iiyesi ve Thvan’m da destekledigi bu mitingler sonucu, Muhammed Necib tekrardan

% Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayat, Fikirleri, Eserleri, 67.

356 Sarmus, BUtiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayat:, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 28.

87 Kutub, Son Sézler: Beni Nigin Idam Ettiler, 19.

358 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 67.

9 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64.

360 Kutub, Son Sozler: Beni Ni¢in Idam Ettiler, 19.

%! Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 81-89; ibrahim El-Beyy(mi Ganim, “ihvan-1
Mslimin®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 21/581;
Gorgilin, “Seyyid Kutub”, 37/64.
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gorevine getirildi. Gorevin iadesi olaylarin durulmasini saglamakla birlikte zafiyetten
yaralanarak iilkeyi i¢ savasa siiriikleme gerekcesiyle ihvan’in 45 iiyesi ve baska
partilere mensup toplamda 118 kisi tutukland1. Tutuklular arasinda Thvan’in baskani
Miirsit Hudeybi (8l. 1973) ve Seyyid Kutub da vardi.*®* Artik hem Seyyid Kutub
hem de Ihvan-1 Miislimin icin hapis ve idamlara kadar uzanan zorlu zamanlar

baslamis oldu.

1928°de Hasan el-Benna (61. 1949) tarafindan kurulan ihvan-1 Miislimin teskilat1
Misir’da bas gosteren yerli ve yabanci biitiin emperyalist olusumlara kars1 ¢ikarak
toplum saadetinin yalmzca Islam’in topluma hakim olmasi ile gerceklesecegini
savundu.®®® Teskilat darbe hiikiimetinin yapmis oldugu baskilar éncesinde de yine
Hasan el-Benna’nin iddmu ile sonug¢lanan bir donem daha atlatmisti. 1948 senelerinde
Israil’in Filistin isgaline tepki veren ihvan, batili devletlerin dikkatini cekmis ve
Misir hiikiimetine kapatilmasi ¢agrisinda bulunulmustu. Bunun iizerine hiikiimet
fhvén iizerinde devlete kars1 ayaklanma bahanesiyle baskilar kurmaya baslamis ve
kapatma karar1 almisti. Bu karalardan sonra Thvan iiyesi oldugu sdylenen bir geng
tarafindan Basbakan’mn 6ldiiriilmesi Thvan’a yapilan baskilar1 artirmis ve hiikiimet
tarafindan yapilan bir suikast ile Hasan el-Benna sehit edilip, teskilatin 4 bine yakin
uyesi de tutuklanmisti. 1950 yilinda basa gelen hiikiimetin teskilata karsi baskilart
azaltmas iizerine Thvan tekrardan faaliyetlerini siirdiirme firsat1 elde etti.®** Fakat
hala siirekli bir takip altindalardi. 1952°de Hiir Subaylar, Thvan’in da yardimiyla
yaptiklar1 darbe ile hiikimeti ele gegirdi. Ancak aralarindaki olumlu iliskiler uzun
sirmedi ve 1954 yilinda Ihvan, siyasi parti kabul edilerek kapatildi. Aralarinda

Seyyid Kutub’un da oldugu teskilatin 6nde gelenleri de tutukland1.*®®

Seyyid Kutub Ihvan’da eylemsel faaliyetlerden daha c¢ok bazi yazlarin,
risalelerin ve basyazar oldugu el-/Avdnii’l-mUslimin gazetesinin nesri gibi fikri
islerde yer aliyordu. 1954°iin Ocak ayindan tutuklanmasindan 2 ay sonra diger Thvan
tiyeleri ile birlikte tutukluluklarina son verildi.**® Mayis ayinda tekrardan el-

Ihvanii’I-mislimin - gazetesini nesretmeye koyuldu. Ancak hiikiimet tarafindan

362 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 87-89.

%3 Hasan el-Benna, Miisliman Kardesler Teskilan, ¢ev. H. Hiseyin Yilmaz (istanbul: Ozgii
Yaynlari, 2016), 25-29.

%4 Ganim, “Ihvan-1 Miislimin”, 21/581.

35 Y1lmaz, Seyyid Kutub: Hayan, Fikirleri, Eserleri, 87-89.

%6 Kutub, Son Sézler: Beni Nicin Idam Ettiler, 20.
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gazeteye yapilan miidahaleler nedeniyle Agustos ayinda gazetenin nesrine son

verildi.®®’

Disarda gecirdikleri bu siire kisa siirdii ve hapisten ¢ikmalarindan 7 ay
sonra gerceklesen el-Mensiyye olay1r onlarin tekrardan uzun siireli hapsine neden
oldu. Bu olay soyle gelisti: Cemal Abdiinnasir halka bir konusma yapmak iizere 29
Kasim 1954 yilinda iskenderiye’deydi. Bu sirada kendisine 8 el ates edildi. Ancak
hi¢ biri kendisine isabet etmedi. Abdiinnasir Misir ve halki i¢in canmin kiymetsiz
olduguna dair ifadelerden olusan konusmasina devam etti.*®® Ertesi giin el-Ahram
gazetesinde ¢ikan habere goére suikast girisimcisinin adi Mahmud Abdullatif
Muhammed’di. Ayni gazete de saldirt meydaninda bulunan bos kovanlarin ismi
gecen kisiye ait olmadigi da ifade edildi. Ancak bundan birkag¢ giin sonra bu kisinin
itirafi {izerine, Thvan-1 Miislimin’e bagl gizli bir teskilata mensub oldugu el-Ahram
gazetesi de iglerinde olmak tiizere gazete mansetlerinde yer aldi. Bundan sonra da
Seyyid Kutub ve birgok Thvan iiyesi 1954’iin Kasim ayimnda tekrar tutuklandi. Bu
tutuklanma sonucu Seyyid Kutub’un 15 yil hapsine karar verildi.**® Seyyid Kutub’un
ifade ettigi tlizere aslinda suikast girisiminde hi¢bir paylari olmamasina ragmen bu
olaydan sonra fhvan iiyeleri agir iskencelere maruz kald1.’"® Hatta Seyyid Kutub’un,
tutuklanmasindan sonra gordiigli agir iskenceler nedeniyle mahkemeye ¢ikarilmasi 2

ay kadar ertelendi.?™

1960 yilinda yasadig1 saglik sorunlari nedeniyle Tara Limani’nda bir hastanede
tedavi gordi. Ancak gelismemis saglik hizmetleri nedeniyle pek faydasi olmadi.
Ardindan gelismis bir tedavi i¢in el-Minyel Universitesi Hastanesi’ne sevk edildi. 6
ay burada tedavi gordiikten sonra tekrardan cezaevine dondii. Bir sonraki yil yine
saglik durumunun kotlye gitmesi sonucu 6 ay daha el-Minyel Hastanesi’nde kaldi.
Siirekli tekrarlayan hastaliklart nedeniyle®? ve 1965’de Irak devlet baskam
Abdiisselam Arif’in (6l. 1966), Abdiinnasir’dan bizzat serbest birakilmasimi istemesi
sayesinde cezasimn 5 yili affedilerek tutukluluguna son verildi.*”® Hapse girmeden
once 1952 yilinda Fi Zildli’l-Kur’dn tefsirini yazmaya baslayan Seyyid Kutub,

tefsirini el-Muslimdn dergisinde yayimliyordu. Ardindan bir yayn eviyle anlagarak

%7 Ganim, “Ihvan-1 Miislimin”, 21/581; Gorgiin “Seyyid Kutub”, 37/64.
368 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 91.

369 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 93, 101.

810 Kutub, Son Sozler: Beni Ni¢in Idam Ettiler, 115-116.

811 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 101.

372 Kutub, Son Sézler: Beni Nicin Idam Ettiler, 106-107.

33 Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayan, Fikirleri, Eserleri, 101,
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2 ayda bir ciiz olarak nesretmeye basladi. Hapse girdikten sonra ise tefsirini yazmaya

burada devam etti. 1960 yillarinda ise tefsirini 30. ciiz olarak tamamladi.®™

Seyyid Kutub serbest birakilmasindan sonra 7 ay kadar Kahire’de yasadi. Bu
zaman zarfinda kitaplari, fikirleri veya olaylar hakkinda onunla sohbet etmek isteyen
ve ¢ogunlugu oncesinde tanismadigi genglerden olusan bir¢ok kimse tarafindan sikga
ziyaret edildi.*”® Ardindan Yoldaki Isaretler kitabini ¢ikartti. Maalesef bu kitap 1965
yilinin Agustos ayinda tekrardan hapsine sebep oldu. Ciinkii Yoldaki Isaretler Cemal
Abdiinnasir ve onun arkasinda olan yabanci olusumlarin fikirlerine derinden zarar
veren bir eserdi. Darbe yapmay1 planladiklar1 gerekgesiyle de yine yiizlerce ihvan

iiyesi de tutukland1.*"®

22 Agustos 1996 yilinda idamina karar verilmesi iizerine Misir’da ki dort
partinin iiyeleri ve Islimi kuruluslar birleserek Karagi’de protestolar diizenledi. Yine
Pakistan, Libnan, Urdiin, Sudan ve Magrip gibi Islam iilkelerinden de birgok kurulus
bu karara tepsi gosterdi. Ancak emri Moskova’dan gelen bu idam karar1 29 Agustos
1996 yilinda gergeklestirildi. Sehit Seyyid Kutub’un naasi ise Kahire Mezarligi’na
defnedildi.®”" Sessiz sedasiz gerceklestirilen bu idam sonrasi haber kisa siirede

yayild1 ve bir¢ok iilkeden Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir tepkiyle kargiland1.®™

2.1.2. Eserleri

Seyyid Kutub’un gocuk yaglarda okumaya olan istegi onun yazarliga da erken
bir donemde baslamasina neden olmustur. Daru’l Ulim’da 6grenci oldugu donemde
de edebiyatin 6nde gelen isimlerinin makalelerinin yer aldig: dergilerde makaleleri
yayimlanmistir. Batil olan olusumlara kars1 en giiclii silah1 da yine kalemi olmustur.
Nitekim bir yazarin fikirlerinin yasamasi i¢in kendisinin 6lmesi gerektigini sdyleyen
Seyyid Kutub,*® Yoldaki Isaretler eserini nesretmesi sonucunda idam cezasma

carptirilarak sehit edilmistir.

374 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 341-347; H. Bekir Karhga, “Fi Zilali’l-Kur’an”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul. TDV Yayinlari, 1996), 13/50.
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Seyyid Kutub edebiyat ve Islam diisiincesi alaninda birgok eser yazmustir.
Birgok eseri nesredilmekle birlikte bazi eserleri de tasari halinde kalmustir.**® Bu
eserleri disinda vefatindan sonra eserlerinin bazi bolimlerinin, makalelerinin veya
hapiste iken mahkemeye verdigi ifadelerin derlenmesi sonucu onun adina bir¢ok eser

de nesredilmistir.

2.1.2.1. Edebi Eserleri

Seyyid Kutub hayatinin belli bir déneminde edebiyat alanina agirlik vererek
cesitli edebi bilgiler veren, bazi yazarlarin eserlerini elestiren, kendisinin
kahramanlardan biri oldugu roman veya masal tiriinde eserler nesretmistir.

1. Mithimmetii’s-Sa‘ir fi’l-Hayati ve Si’rii’l-Cili’l-Hadwr (Topluma

Kars1 Sairin Gorevi)

Bu eser Seyyid Kutub’un miistakil olarak yayinladigi ilk eseridir. Eser ilk olarak
1932°de Daru’l Ulim’da okurken smifta yapacagi bir sunum i¢in hazirlanmistir.
1933 yilinda ise bir kitap olarak nesredilmistir. Kutub kitabin taktim kisminda,
eserinin kiiciik capli bir eser olup baska eserlere bir sunus niteliginde oldugunu
belirtir.*®" Daru’l Ulim’daki hocasi Muhammed Mehdi Allam (81. 1992) tarafindan
da esere bir 6ns6z yelzllmls‘tlr.382 Kitap “Sairin Gorevi, Sair Kimdir? Siirde Hayal
Giictli, Sairin Zevki, Siirsel Tabirler, Sairin Kisiligi” olmak {izere 6 boliimden
olusmaktadir. Eserde bu konular ele alinirken daha s6hret kazanmamus sairler ile
birlikte bazi meshur yazar ve sairler de sert bir dille elestirilmistir. Elestirilen

yazarlar arasinda Taha Hiiseyin (6l. 1973) de vardir.*®

2. Nakdii Kitabi Miistakbeli’s-Sekafe fi Misr (“Misir’da Kiilttrdn
Gelecegi” Kitabinin Tenkidi)

Bu eser Misir’da donemin 6nemli ediplerinden olan Taha Hiiseyin’in (61. 1973)
1938°’de yayimladig1 Miistakbeli’s-Sekafe fi Misr adli eserinde, Misir hakkinda
sOyledigi bir takim goriislerini tenkit etmektedir. Uzun silire batida yasayan Taha

Hiiseyin batiya olan hayranligin1 da eserlerinde ¢ok¢a yansitmistir. Bu dogrultu da

%80 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 58.

381 Seyyid Kutub, Miihimmetii’s-Sa ir fi’lI-Hayati ve Si’rii’I-Cili'I-Hadw (K6ln: Mensgtratii’l-Cemel,
1996), 5.

%82 Kutub, Miihimmetii’s-Sa ‘ir fi’l-Haydti ve Si’rii’I-Cili’l-Hddur, 7-8.

38 Kutub, Miihimmetii’s-Sa ‘ir fi’l-Haydti ve Si’rii’l-Cili’l-Hadwr, 11-79; Halidi, Seyyid Kutub es-
Sehidu’l-Hay, 316-317; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile I-Istishdd, 523-524; Yilmaz, Seyyid
Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 118-119; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri,
Fikirleri ve Mucadelesi, 60.
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kendi iilkesini de batiya mensup saymak istemistir. Bu nedenle yazilarinda Misir’in
dogudan sayilamayacagi, her seyiyle Avrupali oldugunu ifade etmistir. Seyyid Kutub
ise sert bir dille bu goriisleri eserinde tenkit ederek Misir’in bir dogulu olup batinin
taklit¢isi olmayacagimi ifade eder. Eser ilk olarak 1938 yilinda Ddru’l Ullm
gazatesinde ¢esitli makaleler halinde yayimlanmigtir. 1939°da makalelerin

tamamlanmasinin ardindan eser nesredilmistir.*®*

3. el-Etyafii’l-Erba‘a (Dort Tayf/Goriintii)

Hamide, Muhammed, Emine ve Seyyid Kutub olmaz iizere dort kardesin birlikte
kaleme alarak fikirlerini paylastigi edebi eserdir. Eser 1945 yilinda Mektebetii
Misr’dan nesredilmistir. Kardeslerden her birinin bir boliim yazdigi kitapta,
dordinct bolim Seyyid Kutub’a aittir. Dort kardes kitaplarini, vefati kendilerini

derinden iizen annelerine ithaf etmislerdir.385

4. Tifl mine’l-Karye (Kodyden Bir Cocuk)

Kitap, Seyyid Kutub’un kahramani oldugu roman tiiriinde bir eserdir. 1946
yilinda Kahire’de nesredilmistir. Kutub eserde, “cocuk” ifadesiyle kendisini
nitelemekte ve Mlse koylinde gegirdigi zamanlarindan kesitler sunmaktadir. Kitapta,
ailesinden, koydeki egitiminden, mevsimlerden, kdydeki bazi yanlis davranis ve
inanglardan ve eskiye dair anlatilan hikayelerden akici bir dille bahsedilmektedir.
Kitap edebi bir 6zellik tasimakla birlikte Seyyid Kutub’un ¢ocukluk déonemine dair
bilgileri iceren tarihi bir kaynaktir. Kendisi eserin takdim bolimiinde kdylne dair
anilarim hafizasinda kaldigi kadariyla kagida isledigini ifade etmektedir.®® Kitap

Umit Dericioglu tarafindan “Koyden Bir Cocuk” adiyla Tiirkgeye ¢evrilmistir. %’

5. el-Medinetii’l-Meshiire (Sihirli Sehir)
Bin bir gece masallari, Ashab-1 Keyf ve Firavun kissalarindan esinlenerek genis

bir hayal giicl ile yazilan masal tiiriindeki bu eser, 1946 yilinda nesredilmistir. Eski

384 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 319-320; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’I-Istishdd,
525-528; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, T1-72,
Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 20.

%85 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 321-322; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
528;Y1lmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 121.

38 Kutub, Kéyden Bir Cocuk, 12-114; Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 323-324; Halidi, Seyyid
Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, 528-529; Sarnms, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri,
Fikirleri ve Mlcadelesi, 63-64; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 120-121.

%¥7Seyyid Kutub, Kéyden Bir Cocuk, ¢ev. Umit Dericioglu (istanbul: inkilab, 2016).
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saray hayatinin anlatildigi eserde yonetimin bozuk yonlerine dikkat gekilmektedir.

Seyyid Kutub’un bu eseri heniiz Tiirk¢eye ¢evrilmemistir.>®

6. Kiitiib ve Sahsiyyat (Kitaplar ve Sahsiyetler)

Seyyid Kutub’un, Tyl mine’l-Karye ve el-Medinetii’l-Meshiire 'den sonra
1946’da nesrettigi diger bir eseri de Kiitiib ve Sahsiyyat’ tir. Eser birgok yazar, sair
ve eserlerini ele alarak bir takim elestirilerde bulundugu ¢esitli dergilerde
yayimlanan makalelerinin derlenmesi ile olusturulmustur. Kitabin ithaf boliimiinde
de amacinin sanatcilart izmek veya sevindirmek olmadigini, tek gayesinin eserinin
onlara bir ayna gorevi gormesi oldugunu ifade etmistir. Eserlerini ele aldig1 yazarlar

arasinda hocasi Abbas Mahmid el-Akkad (1. 1964) da vardir.*®

7. Esvak (Dikenler)

Seyyid Kutub’un, bir kiza olan géniil bagini konu edinen, edebi ve romantik bir
usllpla kaleme alinan roman tiiriinde eseridir. Kurulan bu sevgi bagi nisanliliga
kadar gitmis ancak onlerine ¢ikan engeller nedeniyle evlilige ulasamadan kopmustur.
Seyyid Kutub ise bu liziicii olayi, niganlisina ithaf ederek okuyucuya sunmustur. Eser
1947 yilinda Daru Said (Kahire)’den nesredilmistir. Seyyid Kutub bundan sonraki
hayatinda da kimseyle bir goniil bagi kurmamis, yalmiz bir hayatin sonunda
Rahman’a ulasmistir.®® Eser Tirkceye Akif Nuri tarafindan Dikenler adiyla
g:evrilmis,tir.391

8. en-Nakdii’l-Edebi: UstluhG ve Menéhicih( (Edebi Tenkit Usul ve

Metotlari)

Seyyid Kutub’un elestiri yontem ve tekniklerini ele aldig: iki bdliimden olusan

eseridir. Kutub eserde, Kitlib ve Sahsiyyat isimli kitabinda verdigi elestiri usuliine

dair bilgileri daha genis ve sistemli bir sekilde ele almistir. Kutub eserini, ilk Arap

388 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 224-225; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
529-530; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 61-62.
89Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 326-327; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad,
531-532; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 69-70.

3% Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 327-329; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
532-533; Sarmus, Butln Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 62-63,;
Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 121.

91 Seyyid Kutub, Dikenler, ¢ev. Akif Nuri (istanbul: Bir Yaymcilik, 1984).
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edebiyat elestirmeni olan Abdiilkéhir el- Ciircani’ye (6l. 471/1078) ithaf etmistir.

Tiirkceye heniiz gevrilmeyen eser 1948 yilinin Haziran ayinda nesredilmistir.>*
2.1.2.2. Kur’an-1 Kerim ve islam Diisiincesine Dair Eserleri

Seyyid Kutub hayatinin 1931 yilina kadar olan doneminde edebiyat alanina
agirlik vermis ve donemin 6nemli edipleri ile ayn1 sahnede boy gostermistir. 1931
sonrasinda ise ilgi alan1 degismis ve Kur’an’in giizel hitabinin etkisinde kalarak onun
Usllp ozellikleri dair eserler vermeye baslamistir. Ardindan Islam diisiincesine dair
konulara egilerek Miisliimanlara Islam bilincini asilayacak dnemli eserler meydana

getirmistir.

1. et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kur’an’da Edebi Tasvir)

Seyyid Kutub’un Kur’an’in islibuna dair nesrettigi ilk eser 1944 yilinda
yayimladigt et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’'ani’l-Kerim eseridir. Kutub, Kitap olarak
nesretmeden oOnce 1939°da el-Muktataf dergisinde ayni isimle iki makale
yayimlamistir. Eserin basinda Kutub, Kur’an’a tekrar dondiigiinii ve tefsirlerde
buldugundan daha farkli bir goriintiiyle karsilastigindan bahseder. Kur’an’in
biiyiileyici etkisinin hala devam ettigine ve tefsirleri okurken kaybettigi bu zevki
tekrar almaya basladigina vurgu yapmaktadir. Kutub, bu eseri annesine ithaf

etmistir.393

2. Mesahidii’l-Kiyame fi’l Kur’an’1 Kerim (Kur’an’1 Kerim’de
Kiyamet Sahneleri)

Seyyid Kutub, Kur’an’in iislibuna dair yazdigi ikinci eseri olan Mesahidii’l-
Kiyame fi’l Kur’ant Kerim’i de 1946 yilinda nesretmistir. Babasina ithaf ettigi
eserde, Kur’an’daki kiyamet ayetlerini incelemis onlara dair bazi izahlarda
bulunmustur. Kimi zaman da eserde et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dni’l-Kerim’de yer

alan bilgiler tekrar edilmistir.>*

3. el-Adaletii’l-ictima‘iyye fi’l-Islam (islam’da Sosyal Adalet)

92 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 332-333; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’I-Istishdd,
537-538; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 70-71,
Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 120.
3% Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 320-321; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
527-528; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 64-65;
Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 119.
3% Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 320-321; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Mildd ile’l-Istishad,
533-534; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 67-68;
Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 120.

72



Seyyid Kutub’un 1946°’da yazmaya baslayip 1948’de tamamladigi bu eser,
Kutub’un mali sikintilarindan ve aynmi yil Amerika’ya gonderilmesinden dolay1
nesredilememistir. Kutub eseri nesretmesi i¢in kardesi Muhammed Kutub’a emanet
etmis, Hasan el-Benna’nin finansal destegiyle eser 1949’da nesredilmistir. Seyyid
Kutub’un Islam diisiincesine dair yazdig ilk eser olan el-Adaletii’I-Ictima ‘iyye fi’l-
Islam, basildiktan sonra basta Thvan Uyeleri olmak Gzere birgok kimsenin ilgisini
cekmistir. Eser, Tiirk¢e®®, Ingilizce, Almanca ve Fransizca gibi bircok dile de

<;evrilmi§tir.396

Kutub sdzlerine, eserini Is1am dinini ilk giinki yasandig1 haline déndiirerek Allah
yolunda canlartyla ve mallariyla savastigini hayal ettigi gencglere ithaf ederek
baslamaktadir. Ardindan Hristiyanlik ve Isldim’da din ve toplum iliskisini ele
almakta, Islom’1n biitiin toplum i¢in &n gordiigii diizenden, devlet yonetimi ve mali
alanlar1 da ele alarak bahsetmektedir. Eser, batinin sistemlerini alarak Islam
devletlerine uygulamaya calisanlar1 ve gerilemenin sebebi olarak IslAm dinini hedef
gosterenleri de elestirmektedir. Bu nedenle eser, basta Misir hiikiimeti olmak iizere
bati emperyalizminin savunucular tarafindan ¢okga tepki gormiistiir.>%’

4. Ma‘reketii’l-Islam ve’r-Re’smaliyye (Islam ve Kapitalizm

Catismasi)

Eser, 1951’in Subat ayinda Daru’l-Kitabii’l-Arabiyye’den  (Kahire)
nesredilmistir. Seyyid Kutub eserinde, siddetli bir dille kapitalizmi ve buna destek
veren basta Islam devletlerinin basindaki hiikiimetleri elestirerek, islam iilkelerinin
konum olarak verimli topraklarda bulunmalarma ragmen emperyalizmin
boyundurugunda ekonomik sikintilar ¢ekmesine vurgu yapmaktadir. Bu duruma

kars1 da Islam iilkelerini birlik olmaya davet eder.3®

5. es-Selamii’l-Alemi ve’l-islam (Diinya Selameti ve Islam)

% Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, ¢ev. Yasar Tunagiir-Adnan Mansur (istanbul: Cagaloglu
Yayevi, 1962).

3% Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 334; Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile I-Istishdd, 538;
Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Miicadelesi, 73; Y1lmaz, Seyyid
Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 122.

%7 Kutub, el-Adadletii’l- Ictimdiyye fi'l-Islam, 5-216; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati,
Eserleri, Fikirleri ve Mucadelesi, 73-75.

3% Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 337-338; Sarmus, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati,
Eserleri, Fikirleri ve Miucadelesi, 77; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 133.
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Eser, Ma ‘reketii’l-Islim ve’r-Re’smdliyye kitabindan birkag ay sonra 1951
yilinda Daru’l-Kitabii’l-Arabiyye’den (Kahire) nesredilmistir. Seyyid Kutub’un
diinyada huzursuzlugun hakim oldugu bir donemde nesrettigi bu eser, inanci hayatin
temeline oturttuktan sonra Islaim’in toplumsal bir baris1 temin etmekte batidan once
s0z sahibi olduguna vurgu yapmaktadir. Bu dogrultuda eser, kisinin vicdanindaki,

ailedeki, toplumdaki ve diinyadaki baris1 dort ayr1 bolimde ele alir.*°

6. Dirasat Islamiyye (Islami Etiitler)

1953 yilinda ilk basimi yapilan bu eser, Seyyid Kutub’un 1950-1953 yillar
arasinda cesitli dergilerde yayimladigi makalelerinin bir araya getirilmesi ile
olusturulmustur. Eserde, “Amerikan Tipi Miislimanlik”, “Kole”, “Kelimenin Giicii”
ve “Hasan el-Benna ve Binanin Dehés1” gibi makalelerin yer aldigi toplamda 36

makale bulunmaktadir.**

7. Fi Zalali’l-Kur’an (Kur’an’in Golgesinde)

Seyyid Kutub en 6nemli eseri olan F7 Zilali’l-Kur’dn tefsirini, ilk olarak 1952
yilinda “F1 Zilali’l-Kur’an” adiyla el-Muslim{n dergisinde yayimlamaya baglamistir.
1960 yilinda 30 cilt olarak tamamlanarak dergide yayimlanan bu tefsirin ilk 13 cilti
muellif tarafindan tekrar gozden gecirilerek 1965 yilinda vefatindan Once
nesredilmistir. Ancak Kutub’un 1966 yilinda idam edilmesi nedeniyle geriye kalan
17 cilt ilk haliyle basﬂmlstlr.‘wl Calismanin ana kaynaklarindan biri olan bu tefsir
icin sonraki sayfalarda miistakil bir baglik ayrilmasi sebebiyle burada daha az

bilgiyle yetinilmistir.**?

8. Haze’d-Din (Bu Din)
Bu eser, Seyyid Kutub’un 1960 yillarinda hapiste oldugu siralarda Daru’l-

Kalem’den (Kahire) nesredilmistir. Eserde Islam’m toplumun diizenini tekrar tesis

39 Seyyid Kutub, es-Seldmii’l-Alemi ve’l-Islim (Kahire: Daru’s-Surik, 2006), 7-179; Halidi, Seyyid
Kutub es-Sehidu’l-Hay, 339; Sarmis, BUtin Yonleriyle Seyyid Kutub: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Mucadelesi, 75; Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 134.

0 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 347.

O Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 341-347; Halidi, Seyyid Kutub mine’I-Mlad ile 'I-Istishdd,
547; Karliga, “F1 Z1lali’1-Kur’an”, 13/50.

02 k. sayfa 77-80.
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edecek yegane diizen olduguna vurgu yapilarak bu diizenin tekrar saglanmasi igin

Miislimanlarin islam’m ilkelerine uygun yasamalar gerektigi ifade edilmektedir.*®

9. el-Muistakbel li-Haze’d-Din (istikbal Bu Din/islam’indir)

Seyyid Kutub’in Hdize’d-Din eserinden hemen sonra Kahire’de nesredilen bu
eser, Seyyid Kutub tarafindan en gilivendigi eserlerinden biri olarak goriilmiistiir.
Eserde, Isldm’in sundugu hayat nizammin bitiin meseleleri icine alan kapsamli ve
eksiksiz bir sistem olusundan bahsedilmektedir. Yine eserde, Islam’m 6n gordiigii bu
hayat dizeni, diger dinlerin sistemleri ile ¢esitli yonlerden karsilagtirllmakta ve

{istiinliigii ortaya koyulmaktadir.**

10. Hasa’isii’t-Tasavvuri’l-Islimi ve Mukavvematiih (islami
Tasavvurun Hususiyetleri)

Seyyid Kutub’un Islam diisiincesinin karakterini ve dzelliklerini ele aldig1 bu
eser, 1962 yilinda Daru’l-Thya’dan yayimlanmistir. Eser, metot hakkinda, ¢l ve kum
yigmi, Islam diisiincesinin 6zellikleri, rabbaniyet, kararlilik, kapsamlilik ve tevhid

gibi konu basliklarina yer verilen toplamda on boliimden olusmaktadir.**

11. el-islam ve Miiskilatii’l-Hadére (Islam ve Medeniyetin
Problemleri)

Eser, Seyyid Kutub’un hala hapiste oldugu 1962 yilinda Daru’l-Thyau’l-
Kiitiibli’l-Arabiyye’den nesredilmistir. Eserde, genel itibariyle modern dénemin
batinin Onciiliiglinde meydana gelen problemleri incelenmekte ve bu problemlere

406

Islam’dan ¢oziimler getirmektedir.”™ Eser Mustafa Varli tarafindan 1967 yilinda

Islam ve Medeniyetin Problemleri adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.**’

12. Meélim fi’t-Tarik (Yoldaki isaretler)

Seyyid Kutub’un hayatinda énemli bir doniim noktasi olan ve aslinda hayatinin
sehitlik ile son bulmasinin sebeplerinden sayilabilecek olan bu eser, 1964 yilinda

idamindan iki yil Once nesredilmistir. Kur’dn nizaminin yapisi, Miisliiman

93 Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, 550;Y1lmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri,
Eserleri, 145-146.

% Halidi, Seyyid Kutub mine’l-Milad ile’l-Istishad, 551;Y1lmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri,
Eserleri, 146.

%5 Seyyid Kutub, Hasd isii't-Tasavvuri’l-Islami ve Mukavvematiih (Kahire: Daru’s-Surdk, ts.), 5-189;
Halidi, Seyyid Kutub mine’I-Mildd ile’l-Istishad, 552.

06 Halidi, Seyyid Kutub mine’I-Milad ile’I-Istishad, 553.

7 Seyyid Kutub, Isldm ve Medeniyetin Problemleri, ¢ev. Mustafa Varli (istanbul: Hilal Yayinlari,
1967).
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toplumunun dogusu ve 6zellikleri, Allah yolunda cihat, islam tasavvuru ve kiiltiirii
gibi konu basliklarinin yer aldigi eserde, islim nizamindan tamamen uzak olan
cahiliye sistemleri de kmanmustir.*®® Eser, ilk olarak 1966 yilinda Yoldaki Isaretler

adiyla Abdiilkadir Sener tarafindan Tirkgeye terciime edilmistir.409

2.1.2.3. Diger Eserleri

Bu baslik altinda yer alan eserler Seyyid Kutub’un vefatindan 6nce kendisi
tarafindan nesredilmemistir. Bu eserler, Kutub’un c¢esitli yazilarindan, bagska
eserlerinden veya mahkemeye verdigi ifadelerden derlenerek onun vefatindan sonra

farkli kimseler tarafindan nesredilmistir.

1. Nahve Miictema‘ Islaimi (islam Toplumuna Dogru)

Eser, ilk olarak 1951 yilinda el-Muslimin dergisinde yayimlanmistir. Eserin ilk
basimi ise 1969 yilinda Mektebetii’l-Aksa’dan yapilmistir. Islam’in gelecegi, Islam
toplumunun yapisi, diinya toplumu ve rabbani nizam gibi konu basliklarinin ele
alindig1 eserde, genel itibariyle islami bir toplum nizammin gegmiste kalmayip

bugiin hala uygulanabilir bir sistem oldugu vurgulanmaktadir.**°

2. F1’t-Tarih Fikretiin ve Minhac (Tarihte Diisiince ve Metot)
Eser, Seyyid Kutub’un 1951 yilinda el-Muslimdn dergisinde “F1’t-Tarih Fikretin
ve Minh&c” adiyla yayimladigi iki makalenin, onun vefatindan sonra bir kitap olarak

nesredilmesi ile meydana gelmistir.*"*

3. Ma’reketuna Ma’a’l-Yehiid (Yahudi ile Olan Savasimiz)
Eser, Seyyid Kutub’un ed-Déve dergisinde yayimladigi bazi makalelerinin bir
araya getirilmesi ile olusturulmusgtur.**? Tiirk¢eye Abdiilhamit Dagdeviren tarafindan

Yahudi Ile Olan Savasimiz adiyla 1982 yilinda terciime edilmistir.**®

4. Tefsiru Sireti’s-Stira

‘%8 Seyyid Kutub, Medlim fi’t-Tarik (Kahire: Daru’s-Suruk, 1979), 11-186; Halidi, Seyyid Kutub
mine’l-Milad ile’I-Istishdd, 554;Y1lmaz, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, 147-148.

%99 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, gev. Abdiilkadir Sener (istanbul: Hilal Yayinlari, 1966).

M0 Seyyid Kutub, Nahve Miictema* Islami (Kahire: Daru’s-Suriik, 1993), 17-152; Halidi, Seyyid
Kutub es-Sehidu’l-Hay, 357-358.

M Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 359.

M2 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 359.

M3 Seyyid Kutub, Yahudi Ile Olan Savasimiz, ¢ev. Abdiilhamit Dagdeviren (Istanbul: Arslan
Yayinlari, 1982).
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Eser, Stra stresinin Seyyid Kutub tarafindan Fi Zilali’l-Kur’an’da yapilan
tefsirinin mustakil bir eser olarak ed-Daru’s-Suidiyye tarafindan yayimlanmasindan

ibarettir.**

5. Tefsiru Ayati’r-Riba
Yine bu eser de, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’dn’da tefsirini yaptig1 riba
(faiz) ile ilgili ayetlerin mistakil bir eser halinde nesredilmesi ile olusturulmustur.**®

Eser Tirkceye Faiz adiyla Cafer Tayyar tarafindan terciime edilmistir.*'®

6. Li maza E‘adimiini (Son Sézler: Beni Nicin idam Ettiler)

Eser, Seyyid Kutub’un hapiste oldugu donemlerde mahkemeye verdigi ifade
belgelerinin derlenmesi ile olusturulmustur. Eseri nesreden Muhammed Ali Hafiz, bu
belgelerin bircok kisinin elinden ge¢mesi nedeniyle eksiksiz olmadiklarini ifade
etmektedir. Bununla birlikte eser, Seyyid Kutub’un Ihvan ile olan iliskisine, o
donemde gerceklesen siyasi olaylara ve kendisine dair bilgilere birinci agizdan
ulasabilecek bir kaynak niteligi tasimaktadir.*"” Eser, Son Sézler: Beni Nigin Idam

Ettiler adiyla Omer Bezirci tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.418
2.1.2.4. FiZaali’l-Kur’an (Kur’an’m Golgesinde) Tefsiri

Fi Zilali’l-Kur’én tefsiri Islam diinyasinda Seyyid Kutub’un adindan en g¢ok
bahsettiren eseri olmustur. Ancak tefsirin ilk baslarda bir kitap olarak yazilmasi
planlanmamistir. Seyyid Kutub, 1952 yilinda Kur’an 1siginda bazi konulara dair
makaleler yazarak “Fi Zilali’l-Kur’an” adiyla el-Muslimdn dergisinde yayimlamaya
baslamistir. Makalelerin ragbet gormesiyle birlikte Daru’l-ihyau’]-Kiitiibii’l-
Arabiyye ile anlasma yaparak artik iki ayda bir olmak {izere Kur’an’dan bir ciiz

A 2

yayimlayacagini duyurmustur. Boylece Seyyid Kutub’un 30 ciltten olusan Kur’an’1

Kerim tefsirinin ismi de F7 Zilali’l-Kur 'én olmustur.**®

Seyyid Kutub, 1954 yilinda diger ihvan iiyeleri ile birlikte hapse girmesine
kadar tefsirin 16 cildini tamamlamisti. Anlasma yapti§1 Daru’l-Thyau’l-Kiitiibii’l-
Arabiyye bu 16 clzl yayimlamistir. Ancak Seyyid Kutub’un hapse girmesinden

M4 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 360.

5 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/67.

16 seyyid Kutub, Faiz, ¢ev. Cafer Tayyar (istanbul: islamoglu Yayincilik, 1991).

*7seyyid Kutub, Li mazd E ‘adimini (b.y.: es-Sirketii’s-Sutidiyye, ts.), 3-64.

M83evyid Kutub, Son Sézler: Beni Nigin Idam Ettiler, cev. Omer Bezirci (istanbul: Nehir Yayimlar,
1989).

M9 Halidi, Seyyid Kutub es-Sehidu’l-Hay, 341-347.
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sonra hiikiimet tarafindan tefsirin yazimina bir siire izin verilmedi. Yayinevi bunun
lizerine dava agt1 ve davayr kazanmasiyla birlikte, Seyyid Kutub tefsirini yazmaya
hapiste devam etti.**® Mufessir, tefsirinin son ii¢ ciiziinde fikri gelisimine bagh olarak
farkli bir metot kullanarak 1960 yillarinda tefsirinin 30 cuzlinli tamamlayarak
dergide yayimladi. Eserini nesretmeden once ilk on ¢ ctiziini yeni bir metotla tekrar
dizeltmeye baslayan miufessir 1954 yilinda hapisten ¢ikti. 1965 yilinda
diizenlemesini bitirdigi bu on ¢ ciizii nesretti. Ancak 1966 yilinda idamina karar

verilerek sehit edilmesinin iizerine tefsirin diger ciltleri ilk haliyle nesredildi.**

Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’a yonelmeye basladiktan sonra hissettigi
huzurdan bahseden Seyyid Kutub, diinyadaki duzeni ve huzuru saglamak i¢in de
aslinda Kur’an’in sundugu hayat nizamina uymak gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu
sOzlerinden de aslinda nasil bir amagcla bu tefsiri kaleme aldig1 anlasilabilir. Seyyid
Kutub her eserinde oldugu gibi burada da bozuk bir toplumu diizeltecek olan tek
sistemin Islam nizam1 oldugunu dile getirmektedir. Tefsirini de bu dogrultuda yazan
miifessir, tefsirinin toplumun hidayetine bir vesile olmasini temenni etmektedir.*?
Bu nedenle tefsir, toplumun ihtiyaclar1 ve glincel problemler 6n planda tutularak
yazilan ictimal tefsir turtine bir 6rnek niteligindedir. Toplumun ihtiyaglar gozetildigi
i¢in de tefsirde, derin gramer agiklamalarina yer verilmedigi goriiliir. Ayn1 zamanda
bir dirayet tefsiri olan Fi Zildli’l-Kur’an’da, Kur’an’in Kur’an ile tefsirine gokca
bagvurulmustur. Bununla birlikte, miifessirin tefsirinin neredeyse yarisini hapiste
yazmasinin da etkisiyle kaynaklara ulasamayis1 ve klasik tefsirlerin diistiigi bir hata
olan uydurma rivayetlerin ayetlerin yorumunda kullanilmamasi konusundaki
hassasiyeti, onun ayetleri tefsir ederken siinnete daha az basvurmasina sebep

olmustur.*?

Mufessir, Fi Zilali’l-Kur’an’da sOreleri niizGl siralarina gore degil Hz. Osman
mushafinda yer aldig1 sira ile tefsir etmeyi tercih etmistir. Bu durumun sebebini
tefsirinin i¢ kisimlarinda, sdrelerin nizdl sirasmin kesin olarak saptanamayacagini

soyleyerek agiklamaktadir. Ayni1 zamanda ayet veya slrelerin nlizil zamanina dair

20 Halidi, Seyyid Kutub mine’I-Mildd ile I-Istishdd, 546.

2 Halidi, Seyyid Kutub mine’I-Milad ile’I-Istishad, 547; Karhga, “Fi Z1lali’l-Kur’an”, 13/50.

#22 Seyyid Kutub, “Mukaddime”, Fi Zildli’l-Kur’dn, cev. Salih Ugan-Vahdettin ince (istanbul: Diinya
Yayincilik, 1991), 1/I-XI.

2% Karliga, “Fi Z1ali’l-Kur’an”, 13/50.
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var olan bilgileri de goz ardi etmemis hatta kimi zaman bazi sdrelerin nizdl

zamanina dair ¢ikarimlarda bulunmustur.***

Seyyid Kutub F7 Zilali’l-Kur’dn’1 yazarken klasik ve ¢agdas olmak tizere birgok
tefsire basvurmustur. Bunlar arasinda Ibn Cerir et-Taberi’nin Cdmiu’l-Beyan an
Te vili Ayi’l-Kur’an’1*® ve Tbn Kesir’in (6l. 774/1373) Tefsirii’I-Kur dni’l- AZim’i**
ayetlerin tefsirinde en ¢ok yararlandig1 iki tefsir olmustur. Bununla birlikte Ibn Ebi
Hatim’in (6l. 327/938) Tefsirii’'I-Kur dni’l- AZim’i,**" Cessas’in  (6l. 370/981)
Ahkamii’l-Kur’an1™®®  Begavi’nin (6. 516/1122) Me ‘alimii't-tenzil’i,**°  ez-
Zemahseri’nin el-Kegssdf'1,**° ve el-Kurtubi’nin (8l. 671/1273) el-Céami * li-ahkdmi -

™ Seyyid Kutub’un faydalandigi diger klasik tefsirler arasinda

Kur'an
zikredilebilir. Yine Resid Rizd'nin (6l. 1935) Tefsiri’l-Menar1**? ve  lzzet
Derveze nin (8l. 1984) et-Tefsirii I-hadis*® isimli tefsirleri de esere kaynaklik eden

cagdas tefsirlerdendir.***

Mifessir ayetleri tefsir ederken bir kisim hadislerden de deliller getirmistir. Bu
dogrultuda imam Malik’in (51. 179/795) el-Muvatta’s;,**> Buhari (6l. 256/870),
Mslim (61. 261/875) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cdmiu’s-Sahih’leri,** Nesai
(61.303/915), Eb( David (6. 275/889) ve ibn Mace’nin (6. 273/887) es-
Stinen’leri*®*’ ve Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) el-Miisned’i**® gibi meshur hadis
kaynaklarindan yararlanmistir. Ayni1 zamanda tefsirinde, Hakim en-Nisabtri’nin (61.
405/1014) el-Miistedrek’i**® ve Siiyati’nin (61. 911/1505) el-Camiu’s-Sagu’i**° gibi
bagka hadis kaynaklarmna bagvurdugu goriliir. Bununla birlikte Seyyid Kutub’un

tefsirinin neredeyse yarisini hapiste yazmasmin da etkisiyle kaynaklara ulagma

24 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, gev. Salih Ugan-Vahdettin ince (istanbul: Diinya Yaymncilik,
1991), 4/516.

45 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 2131, 538; 3/80; 4/16; 7/362.
428 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 31443; 4133; 7/362; 9/428.
21 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 21366, 481, 535-536; 7/361.
428 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 1/1369; 3/56.

429 Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, 5/198.

430 Kutub, Fi Zildli’l-Kuran, 3/511.

BLKutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 3/399.

432 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 5/199-220.

433 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 5/201-205, 220.

3 Karliga, “Fi Z11ali’l-Kur’an”, 13/51.

435 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 1/333.

438 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 71276, 477; 8/318, 334.

BT Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/1272; 71440, 476-477.

438 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/1144; 7/188.

439 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an,2/152.

440 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 10/62.
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imkanmin kisith olusu, onun birgok hadisi direkt olarak Ibn Kesir’in tefsirinden

nakletmesine sebep olmustur.**

Seyyid Kutub, tefsir ve hadis kaynaklarmm disinda Ibn Kayymm el-
Cevziye'nin (61. 751/1350) Zadii’l-Mead’1**? gibi bazi siyer kaynaklari, 1. Samuel
gibi Yahudilerin bazi kutsal kitaplari**® ve Ahmed Zeki’nin (81. 1934) Ma ‘allih’i
fi 's-Sema,** Alexis Carrel’in (81. 1944) L’Homme cet inconnu (Insan Denen
Mechul),*** Abbas Mahmud Akkad’mn (6. 1964) Abkariyyetii’I-Mesih,**® Ebu’l-Al’a
el-Mevdidi’nin (61. 1979) Hicab*’ ve el- Maslahétu’l-Erbaa fi’l-Kur'an,**® Ebu’l-
Hasan en-Nedvi’nin (6l. 1999) Mazd Hasira’l-Alem bi nhitati’I-Mislimin,** ve
kardesi Muhammed Kutub’un (6l. 2014) Menhecu I-Fenni l-Islami*® ve el-Insdn

51

Beyne’l-Maddiyyeti ve’l-Islam*™" isimli eserleri gibi birgok yerli ve yabanci

kaynaktan istifade etmistir.

Yazildigi giinden itibaren ¢ok ragbet goren Fi Zilali’l-Kur’dn tefsiri,
miifessirinin vefatindan sonra da Ingilizce, Fransizca, Farsga, Urduca, Afkan ve
Endonezya dilleri olmak iizere bir¢cok dile terciime edilmistir. Tiirk¢eye ti¢ kere
terctime edilen tefsir, ilk olarak Bekir Karliga, Ismail Hakki Sengiiler ve M. Emin
Sara¢ tarafindan 16 ciliz halinde 1968-1977 yillar1 arasinda Tirkgeye
kazandirilmistir. ikinci terciime, 1989-1991 yillarinda Salih Ugan, Vahdettin Ince,
Mehmet Yolcu ve Liitfullah Bender tarafindan yapilmistir. Son olarak tefsir, 1991-
1995 yillarinda Yakup Cigek, Ali Turgut, Abdiilkerim Unalan, Ahmet Yasar, Ciineyt
Gokee, Abdiilaziz Hatip, Niyazi Beki ve Abdiilhamit Birigik tarafindan {igiincii kez

Tiirkgeye terciime edilmistir.*?

b 7zibeyir Karatas, Seyyid Kutub'un Fi Zildli’l-Kur’an Tefsirinde Takip Ettigi Metod (Samsun:

Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 20.
442 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/1305; 2/69; 5/7, 189, 220-221.
3 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 4123.

444 Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 9/15.

45 Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 4/53.

48 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 91144,

T Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, 21460.

48 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/110.

49 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 9/86.

40 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/534.

L Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, 1/1479.

2 Karliga, “Fi Z1lali’l-Kur’an”, 13/51.

80



2.2. Mevdiidi’nin Hayat1 ve Eserleri

2.2.1. Hayati

20. yiizyillda Hindistanda yetisen onemli alimlerden biri olan Ebu’l-A’la el-
Mevdadi, 25 Eylil 1903 yilinda Hindistan’in Haydarabad (simdiki adiyla
Maharastra) eyaletine bagli Aurangabad (Evrengabad) kasabasinda dogdu. Soyu ehl-i
beytten Hz. Hiiseyin’e*® dayanan Mevdadi’nin biiyilk dedesi ve ayni zamanda
tasavvuftaki Cistiyye tarikatinin kurucusu olan Kutbuttin Mevdadi Cisti  (6l.
1133/1719) ilk olarak Hicdz’dan Afganistan’in Herat kentine oradan da Hindistan’a
go¢ etmis ve onun ¢ocuklart da Delhi’ye yerlesmistir. Biiyiik dedesi Ebu’l-A’l1a’nin
(6l. 935/1529) adinm1 alan Mevdadi, soyu nedeniyle de Seyyid Ebu’l A’1& olarak
anilmistir. Babast Seyyid Ahmed Hasan (61. 1920) bir siire batili yasam tarzini
benimseyen bir avukat iken 1980 yillarinda bu sevdadan vazgegerek takva gizgisinde
bir hayati benimsemistir. Annesi Rukiye Begliim ise Hindistan’da kurulan Babiir
devletinin 6. hiikiimdar1 olan Alemgir Evrengzib’in zamaninda Orta Asya’dan
Hindistana go¢ eden Tiirk asilli bir aileye mensuptur. Ailenin en kiiglik erkek ¢ocugu

olan Mevdadi’nin, iki agabeyi vardir.**

O dénemlerde Hindistan’da yonetimin Ingiliz kontroliinde olmas1 Mevdadi’nin
babasinda devlet okullarina ve medreselere karst bir giivensizlik olusturmustu.
Cocuklarin ahlaki i¢in uygun olmadigmi diisiindiigii bu okullarda ogullarinin da
egitim almasini istememisti. Bu nedenle Mevdadi’nin egitimi evinde baslamis babasi
katildig1 her ilim meclisine onu da gétiirmiis, ciddi ve ilmi konusmalar igerisinde yer

almistr. Cocuklugu Delhi esrafi ile gegmesinden dolayr anadili olan ve Hindistan

3 Mevdadi’nin baba tarafindan soy kiitiigii su sekildedir: Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, imam Zeynelabidin,
Imam Ebu Cafer Muhammed el-Bakir, Imam Ca’fer es-Sadik, imam Musa Kazim, imam Ali er-Riza,
Ebu Cafer Muhammed el-Muttaki, Ebu’l-Hasen Ali et-Taki, Abdullah Ali Ekber, Ebl Muhammed el-
Huseyn, Ebi Abdullah Muhammed, EbG Cafer Ibrahim, Ebu’n-Nasr Samén, Ebu’l-Hasen
Muhammed, Ebh Yusuf Yakub Cisti, Kutbuttin Mevdadi Cisti, Necmeddin Ebi Ahmed, Rukneddin
Muhammed, Nizameddin Ahmed, Kutbettin Eb0 Muhammed, Ziyaeddin Muhammed, Uhuddin
Ahmed, Takiyyuddin Muhammed, Ziyaeddin Muhammed, Nizameddin Ali, Nasihuddin Muhammed
Sah, Ebu’l-A’la Cafer, Ebu’l-A’1a, Abdiilhay, Abdiissamed, Abdiilgani, Abdissekir, Abdilhadi,
Abdulbaki, Abdulvali, Abdulmuéd, Varis Ali, Zahid Seyyid Hasan, Ahmed Hasan, Ebu’l A’la
Mevd(di; Abdiilhamit Birisik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdidi: Hayati Goriisleri ve
Eserleri Dogumunun 100 Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdilhamit Birisik (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 41-42.

4 Esad Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’li Mevdidi, gev. Ahmet Asrar (istanbul: Hilal
Yaymlari, 2000), 23-24; Amis Ahmad, “Mevdidi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/432; Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 16; Humeyra
Mevdudi, Babam Mevdudi: Meyvesi Bol Gélgesi Genis Agag¢, ¢ev. Hiilya Afacan (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2018), 23.
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Miislimanlarini digerlerinden ayiran Urducay son derece diizgiin konusur, babasi da
bu konuya ¢ok 6nem verirdi. Aslinda Mevdidi’nin ¢ocuklugu Dekkan’da ge¢mis
fakat hicbir sekilde dili bundan etkilenmemis, yanlis bir kullannom veya argo bir

sozcuk kullandiginda babasi tarafindan uyarllmlstl.455

Ailesinin dindar olmasinin da etkisiyle bes yasindan itibaren cemaate katilmaya,
Kur’an’in ayetlerini ezberlemeye ve orug yiikiimliiliigii olmadig halde orug¢ tutmaya
baslamist1. Babasi da kendisinin dini ilimlerde yetkin bir hoca olmasini istiyordu. Bu
nedenle Mevdddi evine gelen 6zel hocalardan Urduca, Arapga, Farsca, fikih ve hadis
gibi dersler almaya basladi. Babas1 da her aksam Islam tarihinden ve peygamberlerin
hayatlarindan hikayeler anlatir, ahlakli olarak yetismesini isterdi. On bir yasina kadar
bu sekilde evinde 6zel bir egitim alan Mevdidi’nin sosyal bilimlere olan hakimiyeti

yasitlarindan daha {ist seviyedeydi.456

On bir yasina geldiginde Aurangabad (Evrengébad)’da ki Fevkaniyye
Medresesinin 8. sinifina yazildi. Smifin yasi en kiiciik olan 6grencisiydi fakat fen
bilimleri disindaki biitiin derslerde smifin en iyilerindendi. Matematik dersinden
kalmasina ragmen bir iist sinif olan “mevlevi” smifina yerlesmis ve fen bilimlerinde
de ilerleme kat etmisti. Bir yil sonra 1915 yilinda “Mevlevi” derecesinde buradan
mezun oldu ve babast onu Haydardbad Dartiluliim’a kaydettirdi. Mevdidi burada alt1
ay okudu ancak babasinin fel¢ gecirmesi lizerine okulu birakarak yanma gitti ve bir
stire sonra babas1 vefat etti. Kisa siiren bu okul hayatindan sonra aslinda kiiglikten
itibaren aligik oldugu sekilde kendisini gelistirmeye devam etti. Anadili olan
Urducanin disinda Arapga, Farsca ve Ingilizceyi de ilmi ¢alismalarinda kullanacak

v . ,. 457
derecede 6grenmisti. >

Babasinin vefatindan sonra hayatin biitiin sorumlulugunu {tstlenmek zorunda
kalan Mevdidi, is hayatina da ilk olarak on bes yasinda abisinin yaninda gazetecilik
yaparak basladi. Onemli gazetelerde Ingiliz yonetimine kars1 yazilar yayimlayan
Mevdadi, Osmanli tarafindan temsil edilen halifelige destek vermek i¢in 1919°da

baslatilan Hindistan Hilafet Hareketi’ne de destek verdi. Farkli sehirlerde bir¢ok

5 Gilanf, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 24-31; Binigik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 16-17; Mevdudi, Babam Mevdudi, 23-24, 27.

6 Gilant, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 24, 31; Binsik, “Mevdidi’nin Hayat ve
Eserleri”, 17; Mevdudi, Babam Mevdudi, 24.

7 Gilani, Mevdiidi’'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 33-34; Binsik, “Mevdidi’nin Hayati ve
Eserleri”, 17.
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gazetede ¢alisma firsat1 yakaladi. i1k olarak Cebelpir’de TAc gazetesinde calist1 fakat
gazetenin kapatilmasi ile Delhi’ye gecti. Burada siyasi ve Ingiliz karsit1 faaliyetler
icin kurulan Cem’iyyet-i Uleméa-i Hind’in yaymmladigi Muslim ve el-Cem ’iyyet
dergilerine editorlilk yapti. Delhi’de yasadigi dénemde hem Ingilizlere karsi
baslatilan bir¢ok siyasi faaliyete katilmis hem de isinden kalan vakitlerde tefsir,

hadis, fikih ve felsefe gibi derslerde egitimler alarak kendisini gelistirmisti.**®

1926 yilinda Shuddhi hareketinin kurucusu olan Savami Serdanant Abdurresid
adindaki bir Musliman tarafindan 6ldurildi. Bu hareket, Hindistanli Misliimanlari
eski Hint dinlerine geri donmeye ¢agiran, Miisliimanlara kars1 diismanlik besleyen ve
Hz. Peygamber’e hakaret eden bir eylemdi. Bunun (zerine Kongre Partisi’nin tyeleri
de dahil birgok hindu ortalig1 ayaga kaldirarak Islim’in sadece kan doken bir din
oldugunu iddia etmeye basladilar. Mevdidi, yazdig1 yazilarda ve konusmalarinda
Misliman toplumunda gordiigii eksiklikleri ve Musliman yoneticilerin hatalarini
dile getiriyor, toplumda bir uyanis saglamay1 amagliyordu. Bu olaylar Gizerine 1927
yilinda Islim’da cihadin ne ifade ettigini anlatan el-Cikdd fi’l-Islam isimli eserini
kaleme aldi. Boyle bir kitabin yazilmasi yapilan saldirilara cevap vermesi agindan
Hilafet Hareketinin lideri tarafindan da arzulanmaktaydi. Mevdidi kaleme aldig: ilk
eserini, editorliginii yaptigi el-Cem’iyyet dergisinde yayimladi. Mdusliman
toplumunda énemli bir etki olusturan bu eser, Hasan el-Benna, Muhammed Ikbal ve
Muhammed Ali Cevher tarafindan da 6vilen bir eser oldu. 1928 yilinda Mevdadi,
derginin yayincist olan Cem’iyyet-i Ulemé-i Hind’in Miisliimanlarin ¢ikarlarini
zedeleyen Kongre Partisi ile anlasma yapmasi lizerine onlara tepki olarak el-
Ce’miyyet dergisindeki editorliigiine son verdi. Ciinkii artik bu dergi, partinin bir

yayin organt haline gelmisti.459

Dergiden ayrilinca Haydarabad Dekkan’a giden Mevdidi, bir siire Osmaniye
Universitesi biinyesinde Arapcadan Urducaya eserler terciime etti.*® Dekkan’da
kaldig1 siirede Miisliimanlarin uyanisi i¢in eserler kaleme almaya devam etti. 1932

yilinda ise Terciimdnii’l-Kur’an dergisini ¢ikartmaya bagladi.*®! 15 Mart 1937

8 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 38-40; Birigik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 17; Mevdudi, Babam Mevdudi, 24.

*9 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 40-42; Binigik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 17-18; Mevdudi, Babam Mevdudi, 28-29.

460 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 18.

L Gilani, Mevdiidi’nin Hayati: Seyyid Ebul A’li Mevdidi, 42; Binsik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve
Eserleri”, 18.
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yilinda esi Mahmuda Hanim ile evlendi. Bu evlilikten Omer Faruk,462 Ahmet
Faruk,*®® Humeyra,*®* Esma,**Ayse, Ferhane ve Muhammed Faruk isimlerinde sekiz
gcocugu oldu.*®® 1937-1940 yillar1 arasinda Muhammed ikbal’in daveti iizerine esiyle
birlikte Dogu Pencab’in Pathankét sehrine bagli Cemalpdr kdylne yerleserek Daru’l-
Islam (islam Arastirmalar1 Merkezi)’1 kurdu. Mevdadi’nin koye gelmesinden bir ay
sonra Muhammed Ikbal vefat etmis bu nedenle merkezin kurulmasi ve ydnetilmesi
Mevdidi ve arkadaslarina kalmlstl.467 Daru’l-Isldm’mn kuruldugu arazi, Muhammed
Ikbal’e bdyle bir merkezin kurulmasi isteginde bulunan Chaudhry(Cavduri) Niyaz
Ali Khan isimli bir kimse tarafindan vakfedilmis ve Mevdidi’nin onerisi ile bu ismi
almist1.*®® Ancak Mevdidi ¢ikan bazi ayriliklar nedeniyle 1940 yilinda buradan

ayrilarak Lahor’a gitti.469

Mevd(di, Terciimanii’l-Kur’an dergisinde 1941’in Nisan aymda “Ek Salih
Cemaat ki Zar(ret” adiyla yayimladigi makaleyle Cemaat-i Islami hareketinin
kurulusuna zemin hazirladi. Bu makalede, kendisiyle ayni disiinceyi paylasan
kisileri 24 Agustos’ta yapilacak olan istisare toplantisina davet etti. 75 katilimci ile
gerceklesen toplantinin sonunda Cemaat-i Islami hareketi Mevdadi’nin liderliginde
kurulmus oldu. 1942 yilinda Mevdidi’nin Daru’l-islim’a geri dénmesiyle de
hareketin merkezi burasi ilan edildi.*’® Burast hem bir egitim kurumu hem de siyasi
konularin goriistildiigii bir merkez olmustu. Mslimanlar icin 6nemli bir merkez olan
Daru’l-islam’in  Ceméalpur koyiinde bulunmasi da c¢evre koylerde bulunan
Miislimanlarin, daha giivenilir bir yer olmasi nedeniyle buraya go¢ etmelerine
sagladi.*! Yine Mevdadi 1942 yilindan itibaren Tefhimii’l-Kur’an tefsirini de

editorliglinii yaptig1 Terciimanii’l-Kur’an dergisinde yayimlamaya baslad1.*"

Hindistan’da uzun yillardir varhigm siirdiiren Ingiliz sémiirgesinin yaninda

Hindu nifusun da g¢ogunlukta olmasi Miislimanlarin bir¢ok konuda sikintili bir

%2 12 Nisan 1938°de Delhi’de diinyaya geldi; Mevdudi, Babam Mevdudi, 69.

%63 11 Mayis 1939°da Delhi’de diinyaya geldi; Mevdudi, Babam Mevdudi, 69.

#% 1940 yilinda Pathankot’ta diinyaya geldi; Mevdudi, Babam Mevdudi, 39,71-73.

%8% 23 Kasim 1941°de Delhi’de diinyaya geldi; Mevdudi, Babam Mevdudi, 69.

%6 Mevdudi, Babam Mevdudi, 85, 117, 162.

*7 Gilani, Mevdiidi nin Hayati: Seyyid Ebul A’ldi Mevdiidi, 45; Bingik, “Mevdiadi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 18; Mevdudi, Babam Mevdudi, 30.

488 Mevdudi, Babam Mevdudi, 39.

469 Birisik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 18.

0 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 47-48; Binigik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 19.

™ Gilani, Mevdiidi'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 50; Mevdudi, Babam Mevdudi, 43.

2 Ahmad, “Mevdadi”, 29/432, 435.
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yasam slrmelerine neden olmaktaydi. Onceleri hakim oldugu topraklarda simdi
ikinci sinif muamelesi goren Miisliimanlar, kendi haklarin1 savunmak amaciyla 1906
yilinda Hindistan Muslimanlar1 Birligi’ni kurdu. 1925’e kadar Ingilizleri iilkeden
atmak icin Hindularla birlik halinde olan Miislimanlar, Osmanli’da hilafetin
yikilmasi ile bu birlikteligi sonlandirdi. Kongre Partisinin 1928 yilinda “tek millet”
fikrine sahip olan bir anayasa tasarisi yayinladi. Ancak bu anayasa Hindu niifusun
cogunlukta oldugu bir iilkede Miisliimanlarin haklarin1 korumayacakti. Bu nedenle
Muhammed ikbal tarafindan 1930°da Hindistan’da Miisliimanlarin yogun oldugu
bolgeleri icine alacak bagimsiz bir Islam devleti fikri ortaya atildi. Muhammed Ali
Cinnah gibi Misliman Onderler tarafindan da benimsenen bagimsizlik fikriyle
birlikte iki etnik grup arasindaki problemler giderek siddetlendi. Mevdadi’de boyle
bir devletin kurulmasini isteyerek, 1937°de yapilan se¢cimde Cemaat-i islami’ye baglh
kimseleri Hindistan Misliimanlart Birligi lehine oy vermeye yonlendirdi. Ancak
secimi Kongre Partisi kazandi. Kongre Partisinin Hindistan’a bagimsizlik verilmesi
sartiyla II. Diinya Savasinda Ingiltere’ye yardimda bulunma teklifi reddedilince de
hikimet istifa etti. 1945°deki se¢imde bu defa Hindistan Misliimanlar1 Birligi
meclisteki koltuklarin biiyiik bir cogunlugunu kazandi. Gergeklesen bu tiir olumlu
gelismeler sonucu 14 Agustos 1947°de Muhammed Ali Cinnah’in 6nderliginde
Pencap, Kesmir, Sind ve Bellcistan gibi sehirleri kapsayan Pakistan (temiz Ulke)

devleti kuruldu.*”

Pakistan’in kurulmasmimn ardindan karsilikli meydana gelen goclerde binlerce
Misliman katledildi. Miisliimanlar1 Hindu ve Sihlerin saldirilarindan korumak
amaciyla Cemaat-i islami Pathank6t’da Miuslumanlar igin kamplar kurdu.*™
Ardindan bu bolgede de Pakistan’a gogler basladi. Ordunun oradaki halk i¢in sadece
iki otobiis gondermesi nedeniyle ilk olarak kadinlar ve cocuklar Pakistan’a gecis
yaptl.475 Mevdidi’nin 29 Agustos’ta Pakistan’a go¢ etmesiyle birlikte Daru’l-Islam
da buraya tasindi. Cemaat-i Islimi ve Mevd(di ailesi igin Lahor’da bir okul tahsis

edilmisti. Ancak burada sadece iki ay kaldiktan sonra hiikiimet onlar1 bu bdlgeden

3 Azmi Ozcan, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/79; Azmi Ozcan, “Pakistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/147; Abdiilhamit Birisik, “Pakistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/149.

44 Gilant, Mevdiidi’nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 49-50; Mevdudi, Babam Mevdudi, 43;
Azmi Ozcan, “Pakistan”, 34/148.

*’> Mevdudi, Babam Mevdudi, 43-45.
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¢ikardi. Bir siire cadirlarda yasayan Cemat-i Islami tiyeleri hem kendileri igin hem de

Daru’l-islam i¢in bir ev kiralandi. Mevd(idi’de vefatina kadar bu evde yasadi.*’®

Islam devleti kurma yolunda bircok sehit veren Miisliimanlar’m ve &zellikle
Mevdidi’nin sikintilart burada da sona ermedi. Go¢ eden halk igin kurulan
kamplarda halki rahatsiz edecek bir¢ok su¢ islenmekte ancak hiikiimet buna bir
mudahalede bulunmamaktaydi. Mevdadi de gittigi her yerde bu sorunu dile getiriyor,
“Pakistan eger Allah’in seriatin1  hakim kilmak amaciyla kurulmadiysa bu
Muslimanlar icin biyik bir oyundur” diyordu. Mevdiadi 6nderliginde Islam
anayasasi i¢in yaptig1 eylemler yoneticileri rahatsiz etti. Ancak Mevdidi’ye saygi
duyan Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’in hala hayatta olusu bir siire
miidahalede bulunmalarini engelledi. Bununla birlikte Cemat-i [slami’nin Kevser,
Cihan-1 Nev, Tesnim gibi dergi ve gazeteleri kapatildi. Muhammed Ali Cinnah’in
vefatindan bir ay sonra da 4 Ekim 1948’in gece vakitlerinde evine yapilan baskinla

Mevdidi ve iki arkadasi tutuklanarak Multan Cezaevi’ne gonderildi.*’’

Mevdidi hapse girmeden once Islim nizamina uygun bir anayasa tasarisi
hazirlamisti. Bu tasar;, Cemat-i Islami ve halkin destegiyle 12 Mart 1949 yilinda
Mevdadi halen hapisteyken hiikiimet tarafindan kabul edildi. Ancak Mevdidi’nin
hapis siiresi her seferinde 6 ay uzatildi. Nihayet sol goriislii bir tutuklunun istegi
sonucu, mahkeme Pakistan’da hiikiim giyen bir kimsenin hapis siiresinin en fazla 18
ay olacagina karar verdi. Bu sayede Mevdidi de 20 ay sonra 28 Mayis 1950°de
serbest birakildi. Tutuklu kaldigi siire boyunca ilmi ¢alismalarina devam eden
Mevd(di, tefsirinin giris kismu ile birlikte, Isldm aér Cedid Ma ‘dsi Nazariyyat (Islam

ve Yeni Ekonomik Teoriler) ve Sud (Faiz) isimli eserlerini burada tamamladi. *'®

1951 yilinda eyaletler icin yeni bir yontem ile se¢im yapilmaya karar verildi.
Pencap eyaleti icin yapilacak secimlere Cemat-i Islaimi de katilmaya kadar vermis,
yapilan yeni yontemin teklifini sunanlar da onlar olmustu. Buna gore ii¢ asamal1 bir
secim yapilacak ve ilk asamada koy ve sehirlerde halkin belirledigi kimseler bir
heyet olusturacakti. kinci olarak heyetler kendi aralarinda birkag kisiyi belirleyecek

ve bu segilen kimseler se¢im kurullar1 olusturacakti. En son da bu kurullar bélgedeki

*7® Gilanf, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 51; Mevdudi, Babam Mevdudi, 47-49.

7 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 52-56; Birisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 19-20; Mevdudi, Babam Mevdudi, 55.

*BGilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 56-57; Binsik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 20.
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en liyakatli kisiyi belirleyecekti. Mevdiidi’de bir buguk ay boyunca eyaleti gezerek
bu sistemi halka anlatti. Ancak se¢im sonunda Cemat-i islami’nin ¢ikardig1 adaylarin
biri haricinde diger hepsi iktidar partisinin (Misliman Birligi) secime hile

karigtirmasi sonucu kaybetti.479

1953 yilinda iilkede Kadiyanilik problemi bas gosterdi. Peygamberlik iddiasinda
bulunan Kadiyanilerin, hiikiimet tarafindan da desteklenerek Islam mezhebi
sayilmas1 Pakistanli Muslimanlar: rahatsiz etmekteydi. Mevdidi de bu yanlisa karsi
Kadiyani Mes ele isimli kitabini kaleme aldi. Ulkede ki bu promlemleri yatistirmak
yerine daha ¢ok kizigtiran hiikiimet, kanli ¢atigmalarin ¢ikmasi sonucu sikiyonetim
ilan ederek bir¢ok Miisliimani tutukladi. Bu sikiydonetimden payini alan pek ¢ok alim
gibi Mevdidi de Kadiyanilige dair yazdig: kitab1 nedeniyle 28 Mart 1953°de ikinci

kez hapse atildy.*®

Mevdadi'nin 11 Mayis 1953°de idam cezasina carptirilmasi lizerine halk bu
karar1 protesto etmek icin sokaklara dokiildii. Ulkede yapilan protestolarla birlikte
bircok Islam iilkesinden de bu karara tepkiler yagdi. Iran, Irak, Afkanistan, Filistin,
Cezayir ve Misir gibi bircok Islam iilkesi bu karar1 esefle kinayarak Mevdidi’nin
serbest birakilmasi igin Pakistan’a telgraflar gonderdi. Misir’dan Thvan’i Miislimin
teskilatinin lideri Hasan el-Hudeybi de hiikiimete, verilen kararin biiyiikk bir sug
olduguna dair telgraf gonderdi. Halkin gosterdigi bu biiylik direnis sonucu
Mevdidi’nin idam cezas1 14 yil hapis cezasina ¢evrildi. Onunla birlikte hapse atilan
bazi Cemat-i Islami iiyeleri kisa bir siire sonra serbest birakildi. Mevdidi ise ylksek
mahkemenin Devlet Baskan1 Gulam Muhammed’in imzas1 olmayan biitlin kanun ve
kararnameleri iptal karar1 vermesi {izerine 25 ay sonra 22 Nisan 1955 yilinda serbest

birakilds, %8

Hapisten ¢iktiktan sonra Mevdiidi Cemat-i islami ile birlikte iilkenin bir Islam
anayasasi ile yonetilmesi i¢in faaliyetler siirdiirerek halkin destegini canli tuttu.
Halkin destegi sonucu Cavdari Muhammed Ali’nin Baskanlik doneminde hazirlanan
23 Mart 1956 tarihinde islam Anayasas: yiiriirliige girdi. Fakat tilkedeki refat donemi
2 y1l sonra kendisini sikiyonetime birakti. 1958 yilinda Genel Kurmay Bagskan1 Eyiib

9 Gilanf, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 59-60, 96.

*0 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 97-98; Birisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 20; Mevdudi, Babam Mevdudi, 68.

8! Gilani, Mevdiidi nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 99-112; Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve
Eserleri”, 20; Mevdudi, Babam Mevdudi, 55.
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Han tarafindan yapilan askeri darbe sonucu 44 ay boyunca iilkede sikiyonetim ilan
edildi. 1956 yilinda kabul edilen Islam Anayasasi da rafa kaldirildi. Bu siiregte
iilkede birgok Islam dis1 faaliyet gergeklesti. Halk bu konuya tepki gdstermekte,
zaman zaman protestolar diizenlemekteydi. Mevddi ise her zamanki gibi lkedeki
Islam’a aykir1 uygulamalara ve siddetlenen hadis inkarciligina karsi tenkit yazilari

yayimladi.*®?

Mevdadi, Kasim 1959 ve Subat 1960 arasi ii¢ ay boyunca Tefhimii’[-Kur’dn
tefsiri igin Hicaz, Suriye, Filistin ve Misir gibi iilkeleri ziyaret ederek bilgi topladi.
1961 yilinda Sufidi Arabistan Hiikiimeti’nin agmayr planladigi Uluslararasi Islam
Universitesi igin yaptig1 toplantiya Rabitatii’l-Alemi’l-islami teskilatina iiye olmasi
nedeniyle Mevdiadi’de davet edildi. Mevdidi yapilan toplantida, iiniversitenin

programina bazi yeni derslerin eklenmesinde etkili oldu.*®®

1962 yilinda Eyyiib Han diktatorliigiini destekleyecek bir Anayasa hazirlatti.
Mevdidi ise bu anayasadaki maddelerin Ulkenin lehine dizenlenmesi igin buyuk
caba sarf etti. Yeni anayasayla sikiyonetimin kalkmasindan sonra Mevdidi, 25 Ekim
1963°de Cemat-i Islami olarak bir miting diizenlemeye karar verdi. Iktidarin
istemedigi bu toplanti, silahl1 ve bicakli gruplarca sabote edilerek Cemat-i Islami’den
bir kiginin vefatina neden oldu. Cemate yapilan baskilar ve karalama kampanyalari
giin gectikce siddetlendi. 6 Ocak 1964 yilinda da Cemat-i Islami kapatilarak,

Mevd(di dahil 65 tiyesi hapse mahkam edildi.*®

9 ay sonra Ekim 1964’de 100°den fazla avukatin savunmasi sonucu YUksek
Mahkeme Cemat-i islami iiyelerine verilen cezanin hukuka aykir1 olduguna karar
vererek, Mevdadi ile arkadaslarini serbest birakti. Salindiktan sonra siyasi
faaliyetlerine kaldig1 yerden devam eden Mevd@di ve Cemat-i Islami Partisi, birkag
ay sonra yapilacak segcimde Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’in kiz
kardesi Fatima Cinnah’1t destekledi. Ancak 2 Ocak 1965°de Eyyilib Han secimi

kazanarak cumhurbaskani oldu.*®

2 Gilani, Mevdiidi'nin Hayat: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 115-117; Binsik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 20.

8 Bingik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 21; Mevdudi, Babam Mevdudi, 102.

4 Gilani, Mevdiidi’'nin Hayant: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 121-124; Binisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 20-21; Mevdudi, Babam Mevdudi, 103.

*® Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 125-127; Birisik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 20; Mevdudi, Babam Mevdudi, 114.
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6 Eyliil 1965’de Hindistan Pakistan’a 20 gln boyunca saldirilar diizenledi.
Eyyub Han hiikiimetinin yardim istemesi iizerine radyodan konusmalar yaparak halki
cihada tesvik eden Mevdadi, cemati ile birlikte maddi ve manevi olarak bu savasa

destek verdi.*®

Mevdidi savastan sonra Ulkede demokratik bir ydnetimin
saglanmasi icin miicadeleler verirken Misir’da da Seyyid Kutub islami bir toplum
icin verdigi miicadelede 1966 yilinda sehit edildi. Bu durum bircok Miisliiman gibi

Mevdidi’yi de derinden {izmiigtii.*®

Mevdiadi’nin savas sirasindaki yardimlarini unutan Eylib Han yonetimi, 1967
yilinda Mevdadi’nin verdigi bir fetva nedeniyle 2 ay hapise karar verdi.*® 1971
yilinda iilkenin dogusunda yapilan se¢im sonrast meclisteki cogunlugu Avami Birligi
ve Halk Partisi olmak iizere iki parti olusturdu. Ancak iki partinin anlagmazligi
ulkeyi ikiye bolerek karigikliklara neden oldu. Bangallilerin ayaklanmasi ile de savas
kacinilmaz hala geldi. Hindistan’in bu karisiklig1 firsat bilerek Dogu Pakistan’a
saldirmasi lizerine 16 Aralik 1971°de iilkenin dogusu Bangledes adiyla Pakistan’dan

489

ayrildi.™ Bu olay Seyyid Kutub’un sehid edilmesinden sonra Mevdadi’yi derinden

tizen ikinci olaydl.490

Pakistan’m bir Islam devleti olmasi i¢in vaktini harcayarak var giiciiyle ¢alisan
Mevdidi, bu miicadele dolu hayati hastaligi nedeniyle Kasim 1972°de fiili olarak
Cemat-i IslAmi’den ayrilarak noktaladi. Vefatina kadar ki émriinii de ilmi ¢alismalara

491

ve eser telifine ayirdi.™" Mevdadi otuz yillik bir ¢abanin iriini olan Tefhimii’l-

Kur’dn tefsirini heniiz Cemat-i islami’den ayrilmadan 5 ay énce tamamladi.*%?

Mevdidi siddetlenen hastaligi nedeniyle 26 Mayis 1979 yilinda oglu Ahmet’in
doktor oldugu Amerika’ya giderek burada tedavi gordii. Sihhatinin diizelmesinin
ardindan tilkesine donen Mevd(di, tekrar eser te’lifine basladi. Ancak dort ay sonra 8

Eylul’de kalp damarlar1 tikanmasi iizerine tekrardan Amerika’da tedavi gérmeye

% Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 128-129; Birisik, “Mevddi’nin Hayat1 ve
Eserleri”, 22.

87 Mevdudi, Babam Mevdudi, 131.

*88 Gilanf, Mevdiidi 'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 130.

*9 Gilani, Mevdiidi’'nin Hayat: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 136-138; Birisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 23.

490 Mevdudi, Babam Mevdudi, 131.

! Gilani, Mevdiidi’'nin Hayat: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 142-151; Binisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve
Eserleri”, 23-24.

2 Gilani, Mevdiidi'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 161; Binisik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 25; Mevdudi, Babam Mevdudi, 133.
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basladi. Hastalig1 ilerleyen Mevdadi 22 Eylil 1979°da 76 yasindayken New York
Buffolo Hastanesi’nde vefat etti. Mevdddi, New York ve Londra ile birlikte 1
milyondan fazla kisinin katilimiyla Lahor’da kilinan cenaze namazinin ardindan 26

Eyliil’de Lahor’daki evinin bahgesine defnedildi.**®

2.2.2. Eserleri

Miisliiman bir toplumun insasi i¢in miicadele eden 6nemli alimlerden biri olan
Mevdidi, bu yolda konusmalarinin yani sira eserleriyle de topluma yon vermistir.
Cok kiigiik yaslarda yazi ile mesgul olan mufessir, ilk eserini de 24 yasinda
nesretmistir. Mevdidi’nin vefatina kadar toplumun 6grenmeye ihtiya¢ duydugunu
disiindiigii bircok konuda yazdig1 eserleri, kimi zaman hapsine neden olmus kimi
zaman da Islam’a dil uzatanlar1 susturmustur. Ancak eserlerinin sayis1 konusunda
ittifak edilemeyerek bu sayiy1 120’e kadar ¢ikaranlar olmustur. Bu eserler arasinda
konusmalariin yazili halde derlenmesiyle veya eserlerinin bazi bdoliimlerinin
miistakil olarak nesredilmesi ile olusan eserleri de oldugundan tam saymin aslinda 38

oldugu ifade edilmistir.***

Bu eserlerin neredeyse tamami ana dili olan Urduca
dilinde olmakla birlikte, basta Ingilizce ve Arapga olmak Uzere birgok dile terciime

edilmis, hatta bazilar1 direkt olarak Ingilizce nesredilmistir.*®
2.2.2.1. Kur’an, Tefsir ve Stinnete Dair Eserleri

1. Siinnet ki A’ini Haysiyet (Siinnetin Anayasal Niteligi)

Mevdadi bu eseri, Ozellikle 1958’de Eyiib Han’in basa ge¢cmesinden sonra
ulkede kabul edilecek anayasada siinnetin soz sahibi olmayacagini sdyeleyenlere ve
siddetlenen hadis inkarciligina kars1 kaleme almistir. 1963 yilinda Lahor’da
nesredilen eserde, Ehl-i Kur’an ekoliiyle aralarinda gergeklesen tartisma ve
goriismelere yer verilmistir.**® Eser Tiirkgeye, 1997 yilinda Siinnetin Anayasal

Niteligi®®" adiyla Ahmed Asrar tarafindan ve yine aym yil Siinnetin Anayasal

% Gilant, Mevdiidi'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 202; Birisik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 24; Mevdudi, Babam Mevdudi, 153-155.

% Mustafa Sénmez, Jhyd Hareketlerinde Mevdidi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktora Tezi, 1997), 26-27.

495 Birisik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 24-25.

49 Birisik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 26.

7 Mevdudi, Siinnetin Anayasal Niteligi, gev. Ahmed Asrar (istanbul, Bengisu Yaynlari, 1997).
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Konumu*® adiyla Durmus Bulgur- Halid Zaferullah Daudi tarafindan terciime

edilmistir.

2. Tercume-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi

Mevdidi’nin 1949 yilinda tamamlayarak, ilk baskisin1 1969 yilinda Lahor’da
yaptig1 Kur’an mealidir. Bu eseri meallerde gordiigii eksiklikleri gidermek amaciyla
yazdigimi sdyleyen Mevdadi, Arapca bilmeyenlerin Kur’an’dan istifade etmesini
saglamak i¢in ayetleri kelime kelime degil de serbest terciime yontemiyle agik ve
akici bir dille Urducaya aktarmistir. Okuyucu tarafindan ayetin mealinin tam
anlamiyla anlasilamayacagini diisiindiigli yerlerde ise dipnotlarla ¢esitli agiklamalar
getirmistir. Eser Tirkceye, ilk olarak Tefhimu’l Kur’dn Meali*®® adiyla Durmus
Bulgur tarafindan 2003 yilinda terciime edilmistir. Ikinci olarak Pakistanl
arastirmact yazar Muhammed Han Kayani tarafindan Urducadan Tiirkgeye
Aciklamali Kur’an-1 Kerim Medli Terciimanu’l-Kur 'an®® adiyla 2004 yilinda

cevrilmistir. S01

3. Tethimii’l-Kur’an

Mevdidi’nin toplumun ihtiyaglarin1 karsilama gayesiyle Arapga bilmeyen halk
icin Urduca olarak kaleme aldig1 bu 6nemli tefsir, ilk olarak 1942 yilinda Tefhimai’l
Kur’an Dergisi’'nde yayimlanmaya baslamistir. Miifessir 30 yilin ardindan 1972
yilinda 6 cilt olarak eserini ‘[amamlamlstlr.502 Calismanin ana kaynaklarindan biri
olan bu tefsir i¢in sonraki sayfalarda miistakil bir baslik ayrilmasi sebebiyle burada

daha az bilgiyle yetinilmistir.>®

4. Kur’an Fehmi key Biinyadi Usil (Kur’an’1 Nasil Anlayalim)
Mevdidi eserine, Kur’an’1 hayatindan uzaklastiran toplumun tekrardan hayati ve

Mduslimanligr anlamasi i¢in Kur’an’t anlamasi gerektigine vurgu yaparak baslar.

%8 MevdQdi, Siinnetin Anayasal Konumu, ¢ev. Durmus Bulgur-Halid Zaferullah Daudi (Konya: Dizgi
Ofset, 1997).

99 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Meali, cev. Durmus Bulgur (Konya: Yediveren Kitap, 2003).

0 Ehy’l-Ala Mevdadt, Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali Terciimdnu’I-Kuran, cev. Muhammed Han
Kayani (Istanbul: inkilab Yayinlar1, 2004).

01 Bbu’l-Ala Mevd(di, “Takdim”, ¢ev. Muhammed Han Kayani, A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali
Terciimanu’l-Kuran (istanbul: Inkilab Yayinlari, 2004), 6-12; Birisik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 25.

2 Ebu’l Al’a Mevdidi, “Onsdz”, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. Tefhimu’l Kur’an, (istanbul: insan
Yaymlari, 1991), 1/7-13; Gilani, Mevdiidi’nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 161; Mevdudi,
Babam Mevdudi, 133; Ahmad “Mevdadi”, 29/435.

%03 pk. sayfa 98-102.
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Gunumuzde batili yasam tarzinin igine sikisan Miislimanin en ¢ok Kur’an’
anlamaya ihtiyaci olduguna, bOylece kisinin Kur’an’in ruhuna aykiri inanglardan
styrilarak ona uygun bir yasam siirebilecegine vurgu yapan Mevdadi, Kur’an’in
mahiyeti, niizlli, meali, tefsiri ve Kur’an’a dair birgok konuyu eserinde islemistir.so4
Tiirkceye de ilk olarak, Kur’dn’t Anlamaya Giris® adiyla Bayram Kolsuz tarafindan
1983 yilinda terciime edilen eser, Kur’'an’t Nasil Anlayalim adiyla da Bekir Karliga
tarafindan 1997 yilinda ikinci kez dilimize kazandirilmustir.>%

5. Fezéil-i Kur’an

Mevdidi’nin bu eseri 1977 yilinda Lahor’da nesredilmistir.>"’

6. Kur’an ki Car Biinyadi Istiliheyn: Il1ah-Rabb-ibadat-Din

(Kur’an’a Gore Dort Terim)

Mevdidi’nin 1978 yilinda nesrettigi bu eserde, ilah, Rabb, ibadet ve din
kavramlar1 dort boliimde ele alinarak once sozlik anlamlari sonra Kur’an’daki
kullaniglart ve ardindan da g¢esitli dinlerde nasil anlasildiklar1 agiklanmaya
(;8.115111’1’11§t11‘.508 Eser, 1987 yilinda Osman Cilaci1 ve Ismail Kaya tarafindan Kur’dn’a

509

Gore Dort Terim™ adiyla, 2000 yilinda Mahmud Osmanoglu tarafindan Kur'dn'in

Dort Temel Terimi®® adiyla ve 2018 yilinda da Onder Alyaprak tarafindan

ya_

Kur’dn’da DOrt Terim adiyla ti¢ defa Tiirkgeye terciime edilmistir.
2.2.2.2. Akaid ve islam Hukukuna Dair Eserleri

1. el-Cihad fi’l-Islam(Islam’da Cihad)

1926 yilinda Hindistan’da Islam’a saldiran bir grup liderinin bir Miisliiman
tarafindan oldiiriilmesi iizerine Islim’in kan déken siddet yanlis1 bir din oldugu
sOylenilmeye baslaninca Mevdidi, bu yanlis algiy1 diizeltmek amaciyla 1927 yilinda

bu eseri el-Cemiyyet dergisinde yayimlamistir. Mevdidi’nin ilk eseri olan ve

%% Mevdudi, Kur’dn’t Nasil Anlayalim, ¢ev. Bekir Karliga (istanbul: Isaret Yaymnlari, 2019), 9-94.

% Ebu’l A’la Mevdidi, Kur’an’t Anlamaya Giris, ¢ev. Bayram Kolsuz (istanbul: Furkan Yayinlari,
1983).

506 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 25.

s07 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 25. ) . )

% Ebu’l A’la el-Mevdudi, Kur’an’da Dért Terim: Ilah-Rab-Ibadet-Din, cev. Onder Alyaprak
(Istanbul: Hilal Yayinlari, 2018), 19-124; Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 25.

°9 Mevdadi, Kur’an’a Gére Dért Terim, ¢ev. Osman Cilaci-Ismail Kaya (istanbul, Beyan Yayinlari,
1987).

510 Seyyid Eb.u’l A’la e.l_-MevdedT, Kur’an’in Dort Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, cev. Mahmud
Osmanoglu (Istanbul: Ozgiin Yaymncilik, 2000).
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yazildig1 giinden itibaren énemini kaybetmeyen bu eser, Tiirkceye Cihad Islam’da

Savas Hukuku** adiyla 1992 yilinda M. Besir Eryarsoy tarafindan ¢evrilmistir.>*?

2. Diniyyat (islam’in Anlasilmasina Dogru)

Mevdidi’nin 1932 yilinda yazdigi bu eserde, Islam, iman, peygamberlik, ibadet,
din ve seriat gibi kavramlar kapsamli bir sekilde ele alinarak agiklanmistir. Bazi
okullarda ders kitabi olarak da okutulan bu eser, hemen hemen biitiin dillere
cevrilmistir.>*® Eser, 1967 yilinda Isldm in Anlasilmasina Dogru®** adiyla Halil Zafir
tarafindan, 1983 yilinda Isldm adiyla Muhammed Han Kayani-Sayeste Kayani
tarafindan, 1986 yilinda Isldm’a Ik Adim®*® adiyla Serdar Giizey tarafindan, 1987
yilinda Isldm’t Anlamaya Dogru516 adiyla Turgut Beyaz mahlasiyla Furkan Yilmaz
tarafindan"’ ve 2008 yilinda Islam’s Dogru Anlamak adiyla Faruk Aktas tarafindan
olmak Uzere birgok kez Turkceye terclime edilmistir.

3. Hutabat (Hitabeler/Gelin Miisliiman Olalim)

Mevdadi’nin 1940 yilinda yayimladig: eserde, islam’m bes sart1 olan, iman,
namaz, orug, zekat ve hac ile birlikte Islam ve cihad kavramini ele almistir. Bu
kavramlarin manalarina ve Onemlerine deginen yazar, okuyucular igin
Miislimanhigin daha anlamli olmasina katki saglamigtir.  Arapga, Ingilizce ve
Farsca’ya cevrilen eser, Hitabeler® adiyla ilk olarak 1980 yilinda Ali Genceli
tarafindan, 1993 yilinda da Gelin Miisliiman Olalim adiyla Filiz Handan Tiiredi

tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.”*

4. Sud (Faiz)

1 Bbi’l-Ala el-Mevdadi, Cihad Islam’da Savas Hukuku, gev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Safak
Yaynlari, 1992).

*12 Gilani, Mevdiidi nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 40-41; Bingik, “Mevdadi’nin Hayati ve
Eserleri”, 17, 35-36.

13 Ebu’l Ala Mevdadi, Islam’t Dogru Anlamak, ev. Faruk Aktas (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008),
5-135; Birsik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 27.

14 Ebu’l Ala Mevdidi, Isidm in Anlasiimasina Dogru, ¢ev. Halil Zafir (istanbul: Hilal Yaynlari,
1967).

*15 Seyyid Ebu’l A’la el-Mevd(di, Isldm’a Ilk Adim, ¢ev. Serdar Giizey (istanbul: inkilab Yaymlari,
2013).

518 Mevdudi, Isldm "t Anlamaya Dogru, gev. Turgut Beyaz (istanbul: Mim Yaynlari, 1987).

17 Furkan Yilmaz, “Onsoz”, cev. Furkan Yimaz, Islam’t Anlamaya Dogru (istanbul: Berikan
Yaymevi, 2011), 5.

518 Ebu’l A’la el-Mevdudi, Hitabeler, cev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yaymlari, 1980).

19 Seyyid Ebu’l-Ala Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, ¢ev. Filiz Handan Tiiredi (Istanbul: Hilal
Yayinlari, 2020), 37-227; Birisik, “Mevdiadi’nin Hayati ve Eserleri”, 36.
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Islam’da kesin bir dille yasaklanan faizin Mevdidi tarafindan da ele alindig: bu
eserde, faizin biitiin toplum igin zarari, yasaklanmasindaki faydalar1 ve Islami
bankacilik gibi konular ele alinmistir. 1948 yilinda Lahor’da nesredilen eser, Arapca
ve Bengalceyle birlikte Tlrkceye de Faiz adiyla 1966 yilinda M. Hasan Beser

tarafindan tercime edilmistir.520

5. Hukiiku’z-Zevceyn (Islam’da Aile Hukuku: Kar1-Koca Haklarr)

1957 yilinda Rampur’da nesredilen eserde Mevdidi, evliligin hedefleri, erkegin
sorumluluklari, erkegin esi lizerindeki haklari, mehir, nafaka, bosanma ve kisacasi
evlilige dair birgok konuyu ele alarak Islam’m, toplumun en 6nemli kurumu olan
ailedeki soziinii ortaya koymustur. Eser, 1990 yilinda Memis Tekin tarafindan

Islam’da Aile Hukuku: Kari-Koca Haklar: adiyla Tiirkgeye terciime edilmigtir.**

6. Hatm-i Nublvvet
1963 yilinda nesredilen bu eserde Mevdidi, Pakistan’da peygamberlik iddias1 ile
etkinlik gosteren Kadiyanilere karsi niibiivvetin Hz. Peygamber ile sona erdigini

vurgulamaktadir.*?

7. Reséil u Mesail (Meseller ve Coztmleri/Fetvalar)

1951-1965 yillar1 arasinda Mevdiadi’nin bir kisim sorulara cevap verdigi
Terciimanii’[-Kur’an dergisindeki makalelerinin derlenmesi ile olusan bu eser, 1965
yilinda 5 cilt halinde Lahor’da basilmistir. Eserde Mevdddi, giincel, ahlaki, siyasi ve
itikad1 bircok konuda kendisine yoneltilen sorulari agik bir dille hadis ve ayetlerden
yararlanarak cevaplamustir. iki kez Tiirkceye terciime edilen eser, Meseleler ve

523

COzimleri®=® adiyla 1990 yilinda Yusuf Karaca tarafindan 3 cilt olarak, 1992 yilinda

da 2 cilt olarak Fetvalar®® adiyla Mahmud Osmanoglu ve A. Hamdi Chohan

tarafindan cevrilmistir.>®

20 Mevdudi, Faiz, ¢ev. M. Hasan Beser (istanbul: Hilal Yaymlar, 1979), 15-134; Binsik,
“Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 28.

52! Ebu’l Ala Mevdidi, Isldm 'da Aile Hukuku: Kari-Koca Haklari, gev. Memis Tekin (Istanbul: Kitap
Diinyasi, 2011), 17-155; Birisik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 28.

522 Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 26.

52 Mevdudi, Meseleler ve Coziimleri, ¢ev. Yusuf Karaca, 3 Cilt (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990).

524 Ebu’l Al’a el-Mevdidi, Fetvalar, cev. Mahmud Osmanoglu-A. Hamdi Chohan, 2 Cilt (Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2015),

525 Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 36.
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2.2.2.3. Sosyal ve Siyasi Konulara Dair Eserleri

1. Parda (Hicab)

1939 yilinda Lahor’da nesredilen bu eser, gesitli toplumlarda kadinin yerine
dikkat c¢ekerek, Islam’da ortiiniin ve hatta kadin erkek iliskilerine dair birgok
konunun 6nemine vurgu yapmaktadir. Tirk¢eye, 1956 yilinda Hicab adiyla Harun

Unal tarafindan ve 1978 yilinda Ali Genceli tarafindan iki defa terciime edilmistir. 526

2. Tecdid u Thya-1 Din (islim’da Ihya Hareketleri)

Mevdidi bu eserini 1940 yilinda Lahor’da nesretmistir.>*’

Bozulmus dini
yapinin yeniden diizenlenerek asil haline getirilmesi anlamina gelen ihyanin (tecdid)
ele alindign bu eserde, belirli zamanlarda ihya faaliyetini Gstlenen Omer b.
Abdiilaziz, imam-1 ‘Azam, Imam Safi, Imam Malik, Ahmed b. Hanbel, imam
Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi miiceddidlerin bu yoldaki miicadelelerine de
deginilmistir.”® Ingilizce ve Arapcaya cevirilen eser, Tirkceye Isldm’da Ihya
Hareketleri adiyla 1967°de Halil Zafir,>*® 1986°da da ayn1 isimle Ali Geng tarafindan

iki defa terclime edilmistir.S30

3. islam aér Cahiliyet (islam ve Cahiliye)
Mevdidi’nin bu eseri 1942 yilinda Lahor’da nesredilmistir. Ingilizce, Arapga ve
Bengalceye de cevrilen eser, Ibrahim Ethem Hatipoglu tarafindan Isldm ve

531

Cahiliye®® adiyla Tiirkceye terciime edilmistir.>*?

4. Tahrik-i Tslimi ki Ahliki Biinyiddeyn (islimi Hareketin Ahlaki
Temelleri)
Eser, 21 Nisan 1945 tarihinde Patankot Daru’l islim’da gerceklesen Hindistan

Konferansi’nin kapanis konugmasinin nesredilmis halidir.>® Islami hareketin hedefi

°2° Ebu’l A’1a el-Mevdudi, Hicab, ¢ev. Ali Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 2017), 15-451; Birigik,
“Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 31.

o2 Birigik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, 31.

528 Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Isidm da Ihya Hareketleri, gev. Ali Geng (istanbul: Pinar Yaynlari, 2016),
17-95.

2 Ebuw’l-Ala el-Mevdudi, Isldm’da Ihya Hareketleri (Tarihge), gev. Halil Zafir (istanbul: Hilal
Yaynlari, 1967).

530 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 31.

531 Ebu’l Ala Mevdadi, islam ve Cahiliye, ¢ev. ibrahim Ethem Hatiboglu (istanbul: Beyan Yayinlari,
2018).

532 Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 31.
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ve cemaat olmanin 6nemi gibi toplumun her donemde ihtiyaci oldugu birgok
konunun islendigi bu eser,”®* bircok kez Tiirkceye cevrilmistir. Eser, 1967 yilinda

535

Islami Hareketin Ahlaki Temelleri>> adiyla Ali Aslan tarafindan, 1986 yilinda Isldmi

Hareketin Ahlaki Yapzsz536 adiyla Hakan Bayrak tarafindan, yine aymi yil Isldmi

Hareketin Dinamikleri®*” adiyla Namik Yazic1 tarafindan dilimize kazandirilmustir.

5. islam ka Nizim-1 Hayat (islim’da Hayat Nizami)

1948 yilinda Lahor’da nesredilen eser, adindan da anlasilacag: iizere Isldm’m
insan hayat1 icin sundugu diizeni ele almaktadir. Ingilizce, Arapga, Bengalce ve
Hintceye de cevirilen eser, 1965 yilinda Isidm’da Hayat Nizami®*® adiyla ibrahim

Diizen-Mustafa Topuz-Bekir Basari tarafindan Tiirkgeye terciime edilrnistir.S39

6. Islam adr Zabt-1 Viladet (is1am Nazarinda Dogum Kontrolii)

Mevdidi bu eserini, 1951 yilinda Rampur’da nesretmistir. Dogum kontoliiniin
amaci, dogusu, zararlari ve Islam’in bu konudaki bakisinin ele alindigi eser,
Turkceye Islam Nazarinda Dogum Kontrolii adiyla Ramazan Yildiz tarafindan 1967

yilinda terciime edilmigtir.>*°

7. Islami Riyaset (Islim’da Hiikiimet)

Eser, 1962 yilinda Hursid Ahmed Sahib tarafindan Mevdidi’nin Islami
Hikimet hakkindaki makale ve konusmalarimin bir araya getirilmesi ile
hazirlanmistir. 1967 yilinda Hursid Ahmed Sahib tekrardan gbézden gecirdigi eseri,

Pakistan’da ki Islami Hiikiimet kurma calismalarmi da ekleyerek yeniden

5% Hiirrem Murad, “Takdim”, cev. Hakan Bayrak, Islimi Hareketin Ahlaki Temelleri (Istanbul:
Inkilab Yayinlar1, 2017), 7.

% Ebi’l-A’1a Mevdadi, Islami Hareketin Ahliki Temelleri, ¢ev. Hakan Bayrak (istanbul: inkilab
Yaynlari, 2017), 11-105.

*® Ebul A’la el-Mevdudi, Islimi Hareketin Ahldki Temelleri, gev. Ali Aslan (istanbul: Hilal
Yayinlari, 1967).

% Ebu’l-Ala Mevdddi, Islami Hareketin Ahldki Yapisi, ¢ev. Hakan Bayrak (istanbul: inkilab
Yaynlari, 1986).

57 Bbu’l Ala el-Mevd(di, Isiami Hareketin Dinamikleri, ¢ev. Namik Yazici (istanbul: Nehir
Yaynlari, 1986).

538 Ebw’1-A’l14 el-Mevdudi, Isldm’da Hayat Nizami, gev. ibrahim Diizen vd. (Ankara: Hilal Yaymlari,
1965).

539 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 31.

>0 Ebul Ala el-Mevdudi, sldm Nazarinda Dogum Kontrolii, ¢ev. Ramazan Yildiz (istanbul: Sebil
Yayinevi, 1996), 9-138; Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 31.
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nesretmistir. ki calisma da Mevdidi’nin gdzetiminde gerg:eklesmistir.541 Bu genis
capli eser, Tiirkceye Ali Genceli tarafindan Isidm’da Hiikiimet adiyla terciime

edilmistir.

8. Hilafet abr MulUkiyet (Hilafet ve Saltanat)

Islam’in ilk yillarindaki hilafetin mahiyeti, hilafetin saltanata doniismesinin
sebepleri ve sonuglar1 gibi konularin Kur’an ayetleri ve tarihi verilerin 1s1ginda ele
alindigr eser, 1967 yilinda Lahor’da nesredilmistir. Eser, Tiirk¢ceye Hilafet ve
Saltanat adiyla Ali Genceli tarafindan 1972 yilinda terciime edilmistir.>*?

2.2.2.4. Egitime Dair Eserleri

1. Kadiyani Mes’ele (Kadiyanilik Nedir)

Pakistan’da 1953 yilinda Kadiyanilik mezhebinin hiikiimet destegiyle etkinlik
gostermesi, tlkeki Muslimanlar igin biiyiik bir probleme yol agmistir. Bunun tizerine
kaleme alinan eserde, Kadiyaniligin ne oldugu ele alinarak Islam mezheblerinden
sayllamayacagl vurgulanmaktadir. 1953 yilinda Karagi’de nesredilen eser, 1975
yilinda Kadiyanilik Nedir? Islam Tarihinde [k Defa Resmen Islam Dist Ilan Edilen

543

Mezhep”™ adiyla Ahsen Batur tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.>**

2. Come Let Us Change This World (Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim)

Bat1 medeniyetinin temelleri, Islam diisiincesine etkileri, kapitalizm ve Islam
medeniyetindeki bozulmanin sebepleri gibi bir¢ok 6nemli konunun ele alindig eser,
1982 yilinda Lahor’da nesredilmistir. Tiirkceye ise 1986 yilinda Gelin Bu Diinyay:

Degistirelim adiyla Nurettin Temiz tarafindan terciime edilmistir.>*
2.2.2.5. Siyer ve Tarihe Dair Eserleri

1. Selacika (Selguklular Tarihi)

L Bbu’l A’1a el-Mevdadi, “Miiellifin Onsozi”, cev. Ali Genceli, Isldm’'da Hiikiimet, ed. Faik
Akcaoglu (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 17-18; Birigik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, 29.

2 Ebw’l- A’la el-Mevdadi, “Mukaddime”, ¢ev. Ali Genceli, Hilafet ve Saltanat (istanbul: Hilal
Yaynlari, 2016), 7-9; Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 29.

3 Mevd(di, Kadiyanilik Nedir? Islim Tarihinde Ik Defa Resmen Islim Dusi Ilin Edilen Mezhep,
cev. Ahsen Batur (Istanbul: Thya Yayinlari, 1975).

4 Bingik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 33.

> Ebi’l A’la Mevdadi, Gelin Bu Diinyayi Degistirelim, ¢ev. Nurettin Temiz (istanbul: Inkilab
Yayinlari, 2019), 14-113.
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Mevdiadi’nin bu eseri, 2 cilt olarak 1954 yilinda Lahor’da nesredilmistir.
Tirkceye ise Selcuklular Tarihi®®® adiyla Ali Genceli tarafindan 1971 yilinda

terciime edilmistir.547

2. Siret-i Server-i Alem (Tarih Boyunca Tevhid Mucadeleri ve Hz.
Peygamber’in Hayat)

Mevdadi, Islami bir toplumun insas1 yolunda Tefhimii’l-Kur’dn’1 yazmaktan
sonra kendisine belirledigi ikinci hedef bir siyer kitabi yazmak olmustur.>*® Vefatina
kadar iizerinde calistig1 bu eser,”* 1978 yilinda 2 cilt olarak Lahor’da nesredilmistir.
Eser, Tirk¢eye 1992 yilinda Tarih Boyunca Tevhid Mucadelesi ve Hz. Peygamberin

550

Hayatr®™ adiyla N. Ahmed Asrar tarafindan terciime edilmistir.>*

2.2.2.6. Tefhimii’l-Kur’an Tefsiri

Islam ilimlerinin bircok alaninda toplumun ihtiyaclarini gozeterek eserler
kaleme alan Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’'an tefsirini de yine Hindistan’da Arapca
bilmeyen, orta seviyede ilim gormiis ve Kur’an ilimleri caligmalarina ulagma
konusunda imkani olmayan kimseler icin hazirlamistir. Amaci Kur’an’in kisiye
vermek istedigi mesaji acik ve anlasilir bir sekilde almasini saglamak olan Mevdddi,
bu nedenle tefsir literatirindeki derin ilmi tartismalara girmemistir.>>* Bu tir
ozelliklerinden dolay1 Tefhimii’l-Kur’dn, Seyyid Kutub’un tefsiri gibi toplumu 6n

planda tutarak hazirlanan ictimaf tefsirlerden biridir.>*®

Tefsirini ilk olarak 1942 yilinda editorliglinii yaptig1 Tefhimii’l Kur’dn

Dergisi’nde yayimlamaya baslayan Mevdddi, 7 Haziran 1972 tarihinde otuz yillik bir

calisma sonucu 6 cilt olarak eserini tamamlamistir.>>*

> Mevd(di, Selcuklular Tarihi, ¢ev. Ali Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 1971).

> Birigik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 34.

>8 Gilani, Mevdiidi nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdiidi, 164.

> Mevdudi, Babam Mevdudi, 154-155.

>0 Mevdudt, Tarik Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, Gev. N. Ahmed Asrar, 3
cilt (Istanbul: Pnar Yayinlari, 1992).

551 Birisik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 34.

*2 Ebu’l Al’a Mevdadi, “Onséz”, 1/7-13.

%53 Mustafa Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil Miifessiri: Mevdadi”, Mevdidi: Hayati Gériisleri ve Eserleri
Dogumunun 100 Yili Anisina Sempozyum, ed. Abdilhamit Birigik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007),
44-45; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/467-468.

>4 Gilant, Mevdiidi’'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 161; Mevdudi, Babam Mevdudi, 133;
Ahmad “Mevdadi”, 29/435.
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Tefsirine bir giris boliimU ile baslayan miifessir, burada ilk olarak Kur’an’in
essizligine, insan i¢in ilahi bir hidayet kaynagi olusuna ve vermek istedigi mesaja
vurgu yapmistir. Ardindan esbabu’n-nuzdl konusuna, ayetlerin Mekki ve Medent
olusuna, lisliibu, tertibi, toplanmasi ve evrensel olusu gibi konulara yer vermistir. Son
olarak ise Kur’an’a inceleyecek olan kimselere faydali olacagini diisiindiigli bazi

tavsiyeler vererek bolimii bitirmektedir.>*®

Mevdadi, baz1 ayetlerin Mekki-Medeni olusu ve o6zet olarak gegilen ayetlerin
daha agik bir sekilde anlatilmasi disinda klasik dénem mufessirlerinden de tamamen
ayrilmadigim séylemektedir.®® Bununla birlikte islam’in en etkili sekilde Allah’in
kelami ile topluma anlatilacagi, Islami nizdmin bu sekilde saglanacagi kanaati ile
kaleme alinan bir tefsir olusu, onu birgok eserden ayirmaktadir.”’ Yine tefsirini
yazarken Mevdadi, Kur’an’da anlatilan tarihi olaylarin gectigi beldeleri ve nuzdl
sirasinda Miisliimanlarin yasadigi topraklari yakindan gorerek ayetleri 6zumsemek
amactyla Hicaz, Striye, Urdiin, Filistin ve Misir gibi bdlgelere ilmi seyehatler

558

yapmistir.”> Tarihi olaylarin gectigi bazi ayetlerde arkeolojik bulgulara dair

559

bilgiler™ ve bolge haritalarma®® da tefsirinde yer vermistir.”®* Dolayisiyla bu gibi

Ozellikleriyle diger tefsirlerden ayrilmustir.

%5 Ebu’l Al’a Mevdidi, “Kur’an-1 Kerim’e Giris”, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. Tefhimu’l
Kur’an, (Istanbul: Insan Yaymnlar1, 1991), 15-38.

5% Gilani, Mevdiidi nin Hayan: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 163.

7 Gilani, Mevdiidi'nin Hayati: Seyyid Ebul A’ld Mevdidi, 164-165; Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil
Miifessiri: Mevdiadi”, 51-52.

558 Gilani, Mevdiidi’'nin Hayati: Seyyid Ebul A’'la Mevdidi, 161-162; Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil
Miifessiri: Mevdiadi”, 48-49.

%9 Mevdadi’nin TefhimiiI-Kur’an’da yer verdigi arkeolojik veriler icin bk. 1. Ad kavmine dair: Ebu’l
Al’a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1991),
2/51. 2. Ad kavminin helakina dair: 2/54. 3. Lut kavminin helakina dair: 4/61. 4. Ya Eyyiihe’l-Nemle
ifadesinin anlamina dair: 4/100. 5. Sebeliler arasinda iman eden tek kiigiik grup hakkinda: 4/520. 6.
Sebelilerin Tanrilar1 i¢in yaptiklart mabetlere dair: 4/521. 7. Himyeri Krali Ziiniivas tarafindan Necran
Hristiyanlarina yapilan zulme dair: 7/84.

%0 Mevdidi’nin Tefhimii’l-Kur’an’da yer verdigi haritalar icin bk. 1. Hz. ibrahimin ziyaret ettigi
yerler (1/133); 2. Hac ibadeti yapilirken dolasilan yerler (1/160); 3. Israilogullarinin Misir’dan
¢iktiktan sonra Sina yarimadasinda evsiz yurtsuz dolastiklar1 yerler (1/470); 4. A’raf stresinde adi
gecen eski kabilelerin bélgeleri (2/66); 5. Israilogullarin Misir’dan cikis1 (2/89); 6. Kureys ticaret
yollar1 (2/141); 7. Bedir (zerinden Mekke-Suriye ve ayrica Medine-Bedir kervan yollar1 (2/143); 8.
Bedir Savagi’nda cephelerin durumu (2/146); 9. Tebiik Seferi zamaninda Arabistan (2/193); 10. Nuh
(a.s)’un halkinin topraklart ve Cudi Dagi (2/392); 11. YUsuf (a.s)’un kissasi ile ilgili harita (2/437);
12. Hz. Musa’dan sonra Filistin (3/85); 13. Siileyman ve Davud peygamberlerin krallig1 (3/86); 14.
Israil ve Yuda’nin Beni israil Kralligi (3/88); 15. Makkabiler’in yonetimindeki Filistin (3/89); 16.
Biiyiik Herot Kralligi (3/93); 17. Hz. Isa zamanindaki Filistin (3/94); 18. Musa ve Hizir’in hikayesine
ilisgkin harita (3/179); 19. Zi’l-Karneyn’in hikayesine iliskin harita (3/193); 20. Safa ve Merve
arasindaki kogmanin ve Kabe’nin taslak haritas1 (3/358); 21. Beni el-Miistalik’e karsi kampanya
(3/444); 22. Lut’un Halki (4/62); 23. Lut’un Halki, Eyke Halki ve Medyenliler (4/63); 24. Hz.
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Maufessir her sdrenin tefsirine, slrenin ismine dair baz1 kavramsal agiklamalara,
varsa niz(l sebeb-i ve zamanina, ¢ogunlukla da tarihi arka planmna yer vererek
baslamaktadir. Ayetleri tercime ederken de lafzi bir tercimeyle degil de serbest
tercime usuliiyle, ihtiyatli davranarak, Kur’an’in mana sinirlari igerisinde durmaya

Ozen gostererek mealini hazirlamugtr.”®

Mevdadi tefsirini yazarken bircok tefsir, hadis kaynaklari, fakihler, tarih
kaynaklar, diger ilahi kitaplar, ansiklopediler ve g¢esitli yabanci eserlerden
yararlanmistir. Yararlandig tefsirler arasinda Ibn Cerir et-Taberinin Cdmiu’I-Beyan
an Tevili Ayi’l-Kur’an’,>® Ibn EbO Hatim (6. 327/938) Tefsirii’l-Kur dni’l-
‘AZIm’1,°%* Cessés’n (8. 370/981) Ahkdmii’l-Kur'an’1,>®® Ragib el-Isfahani’nin (6.
503/1109) Cémi ‘u 't-tefsir’i°®® ez-Zemahseri’nin el-Kessdf'1,>®” Fahreddin er-Razi’nin
(6l. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb’®® ve Ibn Kesir’in (6l. 774/1373) Tefsirii’l-
Kurani’l- AZim’1,>®° AlQsi’nin (6l. 1270/1854) Riihu’l-Meani’si,>”® Ebii’l-Kelam
Azad’m  (8l. 1958) Terciimdnii’l-Kur'an’i>* gibi 6nemli tefsir kaynaklar
zikredilebilir. Yine Said b. Ciibeyr (6. 94/713)°"> Hasan-1 Basri (61. 110/728),°"
Katade (6. 117/735)°"* ve Stddi (8l. 127/745)°" gibi miifessirlerden de nakillerde

bulunmustur.

Mufessir, ayetlerin tefsirinde referans aldigi hadislere ulasirken de Buhari (6l.
256/870),°"® Miislim (6. 261/875)°"" ve Tirmizi’nin (1. 279/892)°" el-Camiu’s-

Peygamber doneminde arap kabileleri (4/375); 25. Hendek Savasi (4/376); 26. Israil liderlerinin
hayalindeki Yahudi Devleti (4/493); 27. Hakiki Mesih’in niizdl edecegi (inecegi) yer (4/494); 28.
AhKaf ¢olinun yerini gosteren harita (5/356); 29. Nahle Vadisinde ez-Zeyme ve es-Seyli’l-Kebir’i
gosteren harita (5/361); 30. Yahudilerin yerlesim bolgelerini gosteren harita (6/187).

%81 Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil Miifessiri: Mevdadi”, 50-51.

%62 Mevdadi, “Onsoz”, 8-13.

563 Mevddt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/144, 475; 3/131, 154, 197; 7/209.

%64 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/343.

°> MevdQdt, Tefhimu’l Kur’dn, 2/185; 3/474-475, 485, 515, 525, 555.

%06 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 1/339; 3/271.

T MevdQdi, Tefhimu'l Kur’dn, 2/1472-473; 3/526.

%8 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/271; 7/209.

9 MevdQdi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/144, 180; 2/465, 470; 3/131, 197, 526.

>0 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, 3/190, 227.

™ Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/153.

572 Mevdadt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/328.

53 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/131.

S Mevdadt, Tefhimu’l Kur’dn, 3/131.

5> Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 1/339.

578 Mevddi, Tefhimu'l Kur’dn, 1/144, 371-372; 2/37; 3/133, 151, 163.

" Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 1/144, 371-372; 2/37; 3/130, 151, 163, 217.

> Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/180; 3/129, 217, 241.
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Sahih’leri, Nesai (61.303/915),°° Eb( David (6l. 275/889)°%° ibn Mace (&l.
273/887),°% Darekutni (6. 385/995)°%? ve Darimi’nin (8. 255/869)°® es-Siinen’leri
ve Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) el-Miisned’i>®* gibi meshur hadis kaynaklariyla
birlikte Beyhaki (6l. 458/1066)°® ve Taberani (6l. 360/971)°%° gibi 6nemli

muhaddislerden de faydalanmistir.

Mevdidi, ahkdm ayetlerinin tefsirini yaparken de bir¢cok fakihin goriigiinii
ileterek uzun agiklamalarda bulunmustur. Bu fakihler arasinda Abdullah b. Mesud
(6l. 32/652), Hz. Osman (6l. 35/656), Hz. Ali (6l. 40/661), Abdullah b. Abbés (6l.
68/687), Abdullah b. Omer (6. 73/693), ibn Eba Leyla (6l. 83/702), Said b.
Museyyeb (61. 94/713), Ikrime, Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Muhammed b. Sirin (al.
110/729), Ata b. Ebl Rebah (6l. 114/732), EbG Hanife (6l. 150/767), Evzai (6l.
157/774), Sufyan es-Sevri (6l. 161/778), Imam Malik (6l. 179/795), EbG Yasuf (6l.
182/798), imam Safi (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ibn Teymiyye
(61. 622/1225) gibi kimseler sayilabilir.>®’

Mevd(di, Hz. Peygamber donemi veya 6ncesi tarihi bir olayr naklederken Ibn
[shak’m (6l. 151/768) es-Sire’si,*®® ibn Hisam’m (6. 218/833) es-Siretii 'n-
Nebeviyye’si®®® ve ibn Kesir’in (1. 774/1373) El-Biddye ve n-Nihaye®® gibi dnemli

Islam tarihi kaynaklarina bagvurmustur.

Yine Mevd(di, gecmis kavimler ile ilgili ayetlerde Matta,*®* Markos,*** Luka,*®

Yuhanna,®®*  Yesu,”® Hakimler,®® 1. Samuel,®®” 1. Krallar,”® Yeremya,>*

°"9 Mevdadi, Tefhimu I Kur’dn, 1/343; 3/163, 217, 241, 493.

%80 Mevddi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/144, 309, 343; 3/129, 163.

%81 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/180; 3/163.

%82 MevdQdi, Tefhimu'l Kur’dn, 3/481, 494.

583 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/495.

584 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/144, 309, 343; 3/163.

%8 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 3/494, 529, 541.

%8 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/ 343, 481, 518, 591.

87 MevdOdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/146, 177-178, 343-346, 358, 363, 397-398, 401, 458, 605, ; 2/63,
133, 242-244, 470; 3/472, 485, 488.

588 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 3/295-297.

*%9 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/95; 2/185; 3/295, 297, 441,519.
59 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/198.

1 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/81, 486, 505, 602.

%92 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/81, 501, 602.

53 Mevddt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/501, 602; 3/82.

5% MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/438.

595 Mevdady, Tefhimu’l Kur’an, 1/77.

5% Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 3/83.

7 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/191-196.
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Mezmurlar,®® Talmud,®®® Tekvin,®? Cikis,°® Levililer,®® Sayilar®® ve Tesniye®®

gibi Yahudi ve Hristiyanlarin kutsal kitaplarindan faydalanmistir.

Miifessir tefsirinde, bazi1 yerli ve yabanci ansiklopedilerden de faydalanmustir.
Bunlar arasinda Yakut el-Hamevi’'nin (6l. 626/1229) en biiyik cografya
ansiklopedisi olan Mu ‘cemii ’I-Biildan,*”’Encyclopaedia Britannica,®® John Kitto A
Cyclopaedia of Biblical Literature®® ve H. A. R. Gibb-J. H. Kramers Shorter

Encyclopaedia of Islam®™ isimli ansiklopediler sayilabilir.

Mevdadi tefsirini yazarken bircok yabanci kaynaktan da faydalandigi
goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 miiellifleri ile birlikte sunlardir: Paul Isaac
Hershon- A Talmudic Miscellany,®** Arnold J. Toynbee- A Study of History,®* H.
Polano - The Talmud Selections,®*®* Edward Gibbon- The Decline and Fall of the

Roman Empire®* ve Francis Vyvyan Jago Arundell- Discoveries in Asia Minor.®*

Yaymmlandig1 giinden itibaren Islam diinyasinda biiyiik ragbet goren Tefhimii’l-
Kur’an, Ingilizce, Arapga, Farsca, Bengalce, Sindce ve Pestuca gibi bircok dile
terclime edilmistir. Tiirk¢eye iki tez gevrilen tefsir, ilk olarak Ali Bulag¢ yonetiminde
Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, ismail Bosnali, Ali Unal ve
Hamdi Aktas’tan olusan bir kurul tarafindan 7 cilt halinde 1986 yilinda terciime
edilmistir. Ikinci geviri ise Ahmed Asrar tarafindan 7 cilt olarak 19970 yilinda

yap11m1§,t1r.617

%% Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/80, 100-101.

59 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 1/81.

%00 Mevdudi, Tefhimu I Kur’dn, 3/79.

%0 Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/69, 117-118, 327, 427-428; 2/579.
%02 Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/69, 199.

%03 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, 1175, 77, 84, 435, 611.

%04 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 1/498, 607.

%05 Mevdddt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/77, 79, 80, 85.

%06 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 1/498, 607.

%07 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/197-198.

%08 Mevdadt, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/501-503; 2/567; 3/154.

%09 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/159.

819 Mevddt, Tefhimu’l Kur’dn, 3/183.

S Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/271.

%12 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/254.

513 Mevddi, Tefhimu 'l Kur’dn, 3/183, 225, 262, 319.

o MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/154-155.

815 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/163.

%16 Ebu’l A’la Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, ¢ev. Ahmed Asrar (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1997).
817 Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil Miifessiri: Mevdadi”, 47-48.
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3. UCUNCU BOLUM
Fi ZILALI’L-KUR’AN VE TEFHIMU’L-KUR’AN’IN KUR’AN
ILIMLERI ACISINDAN MUKAYESESI

Kur’an ilimleri, nizdl déneminden itibaren Kur’an’in tefsirinde mufessirlerin
bagvurdugu vazgegilmez unsurlardandir. Kur’an ilimlerinin tefsir literatUrinde
kazandigi bu 6nem onun, klasik ve c¢agdas tefsirlerin her birinde sayis1 ve onemi
farklilik gostermekle birlikte yer almasina sebep olmustur. Calismanin ana
kaynaklar1 olan Fi Zilali’l-Kur’dan ve Tefhimii’l-Kur’an tefsirlerininin moellifleri de

eserlerinde ¢esitli Kur’an ilimlerine bagvurmustur.

Bu béliimde sayisi konusunda kesin bir sonuca varilamayan Kur’an ilimlerinden
iki mufessirin tefsirlerinde miracaat ettikleri baslica ilimlere yer verilecektir. Bu
nedenle, esbabu’n-nlizal, Mekki ve Medeni, el-nasih ve’l-mensih, kisasu’l-Kur’an,
Uslibu’l-Kur’an, mibhematii’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, el-viicih ve’n-nezair,
aksamu’l-Kur’an, Kur’an’in hitaplari, emsalii’l-Kur’an, muhkem ve miitesabih,
hur(f-1 mukattaa, i’cdzu’l-Kur’an, miskilu’l-Kur’an, miinasebatu’l-Kur’an, fezailu’l-
Kur’an ve kirdati’l-Kur’an ilimleri ele alinacaktir. Mdufessirlerin bu ilimlere
verdikler1 6nem ve onlar1 ele alis bigimleri her tefsirde farklilik gosterdigi igin
Kur’an ilimleri bakimindan yapilacak bir karsilagtirma hem tefsirlerin hem de
miielliflerinin bazi bilinmeyen 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaya katki saglayacaktir. Bu
dogrultuda c¢alismanin bu bolimiinde F7 Zilali’l-Kur’an ve Tefhimii’l-Kur’an

tefsirleri ¢esitli Kur’an ilimleri agisindan mukayeseli olarak incelenecektir.
3.1. Esbabu’n-Nuizdl

Kur’an’mn insanlar igin bir hayat rehberi olusu, indirildigi donemin soru ve
problemlerine cevap vermesini gerektirmistir. Bu nedenle niizQl sirasinda
gerceklesen olaylar veya Hz. Peygambere yoOneltilen sorular bazi ayetlerin niizdl
zamanina etkide bulunarak onlarin sebeb-i niizilii olarak anilmiglardir. Kur’an’da bu
sekilde bir sebebe binaen indirilen ayetler az bir kismi olugturmaktadir. SUytiti’nin
(6l. 911/1505) esbabu’n-niizlle dair kaleme aldig1 eserinde bin civari sebeb-i niizdl

rivayeti nakledilmistir.®*® Bu sayi 6 bin kisir olan Kur’an ayetleri®® ile

818 \sahidi, Esbdbu Niizili'l-Kur’dn, 12-568; Sly(t, Esbdbu n-Niiziil Liibabii n-Niikil fi Esbdbi’n-
Niizal, 11-314.
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karsilastirildiginda ayetlerin ¢ogunlugunun bir sebebe baglanmadan indirildigi

anlasilmaktadir.®®

Esbabu’n-niizdl ilmi hakkinda sebeb-i nliz0l rivayeti bulunan ayetlerin tesbitini
saglayarak mufessirlerin ayetlerin tefsirinde Allah’in muradina ulasilmasina biiyiik
katkida bulunmaktadir. Bu nedenledirki baslangigtan itibaren mufessirler tarafindan
deger verilen baslica ilimlerden biri olmustur. Seyyid Kutub ve Mevdidi tefsirlerinde
esbabu’n-nlizdl ilmine 6nem vermis ve ayetlerin tefsirinde kullanmislardir. ki
mufessir de bu rivayetleri, kimi zaman rivayeti meshur hadis kaynaklarindan veya
tefsirlerden senedi ile nakletmis,?** kimi zaman da rivayetleri dzet seklinde kaynak

ve sened vermeden aktarmislardir.®?

Seyyid Kutub’un bazen de rivayeti
nakletmeden “bu ayetin sebeb-i niiziline dair bazi rivayetler var’®® demekle
yetindigi olmustur. Aslinda iki miifessir de her ayet icin mutlaka sebeb-i ntzal
rivayeti bulunmasi gerekmedigi bilinci ile ayetleri tefsir etmistir. Hakkinda birden
fazla rivayet bulunan ayetlerde ise bazen mufessirler rivayetleri degerlendirerek

birini tercih etmis bazen de bir yorumda bulunmamuistir.

Fi Zilali’l-Kur’an’da ayetlerin tefsiri icin 6nemi agikga goriilen esbab-1 niizdl
kavramina dair bir tanim veya agiklama yapilmazken, Mevddi Tefhimiil Kur’an’'im
giris kisminda esbabu’n-niizlile dair bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Burada
Kur’an’in tedrici bir usulle ihtiyaca binaen inigine vurgu yapan miifessir, bu
ozelliginden dolayr donemin sartlarinin Ogrenildigi esbabu’n-nlzdl rivayetleri
bilinmeden bircok konunun anlagilamayacagini ifade etmistir.®** Ayrica yapilan meal
calismalarinda da esbabu’n-nlz0l ile slre arasindaki iliskinin goz ardi edilmesinin

yapilan terciimenin anlamsiz olmasina yol agabilecegini soylemistir.®® Kendisi de bu

%19 SiiyQt, el-Itkdn, 146.

%20 SiyyQt, el-Itkan, 71.

821 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/313, 327, 493; 2/285, 363-364, 367, 445, 481; 3/378-379; 4/292, 515;
5/34-35, 79, 333-334, 343, 351, 385-387, 389-390, 415; 7/361; 8/144, 326-327, 333, 345; 9/319-321,
565, 575; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/134, 378-383, 492, 510-511; 4/198-199, 321-322, 421-422;
5/437-438; 6/45-47, 154-155, 157, 178-179, 264-265, 313-314, 332, 393-394, 508-509, 537; 7/177-
178, 301-302, 313.

622 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/197; 5/412; 3/42; Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 1/59, 87-89, 122, 173-
174, 279, 297, 307, 313, 333, 368, 385, 392, 516, 552-553; 2/151, 161, 165, 184-185, 256, 258, 268,
271-273, 433; 4/405; 5/89, 353; 6/154-155, 353; 7/123;

523 Kutub, Fi Zilali’I-Kurdn, 5/355; 9/325; MevdQdi, Tefhimu’l Kur dn,

624 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 1/20-21.

625 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/11.
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beyanina uygun olarak bazi ayetlere, sebeb-i niizll rivayetleri dogrultusunda anlam

vermistir.??°

Aym1 zamanda Mevdidi’nin bazi Aayetleri tefsir ederken esbabu’n-nuzalin
Oonemine temas ettigi goriilmektedir. Meseld Kiyamet slresinin 16-17. ayetleri
incelendiginde ilk basta sOreyle bir anlam bitiinliigi igerisinde olmadiklar
zannedilebilir. Clinki slre genel itibariyle sapkin bir inang i¢erisinde olan miisrikleri
uyararak cezalandirilacaklarindan bahsetmektedir. Ancak bu iki ayette Hz.
Peygamber, vahiy geldigi sirada kapildigi endise nedeniyle teselli edilmektedir.
Ayetin sebeb-i niizdliine bakildiginda, Hz. Peygamber Kiyamet stresi kendisine
indirilirken vahiy sirecine tam olarak alisamadigi i¢in unutma korkusuyla gelen
vahyi ezberlemeye ¢alismistir. Bunun ilizerine endisesini ortadan kaldiracak sdrenin
16-17. &yetleri nazil olmustur. Sebeb-i nizdlin bilinmesiyle slrede biitiinliigiin
olmadig1 zanninin kalkacagini ifade eden Mevddi, yaptigi agiklamalarla esbabu’n-

niizOli bilmenin ne denli dnemli oldugunu ortaya koymaktadir.®?’

Seyyid Kutub sebeb-i niizlile dair kullandig: rivayetleri daha ¢ok Ibn Ishak,
Taber, Ibn Ebi Hatim, Taberani ve ibn Kesir gibi miifessirlerden alintilamakla
birlikte Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Eba David, ibn Mace, Ahmed b. Hanbel ve
fmam Malik gibi meshur hadis kitaplarmin mielliflerinden nakletmistir.”®® Aym
zamanda kaynagim vermedigi bircok rivayet de vardir.’”® Tefsirde yer alan
rivayetlerin senet zinciri cogunlukla verilmeyerek mechul bir senetle aktarilmis®*
bazen de senedin sadece ilk tabakasindaki isim zikredilmistir. Bu rivayetleri izafe
ettigi raviler arasinda Hz. Ali, Sa’d b. Ebl Vakkas (6l. 55/675), Abdullah b. Abbas,
Cabir b. Abdullah (61. 78/697), Havle bint Sa’lebe ve Enes b. Malik (6l. 93/711-12)
gibi sahabenin ileri gelenlerinin yaninda Said b. Miseyyeb, Miucahid, ikrime,
Katade, Zeyd b. Eslem, Kelbi (6l. 146/763), ibn Ciireyc (6l. 150/767) ve Malik b.

Enes gibi tabiin ve tebeu’t-tabiinden kimseler de vardir.®**

%26 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 6/154-155.

%27 Mevddt, Tefhimu’l Kur’dn, 6/537.

628 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/197, 313, 327, 493; 2/267, 285, 445, 481; 3/379; 5/34-35, 79, 334,
343, 347, 351; 7/361; 8/144, 326-327, 345; 9/319-320, 565; 10/257.

629 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dan, 21364, 481; 3/42, 451; 4/292, 515: 5/333, 343, 412; 8/326, 333; 9/321;
10/241, 501.

830 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dan, 1/197; 3142, 379; 5/343, 412; 8/144; 9/321; 10/241, 501.

831 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 11313, 327, 493; 2/267, 285, 364, 445, 481; 3/451; 4/292, 515; 5/35, 79,
333-334, 343, 351; 7/361; 8/326-327, 333, 345; 9/319-320, 565, 575; 10/257.
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Mevdiadi ise rivayetlerin ¢cogunu mechul bir senedle ve kaynaksiz olarak
nakletmistir. Kaynagini verdigi rivayetlerde Seyyid Kutub gibi meshur hadis
kitaplariyla birlikte®®? Dahhak (61. 105/723), Mukatil b. Siileyman (81. 150/767), ibn
Ishak, Ibn Hisam, Ebd Ya’la (6l. 307/919), Taberi, Ibnii’l-Miinzir (81. 318/930), Ibn
Ebi Hatim, Taberani, ibn Merdtiye (61. 410/1020), Beyhaki, Vahidi (6l. 468/1076),
Begavi, Eb( Bekir ibnii’l-Arabi, ibn Teymiyye, Nesefi (61. 710/1310), ibn Kesir ve
Ibn Hacer el-Askalant (6l. 852/1449) gibi miifessir, muhaddis ve siyer alimlerinden
yararlanmustir.®®® Senedsiz rivayetlerin yaninda senedin sadece ilk iki tabakasindaki
naklettigi rivayetler vardir. Bu rivayetleri izafe ettigi raviler arasinda Abdullah b.
Mes’id, Ubey b. Ka’b (6l. 33/654), Huzeyfe b. Yeman (6l. 36/656), Hz. Ali, Hz.
Aise (6l. 58/678), Eb0 Hureyre (6l. 58/678), Hz. Ummii Seleme (6l. 62/681),
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik, Mucahid,
Ikrime, Hasan-1 Basri, Katade ve Zeyd b. Eslem gibi sahabe ve tabiinin dénde gelen

isimleri bulunmaktadir.®**

Seyyid Kutub tefsirinde esbabu’n-niizGl ilminden faydalanirken rivayetlerin

aktariminda bazi sebeb-i niizl kaliplar1 kullanmigtir. Kullanilan kaliplardan bazilar

635

sunlardir: %7 <J; 1is & (Bunun hakkinda ayet nazil oldu),”” <J» (Bunun Gizerine ayet

636

nazil oldu),®*® 4w & Jss (Bunun iizerine Allah... ayeti indirdi),®" =3 <3 ¢ o

638

(Bundan sonra ayet nazil oldu),%*® s =J; 4 (Siiphesiz o... hakkinda inmistir),**® & ,

59« & 3.3 5 (Vallahi Allah... ben ve... hakkinda bir sGire indirdi),**® & =J; (ayet...

hakkinda nazil oldu)® Jw s J (Bunun izerine Allah Teald’mn sozii nazil

643

oldu),**s =5 &3 s (Bu yet... hakkinda inmistir),**® us =J; (Ayet bizim hakkimizda

832 Mevddi, Tefhimu’l Kur'an, 31492; 4/199, 405, 421; 5/437-438; 6/46, 154-157, 314, 332, 393-394;
7/178, 301.

%33 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 5/437-438; 6/46, 157, 178- 179, 314, 332, 394; 7/177-178, 301-302,
314.

834 MevdQdi, Tefhimu’l Kur'dn, 3/492, 510; 4/199, 405; 5/437-438; 6/46, 157, 178-179, 314, 332;
7/177-178, 301-302

%% Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Surik, 2003), 1/541.

6% Kutub, Fi Zildli’I-Kur’dan, 1/197, 541, 591; 2/643, 665, 975; 3/1283, 1430; 5/2877; 6/3511, 3751.
837 Kutub, F7 Zilali'l-Kur’dn, 1/197, 205, 589; 2/643, 665; 3/1472-1473, 1672, 1677, 1680, 1708,
1723; 4/2195; 5/2877; 6/3339, 3505, 3751, 3752, 3925.

838 Kutub, F7 Zildali'I-Kur’an, 21737.

839 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 3/11677.

840 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dan, 5/2865; 6/3505.

1 Kutub, F7 Zildali’I-Kur’dn, 11205, 311; 3/1707; 5/2865.

842 Kutub, Fi Zilali’I-Kur'dn, 6/3340.
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644 645

nazil oldu).”™ ¥ «is L= «lks J; (Cebrail (a.s) ona bu ayeti getirdi),

Y oda Ol g4y B

646

& <J3(Bu ayetin... hakkinda indigi rivayet edilir).”” Yine miifessir icerisinde “J;

(indi)” fiilinin yer almadig1 baz1 sebeb-i nuizal kaliplar1 da kullanmigtir: o720 -3 o ¢
»Y (Sonra Kur’an’m bu konudaki son emri geldi), 4! el 5 et ¢ oo 5 (Bundan
sonra onlara kesin, agik bir cevap verilmesi gerekti) ve Sl als Ly o (Bunun

lizerine Cebrail (a.s) ona geldi) gibi ifadeler bunlardan bazilaridir.**’ Kullanilan bu
kaliplar artirmak miimkiindiir.**® Gériildiigii tizere F7 Zilali’l-Kur’'dan’da rivayetler

aktarilirken daha gok & J;t ve <z kaliplari kullanilmastir.

Mevdidi’ye bakildiginda ilgili rivayetleri ¢ogunlukla bir sebeb-i niizil kalibi

olmadan “ayetin bahsettigi olay budur”,®* “ayet zihinlerdeki siipheleri kaldirmayi ve

reddetmeyi amaglar”,®° “bu ayet bu tiir sorularin sorulmasini yasaklatr”651

59652

veya “ayet

bu itiraz veya konugmalara cevap verir seklinde daha ¢ok yaygin kullanimin

disinda ifadelerle aktardigi goriilmektedir. Nadir olarak da “bunun {izerine Allah bu

sorunu ¢oziimleyen bir ayet indirdi”,*>® “bu ayetin nézil olmasma 6zel bir durum

neden olmustur”,*** “bu ayetin sunun hakkinda nazil oldugu s(iylenir”655

59656

veya “ayet
bu olay veya bu soru Uzerine nazil olmustur”® seklinde sebeb-i niizil kaliblart ile
rivayetleri aktarmistir. Tefhimiil Kur’dn’da sebeb-i niiz0l rivayetleri aktarilirken daha
¢ok “ayet bu itiraz veya konusmalara cevap verir” seklinde ifadeler kullanildigi

gorulmektedir.

Mevdidi’nin, ayetleri tefsir ederken Seyyid Kutub’a kiyasla daha az esbabu’n-
niizal rivayeti zikrettigi, ayetin inigine sebeb olan olaylari da daha gok rivayetleri

ayirict esbab-1 niizGl kaliplart kullanmadan agiklamalarimin igerisinde verdigi

83 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 6/3341.

844 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 1/311.

85 Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, 1/197.

%46 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 311706, 1709.

847 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 1/1125; 3/1681; 6/3741.

%8 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 311430, 1473, 1502, 1709-1710.
9 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/402.

%50 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/131, 307; 3/373.

%51 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/516.

%52 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/59, 122, 162, 279, 297, 368, 552-553.
%53 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/392.

%54 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/353.

855 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 5/437; 6/157.

858 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 1/333, 351; 4/421-422; 6/155.
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gorilmektedir. Bununla birlikte neredeyse her sirenin girisinde “strenin arka plani”
basligi altinda daha ¢ok sirenin niizGlii sirasinda vuku bulan bazi tarihi olaylara ve az
da olsa sebeb-i niizfl rivayetlerine deginmektedir.>" Yine bircok sdrenin girisinde
“niizil zaman1” bashigiyla ayetlerden ve bazi rivayetlerden yola ¢ikarak sdrenin

niizil vaktini tespit ettigi aciklamalarda bulunmaktadir.®®

Esbabu’n-nizdl rivayetlerinde bazen bir ayet igin birden fazla sebeb-i nizal
rivayetinin nakledilmesi bazen de bir rivayetin farkli birgok ayetin inisine Sebep
olarak gosterilmesi miimkiindiir.%>® Her iki mufessir de bir ayet hakkinda birden fazla
rivayet bulundugu zaman bazen bu rivayetler arasinda bir tercihte bulunma yoluna
gitmistir.®® Mesela Seyyid Kutub, Tevbe stresinin 74. ayetinin®" sebeb-i niizdli
olarak nakledilen iki rivayetten bahsetmistir. Genel olarak rivayetler, baz1 kimselerin
kendilerini kiifre goturen sozler soylemeleri, bu sozlerin Hz. Peygambere
ulagsmasinin ardindan yeminler ederek inkar etmelerini igermistir. Mufessir bu iki
rivayeti ayetin “Basaramayacaklart bir ise yeltendiler” kismina uygun diismedigi
gerekcesiyle reddetmistir. Ardindan kendisinin tercih ettigi bir baska rivayeti
aktarmistir. Buna gore ayet, Hz. Peygamber Tebiik seferinden donerken maskeli
onbes kisi tarafindan kendisine yapilan suikasti, bu girisime katilanlarm inkar
etmeleri hakkinda nazil olmustur. Yine miifessir bu olaym ayetin sebeb-i nuzali

oldugunu sdyleyen bagka bir¢ok rivayetin oldugunu da eklemistir.®®?

7 MevdQdi, Tefhimu’l Kur'dn, 1/43-46, 232-233, 322-323; 2/137-148, 192-201, 436-439; 3/73, 203-
206, 236-237, 440-447; 4/273-276, 371-383; 5/53-54, 125, 335-337, 363-364, 393-402; 6/8-9, 186;
7/235-242, 247, 249, 264-265, 275-276, 291-293.

%8 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/39, 43, 231, 321, 443-444, 527; 2/7, 137, 191-192, 299-300,371,
433, 503, 533, 561; 3/7, 73, 147-148, 202, 235-236, 291, 339-340, 395, 439-440, 395, 439-440, 569;
4/7, 85, 153-154, 221, 273, 317, 345, 371, 497, 541, 567; 5/7, 53, 91, 125, 171-173, 209, 255, 293,
313, 335, 363, 393, 431, 467, 493, 525; 6/7, 43, 61-63, 89, 113, 151, 185, 231, 261, 293, 335, 357,
387, 413, 429, 455, 467, 479-480, 495-496, 507-508, 529, 549, 575; 7/21, 35-36, 47,57, 63, 71, 79,
89, 95, 105, 111, 121, 131, 141, 151, 159, 167, 175, 183, 189, 197, 207, 213, 217-218, 223, 231, 235,
247, 253, 263-264, 275, 285-287, 291, 301-303, 313-314.

%9 Suytt, el-Itkdn, 76; Zirkant, Mendhilii'I-irfan, 1/116-121.

%0 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/161; 3/451-453; 4/515-516; 5/389-390, 412-416; Mevd(di, Tefhimu 'l
Kur’dn, 6/314-315; 7/314, 301-303.

OO e, 1 e 1 el 233 10355 301 200 1J6 351,06 6 Ay 5,42 (Onlar sBylemediklerine dair Allah adina yemin
ederler, ancak soylediler ve Miisliiman olduktan sonra kafir oldular. Basaramayacaklar1 bir ise
yeltendiler...)”

%02 Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 5/343-345.
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Mevdddi rivayetler arasinda yaptigi tercihlerde bazen rivayetin glvenirligini gz

%63 sebebi niizdliine dair

oniinde bulundurmustur. Mesela, el-Cum’a s(resi 11. ayetin
bircok rivayetin bulundugunu belirten Mevdadi, Cabir b. Abdullah’tan gelen
rivayetin giivenilir oldugunu onun disinda Taberi ve Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde yer
alan, Darekutni, Ferrad ve Katade’den gelen rivayetlerin zayif oldugunu sdylemistir.
Guvenilir oldugunu soyledigi rivayeti de Buhari, Muslim ve Tirmizi gibi meshur
hadis kitaplarindan naklettigi gortilmektedir. Tercih ettigi rivayete gore ayet, Cuma
vakti Hz. Peygamber hutbe okurken cemaatin Medine’ye gelen bir ticaret kafilesinin
sesini duymasi tizerine 12 kisi hari¢ hepsinin kafileye dogru kosmasi iizerine nazil
olmustur.®® Yine bazen de bir rivayeti tercih etmesinde Seyyid Kutub’da oldugu gibi
rivayetin, ayetin muhtevasina uygun diisiip diismemesi etkili olmustur. Mesela el-
Ihlas slresinin sebebi niiziilii konusunda “Rabbinin nesebi nedir?” sorusunun
miisriklerden, yahudilerden veya hristiyanlardan gelmesi (zerine nazil oldugundan
bahseden sekiz ayri rivayet nakletmistir. Rivayetlerin sahih olusu nedeniyle Mevdidi
burada en uygun goriisiin misriklerin sorusu iizerine ayetin Mekke’de nazil olmasi
oldugunu siirenin iceriginin de bu goriisii destekledigini ifade etmistir. Ayrica Hz.
Bilal’in Mekke’de Miisliiman oldugu i¢in iskence goriirken soyledigi “ehad, ehad”

seklindeki zikri de bu streden 6grendigini belirtmistir.*®®

Bazen her iki mifessir de naklettigi rivayetler arasinda bir tercihte bulunmamis
sadece ayetin daha anlasilir olmasi igin rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir.%®

Mesela Seyyid Kutub, el-Hucurat stiresi 2. ayetin®®’

sebeb-i nlzaline dair iki rivayet
nakletmistir. Buhari’de yer alan ilk rivayete gore ayet bir konuda aralarinda
anlasmazlik ¢ikan Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in Peygamberimizin bulundugu bir
mecliste seslerini yiikseltmeleri lizerine nazil olmustur. Miifessir ardindan bu ayetin
sebeb-i niizall olarak Ahmet b. Hanbel’den gelen bagka bir rivayet daha aktarir. Bu

rivayete gore ayet inince, ashabdan olan Sabit b. Kays kendisinin yiiksek sesli olmasi

663 Co B 5D Gy sdl e e L G LB 8855 4 s 1§ 51 155 555 (Onlar bir ticaret veya eglence

gordiikleri zaman ona yonelip seni ayakta biraktilar. De ki, Allah’in katinda olan ticaretten de
eglenceden de daha hayirlidir. Allah rizik verenlerin en hayirlisidir.)”

%64 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 6/314-315.

885 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 7/301-303.

®% Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 2/481; 5/34-35, 333-335; 6/572-573; 9/319-321; Mevdddi, Tefhimu'l
Kur’an, 6/179, 264-265.

T ey oy 1SS L B e ks a8 sl U1 Y5 o0 e B3 a0t WS Y kA Gl
Ogp3 (Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesini bastiracak sekilde yiikseltmeyin. Birbirinizle

yiiksek sesle konustugunuz gibi onunla konusmayin, siz bilmeden amelleriniz bosa gider.)”
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nedeniyle ayetin kendi hakkinda indigini sdylemistir. Hiiziinlenip evine kapanmasi
ve kendisini cehennemliklerden saymas: ilizerine Hz. Peygamber tarafindan aksine
cennetliklerden oldugu buyurulmustur. Bu iki rivayeti de aktaran miifessir kesin
olarak hangisinin nizal sebeb-i olduguna dair bir tercihte bulunmaya gerek
duymamig daha ¢ok ayetin ashabi terbiye edici yoOniine iki rivayet vasitasiyla temas

etmistir.%®®

Mevddi ise Saf stiresi 2-3. ayetlerinin®®® sebeb-i niizdliine dair bircok rivayet
nakletmistir. Bu rivayetlere gore ayetler, Allah’in en sevdigi ameli 6grenene kadar
bunu 6grenmeyi arzulayan ancak bu amelin cihad oldugunu 6grendikten sonra
cekimser kalan, yine Uhud vakti Hz. Peygamberi birakip kagan veya savasa
katildiklar1 halde savagmayip savas sonrasinda oviinen kimseleri kinamak i¢in nézil
olmustur. Mevdadi, bu rivayetleri verirken rivayetlerin, tenkit edilen bu koti
davranisin gesitli ornekleri oldugunu aslinda Aayetlerin ortak olarak Islam igin
fedakarlik yapacagindan bahsedip sonrasinda bu isten kagan kimseleri kinamak igin
indigini ifade etmistir. Bu nedenle de rivayetler arasisinda bir tercih yapma geregi

duymanustir.®”

Mufessirlerin bazen bir ayetin tefsirini yaparken 0Ozellikle onun hakkindaki
sebeb-i nhzdl rivayetlerini tenkit etmek amaciyla aktardigi gorulmiistir. Bu konuda
Taberi, Zemahseri ve Ibn Hacer el-Askalani gibi onemli alimlerin kabul edip,
Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210), Ton Kesir (61. 774/1373) ve AlGsi (61. 1270/1854)
gibi bircok miifessirin de kabul etmedigi®”* Garanik kissasi®’? olarak bilinen rivayet
ornek verilebilir. Buna gore Seyyid Kutub, Hac sOresi 52-54. ayetlerin tefsiri
dogrultusunda garanik kissasina yer vermistir. Rivayete gore Hz. Peygambere Necm

sresinin 19 ve 20. ayetleri indirilirken seytanin &yetlerin arasina putlari 6ven

®8 Kutub, F Zilali’l-Kur’an, 9/319-321.
009 o faks ¥ w1l O i ke W 8 0, Y U 00 4 0 0 @i 6 (By iman edenler nigin yapamayacaginiz
seyleri sOyliiyorsunuz? Yapamayacaginiz seyleri sOylemeniz Allah katinda c¢ok ¢irkin bir
davranigtir.)”

870 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 6/264-265.

o7 Razl, Tefsiru’l-Fahru’r-Razi, 23/50-55; Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 3/380; Zemahseri, el-Kessdf,
4/204-206; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsirii I-Kur dni’l-Azim, thk.
Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Déaru Tayyibe, 1411/1999), 5/441-445; Eb( Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taber, Tefsirii’l-Taberi Cémiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Hicr, 1417/2001), 16/602-611; Sihabiiddin Ebii’s-Send Mahmud b.
Abdillah el-AlQsi, Rihi’l-Medni fi  Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebii’l-Meséni, thk. Cabbar
Abdulvehhéb er-Rahim (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséale, 1426/2010), 17/360-362.

872 Garanik kissasmin ayrintist i¢in bk. Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, 7/361-362; Mevd(di, Tefhimu’l
Kur’an, 3/379.
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ifadeler katmasi, Hz. Peygamberin de &yeti o sozler ile okumasi tzerine Hac sdresi
52-54. ayetlerle seytanin yerlestirdigi bu sozler iptal edilmistir. MUfessir, bu olayi
ayetin nuzal sebebi olarak anlatan higbir rivayetinin sahih bir senede sahip olmadigi
ve anlatilan olaymn Hz. Peygamberin masumluguna (ismet sifatina) uygun diismedigi
gibi gerekgelerle diger miifessirler tarafindan tenkit edildigini belirtmistir. Kendisi de
tim bu sebeplerle birlikte ayetlerin biitin peygamberleri kapsayan bir kuraldan
bahsetmesinin, boyle sinirli bir olaya binaen nazil olmasini miimkiin kilmadigini
soylemektedir.”® Yine buradan miifessirin, Aayetlerin tefsirinde kullandigi
rivayetlerde sahih bir sened ve rivayetin ayetin anlamina uygunlugu gibi Olcutlere

Oonem verdigi goriillmektedir.

Mevdadi ise garanik kissasini tefsirinde daha kapsamli olarak ele almaktadir.
Seyyid Kutub ile rivayetin kesinlikle kabul edilemeyecegi konusunda ayni diisiinen
Mevdadi, rivayeti reddetmek icin miifessirler tarafindan sunulan senedin sahih
olmayis1 veya imani siipheye diistirecegi gibi sebepleri ise yetersiz gérmiistiir. Bu
nedenle kissanin reddi ve neden bir¢ok sahih hadis kaynaginda yer aldigina dair
genis agiklamalarda bulunmustur. Buna gore ilk olarak anlatilan kissa ve ayetler
arasinda zaman bakimindan uyumuzluk gorilmektedir. Kissaya gore bu olay
Habesistan hicretinden sonra gergeklesmis ¢iinkii Mekke’de baris saglandigi gibi
asilsiz iddialarin Habesistan’a ulagmas1 sonucu bazi Miisliimanlar geri donmiistiir.
Ancak bu olay nedeniyle Hz. Peygamberin azarlandigini sdyledikleri Isra stiresi 73-
75. ayetler olaydan 5-6 yil sonra nazil olmus ve bu sozleri iptal ettigi sdylenen Hac
sresi 52-54. ayetler ise olaydan 7-8 yil sonra nazil olmustur. Yapilan bir hata igin
uyar1 ve yanlis1 diizeltme isleminin bu kadar gec¢ kalmasi mimkin degildir. ikinci
sebeb ise rivayete gore, Hz. Peygamberin Necm slresinin niizilii sirasinda putlar
Oven sozler sarf etmesi sonucu miisrikler artik aramizda bir fark kalmadi diye
sevinmistir. Ancak slirenin sonraki Ayetlerinde miisriklerin sapkin inanclar
yerilmektedir. Bu nedenle rivayette gectigi tizere miisriklerin bu stireyi duyup fark
kalmadi diye sevinmesi, sonrasinda yerildiklerini fark etmeyecek kadar akillarini
kaybetmeleri varsayilirsa miimkiindiir. Yine Mevdddi, bu rivayeti ayetlerin
muhtevasina uygun diismeyisi, Hz. Peygamberin rivayette anlatildigi gibi Allah’in

misrikleri kigkirtmayacak veya onlarla uzlasma saglayacak ayetleri indirme

873 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 7/361-363.
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arzusunda olmasinin imkansizligi ve seytan tarafindan her an ayetlere bir soz
karistirabilecek sekilde vahyin siipheli inisinin mimkin olmayis1 gibi sebeplerle

kabul edilemeyecegini sdylemektedir.”*

Her iki mufessir bazen de sebeb-i nuzal rivayetlerine dair baska mifessir veya
muhaddislerden itirazlar nakletmistir. Seyyid Kutub bu dogrultuda ibn Kesir’den

675 niiztl sebebine dair

gelen ifadelere yer vermistir. Meseld, Enfal sdresi 30. ayetin
zikredilen bir rivayete Ibn Kesir’in yonelttigi itiraz1 nakletmistir. Rivayete gore ayet
daha Ebl Talib hayattayken miisriklerin planlarina dair Hz. Peygamber ile arasinda
gecen bir diyolog iizerine nazil olmustur. Ancak Ibn Kesir ayette s6z edilen olaym
hicret gecesi, Ebt Talib’in vefatindan ii¢ yil sonra gergeklestigini ayrica o
hayattayken miisriklerin bu tiir bir girisime de cesaret edemeyecegini sdyleyerek

itiraz etmektedir. Bu nedenle ayet denilenin aksine hicretten sonra Medine’de

indirilmistir Seyyid Kutub’un da Ibn Kesir ile ayni fikirde oldugu goriilmektedir. °°

Mevdddi ise nakledilen bir rivayet hakkinda birgok miifessir ve muhaddisin
goriisiinii aktarmaktadir. Mesela, et-Tahrim sdresi 1.%” ayetin sebeb-i niizdliine dair
iki rivayet zikretmektedir. ilk rivayete gore, bir giin Hz. Peygamber Hz. Hafsa’y1
odasinda bulamayinca bir siire Hz. Mariye ile orada kalmistir. Hz. Hafsa’nin buna
kizmasi lizerine onu memnun etmek i¢in Hz. Mariye ile bir daha miibaseret
etmeyecegine dair yemin etmesi sebebiyle de ayet nazil olmustur. Ikinci rivayet gore
ise Hz. Peygamber Hz. Zeynep bint Cahg’in odasinda diger hanimlarina gére daha
fazla zaman gegirip bal serbeti igmistir. Bu durumu kiskanan Hz. Aise, Hz. Sevde ve
Hz. Safiye, Hz. Peygambere kendisinden megafir kokusu geldigini sdyleme
konusunda anlagmiglardir. Hanimlarinin bu soziinii isiten Hz. Peygamberin bir daha
bal yememeye s6z vermesi Uzerine ayet nazil olmustur. Mevdadi, bu rivayetleri
senedleri ile zikrettikten sonra Imam Nesai (61. 303/915), Ebt Bekir Ibnii’l-Arabf,
Kadi Iyaz (8. 544/1149), imam Nevevi (6l. 676/1277), ibn Kesir ve Ibn Hacer el-
Askalani’nin ikinci rivayeti hem Hz. Aise’den nakledilmesi hem de “Sahihayn”

olarak anilan Buhari ve Miislim’de yer almalar1 sebebi ile daha glivenilir bulup, ilk

87 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 3/378-383.
O i 5 a0t 5 340w o0 3 &% Y (Hani kafirler seni tutuklamak, dldiirmek ya da Mekke’den

stirmek amaciyla aleyhinde tuzak kurmuslarda...)”
®" Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 4/515.

BT et g 3ok i3 gl S a3 S 451 G 42 4 231 @i ¢ (Ey Peygamber! Allah’in helal kildigin, eslerinin

hosnutlugunu istegiyle ni¢in kendine haram ediyorsun? Allah bagislayicidir, merhametlidir.)”
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rivayete itibar etmediklerine dair ifadelerini nakletmistir. Mevd(di hangi rivayeti
kabul ettigini tam olarak agiklamamakla birlikte iki rivayetin de kaynaklarina ve

ozellikle ilk rivayetin Kitiib-i Sitte 'de yer almayisina vurgu yapmistir.®’®

Seyyid Kutub’un rivayetleri kullanirken vurgu yaptigi en 6nemli hususlardan
biri ayetlerin anlamlarinin, onlarla iligskilendirilen sebeb-i niizal rivayetlerindeki olay
veya kisilerle sinirlandirilamayacagidir. Bu dogrultuda birgcok yerde ayetin umumi

680 tefsirinde

bir nitelik tasidigina deginmektedir.®’® Mesela, Bakara siresi 207. ayetin
bu konuya vurgu yapmaktadir. Ayetin sebeb-i niizlii olarak zikredilen rivayetlere
gore, Suhayb b. Sinan er-Rumi mdisliman olduktan sonra miisrikler, Medine’ye
hicret edebilmesine karsilik mallarin1t Mekke’de birakmasini sart kogsmuslardir. Hz.
Suhayb’in mallarin1 orada birakarak hicret etmesi tizerine ilgili yet nazil olmustur.
Mifessir, bu rivayetleri aktardiktan sonra ayetin ¢evremizde gorebilecegimiz belirli
bir insan karakterini tasvir etmesi nedeniyle niiz(l sebeb-i olarak nakledilen olayin
sinirlarindan  daha genis bir kapsama sahip oldugunu soylemistir.®®’ Hatta bazi
ayetlerin tefsirinde sebeb-i nuzdline dair rivayetleri zikretmeye dahi gerek

683 tefsirinde sadece sebeb-i

duymamaktadir.®® Mesela, el-Hucurat sresi 9. ayetin
niizll olarak bazi rivayetlerin bulundugunu sdylemektedir. Rivayetleri zikretmeyen
mufessir, ayetin Islam toplumunun birligini saglamaya ydnelik énemli bir kural
vurguluyor olusunun anlatilan olaydan daha genel bir cerceveye sahip oldugunu

ifade etmektedir.®%

Mevdadi ise ayn1 konuya Seyyid Kutub’a kiyasla daha az vurgu yapmaktadir.
Bunun yaninda genelde bazi ayetlerin hem umumi hem de hususi olmak tzere iki

anlama gelebileceginden bahsederek hususi anlamini ayetin sebeb-i niizdline uygun

686

olarak zikretmektedir.®®® Mesela, et-Tegabtin sOresi 14. ayetin®®® umumi ve hususi

%78 Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, 6/393-395.

879 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 11161, 326-327; 2/286; 5/355; 8/328; 9/322-325; 10/31, 241.

%80 «“Kimi insan da var ki, kendisini Allah’in rizasini kazanmaya adar. Siiphesiz Allah kullarina kars1
cok sefkatlidir.”

*51 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 1/326-327.

*%2 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, 5/355-356; 9/325.

083 | I s a3 Sl oY e gdsr 2as 36 Tgi sl uls it o ol B gt WAB a6 36 S i )
Gbodtdh E4 @ & k3 Uy (Eger mii’minlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarini
diizeltiniz; eger biri digeri lizerine saldirirsa, saldiranlarla Allah’in buyruguna dénmelerine kadar
savasiniz; eger donerlerse aralarini adaletle bulunuz, adil davraniniz, siiphesiz Allah adil davrananlart
sever.)”

%8 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 9/325.

%85 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 5/437-438; 6/263-265, 353-354.
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olmak iizere iki anlama gelebileceginden bahsetmektedir. Ayetin umumi anlamu,
genelde toplumun ¢ogunlugunda goriilen bir durumdan bahsetmektedir. Buna gore
miimin erkek veya kadinlarin eslerinin ¢ogu zaman dine bagliliklar1 yerine kendi
refahini tercih edeceklerinden dolay:1 cihad veya hicret gibi durumlarda kisiye en
biiyik engel ailesi olmaktadir. Ayetin hususi anlamini ise sebeb-i niizdl rivayetine
temas ederek agiklamaktadir. Buna gore, ilk vahiyden itibaren Mekke ve gevresinde
aileden biri Misliiman olunca diger aile ferdi eger Miisliiman olmadiysa onu
dininden dondirmeye c¢ahismustir. Iste ayette her dénemde bu gibi durumlarin
yasanabilecegi ihtimaline karsi Miisliimanlar1 ahiretlerini tehlikeye atmamalari
konusunda uyarmakta ayrica bagislamaya da vurgu yaparak bu uyariin amacinin

aile i¢i huzursuzlugu siddetlendirmek olmadigina da dikkat cekmektedir.%®’

Seyyid Kutub kimi zaman rivayetlerden yararlanarak bazi slre veya ayetlerin
niizl zamanma dair ¢ikarimlarda bulunmustur. Ilk vahyin ardindan Kesintiye
ugrayan vahiy siirecinin hangi Slrenin inisiyle son buldugu konusunda alimler
arasinda kesin bir karara varilamadigi bilinmektedir. Seyyid Kutub vahyin
Kesilmesinin ardindan ilk inen sireler arasinda zikredilen Kalem slresinin tefsirinde
bu konuya temas etmistir. Ona gore ¢ogunlugun aksine Kalem slresi davetin ilk
zamanlarinda inmekle birlikte Alak slresinden sonra inen ilk stre degildir. Strenin
anlaminin miisrikleri ¢ileden c¢ikaran agik davet donemine isaret etmesi bu sekilde

diisiinmesine sebep olmusj.tur.688

Mizzemmil ve Miuddessir sdreleri de Alak sdresinden sonra inerek vahyin
kesinti strecini bitirdigi ifade edilen sdrelerdendir. Iki strenin de sebeb-i niizali
olarak aktarilan bir rivayete gore, Hz. Peygamber ilk vahyin dehsetiyle evdekilerden
kendisini ortmelerini istemis bu nedenle bir stre sonra bu iki sdreden biri nazil
olmustur. Bu nuizdl sebebinin hangi slreye ait oldugu konusunda kesin bir beyanda
bulunamayacagimi sdyleyen miifessir, strelerin anlamlarindan yola ¢ikarak her iki
sirenin de Hz. Peygamberi niibiivvet goérevine hazirlamayr amaglayan ilk

bolimlerinin Islam davetinin baslangic donemine ait oldugunu s(jylemistir.689

686 “:S3 fhe 353515 2S5 e ) 0 4 @i¢ (Ey iman edenler siiphesiz esleriniz ve gocuklarimizdan (bir
kismi) sizin i¢in diigmanlardir.)”

%87 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/353-354.

%% Kutub, F1 Zilali i-Kur’dn, 10/113-115.

%9 Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 241-243, 257-259.
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Alak sdresinden sonra ilk inen sire olarak Duha siresi de zikredilmektedir.
Mifessir sdrenin, tefsirini yaparken bu ifadeyi destekleyici rivayetler nakletmistir.
Acik olarak ifade etmese de diger strelerde oldugu gibi gelen rivayetlere dair
elestirel baz1 agiklamalarda bulunmayisi kendisinin de ikinci inen sdrenin Duha

stiresi olusunu kabul ettigini gostermektedir.®*

Mevdidi ise neredeyse her siirenin basinda stire ile ilgili rivayetlerden ve slrenin
muhtevasindan yola c¢ikarak, sdrenin niizGl vaktini tespit ettigi a¢iklamalarda
bulunmustur.®®* Ntzaltn bir stire kesilmesinden sonra nazil olan ilk sdre konusunda
Seyyid Kutub’dan farkli bir goriise sahiptir. Duha sdresinin Mekke ddneminin
baslarinda indirildigi diistinmekle birlikte Mevdadi, vahyin kesintiye ugramasindan
sonra ilk inen ayetlerin Middessir sdresinin ilk yedi ayeti oldugu goriistindedir.
Ayrica Miizzemmil sdresi igin de nakledilen bazi rivayetler ve muhtevadan yola
cikarak bir kismiin acik davetin basladigit donemlerde diger bir kisminin ise
Medine’de nazil oldugundan bahsetmistir. Kalem slresi hakkinda ise Seyyid Kutub

ile ayn1 ifadelere yer vermistir.®?

Farkli sebeb-i nuzdl rivayetlerinin bir ayet igin zikredildigi durumlarda ayetin
nizalunln tekrarlanmasi yani farkli vakitlerde ayetin tekrardan indirilmesine dair Fi
Zilali’l-Kur’an’da bir bilgiye rastlanilmamakla birlikte Tefhimiil Kur’dn’da bazi
aciklamalar mevcuttur. Mevdadi, Thlas ve Muavvizeteyn slreleri baglaminda bu
konuya tefsirinde deginmistir. Acikladigi tizere bazen bir ayet igin birden fazla sahih
sebeb-i nuzdl rivayeti bulunabilmektedir. Bunun nedeni bir mesele hakkinda daha
Once nazil olmus bir ayet veya slire varsa, ayni meseleye dair baska bir soru
geldiginde Allah’m emri ile Hz. Peygamberin ayni ayet veya sireyi okumasidir. Bu
dogrultuda mifessir, Ihlas ve Muavvizeteyn strelerinin ilk olarak Mekke déneminde
nazil oldugunu ancak tekrarlanan soru veya olaylara binaen Allah Teala tarafindan

Hz. Peygambere bu slreleri tekrardan okumasimin emredildigini sdylemektedir.

%% Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 501.

51 Mevddi, Tefhimu’l Kur’an, 1/39, 43, 231, 321, 443-444, 527; 2/7, 137, 191-192, 299-300,371,
433, 503, 533, 561; 3/7, 73, 147-148, 202, 235-236, 291, 339-340, 395, 439-440, 395, 439-440, 569:
4/7, 85, 153-154, 221, 273, 317, 345, 371, 497, 541, 567; 5/7, 53, 91, 125, 171-173, 209, 255, 293,
313, 335, 363, 393, 431, 467, 493, 525; 6/7, 43, 61-63, 89, 113, 151, 185, 231, 261, 293, 335, 357,
387, 413, 429, 455, 467, 479-480, 495-496, 507-508, 529, 549, 575; 7/21, 35-36, 47,57, 63, 71, 79,
89, 95, 105, 111, 121, 131, 141, 151, 159, 167, 175, 183, 189, 197, 207, 213, 217-218, 223, 231, 235,
247, 253, 263-264, 275, 285-287, 291, 301-303, 313-314.

%92 Mevdad?, Tefhimu’l Kur’dn, 6/429, 495-496, 507-508; 7/151.
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Sdrenin bu sekilde tekrar okunmasi ile ilk defa nazil oldugu zannedilmis, birbirinden

farkl1 birgok rivayet de siirenin sebeb-i niizOlii olarak anilmustir.®®?
3.2, Mekki ve Medeni

Kur’an ayetlerinin Hz. Peygambere parga parga indirilisi strelerin bir kisminin
Mekki digerinin ise Medeni olarak anilmasina yol agmistir. Zaman, mekan veya
hitap Olciitl esas alinarak yapilan bu siniflandirma ile ayetin indirildigi dénemin
sartlarina belli olgiilerde hakim olunabilmektedir. Bu sayede Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda miifessirlere fayda saglamaktadir. Seyyid Kutub ve Mevd(di, genelde
stire girislerinde kimi zaman da sirenin i¢ kisimlarinda Mekki ve Medeni ilminden

bahsetmiglerdir.

Seyyid Kutub F7 Zildli’l-Kur’dn’da Mekki ve Medeni ilmine dair herhangi bir
tanimlama da bulunmamistir. Bununla birlikte bazi shrelerin tefsirinde verdigi
bilgilerden, slrenin niizil zamanini esas alarak hicretten 6nce nézil olan slreleri
Mekki, hicretten sonra nazil olan sdreleri ise Medeni slreler olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir.’®* Mevdadi ise Tefhimu’l Kur’dan’in giris kisminda Mekki ve
Medeni slrelere dair agiklamalara yer vermistir. Bu agiklamalardan, onun da Seyyid
Kutub gibi sdrelerin niiziil zamanin1 esas alarak hicretten 6nce inen sareleri Mekki

hicretten sonra inen sdreleri Medenf stireler seklinde simiflandirdig goriilmiistiir.®°

Ayn1 zamanda mdfessirlerin tefsirlerinde verdikleri bilgilerin derlenmesiyle
Mekki ve Medeni kavramlarinin ayirict ozelliklerini ortaya koyan tanimlamalar
yapmak mimkiindiir. Mevdidi’ye gore Mekki sdreler, inang esaslarini vurgulayan,
cahiliye toplumunun benimsedigi sapik inan¢larin yanlighigini ispatlayan, mii’'minlere
Ahiret nimetlerini miijdeleyerek onlar1 cesaretlendiren, ibret almayanlara helak
edilen toplumlardan 6rnekler veren, kisa ve etkileyici bir sliba sahip ayetlerden
olugsmaktadir. Medeni slreler ise toplum hayatini diizenleyen, kafir ve miinafiklara
kars1 takinilmasi1 gereken tutumu goOsteren, savas ahlakindan bahseden, yeryliziinde

Allah’in halifesi olarak gérevlendirilen mii’minleri egiten ve hala Islam’a girmemi
g g S

%93 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 7/301-303, 313-314.
% Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 7/317.
%95 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/21-24.
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olan miinafik, ehl-i kitap, kafir ve miisrikleri gecmis timmetlerden 6giit almadiklar

icin suclayan ayetleri icermektedir.®%®

Seyyid Kutub’a gore MekKki sdreler, islam’in inang sistemini bitiini ile ele alan,
Allah’in varligini evren, insan ve gayb aleminin verileriyle anlatan, géniilleri sirkin
her tiirlisiinden arindiran, eski milletlerin kissalar1 ile ders vermeyi amaglayan,
dehset veren kiyamet sahnelerini iceren, hak edene verilecek nimet ve azaptan
ayrintili bir sekilde bahseden, huruf-1 mukattad’nin yer aldigi, etkileyici ve mesaj
verici bir tisliiba sahip ayetlerden olusmaktadir.®®” Medent sdreler ise Allah yolunda
cihadi emreden, savasa izin veren, diismana kars1 zaferi vadeden, yahudilere
seslenerek onlara meydan okuyan, ehl-i kitabin igine distiikleri kiifiir ve goris
ayriliklarma deginen, miinafiklardan bahseden, infaki tesvik eden, mal ve evlat
sinavinda mii’minleri uyaran, islam toplumunun hayat diizenine iliskin direktifler
veren, ayni zamanda hicretten sonra ger¢eklesen tarihi olaylari ele alan ayetlerden
olusmaktadir.® Seyyid Kutub, Mevdiidi’ye ek olarak huruf-1 mukattanin varligini
Mekki slrelerin bir 6zelligi olarak zikretmistir. Bununla birlikte her iki mufessir de
bagka miifessirlerin sahip oldugu genel kandate uygun olarak Mekki ve Medeni

sOreleri tanimlamiglardir.

Seyyid Kutub her slrenin girisinde strenin ismi, Mekki veya Medeni olusu ve
ayet sayisina dair teknik bilgilere yer vermistir. Onun aksine Mevdadi, giris kisminda
s(renin ismini vermekle yetinmis, Mekki-MedenT bilgisini ise sQrenin nizdl vaktine
iliskin yaptig1 aciklamalar icerisinde zikretmistir. Ayn1 zamanda slrenin bu 6zelligini
Mekki-Medeni kavramini kullanmadan, “Stire hicretin 6. yilinda nazil oldu”, “Islam
ile kiifiir arasindaki ilk savastan sonra nazil oldu”, “... sfresi ile ayn1 donemde nazil
oldu”, “Habesistan’a hicretten dnce nazil oldu” veya “Mekke hayatinin son yillarinda

nazil oldu” gibi dolayl ifadelerle anlatmstir.*®

Her iki mifessirin slre girislerinde Mekki ve Medeniye dair verdigi bilgiler

konunun daha anlagilir hale gelmesi igin tablo halinde asagida verilmistir.

%% MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/21-24; 7/167.

87 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 3/435-443; 5/447; 8/7, 489; 9/443; 10/296, 538.
8% Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 6/8; 7/317; 8/265; 9/195; 10/528.

%99 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/443; 2/7, 137, 561; 3/203.
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Siire Numarasi ve Fi Zilali’l-Kur’an’ da Tefhimii’l-Kur’dn’ da
Adi Mekki-Medeni Mekki-Medeni

1 Fatiha Mekki MekKki

2 Bakara Medent Medeni

3 Al-i Imran Medent Meden?

4 Nisa Medeni Medeni

5 Maide Medent Medeni

6 En’am Mekki MekKki

7 A’raf Mekki Mekki

8 Enfal Medeni Medeni

9 Tevbe Medeni Medeni

10 | Ydnus Mekki Mekki

11 | Hid MekKkT MekKki

12 | Yusaf Mekki Mekki

13 | Ra’d MekKkT MekKki

14 | ibrahim Mekki Mekki

15 | Hicr Mekki Mekki

16 | Nahl Mekki Mekki

17 | Isra Mekki Mekki

18 | Kehf Mekki Mekki

19 | Meryem Mekki Mekki

20 | Taha MekKkt MekKki

21 | Enbiya Mekki Mekki

22 | Hac Mekki/ 38-41. ve 60. 1-24. ayetler Mekki/25-78.

ayetler Medent ayetler Medent

23 | Mii’mintin Mekki1 Mekki

24 | NaOr Medent Mekki

25 | Furkan Mekki Mekki

26 | Su’arad Mekki/ 3 ayeti Medent Mekki

27 | Neml Mekki Mekki

28 | Kasas Mekki Mekki

29 | Ankeb(t Mekki Mekki

30 | Rim Mekki Mekki

31 | Lokman Mekkit Mekki
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32 | Secde Mekki Mekki
33 | Ahzab Medent Medeni
34 | Sebe Mekki Mekki
35 | Fatir Mekki Mekki
36 | Yasin Mekki Mekki
37 | Saffat Mekki MekKki
38 | Sad Mekki Mekki
39 | ZUmer Mekki Mekki
40 | Mi’min Mekki Mekki
41 | Fussilet Mekki Mekki
42 | Sura Mekki Mekki
43 | Zuhruf Mekki Mekki
44 | Duhan Mekki Mekki
45 | Césiye Mekki Mekki
46 | Ahkaf MekKkT MekKki
47 | Muhammed Medeni Medeni
48 | Fetih Medent Medeni
49 | Hucurét Medent Medeni
50 | Ka&f Mekki Mekki
51 | Zariyéat Mekki Mekki
52 | Tdr Mekki Mekki
53 | Necm Mekki Mekki
54 | Kamer Mekki Mekki
55 | Rahman Mekki Mekki
56 | Vakia Mekki Mekki
57 | Hadid Medeni Medeni
58 | Micédele Medent Medent
59 | Hagr Medeni Medeni
60 | Mimtehine Medent Medent
61 | Saff Medeni Medeni
62 | Cum’a Medeni Medeni
63 | Munéafikdn Medent Medent
64 | Tegabun Medeni Medeni
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65 | Talék Medeni Medeni
66 | Tahrim Medent Medeni
67 | Mulk Mekki MekKki
68 | Kalem Mekki Mekki
69 | Hakka Mekki Mekki
70 | Meéric Mekki Mekki
71 | Nbh Mekki Mekki
72 | Cin Mekki Mekki
73 | Mizzemmil Mekki Mekki/20. ayet Medeni
74 | Miuddessir Mekki Mekki
75 | Kiyamet Mekki Mekki
76 | insan Mekki Mekki
77 | Murselat Mekki Mekki
78 | Nebe’ Mekki Mekki
79 | Naziat MekKkT MekKki
80 | Abese Mekki Mekki
81 | Tekvir Mekki Mekki
82 | Infitar MekKkt Mekki
83 | Mutaffifin Mekki Mekki
84 | Insikak MekKkt Mekki
85 | Burdlc Mekki Mekki
86 | Tark MekKkt Mekki
87 | A’la Mekki Mekki
88 | Gasiye Mekki Mekki
89 | Fecr Mekki Mekki
90 | Beled Mekki Mekki
91 | Sems Mekki MekKki
92 | Leyl Mekki Mekki
93 | Duha Mekki Mekki
94 | Insirah Mekki Mekki
95 | Tin Mekki Mekki
96 | Alak Mekki Mekki
97 | Kadr Mekki Mekki
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98 | Beyyine Medeni Medeni
99 | Zelzele Mekki Mekki
100 | Adiyat Mekki MekKki
101 | Kéria Mekki Mekki
102 | Tekasur Mekki Mekki
103 | Asr Mekki Mekki
104 | Himeze Mekki Mekki
105 | Fil Mekki MekKki
106 | Kureys Mekki Mekki
107 | Madn Thtilaflz Medeni
108 | Kevser Mekki Ihtilafli
109 | Ka&fir(n Mekki Mekki
110 | Nasr Medeni Medeni
111 | Tebbet Mekki Mekki
112 | ihlas MekKkT MekKki
113 | Felak Mekki Mekki
114 | Nés Mekki Mekki

Iki miifessir de kimi zaman agik¢a kimi zaman dolayli olarak her sGrenin MekKki-
Medeni olusunu ifade eden bilgiler vermislerdir. Bu bilgilere gore Seyyid Kutub Fi

Zilali’I-Kur’an’da 89 sarenin Mekki, 22 strenin Medeni, 1 slrenin ihtilafli,’® 2

srenin ise bir kismmin Mekki diger kisminin da Medeni oldugunu belirtmistir.”*
Mevdadi ise Tefhimu’l Kur’dn’da 88 slrenin Mekki, 23 sdrenin Medent, 1 slrenin
ihtilafli’® ve 2 slrenin de bir kismimin Mekki diger kisminin Medeni oldugu

kanaatindedir.”®

Muifessirler sOreleri bu sekilde Mekki veya Medeni olarak siniflandirirken
ayetlerde yer verilen konulara yani sdrenin muhtevasina, iislibuna ve eger varsa
slrenin inis zamani hakkindaki rivayetlere dayanarak karar vermislerdir. Her iki

miifessir de bir sfre icin farkli birden fazla rivayet bulunmadigi zamanlarda

700
701
702
703

el-Madn.

el-Hac, es-Suara,.
el-Kevser.

el-Hac, el-Miizzemmil.
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ulastiklar1 rivayet ne ise ona gore hareket etmislerdir.”* Bununla birlikte daha gok
slrenin muhteva ve Usldbundan yola ¢ikarak ayetleri Mekki veya Medeni olarak
sm1ﬂand1rm1§1ard1r.705

Seyyid Kutub kendi tercihinin aksi bir ifade oldugunda, goriisiin yanlisligini

% Mesela miifessir, Mekki

slrenin muhtevasindan yola ¢ikarak ortaya koymaktadir.
oldugunu kabul ettigi HGd sdresinin 12, 17 ve 114. ayetlerinin Medeni oldugunu
savunan bir goriis nakletmektedir. Ancak ifade ettigi tizere bu ayetler sdrenin geri
kalan1 ile batlnlik arz etmektedir. Sdrenin tamaminda ise Mekki sirelerin ana
konusunu olusturan inang sisteminin islenmesi, ifade edilen goriisiin aksine strenin

Mekki oldugunu kanitlamaktadir.”®’

Mevdidi ise eger slrenin niiz(l zamanina dair gelen rivayetler arasinda bir
ihtilaf varsa srenin muhteva ve tslibuna bakarak tercihte bulunmaktadir.””® Mesela,
et-Tin s(resinin tefsirini yaparken Ibn Abbas’dan strenin Mekki ve Medeni
olduguna dair iki ayri rivayetin oldugunu belirten Mevdadi, tercihini muhtevaya

bakarak yapmaktadir. Buna gore slrede Mekke igin kullanilan “ow¥ i 1ks 4”7

ifadesinin yer almasi ayrica Slrenin kisa ama etkileyici ayetlerden olugmasi diger
mekKki sdrelerin iisliibuna sahip oldugunu gosterdigi i¢in sdrenin Mekki oldugunu
kanitlamaktadir. Yine Mevdddi slrenin muhtevasindan Mekke doneminin hangi
safthasinda indirildigine dair de yorumda bulunmaktadir. Buna gore sirede iman ile
kiifiir arasinda siddetli bir catismadan bahsedilmeyisi, SUrenin niibiivvetin baslangig

doneminde indirildigini géisterrnektedir.709

Sdreleri Mekki-Medeni olarak siniflandirirken genel anlamda ayni beyanda
bulunan mufessirler, Hac, Su’ara, Matn, Kevser ve Mizzemmil sQreleri igin farkl
ifadeler kullanmislardir. Hac slresi konusunda iki mufessir de sdrenin bir kisminin

Mekki bir kismmim Medeni oldugunu soylemislerdir. Ancak sdrenin hangi

"4Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/31; 2/305; 10/501; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/527; 2/299; 3/203,
235; 4/7; 85, 153; 5/91, 125, 171-173; 6/7-8, 89, 185, 293, 357, 387, 507-508; 7/21, 175, 285-287.

5 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’én, 31425; 4/229; 5/447; 6/7, 195-196, 391; 7/145, 253, 317, 579; 8/7, 243,
455, 489, 523, 9/47, 151, 195, 443; 10/5, 113, 296, 528, 538; Mevddi, Tefhimu 'l Kur'dn, 1/444; 2/7,
137, 433, 533, 561; 3/73, 147, 291, 339, 395, 569; 4/7, 5, 153, 221, 273, 317, 371, 541, 567; 5/209,
293, 313, 363, 431, 467, 491, 525 6/151, 231, 261, 357, 413, 429, 443, 455, 467, 496, 529, 549, 575:
717,21, 47,57, 63, 71, 79, 105, 111, 121, 141, 151, 167, 183, 217-218, 223, 231, 291, 313-314.

96 utub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 617, 195-196.

7 Kutub, F7 Zilali'I-Kur’an, 617.

98 Mevdadi, Tefhinu 'l Kur’dn, 6/61-62, 549-550; 7/167, 183, 247, 253, 291, 301-303, 313-314.

9 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/1167.
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ayetlerinin hangi kisma dahil edilecegi konusunda birbirinden ayrilmislardir. Buna
gore Seyyid Kutub sdrenin sadece 38-41. ve 60. ayetlerinin kesin olarak Medent
oldugunu ifade etmistir. CUnkl ayetlerde Medine’ye hicretten sonra giindeme gelen
savasa izin ve kisas konular1 islenmektedir. Mevdadi ise sOrenin 25-78. ayetlerini
yani Kutub’un aksine strenin biiyiik ¢cogunlugunu Medeni kabul etmistir. Her iKi
mufessirin de bu sonuca slrenin muhteva ve {slibundan yola ¢ikarak vardigi

gorulmektedir.”°

Mevdadi el-Madn sdresinin tamamin1 Medeni kabul ederken, Seyyid Kutub sdre
icin farkli bazi ihtimallerden bahsetmektedir. Buna gére Madn sdresinin girisinde
sirenin  Mekki-Medeni olusuna dair iki goriis nakleder. Mekki oldugunu
soyleyenlere karsilik mdifessir, strenin ilk ¢ ayetinin Mekki diger dort ayetinin
Medeni oldugunu sdyleyen goriisii daha dogru bulmaktadir. Ayn1 zamanda siirenin
bir butlnlik arzetmesi ve ayetlerinin miinafiklardan bahsediyor olusu strenin
tamaminin Medeni olabilecegi ihtimalini giiclendirdigini de diisiinmektedir. Mevdidi
ise slrede yer alan “Vay haline o namaz kilanlarin ki, onlar namazlarinin 6ziinden

"L jfadesinin sirenin Medeni olusuna delil

uzaktirlar. Onlar halka gosteris yaparlar.
teskil ettigini sdyleyerek Ibn Abbas’tan sdrenin Medeni oldugu dair gelen goriisii
yine Ibn Abbas’tan gelen slrenin Mekki oldugu goriisiine tercih etmektedir. Ancak
mufessir, Seyyid Kutub gibi sdrenin bir kisminin Mekki bir kismmin da Medeni

olabilecegi ihtimalinden bahsetmez."*?

Mevdadi Kevser slresi konusunda sahabeden gelen farkli rivayetler sebebiyle
Seyyid Kutub’un aksine strenin Mekki oldugunu direkt olarak sOyleyememistir.
Bunun nedeni Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr ve Hz. Aise’den gelen sirenin
Mekki oldugu ve ¢ogu miifessir tarafindan da kabul edilen rivayete karsilik Enes b.
Malik’ten stirenin Medine doneminde indiginin anlagildig1 bir rivayetin nakledilmis
olmasidir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber birgiin Enes b. Malik’in de iglerinde
bulundugu bir toplulukta otururken kendine vahiy gelmistir. Gelen vahiy Uzerine
tebessiim eden Hz. Peygamber’e bunun sebebi sorulunca da onlara Kevser siresinin
nazil oldugunu haber vermistir. Enes b. Malik’in Medineli olusu sebebiyle sdrenin

Medeni oldugunu sdyleyenler olmustur. Mevdadi bu rivayetin varligimin akillarda

"0 Kutub, Fi Zildli’I-Kur dn, 7/318; MevdQdi, Tefhimu’l Kur dn, 3/339.
1 e]-Madin 107/4-6.
"2 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 10/579; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/253.
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biraktig1 siiphe olmasaydi stirenin muhtevasinin Mekki olusuna delir teskil ettigini
sOylemekle birlikte, slirenin niizdl tekrar1 ihtimaline de deginmektedir. Buna gore
belki de stre ilk olarak Mekke’de nazil olmus ardindan Enes b. Malik’in bulundugu
toplulukta slOreye olan ihtiyagc nedeniyle Allah tarafindan tekrar okunmasi
emredilmistir. Miifessir, Thlas ve Muavvizeteyn slrelerinde de dile getirdigi bu
durumun sdre icin Mekki veya Medeni kararinin verilmesini zorlastirdigini

soylemektedir.”**
3.3. en-Nasih ve’l-Mensdh

el-Nasih ve’l-mensth ilmi Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip
olmakla birlikte Kur’an’daki varlig1 ve neshe konu olan ayetlerin sayis1 bakimindan
tartigma konusu olmustur. Bu kapsamda ¢ogunluk tarafindan Kur’an’da varligi kabul
edilen neshin bir kisim alimler tarafindan da kabul edilmedigi goriilmektedir.”**
Seyyid Kutub ve Mevd(di Kur’an’da neshin varligi kabul etmis ve baz1 ayetleri tefsir

ederken bu ilimden yararlanmislardir.

Neshi kabul eden alimler Nahl sdresi 101. ayet, Ra’d s(resi 39. ayet ve Bakara
siresi 106. &yeti Kur’an’da neshin mevcut oldugu gorisine delil olarak
getirmislerdir. Her iki mufessirin de ilk olarak bu A&yetlere dair yaptiklar
yorumlardan neshe dair benimsedikleri goriisiin anlasilmas1 miimkiindiir. Ik olarak
Nahl sdresi 101. ayette’™® Seyyid Kutub ayetin neshin Kur’an’daki varligina delil
oldugu goriisiinii destekleyen yorumlar yapmaktadir. Buna gore ayeti tefsir ederken,
amacina ulasarak siiresini tamamlayan bir ayetin {immetin yeni sartlarina uygun
diisecek ifadeler iceren bagka bir ayetle degistirilebileceginden bahsetmektedir.
Avyetleri bir ilaca benzeten Seyyid Kutub, hastaya belli bir siire iyi gelen bir ilaca
sonrasinda artik ihtiya¢ duyulmayacagii soyleyerek neshin gerekliligine vurgu

716

yapmaktadir.”” Mevdldi ise Seyyid Kutub’un aksine bu ayetten Kur’an ayetlerinin

neshi anlamini ¢ikarmamaktadir. Ona goére ayette Kur’an’da anlatilan bir konunun,

™3 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 10/583; MevdQdi, Tefhimu 'l Kur’dn, 7/263-264.

M Kurdn’in kendi dyetleri icerisinde neshi varligmi kabul etmeyen alimler arasinda ilk dénem
alimlerinden Ebd Muslim el-isfehani ile birlikte yakin donemden Omer Riza Dogrul ve M. Sait
Simsek gibi kimseler sayilabilir. Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1/L; M. Sait Simsek, Kur’dn’in
Anlasilmasinda Iki Mesele (Konya, Kitap Diinyas1 Yayinlar, 2012), 80-86.

5 il ¥ 2 JHIC Rt W6 i G e 4 % 9% & J% o (Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- “Sen sadece uyduruyorsun” dediler. Oyle
degil, fakat onlarin ¢ogu bilmezler.)”

"® Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn, 6/571-572.
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farkli ayetlerde eklenen ayrintilarla ve farkli Grneklerle tekrar sunulmasindan
bahsedilmektedir.”"’

Kur'an’da neshin varligma delil olarak sunulan Ra’d s(resi 39. ayetin’®

tefsirinde ise Seyyid Kutub strenin akisindan yola ¢ikarak burada kastedilen
yiirlirliikkten kaldirma ile Kur’an’dan Onceki seriatlerin hiikiimlerinin kastedildigini
sOylemistir. Cunku sdrenin 36 ve 38. ayetlerinde ehl-i kitaptan bazilarinin Kur’an’in
bir kismini inkarindan ve her devrin bir kitabi oldugundan bahsedilmistir. Eger bu
inkarin sebebi Kur’an ve oOnceki kitaplar arasinda olan bazi farklar ise 39. ayette
ifade edildigi lizere Allah diledigi hiikkmi yiiriirlikte birakmig diledigini de
kaldirmistir. Bu ayet kapsaminda neshten bahsederken her firsatta Allah’in kudretine
vurgu yapan mufessir, ayn1 zamanda faydali olanin yiiriirliikte kaldigina da dikkat

19 Mevdadi ise bu ayetin tefsirinde, miisriklerin Tevrat ve Incil’in tahrif

cekmistir.
edilmesinin neden Allah tarafindan engellenmeyip Kur’an ile hiikkmiiniin yiirtirliikkten
kaldirildign ve eger li¢ kitap da aynmi kaynaktan geliyorsa neden Kur’an’in bu
kitaplardan farkli hiikiimleri igerdigi seklindeki itirazlarindan bahsetmektedir.

Mufessir ayette misriklerin s6z konusu itirazlarina “Allah diledigini siler,
diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.” denilerek kapsamli bir
cevap verildigini sOylemistir. Yapilan bu agiklamalardan miifessirin, ayetin dnceki

kitaplarin neshine isaret ettigini diisiindiigii anlagilmaktadir.”?

Bakara sresi 106. ayet’*

kapsaminda neshin Kur’an’daki varligina dair her iki
mufessir de bazi agiklamalar yapmislardir. Seyyid Kutub &yeti tefsir ederken
Kur’an’m hem kendinden onceki kitaplari nesh edebilecegini, hem de bazi ayetlerin
diger bazi ayetlerin hilkkmiinii kaldirabilecegini sOylemektedir. Mifessir vahiy
stirecinde degisen sartlara binaen insanlarin yararina olarak Allah tarafindan ayetlerin
degistirilmesini gereklilik olarak gérmekte ve hiikmii kaldirilan bir ayetin yerine
muhakkak benzeri veya daha yararlisinin indirilecegini ifade etmektedir. Yine

devamindaki ayete isaret ederek’?? Allah’in kudreti dahilinde hicbir seyin imkansiz

T Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/60.

8« Sy E5 15 G i 2% (Allah diledigi hikmii yiirtirlikten kaldirir, diledigini de yiiriiliikte
tutar. Ana kitap O’nun katindadir.)”

" Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 6/368-370.

20 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 2/531.

2l 5, S K e @ 5 Gk 5 G A b W8 5 %) 5 225 U (Biz herhangi bir ayetin daha hayirlisim
veya benzerini getirmedik¢e onu ne yiiriirlikkten kaldirir ve ne de unuttururuz.)”

722 «Allah’in her seye kadir oldugunu bilmiyor musun?”’
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olmadigma vurgu yapmaktadir.’””® Ayetten hem 6nceki seriatlerin neshi hem de
Kur’an’in kendi i¢indeki nesh anlamini ¢ikaran Seyyid Kutub’a karsi Mevdiadi ayetin
yalnizca Kur’an’in kendinden oOnceki seriatleri neshettigi anlamini ¢ikarmaktadir.
Ayetin sebeb-i nizdlinden yola c¢ikarak yahudilerin siiphe uyandirmak igin
sorduklar1 “Kur’an onceki kitaplarin Allah tarafindan gonderildigini sdylerken neden
onceki kitaplardan farkli emirler veriyor?” seklindeki sorulara cevap niteliginde bu
ayetin indirildigini soylemektedir. Mevdadi de Seyyid Kutub gibi Allah’in giicii
dogrultusunda verdigi emri degistirip onun yerine daha iyisini veya dengini
getirebilecegini diisinmektedir.?* Gériildiigii iizere neshi kabul edenler tarafindan
Kur’an’da neshin varligina delil olarak getirilen Nahl sresi 101. ayet, Ra‘d siresi
39. ayet ve Bakara siiresi 106. ayetin hi¢cbirinde Mevdidi bu goriisii destekler bir
yorumda bulunmamigtir. Ona gore bu ¢ &yet Kur’dn’dan Onceki seriatlerin
neshinden bahsetmektedir. Bununla birlikte bazi1 ayetlerden mensith olarak
bahsetmesi onun Kur’an’da neshin varligin1 kabul ettigini gostermektedir. Seyyid
Kutub ise Rad 39. ayet disindaki diger iki ayette Kur’an’da neshin var oldugunun

kastedildigi sonucunu ¢ikarmistir.

Kur’an ayetlerinin birbirini nesh etmekle birlikte sinnetin de Kur’an ayetlerini
nesh edebilecegini kabul eden alimler bulunmaktadir. Bu sekilde diisiinen alimler
Hz. Peygamber’in kendi nefsinden konusmayacagindan bahseden Necm sdresi 3.
ayeti delil olarak getirmislerdir.’® Seyyid Kutub neshe konu olan Nisa stiresi 15-16.
ayetlerin tefsiri dogrultusunda siinnetin Kur’an’i nesh ettiginden s6z etmektedir.
Sdrenin 15. ayetine gore zina sugu sahitlerle ispat edilen evli bir kadinin 6lene veya
Allah tarafindan baska bir yol gosterilene kadar ev hapsi ile cezalandiriimasi
sOylenmektedir. Arkasindan gelen ayet ise Seyyid Kutub’a gére Hz. Lat’un kavmi
gibi erkekler arasindaki homosekstiel iligskiye karsi eziyetli ceza verilmesinden
bahsetmektedir. Mufessire gore 15. ayette yer alan zina sugu, sonrasinda indirilen en-
Nar sdresindeki ayet ve Hz. Peygamberin hadisi ile nesh edilerek son halini almistir.
Zaten ayette yer alan “yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar” ifadesinin de bu
ayette verilen hilkmiin gegiciligini ima ettigine dikkat ¢ekmistir. Buna gore Nisa

slresinin 15. ayetinde verilen hiukim, zina eden kadin ve erkege yiiz sopa

23 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dan, 1/155-156.
24 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 1/103.
"2 Siiyat, el-Itkan, 462-463.
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vurulmasini sdyleyen NOr sdresi 2. ayet ve Hz. Peygamberin zina eden evli
kimselerin recmedilmesini soyledigi hadisiyle’® degistirilmistir. Aym zamanda
mufessir, Hz. Peygamber déneminde recmin uygulandigina dair 6rneklerden de

bahsederek bu goriisiinii desteklemektedir.”?’

Mevdadi Nisé sdresi 15-16. ayetlerin tefsirini yaparken Seyyid Kutub gibi bu
ayetlerde yer alan zina sugunun Nd0Or sdresinin 2. ayetiyle degistirildiginden
bahsetmektedir. Ancak stinnetin de bu ayeti nesh ettiginden veya recm cezasindan
bahsetmemektedir. Ayn1 zamanda neshin varligin1 kabul etmeyen Ebd Muslim el-
Isfehani’yi bu ayetler icin yaptigi yorumdan dolay: elestirdigi goriilmektedir.
Isfehani’ye gore strenin 15. ayeti iki kadin arasinda dogal olmayan bir iliskiden, 16.
ayeti ise iki erkek arasindaki dogal olmayan iliskiden bahsetmektedir. Mevdidi’ye
gore Kur’an ayetleri toplumda karsilagilan problemleri ele almaktadir. Isfehani’nin
yaptig1 bu yorum toplumda siirekli goriilen bir durum degildir. Bu nedenle Mevdidi
bu yorumu hayretler karsiladigini ifade etmekte dolayli olarak Seyyid Kutub’u da
elestirmektedir. Cunki Seyyid Kutub 16. ayet icin bircok alimin benimsedigini

soyledigi ayni yorumu yapmaktadir.’®

Iki tefsir de incelendiginde her iki miifessir tarafindan da ayn1 ayetlerin mensih
kabul edildigi goriilmektedir. Bu ayetlerden biri Miicadele stiresi 12. ayettir.””Ayette
Hz. Peygamberle yalmiz goriigmek isteyenlerin Oncesinde sadaka vermesi

emredilmektedir. Bu yiikiimliiliik Miisliimanlara agir gelince de sirenin bir sonraki

730 731

ayetiyle™” kaldirilmistir.”>> Mens(h kabul ettikleri diger bir ayet ise Nis& sOresi 15-

726“J«a—&!J}“JJG:JB@L&JIJE:L;y‘fu)lm%;dﬂla}&scmiiyuwyg\,,i’»lsps-!:Ml&éwﬁéhib)

s Bl e el m B Bl SIS Sl A ) e 8 (e s (e s il 5 e i (Yahyalb,
Yahya et-Temimi Huseym’den, o da Manstr’dan, o da Hasan’dan, o da Hittdn b. Abdullah er-
Rakasi’den, o da Abdullah b. Samit’den rivayet ettigi iizere Rastlullah (sav) séyle buyurmustur:
Dinleyin beni. Allah zina sugu igleyen kadinlar hakkinda bagka bir yol gdsterdi. Bekar erkek ile bekar
kadin arasinda islenen zina sugunun cezasi yiiz degneklik dayak ile bir y1l siirglindiir. Evli erkek ile
evli kadin arasinda islenen zinanin cezasi ise yiiz degneklik dayak ile recm(tasa tutularak
oldiiriilmek)dir.)” Imam Hafiz Ebi Hiseyn Mislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabri, Sahih-i Mislim
(Riyad: Daru Taybetii, 1422/2006), “Hudtd”, 1.

"#" Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 2/377-379.

28 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 1/339-340.

T e s e GG LA T 50 b &0 e b Bis iKE tss G WALE U9 26 5 500 i g (Ey iman edenler!
Peygamberle 6zel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden Once bir sadaka verin. Sizin
i¢in en iyi ve en nezih davranig budur. Sayet bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok

merhametlidir.)”
730 cer oon o w oo osbioaT s b a2 By A g le 3510 o & abi oG (%% ND L (Eh, o8 1 e.qs 40 ( a%Ed o22inT (A
COSasE G e g Algs A ealls 35 1l Sllall 15050 STl A DB el T 306 oBAL 2K sk G a3 (2ENE (Ozel

gorlisme yapmadan Once sadaka verecek olmanizdan dolay1r (ya veremezsek diye) korkuya mu
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16. ayetlerdir. Bu ayette verilen ceza zina isleyen erkek ve kadina yiiz sopa
vurulmasim sdyleyen Nar stresi 2. ayet ile degistirilmistir.”** Bu ayetler disinda

miufessirlerin mensdh oldugunu sdyledigi bir Ayete rastlanmamustir.

Mifessirler neshe konu olan bazi ayetlerin mensih olmadigini diistindiikleri
zaman ise burada neshin mevcut olmadigini nedenleriyle birlikte agikga
sOylemislerdir. Seyyid Kutub bazi miifessirler tarafindan mensth olarak kabul edilen
Bakara sOresi 240. Aayetin tefsirinde bunun aksini savunan agiklamalarda
bulunmustur. Buna gore strenin 240. ayetinde bir kimsenin vefat etmeden once esine
bir y1l evden ¢ikmadan gec¢imini saglayacak miktar1 vasiyet etmesi sOylenmektedir.
Sdrenin 234. ayetinde ise olenlerin eslerinin dort ay on giin beklemeleri gerektigi
ifade edilmistir. Mifessir, 240. ayetin bu &yet ile nesh edildigini séylemenin dogru
olmadigini ¢linkii iki ayetin de farkli seylerden bahsettigini sOylemistir. Buna gore
kocas1 6lmiis bir kadin zorunlu bekleme siiresi dort ay on giindiir. Bir yil ise kadinin
eger isterse 6lmiis esinin evinde kalma hakkina sahip oldugu siiredir.”®® Mevd(d? ise
bu konuya Bakara siresi 180. ayetin tefsirinde deginmistir. Ayette 6Imeden 6nce bir
kimsenin eger mal1 varsa annesine, babasina ve yakin akrabasina vasiyette bulunmasi
emredilmektedir. Bu ayet Nisa slresinde yer alan miras ile ilgili ayetlerden 6nce
nazil olmustur. Bazi miifessirlere gore de Bakara sOresi 180. ayetin hukm( miras
ayetleri ile nesh edilmistir. Ancak Mevdadi’ye gore bu ayette verilen hikim miras
ayetleri ile agiklanmigtir. Buna gore vasiyet uygulamasi kalmamakla birlikte
mirascilar vasiyetin kapsamindan ¢ikartilmistir. Yine kisi mirasinin 3’te birlik kismi
icin vasiyette bulunabilmektedir. Geriye kalan 3’te ikilik kisim ise Kur’an’in
belirttigi ilkelere gore mirasgilara dagitilmaktadir. Seyyid Kutub da ayni ayeti tefsir

ederken Mevdadi’yle benzer yorumlarda bulunmustur.”*

Kimi zaman mufessirler tarafindan bazi ayetler arasinda bir neshin degil de
tahfifin yani ayetin hikkmiiniin hafiflestirilmesinin s6z konusu oldugu séylenmistir.
Iki miifessir de baz1 ayetlerin tefsirinde bu konuya deginmislerdir. Tahfif sozlikte,

“hafif olmak, zayif olmak, kolaylastirmak™ gibi anlamlara gelen “cs” koklnden

kapildiniz? Madem bunu yapamadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde namazi 6zenle kilin, zekati
verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir.)”

3L Kutub, Fi Zildli’I-Kur dn, 9/577; MevdQdi, Tefhimu’l Kurdn, 6/181.

32 Kutub, Fi Zilali’I-Kur dn, 2/377-379; Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/339-340.

"% Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn, 1/415-416.

3% Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1/258-259; Mevd(di, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/143.
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tiiremistir.”>> Istilahta ise sonradan gelen ayetin hiikmiiniin dnceki ayetin hikmini
hafiflestirmesi anlaminda kullanilmaktadir.”*® Seyyid Kutub Miizzemmil stresi 20.
ayetin tefsiri dogrultusunda tahfiften s6z etmektedir. Buna gore Hz. Peygambere

strenin ilk dort ayetiyle”’

gecenin yarisindan biraz fazlasini veya biraz azini ibadetle
gecirmesi emredilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ve bazi arkadaglar1 en az
gecenin tigte biri olmak tizere biiyiikk gogunlugunu ibadetle gecirmislerdir. Mifessirin
ifade ettigi tizere bu ayetlerin icinde bulundugu ilk boliimden sonra sirenin ikinci
bolimanan nuzall bir yil sonra gergeklesmistir. Strenin ikinci boliimiini olusturan
20. ayetinde Allah Teala mii’minlerin gece ibadeti konusunda gosterdikleri gayrete
ve bu ibadetin zorluguna dikkat g¢ekmistir. Devaminda da “Artik Kur’an’dan
kolaymiza gelecek kadar okuyun” ifadeleriyle farz olan bu ibadeti hafifleterek
nafileye doniistiirmiistiir. Seyyid Kutub bu ifadelerini Hz. Aise’nin sozleriyle de

desteklemektedir.”®

Mevdidi ise Muizzemmil sdresinin tefsirinde Seyyid Kutub’dan farkli olarak
teheccutin hikmind hafifleten sOrenin ikinci kismimin, muhtevadan ve cesitli
rivayetlerden anlagilacag lizere en az on y1l sonra Medine doneminde nazil oldugunu
sOylemistir. Ona gore de muhatab1 yalnizca Hz. Peygamber olan ve gecenin biiyiik
bir kismini ibadetle gecirip az bir kisminda uyunmasini emreden bu emir, zamanla
ashap tarafindan da sevap kazanma arzusuyla benimsenmistir. Medine doneminde ise
Allah Teala srenin 20. ayeti ile teheccitiin hiikmin( hafifleterek nafile bir ibadete

gevirmistir.739

Her iki miifessirde bazi ayetlerin tefsirinde ayetin hukmuniin tamamen nesh
edilmeyip kapsaminin daraltildigindan yani verilen ruhsatin bazi kimseler igin
kaldirildigindan bahsetmektedir. Bakara sQresinin 183-184. ayetleri dogrultusunda

yaptiklari agiklamalar bu konuya ornek teskil etmektedir. Buna gore sdrenin 183.

% ibn Manzir “hff”, 9/79-81.
¥ Hiiccetii’l-islam imam EbQ Bekir Ahmed b. All er-Razi el-Cess&s, Ahkdmii'l-Kur'dn, thk.
Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arablyye, 1412/1996), 3/127.

737 <oy

w22l @ ¢ (Ey ortiisiine biiriinen)”, “Sts Y1 4 « (Geceleyin biraz uyuduktan sonra kalk)”, « 52 f i

e i, (Gecenin yarisinda uyanik ol, ya bu miktar1 biraz eksilt)”, “Sus &b J55 <2 55 5 ( Ya da artir da

agir agir Kur’an oku.)”
38 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 10/247-248, 254-256.
9 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 6/503-504.
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740

ayetiyle’™ ramazan orucu mii’minlere farz kilininca bu yiikiimliiliik bazi kimselere

741

zor gelmistir. Bu nedenle sdrenin 184. ayetinde'™" ifade edildigi {izere hasta veya

yolcu olmadig1 halde zorlukla oru¢ tutanlara fidye vermeleri sart1 ile tutmamalari
konusunda kolaylik (ruhsat) saglanmistir. Sonrasinda gelen 185. ayet™? ise “Kim bu
aya erigirse onu orugla gecirsin.” seklindeki genel ifade ile artitk bu ruhsatin
kaldirildigi ancak devamindaki “Kim hasta ya da yolcu olursa...” seklindeki
ifadelerle ruhsatin yalnizca hasta ve yolcu kimseler igin gegerli oldugu
anlasilmaktadir. Yani goriildiigi tizere 184. ayette verilen ruhsatin kapsami 185. ayet

ile daraltilmistir. Her iki miifessirde bu yorumlarini sahabeden gelen rivayetlerle

desteklemektedir.”*®
3.4. Kisasu’l-Kur’an

Kur’an’t Kerim 0Oncelikler muhataplarinin ibret almasini amaglayarak, gegmis
peygamber ve kavimlere ayni zamanda peygamber olup olmadigi kesin olarak
bilinmeyen kimselere veya Hz. Peygamber doneminde gergeklesen durumlara dair
birgok tarihi olay1 anlatmistir. Kissa olarak isimlendirilen bu tarihi olaylar kimilerine
gére Kur’dn’m biiyilk bir bolimini olusturmaktadir.”**  Bu dogrultuda da
miifessirler tarafindan 6nem verilen konulardan biri olmustur. Her iki mifessir de
tefsirlerinde kisasu’l-Kur’an’a 6nem vermis ve kissalar kapsaminda ¢esitli konulara

deginmislerdir.

Seyyid Kutub’un kissalar kapsaminda onlarin kayna§i, amaci, parga parga
anlatilmalarimin sebebi, ayrint1 verilmemesinin nedeni ve kissalar arasinda en ¢ok
israilogullart kissasinin anlatilmasinin hikmeti gibi birgok konuyu ele aldig
goriilmektedir. Ona kiyasla Mevdidi daha c¢ok kissalari diger ilahi kitaplardan
alintilar yaparak anlatmakta, Kur’an ile aralarinda bir kiyasta bulunmakta ve bazen

de Hz. Peygamber donemi olaylar ile iligskilendirmektedir.

0 i gg K0T s s sl B o s i Kk o 4 2 Gl g (Ey iman edenler! Sizden dncekilerin
iizerine yazildig1 gibi sakinasiniz diye sizin lizerinize de sayil giinlerde orug yazildi.)”

Mo by B0 e et 0 4 s oS b 0 B 00 g sl o 0 B8 i i i T 3K 08 10wyl L
(fginizden kim hasta ya da yolcu olursa tutmadig1 giinler sayisinca sonraki giinlerde orug tutar. Oruca
dayanamayanlarin bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermeleri gerekir.)”

[N Ao e g las 08 g 28 32028 G 8L (LLLArrtik iginizden kim bu aya yetisirse onu
oruglu gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, bagka giinlerden sayisinca tutar...)”

™3 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1/267-269; MevdGdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/143-144.

% Okumus, “Uldmu’l-Kur’an, 409.
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Kur’an kissalarinin kaynagi konusunda o6zellikle oryantalistler tarafindan
Kur’an’a dair siiphe uyandirmak amaciyla gesitli iddialar ortaya atilmistir. Bu
nedenle bircok mifessir oryantalistlerin asilsiz iddialarin1 ¢iiriitmek amaciyla
kissalarin kaynagma dair agiklamalar yapmuslardir.”*® Seyyid Kutub oryantalistlerin
bu iddialarindan bahsetmemekle birlikte kissalarin gayb bilgisi olusundan bahseden
ayetler baglammda™® bazi agiklamalar yapmistir. Kissalarn kaynaginin vahiy
oldugunu sdyleyen ayetlerden biri HOd sOresi 49. ayettir.”*’ Mufessir ayeti tefsir
ederken kissalarda anlatilanlarin Arap toplumunda bilinen hikayelerden olmadigini
ve kaynagmin Allah’in vahyi oldugunu sdylemektedir.”*® Kissalarm kaynagma

deginen bir diger ayet olan Al-i imran sOresi 44. ayette’®

ise miisrikler i¢in gayb
olan bu kissalarin Hz. Peygamber igin de gayb oldugu vurgusu yapilmaktadir. Ayette
Hz. Meryem’i annesi mabede adamak isteyince onun sorumlulugunu kimin alacagina
dair oradaki kimseler tarafindan ¢ekilen kuradan bahsedilmektedir. Miifessir, ayeti
aciklarken ayni zamanda kissalarin Hz. Peygamber’in ulagsma imkanimin olmadigi
gayb bilgisi oldugu, bdylece onun peygamberligine bir delil teskil ettigini de ifade
etmistir.75o

Mevd(di ise YOsuf siresi 3. ayetin™*

tefsirinde oryantalislerin iddialarina cevap
niteliginde baz1 bilgiler vermektedir. Miifessir ayette anlatilan kissanin daha
oncesinde Rasdlullah tarafindan bilinmeyip bu bilgiye vahiyle ulagtiginindan
bahsedildigi boylece misriklerin (sdzde) Hz. Peygamber’in gergek yilizlinii ortaya
cikarmak icin sorduklari soruya cevap teskil ettigini sOylemektedir. Buna gore
miisrikler “Israilogullar1 nigin Misir’a gitti?” sorusunu yodnelterek Yahddilerin
bilmedigi bu olayin Hz. Peygamber tarafindan da bilinemeyecegini diisiinerek onu

sikigtirmak istemislerdir. Ancak Allah Teéla bu kissayr Hz. Peygamber’e gondererek

™ Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 200; Iyibilgin, “Kur’an’in Harici Baglamlarim Gosteren Kavramlar”,
227-228.

"% Al-i imran 3/44, 58; Had 11/49, 100; Yasuf 12/3.

TAT e T i (e GG Y5 G LGalE i L G s 8 il (BT (e &S ((By peygamber!) dste bu anlatilanlar
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun ne de kavmin!..)

"*® Kutub, Fi Zilali’I-Kurdn, 6/82-83.

9 aa Y sl B X s K el 0L Y el & U 3 e C o 2. U5 (Bunlar sana vahiy
yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. I¢lerinden hangisi Meryem’i himayesine
alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar tartisirken de
sen yanlarinda degildin.”

"0 Kutub, Fi Zilali’I-Kurdn, 2/80-81.

Lo o] W 1 & By b s ) Gsd & el se3l G A28 12 (Biz bu Kur’dn’i sana vahyetmekle
(bagka konular yaninda) en giizel kissayr da anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha once bunlari
bilmiyordun.)”
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bu tiir bilgilerin kaynaginin vahiy oldugunu gozler niine sermistir.”>? Yine miifessir,
sirenin devaminda anlatilan olay1™>® Kitdb-1 Mukaddes ve Talmud’da anlatilan
sekliyle karsilagtirarak bu kitaplarda yer alan bilgilerin uydurma oldugu sonucuna
varmistir. Ardindan bu kissanin Kur’an’da yer alan kisminin oryantalistlerin iddia
ettigi iizere Kur’an kissalarinin, Israili kaynaklardan alinmadigini ortaya koydugunu

soylemistir.”*

Son donemde kisasu’l-Kur’an kapsaminda yer alan tartismalardan biri Kur’an
kissalarinin tarihi birer ger¢eklik yani yasanmus olaylar olup olmadigi konusudur.””
Her iki miifessir de bu konuya dair 6zel bir agiklama yapmamakta ancak kissalar
dogrultusunda sarfettikleri ifadelerden kissalarda yer alan olaylarin tarihte yaganmis
gercek olaylar oldugunu kabul ettikleri anlasilmaktadir. Seyyid Kutub’un Bakara
s(resinde yer alan Taldt, Calit ve Hz. Davut kissasi™® kapsaminda anlatilanlari
oncekilerin tecriibeleri olarak grmesi buna bir kanittir.”” Yine sdrenin 252. ayetinde
gecen “Hi¢ kuskusuz sen de peygamberlerden birisin™ ifadesini de ayni vurguyu
yaparak “onun i¢in seni biitiin ge¢mis yiizyillarda yasanmis insanlik tecriibeleri ile...
donatiyoruz” seklinde aciklamstir.”® Mevd(di*nin ise kissalari anlatirken olaya dair
baska kaynaklardan verdigi tarihi bilgilerden ve olayin gectigi bolgenin cografi
konumuna dair yaptigi agiklamalardan, anlatilan kissalari yasanmig olaylar olarak

gordigi anlagilmaktadir.”®

A b

Mufessirler Kur’an’mn kissalarini ele alirken kissalarin Kur’an’da anlatilma
amacina dair agiklamalar yapmislardir. Seyyid Kutub’a goére insanlar icin bir
talimatname olan Kur’an-1 Kerim, kissalar1 eskilerin tecriibeleriyle insanlar1 egitme
amaciyla anlatmaktadir.”®® Kissalarm insanlar i¢in bir ogiit ve ibret oldugundan
bahsetmelerinin  yaninda her iki miifessir kissalarn Hz. Muhammed’in

peygamberligini kanitlamay1 amacladigina da vurgu yapm1§lard1r.761

2 Mevd(d?, Tefhimu’l Kur’dn, 2/433, 443.

>3 y(isuf 12/23-29.

> MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 21455.

%5 Okumus, “Ulimu’l-Kur’an, 411; Demirci, Tefsir UsQli, 217-220;

756 g|-Bakara 2/246-251.

ST Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/417-420.

8 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1/437.

™9 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/196-198.

%0 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1/417.

®1 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1/418, 2/80-81; Mevd(d?, Tefhimu’l Kur’dn, 2/433, 443.

132



Hz. Yusuf kissasi disinda Kur’an’da yer alan biitiin kissalar farkli stire ve
ayetlerde parca parga anlatilmislardir. Seyyid Kutub kissalarin bu sekilde bir biitiin
olarak anlatilmayisini kissanin her boliimiiniin, yer aldiklar1 strenin konu ve
atmosferine uygun diismedigini soyleyerek agiklamaktadir. Boylece kissalar her
siirede aynist gibi tekrar edilmemekte ve bulunduklart strenin konusuna uygun
diistiikleri kadariyla bahsedilmektedir. Miifessir ayn1 zamanda Y Usuf kissasinin diger
kissalarin aksine bir bittin olarak tek bir sGrede verilme sebebini de agiklamaktadir.
Buna gore kissanin parca parca anlatilmasinin onun yapisina uygun diismemesi,
goriilen rilyanin asama asama gergeklestigini anlatan kissada sanatsal uyumun
saglanmas1 ve verilen ibret derslerinin tam olarak alinmasi igin kissa tek bir strede

762

biitiin olarak verilmistir.””” Mevdidi ise bu konuya dair herhangi bir agiklamada

bulunmamustir.

Seyyid Kutub tefsirinde Kuran kissalarinin ayrintili olarak anlatilmama
sebeblerine de deginmektedir. Bu konuda 6ne siirdiigii ilk sebeb anlatilan kissanin
mubhataplar tarafindan biliniyor olmasidir. Bu nedenle Kur’an yalnizca hatirlatma
amaciyla kissaya yer vermistir. Meseld miifessir, Allah’in Hz. Musa onciiliigiindeki
Yahudileri, kendilerine zulmeden firavun ailesini suda bogarak kurtardigindan
bahseden ayetlerin® bu nedenle zikredildiginden bahsetmektedir. Cunkii
Mduslimanlar bu olaya dair daha Oncesinden inen siirelerden ve ayni ortamda
bulunduklar1 Medineli Yahddilerin dini kitaplarindan yeterli bilgiye sahiptirler.764
Kissalarin kisa ve 6z olarak anlatilmasinin bir diger sebebi ise anlatilacak detaylarin
gelecek nesillere verilecek derse bir katkisi 01may1s1d1r.765 Miifessir Kur’an’in
bahsettikleri disinda arastirilacak detaylarin kissalarin amaci bakimindan hi¢bir deger
ifade etmedigine de vurgu yapmaktadir. Mesela Hz. Nih kissas1 kapsaminda “Tufan
yeryliziiniin tamamin1 m1 kapladi?” veya cumartesi yasagini ¢igneyen yahudiler igin
“nasil maymun oldular?”, “nesilleri maymun olarak m1 devam etti?” gibi sorularin
cevaplarmin Kur’an’da yer almadigimi yalnizca yahudi masallarina dayandigini, bu
nedenle gercegi yansitmadiklarini sdylemektedir. Dolayisiyla bu tarz mibhem

ifadelerle ugrasmanin gereksiz olduguna dikkat cekmistir.”®®

82 Kutub, Fi7 Zilali’I-Kur’dn, 6/199, 329-330.
763 o]-Bakara 2/49-50.

8% Kutub, F7 Zilali'l-Kur’an, 1/101.

"85 Kutub, Fi Zildli'I-Kur’dn, 2/80.

86 Kutub, Fi7 Zildli’I-Kur’dn, 4/443; 6/83.
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Tevrat ve Incil’in de ilahi kaynakli olusu, Kur’an’da yer alan kissalarin bu
kitaplarda izlerine rastlanmasinin nedenidir. Her iki miifessir tefsirlerinde bu
kitaplardan nakillerde bulunarak kimi zaman elestirmis kimi zaman da burada yer
alan kissalara dair bir yorumda bulunmamistir. Seyyid Kutub Ytasuf kissasi
baglaminda Eski Ahit’te yer alan bazi ifadelerin Kur’an’a uygun olmayisindan
bahsetmektedir. Miifessir bu kissayla ilgili Eski Ahit’te Hz. Yasuf’un riiyasini
kardeslerine anlattig1 bilgisinin yer aldiginmi sdylemektedir. Ancak Kur’an’a gore Hz.
Y Usuf babasi tarafindan kardeslerine riiyasini anlatmamasi konusunda uyarllmlstlr.767
Sonrasinda kardeslerinin onu kuyuya atmasinin sebebinin gordiigii riilya olmadigini
soyleyen miifessir, bunun nedenini ayette ifade edildigi iizere’®® Hz. Yakub’un Hz.
Yisuf’a gosterdigi ilgiyi ¢ekemeyisleri seklinde agiklamistir.”®® Yine bazen de
Kur’an’da anlatilan olaylarin Eski Ahit ve Yeni Ahit’te olmayisina vurgu
yapilmaktadir. Meseld annesi tarafindan mabede adanan Hz. Meryem’i kimin

770

himayesine alacagi konusunda kura ¢ektiklerinden bahsedilmesi'™ iki kaynakta da

yer almamaktadir.”™

Mevdadi ise Talmud ve Kitab-i Mukaddes’te yer alan kissalar ile Kur’an
kissalart arasinda bulunan farklardan dolay: iki kitabin da tahrif edildigi ¢ikarimini
yapmaktadir. Mesela Bakara stresinde yer alan Hz. Adem kissast’ 2 kapsaminda
meleklerin “(Diinyada) fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”
sorusuna karsilik Talmud’da Allah’in yeryiizlinde iyi insanlarin dogacagimi giiya
melekler kars1 ¢ikmasin diye koti insanlarin da olacagini sdylemedigi yer
almaktadir. Miifessir, Talmud ve Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bu gibi bilgilerden
Kur’an’in Allah’mn indirdigi sekliyle kalip diger kitaplarin degistirildiginin hemen
anlasildigini séiylernektedir.773 Bununla birlikte herhangi bir elestiride bulunmadan
Talmud ve Kitab-1 Mukaddes’ten bazi kissalarin ayrintisina dair nakillerde
bulundugu gériilmektedir.”* Mevdadi bu durumu, Yusdf siresinin girisinde kissa
hakkinda {i¢ kitabin da temel 6geler bakimindan ittifak halinde oldugunu, ayrintiya

indik¢e farklilastigini ve yeri geldiginde bu farkliliklara deginecegini sdyleyerek

87y suf 12/4-5.

768 ysuf 12/8-9.

789 Kutub, Fi7 Zilali'I-Kur'dan, 6/235.

0 Al-i imran 3/44.

™ Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’an, 2/80.

772 o]-Bakara 2/30-38.

3 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 1/69.

" Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 1/77-81, 194-196, 473;
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775

aciklamaktadir.””” Miifessir bu ifadeleri Yusif kissast i¢in sarfetmis olsa da ayn

davranigi diger kissalar i¢in de sergilemis olmasi miimkiindjir.

Mifessirlerin kimi zaman Kur’an kissalar1 ile Hz. Peygamber donemi olaylari
arasinda iliski kurduklar1 gériilmektedir. Bu konu iizerinde daha ¢ok duran Mevdidi

Had sdresi 49. ayeti’™

Hz. Peygamber ve ashabina hitaben eger sabrederlerse strenin
oncesindeki ayetlerde anlatildigi tizere Hz. Nuh ve takipgileri gibi basariya
ulasacaklar1 seklinde aglklamlstlr.777 Yine Hz. Yuasuf kissasi i¢in kissasanin on yil
sonra Hz. Peygamberin basina gelecek olaylarin da habercisi oldugunu
sOylemektedir. Buna gore tipki kardeslerinin Hz. YGsuf’u 6ldiirme planlar1 gibi
Kureys’in de Hz. Peygamberi Oldiirmeye yeltendigi, ancak Hz. Ytsuf’un Misir’da
giic kazanmasi gibi Hz. Peygamberin de Mekke’den Medine’ye go¢ ederek
gliclendigi ifade edilmistir. Sonrasinda Kureys, Hz. Yusuf'un kardesleri gibi Hz.
Peygambere boyun egmis ve Hz. Peygamberden Hz. Y(suf’'un kardeslerine

gosterdigi “Bugiin sizin i¢in bir yargilama yoktur.”’" karsiigini almislardar.””
3.5. Uslibu’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’in kendine has Uslibu her donemde muhataplarmin dikkatini
¢ekerek {izerinde diisiiniilen bir konu olmustur. Kur’an’in icaz yonlerinden birini
teskil eden bu isliip mufessirler tarafindan Gliimu’l-Kur’an kapsaminda tefsirlerde
yerini almistir. Seyyid Kutub ve Mevdadi’nin sGrelerin Gslap 6zelliklerine dair bazi
agiklamalar yaptiklart goriilmektedir. Seyyid Kutub, Mevdiidi’ye kiyasla bir edebiyat
hocast olmasinin verdigi etkiyle genelde her strenin basinda sirenin ahengine,
kafiyesine veya carpict ifadelerine dair agiklamalar yapmistir. MevdQdi ise sdre
baslarinda Kur’an’in iisliip 6zelliklerine Seyyid Kutub kadar deginmese de tefsirinin
mukaddimesinde Kir’an’m Usldbuna, onun diger kitaplardan farkli olduguna dair

aciklamalarda bulundugu ayr1 bir baglik ayirmistir.

Seyyid Kutub ilk olarak stire girislerinde 6zellikle Mekki sirelerde yer alan kisa

ama garpic1 iisliiba ve slrenin ¢izdigi genel ¢evgeveye uygun olarak secgilen baslangic

> Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 2/439.

7T ol B b s 15 e SUs Vs el G5 ¥ U 3 Gy i 31 2 il ((Ey peygamber!) ste bu
anlatilanlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan dnce onlar1 ne sen biliyordun ne de
kavmin! Sabret, ¢iink{ iyi son glinahtan sakinanlarindir.)”

" MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/400-401.

" yasuf 12/92.

19 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 2/1434.
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ayetlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun Kur’an’in kendine 6zgii yontemi
oldugunu sodyleyen miifessir, Murselat slresinin girisinde bu konuya dair bazi
aciklamalar yapmustir. Buna gére mufessir, Mirselat stiresinde “Yemin olsun, birbiri

b

ardindan gonderilenlere; Firtina olup esenlere; Yaydik¢a yayanlara...” seklinde

yapilan firtinalt bir girisin slirenin canlandirdigi sahnelere uygun bir c¢erceve
cizdigini diistinmektedir. Seyyid Kutub, Kur’an’mn bu sekilde siarelerde yer alan
sahnelere uygun ¢izdigi cercevelere Duhid ve Adiyat sdrelerinden de ornekler
vermektedir. Duhd stresi i¢in sefkat igeren sahnelerine uygun olarak kusluk vakti
giinesi bir cergeve olarak segilirken; Adiyat siresinin mezarlarin desilmesi,
insanlarin gonliindeki gizli sirlarin ortaya ¢ikarilmasini igeren sahnelerine ise tozu
dumana katan savas atlar1 bir ¢erceve olarak secilmistir. Miifessir Kur’an’da, bu

stireler disinda bircok stirede de benzer kullanimlarin yer aldigini s6ylemistir.780

Mevdidi ise tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’i diger kitaplardan ayiran
Ozelliklerine yer vererek Kur’an’t okuyan yabanci kimselerin yanlis anlayislara
kapilmasini 6nlemeyi amaglamistir. Miifessir ilk olarak Kur’an’in diger kitaplardan
farkli olarak ilahi bir kaynaktan gelisinin okuyucu tarafindan kavranmasi bu nedenle
ondan, alistiklar1 tizere konulart bir sira halinde verilen kitaplarin 6zelliklerinin
beklenmemesi gerektigini séylemistir. Bunun aksi bir durumda okuyucu Kur’an’in,
ayetleri birbiriyle ilgisiz, konular1 arasinda siirekliligi olmayan ve hatta kitap
kelimesinin tam anlamina karsilik gelmeyen bir kitap oldugu diisiincesine
kapilabilmektedir. Kur’an diismanlar1 tarafindan da bu durum asilsiz iddialarin
ortaya atilmasma sebep olmustur. Kur’an’in cagdas izleyicileri ise bu iddilar
curttmek icin birbiriyle ilgisi olmayan ayetler arasinda iliski kurmus bazen de
Kur’an’in konularmi bir diizen olmadan sundugu iddialarin1 kabul etmiglerdir.
Miifessir ise bu gibi durumlarin Kur’an’in essiz bir kitap olusu gozden kacirilinca
gerceklesecegini  sOylemektedir. Kur’an’in edebi iislibu da onu biitiin diger
kitaplardan farkli kilmistir. Kur’an tek diize olmay1p tiim Kitap boyunca ayni iislibu
benimsememis bu yoniiyle de diger biitiin kitap tiirlerinden ayrilmistir. Miifessir
bunun sebebini ise Kur’an’in bir¢ok farkli kesime farkli zaman ve mekanlarda hitap
etmesinden dolay1 kimi zaman duygular1 harekete gegirecek bir tslip ile kimi zaman

da akla hitap ederek mesajimni iletmesi seklinde agiklamistir. Yani Mevd(di, her ayet

8 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 10/315-316.
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veya slrenin ilettigi mesaja gore kullandigr {tslibun farklilik gosterdigini

soylemektedir.”!

Miifessirin de ifade ettigi tizere Kur’an UslUbunun, essizligini ortaya koyan bir
takim Ozellikleri bulunmaktadir. Bunlardan biri &yetin mesajimi iletmek igin
kullanilan kelimelerin &yetin anlamina uygun segilmis olmasidir.”®® Usltibun bu
ozelligi iizerinde duran Mevdiddi, bu konuya Necm sdresinin ilk ayetlerinde isaret

etmektedir. Mifessir, slrenin “&3é s X 4% G (Arkadasiniz ne sapmustir ne de egri

yola gitmistir.)” seklindeki 2. ayetinde neden Rasdlullah veya Rastiliimiiz seklinde

degil de “ &u (Arkadasiniz)” seklinde bir ifadenin kullanildig1 tizerinde durmustur.

Buna gore bu ifade ile Kureyslilere, Hz. Peygamber’in kendileri tarafindan da taninip
yiiksek ahlakiyla bilinen biri oldugu aslinda ona yakistirmaya g¢alistiklar: ithamlarin

hig birini tasimadig1 vurgulanmugtir.”®

Kur’an tslibunun diger bir 6zelligi, ahengi saglamak igin belirli sdzcuklerin
secilerek kafiye olusturulmus olmasidir.”® Fi Zilali’l-Kur’an’da  UslGbun bu
ozelligine deginen Seyyid Kutub, Necm sdresinin giriginde streyi bir mizik eserine
benzeterek sdredeki kafiyeden ve ahengi saglamak igin segilen sozciklerden

bahsetmektedir. Bu uyuma sdrenin, “c3 @& 5,45 (i <sl 25157 seklindeki 19 ve 20.
ayetlerini 6rnek vermektedir. Mifessir sayet ayetlerin ikincisi olan 20. ayetin “ §,43
¢y @Wd (menatessalisete’l-uhrd)” seklinde degil de “cxY &5 (menate’l-uhrd)”
seklinde olup arada yer alan “@®& (es-salisete)” kelimesi ¢ikarilirsa bu iki ayet
arasindaki vezni bozacagini, “cY (el-uhrd)” kelimesi ¢ikarilirsa da kafiyenin

bozulmasina sebep olacagini séylemistir. Ayn1 zamanda her kelimenin anlama bir
katkisinin da oldugunu sdyleyen Kutub, burada 6zellikle 6l¢ii ve kafiyeye gosterilen
oneme dikkat ¢ekmistir.”® Mevd(di ise ayetlerde bulunan bu tiir bir uyuma dair

herhangi bir agiklama yapmamustir.

Uslibun barindirdig: diger bir dzellik ise hakkinda ciltlerce eserler yazilabilecek

konularin kisa ve etkili ifadelerle toparlanmasidir. Mevdidi bu konuya Beled

8 Mevdadt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/15-17, 24-25.

"8 Yiiksel, “Kur’an’mn Dilsel Yapistyla ilgili Kavramlar”, 92-93.
83 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/11-12.

"8 Yiiksel, “Kur’an’m Dilsel Yapisiyla lgili Kavramlar”, 95.

"% Kutub, Fi Zilali’I-Kur an, 9/409.
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sresinin girisinde deginmektedir. Slrenin insanin diinyadaki yerini ve ona gizilen
saadet ve bedbahlik seklinde iki yolu konu aldigin1 sdyleyen miifessir, boyle genis
bir konunun strede kisa kisa ayetlerle 6zet olarak anlatilarak toparlandigindan
bahsetmektedir. Mevdidi ayn1 zamanda Kur’an’in bu islip 6zelliginin, onun icaz
yonlerinden biri olduguna dikkat ¢ekmektedir.”® Seyyid Kutub sirelerin kisa ve 6z
olarak anlatilmasin1 Mekki strelerin bir 6zelligi olarak zikretmekle birlikte Mevdadi
gibi bu konu Uzerinde, Kur’an’in bir Usldp 6zelligini incelemek maksatiyla

durmamustir.

Kur’an’in kendisine has iislibunun bir 6zelligi de bazi stirelerde yer alan ¢arpici
ayetlerin bircok defa tekrar edilmesidir. Seyyid Kutub bu konuda Mirselat, Rahman
ve Kamer sOrelerinde yer alan tekrar &yetlerine dikkat ¢ekmistir. Mufessir, Murselat
slresinin konu igeriginden bahsettikten sonra sirenin insanlar i¢in sundugu her
sahnenin sonunda etkileyici bir degerlendirme climlesinin yer aldigindan
bahsetmektedir. Buna gore s(rede yer alan her diinya, ahiret ve azab sahnesinin
devaminda gtinahkar kalpleri yakalayan “:.i820 iy 555 (O giin hakk yalanlayanlarin

87 Miifessir bu tekrarlarin

vay haline!)” ifadesi toplamda on defa tekrar edilmistir.
Rahman slresinde her nimet tablosunda sonra yer alan “uti& Gy oV wls (Artik

»788 ifadeleri ve Kamer

Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz?)
sUresinde her azap sahnesinden sonra gelen “,&; iz 68 56 (Azabim ve uyarilarim

nasilmis gérﬁn!)”789 ifadelerini hatirlattigina da dikkat ¢ekmigtir.”*

Sonug olarak her iki mufessirin de sdreleri tefsir ederken tizerinde durduklar
konulardan biri de Kur’an’in kendine has olan Gsldbudur. Bu dogrultuda Kur’an
usldbunun sahip oldugu bir takim &zelliklerinden bahsetmislerdir. Ancak Seyyid
Kutub Mevdidi’ye kiyasla genelde sire girislerinde olmak iizere Kur’an iislibunun
cesitli yonlerine daha ¢ok vurguda bulunmustur. Bu durumun onun egitimini de

aldig1 edebi ilimlere olan 6zel ilgisinden kaynaklandig: anlasiimaktadir.

"8 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/121.

87 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 10/315-316.

788 Bu ayet Rahman slresinde 30 defa tekrar edilmistir. ilgili ayetler icin bk. er-Rahman 55/13, 16, 18,
21, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 52, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61, 63, 65, 67, 69, 71, 73, 75, 77.
"8 By ifade Kamer stresinde 4 defa tekrar edilmistir. Ilgili ayetler icin bk. el-Kamer 54/16, 18, 21, 30.
0 Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 10/315.
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3.6. Miibhemati’l-Kur’an

Kur’an’da yer alan olaylarin kisi veya mekanlar agik¢a sOylenmek yerine
zamirler, belirsiz zaman veya mekan zarflar1 ya da ismi mevsiller kullanilarak
anlatilmistir. Yine bazi kissa ve tarihi olaylardaki kisilerin ve mekanlarin belirsiz
olarak anlatildigi, kisilerin isimleri zikredilse bile kim olduklarina dair agiklama
yapilmadigr gorilmektedir. Kur’an bu sekilde bir¢ok yerde belirsiz ifadeler
kullanarak mesajin1 iletmis, kahramanin kimligi veya olayin nerede gergeklestigi gibi
ayrintilara girmemistir. Miifessirler ise miibhem olarak isimlendirilen bu belirsiz
ifadeleri aciklama gayreti gostererek tefsirlerinde miibhematii’l-Kur’an ilminin

verilerinden faydalanmiglardir.

Her iki tefsirde miibhem kelimesine dair herhangi bir agiklama yapilmamakta
hatta miibhem lafz1 hi¢ kullanilmamaktadir. Ancak miibhematii’l-Kur’an kapsaminda
yer alan bazi belirsiz ifadeler her iki miifessir tarafindan da agiklanmaya c¢aligilmistr.
Klasik tefsirlere kiyasla miifessirler her miibhem goriilen ifadeyi agiklamak gibi bir
gayret icerisinde olmamislardir. Bu miibhem ifadelere Bakara siresi 35. ayette’** Hz.
Adem ve Hz. Havva’ya yasaklandigindan bahsedilen aga¢ 6rnek olarak verilebilir.
Seyyid Kutub agacin adi hakkinda bir bilgi vermemis hatta bu ifadenin miibhem
oldugunu dahi zikretmemistir. Bununla birlikte agacin diinya hayatindaki “yasak”
kavramini temsil edebileceginden bahsetmistir.”** Mevdadi de Kutub gibi hakkinda
bir agiklama yapmadigr bu agacin Kur’an’da adimin yer almadigini sdyleyerek
miibhem olusuna isaret etmistir.793

Mdfessirler mubhem kapsamindaki bazi ism-i mevsdlleri yine mibhem
794

olduklarin1 sdylemeden agiklama yoluna gitmislerdir. Bakara siresi 97. ayette

gegen “.» (kim)” ism-i mevsdli bunlardan biridir. Seyyid Kutub, “Cebrail’e kim
diismansa...” seklinde devam eden ayeti tefsir ederken agik bir sekilde ayetteki ..

ism-i mevsilii iizerinde durmamig ancak &yetin yahudilerin baska bir karakteristik

L e el 2 6,58 B30 s GF Yeladis bos T 4 Y% & Sty &3 (X 43l g s (“Ey Adem! Sen ve esin

cennette oturun, orada istediginiz yerden rahat¢ca yiyip i¢in ve su agaca yaklagsmayin; yoksa
zalimlerden olursunuz” dedik.)”

2 Kutub, F Zilali’l-Kur’dn, 1/82.

93 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 1/65.

9 ol s slhs ok o W Bt b 03y SL e 05 46 Lt Tle 0 2 o6 (SGyle: Cebrail’e kim diismansa
bilsin ki, Allah’in izniyle 6nce gelen kitaplar1 dogrulayici, miiminler igin bir hidayet rehberi ve
miijdeci olarak Kur’an’1 senin kalbine indiren odur.)”
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Ozelliginden bahsettigini sOylemistir. Buna gore vahyin kendilerine indirilmiyor
olusunu kiskanarak uydurduklar tiirlii bahanelerden biri de Cebrail (as.)’in diinyaya
helak ve ac1 getirmesi bu nedenle eger vahyi yagmur ve bolluk getiren Mikail (as.)
getirseydi Hz. Muhammed’in peygamberligine inanacak olmalaridir. MUfessirin bu
ifadelerinden, ayette mibhem olarak gorilen .. ism-i mevsalini Yahudiler olarak

anladigi goriilmektedir.”

Mevdidi bu ayeti tefsir ederken Seyyid Kutub’la benzer
ifadelerle, yahudilerin Cebrail’i diisman saydiklarindan ve onun azap melegi
oldugunu soylediklerinden bahsederek ayetteki mibhem ifadenin yahudilere delélet

ettigini ortaya koymaktadlr.796

Her iki mifessir de milbhem kapsamindaki bazi zamirlerin kime/neye delalet
ettiginin anlasildig1 agiklamalar yapmislardir. Miifessirlerin, Bakara stresi 146.

797

ayette™" yer alan “44” ifadesindeki hii zamiri kapsaminda yaptiklar1 agiklamalar bu

duruma 6rnek olarak verilebilir. Ayette kitap ehlinin “onu” zamiri ile ifade edilen
seyi kendi ogullarini bildikleri gibi bildiklerinden bahsedilmektedir. Seyyid Kutub
ayette yine miiphem bir lafzin varligina isaret etmeden yahudi ve hristiyanlarin,
genel olarak Hz. Peygamber’in getirdigi biitiin mesajlarin ve 0zelde bundan 6nceki

ayetlerde yer alan kiblenin degisimi ile ilgili mesajm798

dogru oldugunu
bildiklerinden ancak iglerinden bir grubun bunu sakli tuttugundan bahsetmektedir.
Miifessirin yaptigi agiklamalardan anlasildigi lizere, ayetteki “onu” zamirinden genel
anlamda Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogrulugu kastedilmektedir.’*® Mevdadi ise
bu Aayetin tefsirinde, Yahudi ve Hristiyanlar Hz. Ibrahim’in Kabe’yi, Hz.
Siileyman’in Mescid-i Aksa’y1 ingasindan 1300 yil once yaptigimi bildiklerini, bu
nedenle hi¢ zorlanmadan Kabe’yi kible olarak kabul etmeleri gerektigini
sOylemektedir. Buna gore mifessir, ayetteki onu zamirinden kastedileni daha sinirli

olarak anlamis ve bu zamiri Kébe’nin daha iistiin bir konumda olusunun bilgisi

olarak a(;lklamlstlr.SOO

"% Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 1/141.

9 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/98.

e Bl 0 WS Gy ol aus 24 (Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini
tanidiklart gibi tanirlar...)”

’% el-Bakara 2/144.

"% Kutub, Fi Zilali’I-Kurdn, 1/206.

800 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/127.
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bh

Yine mufessirler Nisd sOresi 159. ayette gecen <5 (onun Olimii)

ifadesindeki zamirin kime ait oldugu konusunda klasik donem miifessirlerinin
benimsedigi goriisleri nakletmis ve bu goriislerden birini tercih ederek ayete anlam
vermislerdir. Bu zamirin kime ait oldugundan hareketle ayete iki sekilde anlam
verildiginden bahseden Seyyid Kutub, ilk goriise gdre zamirin Hz. Isa’ya ait
oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle ayetten, ehl-i kitabdan herkesin Hz. Isa vefat
etmeden 6nce ona inanacaklar1 anlam1 ¢ikmaktadir. Miifessir bu anlamin, Hz. Isa’nin
kiyamet Oncesi tekrardan diinyaya inecegi goriisiine de uygun oldugunu sdylemistir.
Diger bir goriise gore ise zamir ehl-i kitaba aittir. Yani ayetten, ehl-i kitabdan her bir
kimsenin kendi 6liimlerinden 6nce Hz. Isd’ya iman edecekleri anlami ¢ikmaktadur.
Mifessir ikinci gorlisii benimsedigini ve Ubey b. Ka’b’in kiraatinde buradaki

ifadenin “ ., (onlarin 6liimii)” seklinde yer almasinin da bu gériisii desteklediginden

bahsetmektedir.®®? Seyyid Kutub gibi ayetin anlamui konusunda iki tir tefsirin
bulundugundan bahseden Mevdiidi, hii zamirinin Hz. Is3’ya ait oldugundan bahseden
gorlisii mealine yansitmakla birlikte bircok sahabe, tabilin ve c¢agdas miifessir
tarafindan benimsenen bu goriislerin hangisinin daha dogru oldugunun yalnizca

Allah tarafindan bilinebilecegini séylemistir.BO?’

Bazen de miifessirler kissalarda sadece ismi verilerek anlatilan Onemli
sahsiyetlerin  kimligi hakkinda rivayetlerden yola c¢ikarak aciklamalarda

bulunmuslardir. Bu konuya Kehf siiresi 83. .'21yette804

gecen Zurkarneyn’in kimligine
dair yaptiklar1 agiklamalar 6rnek olarak verilebilir. Seyyid Kutub ilk olarak ayette
Ziilkarneyn’in sahsi, yasadigi donem ve mekan hakkinda bilgi verilmemesinden yola
cikarak Kur’an’da bu tiir belirsiz ifadelerin sebebine deginmistir. Kur’an’da anlatilan
kissalarin amacinin tarihi tespit etmek olmadigindan bahseden miifessir, ¢ogu zaman
bu tlir zaman ve mekan tespiti yapmadan da ayetin vermek istedigi asil amag olan
mesajin  ogrenebilecegini sOylemistir. Tefsirin devaminda Kutub, Ziilkarney’in

kimligi hakkinda bazi tarihi verilere dayanarak ortaya atilan goriislere deginmektedir.

Ik goriise gore Ziilkarneyn tarih ilminde varligindan s6z edilen Yunan Kral

L i g5 o 2 ¥ o0 81 5. b (EhI-i kitabdan her biri 6liminden 6nce ona mutlaka iman

edecektir...)”

%92 Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 3/129-130.

803 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/431-432.

804« 5y o&de Wi 6 58 s e Sbikgs (Sana Ziilkarneyn hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Size
onunla ilgili bir par¢a okuyacagim.”)”
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Iskender-i Ziilkarneyn’dir. Ancak miifessir adi gegen Kisinin bir putperes olmasindan
dolay1 bu goriisiin Kur’an’a uygun diismedigini sdylemistir. Astronomi bilgini Ebu’r-
Reyhan el-Bir(ni’ye ait olan diger bir goriis ise Ziilkarney’nin Himyer krali Ebubekir
b. ifrikas oldugu, hatta Himyer krallarmin isimlerinin baslarindaki “zi” eki ile
anilmalarmin da bunu destekledigi ifade edilmistir. Seyyid Kutub ikinci goriisiin
dogru olabilecegi ancak tarih ilminin dogusunun heniiz yeni olmasindan dolay1 bu tiir

bilgilerin tam olarak bilinmesinin miimkiin olmadigina vurgu yapmlstlr.so5

Mevdadi ise Ziilkarneyn’in Kur’an’da yer alan 6zellikleri 1s18inda ifade edilen
goriisleri degerlendirmistir. Seyyid Kutub gibi o da, Iskender’in Ziilkarneyn’in
ozelliklerine uymadigini sdylemekle birlikte, Ziilkarneyn’in eski iran Kisras1 Haris
(Hiisrev) olabileceginden bahseden goriise daha yakin oldugunu ifade etmistir.
Mifessir, Yahudilerin Ziilkarneyn’i oncesinde bildiklerini ¢linkii miisriklere Hz.
Peygambere Ziilkarneyn hakkinda bir soru sormalart konusunda teklifte
bulunduklarin1 séylemekte, bu nedenle onun kimliginin &grenilmesi i¢in Yahudi
kaynaklarina bagvurmasinin gerekli olduguna deginmektedir. Mevdadi bu sekilde
Kitab-1 Mukaddes’teki Iran Kisras1 Haris’in &zellikleri ile Kur’an’daki verileri
karsilastirmakta ve Kur’an’da ifade edilen Ziilkarneyn’in &zelliklerine Iran Kisrasi
Haris’ten daha uygun kimsenin olmadigi sonucuna varmaktadir. Ancak miifessir

kesin bir sonuca varmak i¢in daha fazla veriye ihtiya¢ oldugunu da eklemektedir.?*

Hz. Peygamber doneminde gergeklesen bazi olaylar o donemi miisahede
edemeyen sonraki nesiller icin miphem olabilmektedir. Mufessirler de kimi zaman
bu tiir olaylara dair miibhem sayilan ifadeleri a¢iklamiglardir. Seyyid Kutub Meryem

stiresi 77. ayetin®”’

tefsirini yaparken ayetin sebeb-i nizdline dair rivayetten
hareketle aslinda ayette kastedilen kisinin As b. Vail oldugundan da bahsetmis
olmaktadir. Mevdadi ise bu ayette her miisrigin sahip oldugu bir &zellikten
bahsedildigini dolayisiyla belirli bir kisinin kastedilmedigini sdylemistir.*®® Yine

809

Mifessirler Zuhruf sOresi 31. ayette™~ gegen “iki sehirden” ifadesinde hangi

sehirlerin kastedildiginden bahsetmektedir. Seyyid Kutub belirli bir rivayetten

805 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 7/129-130.

806 Mevdd, Tefhimu’l Kur’dn, 3/153, 191-192.

807« g Yu 3N J6s wel & @i esidl (Ayetlerimizi inkdr eden ve “Mutlaka bana mal ve evlat
verilecektir” diyen adami gérdin mii?)”

808 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 7/182-183; Mevd(di, Tefhimu 'l Kur’dn, 3/231.

809 ot G o 145 e G138 02 93 65 (“Bu Kur’an, su iki sehirden bilyiik bir kisiye indirilseydi ya!”
diye de eklediler.)”
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bahsetmeden o donemde Hz. Peygamber’e “Bu Kur’an, su iki sehirden biiyiik bir
kisiye indirilseydi ya” seklinde ifadeler kullanildigi bu iki sehirden de Mekke ve
Taif’in kastedildigini ifade etmektedir. Mevdadi de ayn: sekilde iki sehrin Mekke ve
Taif oldugunu soylemekle birlikte ayette gecen “biiyiikk bir kisi” den kimlerin
kastedildiginden de bahsetmistir. Her iki mufessir de bu bilgileri senetli veya

kaynakl1 bir rivayet nakletmeden vermislerdir.??

Her miibhem ifadeyi agiklamak gibi bir gayret icerisinde bulunmayan
miifessirler, aciklama geregi duyduklar1 miiphemlerde ise ilk olarak sahabeden gelen
rivayetleri kaynak olarak kullanmuslardir.®* Bunun disinda Mevdidi bazi tarihi
verilere ve ehl-i kitap kaynaklarma da basvurmak suretiyle agiklamalarda
bulunmustur. Ancak bu verileri hemen almak yerine Kur’an’in verileri ile
karsilagtirmistir.®*? Onun aksine Seyyid Kutub ehl-i kitap kaynaklarinin degistirilmis
oldugu ve tarih ilminin dogusunun c¢ok yakin bir zamana denk geldigi gibi
sebeplerden dolay1 kissalardaki miibhem kisimlar hakkinda yalnizca Kur’an’in

giivenilir bir bilgi kaynagi olduguna dikkat ¢ekmektedir.®

Ayni zamanda her iki
miufessir de ayetlerde ve sahih hadislerde bir bilgi bulunmayan mubhem olaylar
hakkinda yapilacak arastirmalarin yersiz olusundan bahsetmektedir. Bu gergevede
Kur’an kissalarinda anlatilmayan kisi, zaman veya mekan bilgisi yerine verilmek
istenen mesaja odaklanmak gerektigini, eger bu miiphem bilgilerin bir faydasi

olsayd: Kur’an’in mutlaka bundan bahsedecegini ifade etmislerdir.®**

3.7. Garibu’l-Kur’an

Kur’an, ilk muhataplarinin dili olan Arapga ile onlara hitap etmistir. Her millet
gibi Araplarin da baska milletlerle etkilesimi sonucu dile giren yabanci kelimeler
zamanla benimsenerek kullanilmiglardir. Bu durum Kur’an’in igerisinde de yaygin
olarak bilinmeyen bazi yabanci kelimelerin var olmasina sebep olmustur. Garibu’l-
Kur’an ilmi kapsaminda miifessirler tarafindan Kur’an’da yabanci kelimelerin olup
olmadig: tartigilmig, bununla birlikte yaygin olarak bilinmemeleri sebebiyle garib
olarak nitelendirilen kelimeler agiklanmaya calisilmistir. Seyyid Kutub ve Mevdadi

de tefsirlerinde garibu’l-Kur’an kapsaminda bir takim agiklamalar yapmislardir.

810 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 9/122; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’'dn, 5/272.

811 Kutub, Fi Zilali'I-Kurdn, 1/141; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/98.

812 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/191-192.

813 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 7/130.

814 Kutub, Fi Zilli’l-Kur’dn, 11477, 7/101; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/206, 3/165.
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Miifessirler tarafindan garibu’l-Kur’an kapsaminda tartisilan konulardan biri
Kur’an’da yabanci bir kelimenin var olup olmadigidir. Kur’an, kendisinin Arapca bir
kitap olusunu agikga ifade etmistir. Bununla birlikte canli bir yapiya sahip olan dil,
her zaman degisme 6zelligi gostermis ve baska milletlerle etkilesim sonucu yeni
kelimelerin bunyesine girmesi kaginilmaz olmustur. Dile giren yeni kelimelerde
zamanla Arapgalastirilarak dilin biinyesine kabul edilmistir. Ozellikle Arap dili ok
genis bir kelime haznesine sahip oldugu icin bazi kelimelerin herkes tarafindan
bilinmemesi normaldir. Bu durum Kur’an’in ilk muhataplarinin anlayacagi sekilde
Arapca olarak indirildiginden bahseden ayetlere®® aykiri degildir. Seyyid Kutub bu
ayetleri acgiklarken Kur’an’in, ilk muhataplarimin anlayacagi sekilde onlarin
kullandiklar1 Arap harfleri ile indirildigini eger Fussilet slresi 44. ayette®
bahsedildigi ilizere Kur’an yabanci bir dille indirilseydi yine miisrikler tarafindan
“Arapgca olarak indirilmesi gerekmez miydi?” seklinde itirazda bulunulacagimi dile

getirmektedir.®’

Mevdidi ise Seyyid Kutub’a ek olarak Kur’an’in dilinin Arap
olmadig1 halde arapga bilen kimseler tarafindanda kolayca anlayabilecegi apagik bir
Arapga olduguna vurgu yapmaktadir.®® Her iki miifessirin de, yaptiklari bu
aciklamalar disinda garibu’l-Kur’an kapsaminda Kur’dn’da Arapga disinda
kelimelerin var veya yok oldugunu ifade eden herhangi bir agiklamasi

bulunmamaktadir.

Kur’an’da garib lafiz olarak nitelendirilen bazi kelimeler bulunmaktadir. Her iki
miifessirin de bu lafizlara verdikleri anlamlar1 incelemek garibu’l-Kur’an’a dair
goriislerinin anlasilmasi1 konusunda faydali olacaktir. Seyyid Kutub Hakka sdresi 10.
ayette yer alan “iy; (rabiye)” lafzinin “gittik¢e siddetlenen” seklinde bir anlama sahip

oldugunu sdylemistir. Lafiz Himyer lehgesinde Kutub’un ifade ettigi anlama yakin

819

olarak “siddetli” manasina gelmektedir.”” Abese siresi 31. yette gegen “Uis (Ve

ebben)” lafz1 igin ise ilk olarak Naziat sGresinde Hz. Omer’den gelen rivayete dikkat

cekmistir. Rivayete gore Hz. Omer, bu siireyi okudugunda kendi kendine “ebben”

815 yisuf 12/1-2; es-Suar 26/193-195; Fussilet 41/44.

816 Lt Rensle dGl 2l Y 1 Lasst T adas 35 (Sayet biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak
indirseydik mutlaka soyle diyeceklerdi: Ayetlerinin agik secik anlasilir olmas1 gerekmez miydi? Bir
Arap’a yabanci dilden bir kitap, dyle mi?)”

S Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 7/632; 6/230; 9/40-41.

818 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/441; 4169; 5/200-201.

®19 Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 10/154.
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lafzinin ne oldugunu sormus ancak sonrasinda bunun isi yokusa stirmek oldugunu,
Kur’an’da bir kelimenin kendisi icin kapali olmasinin ona bir zarar1 olmayacagin
soyleyerek davranmisini kinamistir. Miifessir, Hz. Omer’in bu davranisinin bir edeb
gostergesi oldugunu ve bunun gibi bazi sézlerin 6zl itibariyle kapali kalmasinin
hedeflendigini sdylemistir. Miifessir bu nedenle bir sonraki slire olan ve “ebben”
kavraminin yer aldig1 Abese stireninin tefsirinde “eb” s6zciigiiniin genel kandate gore

“hayvanlarin yiyecegi” oldugunu ifade etmekle yetinmistir.820

Mevdidi ise garib olarak degerlendirilen “ebben” lafzina tefsirinin meal
kisminda “otlaklar” seklinde anlam vermis ancak ayri bir agiklamada

821

bulunmamstir.®= MUfessir Zariyat stresi 7. dyette gegen “2udi (el-hubuk)” lafzini ise

Ciirhiim lehgesindeki manasina uygun olarak “yollar” anlamimna geldigini

belirtmistir.??? Yine Sad sOresi 57. ayette gegen “ei (gassak)” lafzinin “irin,

cerahat, kan ve gbzyas1” anlamlarina geldigini, aym zamanda “cok soguk ve
tiksindirici kokan nesneler” i¢in de aymi ifadenin kullanildigini sdylemistir. Ash
Tiirkge olan bu kelime Mevdidi’nin de verdigi anlama yakin olarak “kirli soguk su”
manasina gelmektedir.’*® Bu lafizlarm diginda her iki mifessirin yine garib lafiz
olarak nitelendirmemekle birlikte, anlamina dair agiklama yaptig1 baska lafizlar da

bulunmaktadir.

Her iki miifessirinde bu lafizlara anlam verirken klasik tefsirlerin verdigi
manalara paralel ilerledigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda tefsirlerini toplumun
ihtiyaglarin1 goz oniinde bulundurarak kaleme almis olmalari, Klasik tefsirlerde yer
alan garibu’l-Kur’an konularina fazla yer vermemelerine sebep olmustur. Zaten
Seyyid Kutub bazi kavramlarin 06zl itibariyle kapali kalmas1 gerektigi

kanaatindedir.®?*

3.8. el-VicOh ve’n-Nezair

Kur’an’in anlasilmasi konusunda énemli roli olan ilimlerden biri de el-viich
ve’n-nezair ilmidir. Zengin kelime haznesine sahip olan Arap dilinde, bazen bir

kelime bircok anlama gelebilmektedir. Arap edebiyatinin en miikemmel 6rnegi olan

820 Kutub, Fi7 Zilali’I-Kur’an, 10/346-347, 377.
821 Mevdady, Tefhimu’l Kur’an, 7/144.

822 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 5/498.

823 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 5/85.

824 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 10/346-347, 377.
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Kur’an’1 Kerim’de de bir kelimenin bir¢gok manaya karsilik geldigi goriilmiis, bazi
kimseler tarafindan bu durum Kur’an’in miciz bir kitap olusunun alameti olarak

* el-Viicuh ve’n-nezair ilmi ise Kur’dn’in bu tir cok anlamli

atnlasllmlstlr.82
kelimeleriyle ilgilenerek Kur’an ayetlerin dogru sekilde tefsir edilmesine yardime1
olmaktadir. Clnk{ bu ¢ok anlamli kelimeler bazen farkli ayetlerde ayni anlami tekrar
etmektedir. Bu nedenle farkli anlamlara gelme ihtimali olan yani birgok vechi

bulunan kelimeleri dyetin baglamina uygun vechiyle anlamlandirmak gerekmektedir.

Seyyid Kutub ve Mevdddi viictih ve nezirin tanimma veya ilmin mahiyetine
dair tefsirlerinde herhangi bir agiklamada bulunmamigslardir. Bununla birlikte
Mevdidi tefsirinin giris kisminda viicth ve nezair kavramini kullanmadan Kur’an’da
bir¢ok kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlara gelebilecegini kelimenin yer aldigi
her yerde ayni anlami vermenin ayetin anlatmak istedigini tam olarak ortaya
koyamayacagimi ifade etmistir. Miifessir bu ¢ok anlamli kelimelere 6rnek olarak da
“kiifr” kelimesini vermistir. Mevdidi kiifr kelimesinin inkar, nankorliik, goriiniirde
inangh olup icten inanmamak, Islam’m bir ilkesini inkar etmek veya itikadi olarak
inanip pratikte inancini uygulamamak gibi ¢esitli anlamlara geldigini sdylemistir.
Gortldigi  tizere miifessir ismen zikretmese de Kur’an’in viicihundan
bahsetmektedir.?® Ancak iki miifessir de nezair i¢in bu tirden bir agiklama

yapmamuslardir.

Mufessirler ¢alismanin ilk boliimiinde zikredildigi {izere nezairi anlam birligi
olarak tanimlayan ikinci tanima uygun olarak bir kelimenin &yetteki anlaminin bagka
ayetlerdede tekrar ettigine Yyani ayetin nézirine isaret edecek ifadeler
kullanmamuglardir. Yine nezairi esanlamlilik olarak tanimlayan tiglincii tanima 6rnek
olarak gosterilen kelimelerin yer aldig1 ayetlerde de bu tanimi destekler agiklamalar
yapmam1§lard1r.827 Seyyid Kutub’un tefsiri lizerine 2016 yilinda Ziibeyir Karatas
tarafindan Seyyid Kutub’'un Fi Zildli’l-Kur’an Tefsirinde Takip Ettigi Metod adiyla
yazilan yiiksek lisans tezinde miifessirin sanki yayginlik kazanan ii¢lincii tanim

benimsedigi diistiniilerek nar, sakar, cahim ve haviye gibi kelimeler nezair 6rnegi

825 7erkesi, el-Burhan, 81; Stydti, el-ftkdn, 301.

826 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 1/11.

827 Kutub, Fi Zildli’'l-Kur’dn, 10/274, 543-544, 563; Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 6/517; 7/214-215,
234,
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828

olarak gosterilmistir.” Ancak Kutub bu ayetlerde, cehennem igin kullanilan diger

kelimelerin yer aldig1 ayetlere atifta dahi bulunmamugtir.®°

Mifessirlerin viclh ve nezaire 6érnek olarak zikredilen ayetlerin tefsirinde
Ozellikle nezairi nasil tamimladiklarmin anlasilmasimi  saglayacak ifadeler
kullanmamalari, onlarin bu konudaki kan&atlerinin belirlenmesini  mimkin
kilmamaktadir. Bu nedenle her iki mufessirin de ilgili ayetlerin tefsirinde yalnizca
kelimelerin ¢ok anlamli olusuna yani viiciha deginip deginmedikleri ve bu

kelimeleri hangi anlamda anladiklar1 tizerinde durulmustur.

Ummet kelimesi viiciih kapsaminda degerlendirilen yani bircok anlama sahip
olan kelimelerden biridir. Mukatil b. Siilleyman bu kelimenin insan toplulugu, millet
(din), seneler, kavim, hayirda 6ncii olan (0nder, lider), kendilerine peygamber gelen
kimseler, Hz. Peygambere iman edenler, Hz. Peygamberi inkar edenler ve
yaratilmislar olarak dokuz vechinin oldugunu beyan etmistir.**® Miifessirlerde
kelimenin bu ¢ok anlamliliginin farkinda olan bir bilingle kelimenin yer aldigi
ayetleri tefsir etmislerdir. Ancak miufessirler ilgili ayetlerde kelimenin bahsedilen

butln vecihlerine deginmemislerdir.

Kelimenin ilk vechi “millet (din)” anlamidir. Bu anlama 6rnek olarak verilen
ayetlerden biri Bakara sresi 213. ayettir.®! Seyyid Kutub bu Aayetteki immet
kelimesini kaynaklarin aksine “topluluk” olarak agiklamistir. Mufessir burada belki
de Hz. Adem ve Havva’dan gelen insan topluluguna, bu toplumun inan¢ konusunda
farklilasmalarin daha baslamadig ilk haline isaret edildigini sdylemistir. Sonrasinda
diisiince farkliliklari, degisik yasam tarzlari ve inang sistemleri ortaya ¢ikmasiyla
Allah, ayetin devaminda bahsedildigi gibi®*? aradaki anlasmazlhig diizeltmek igin
peygamberlerle  birlikte  kitap  gonderdigini  ifade  etmistir.  Miifessirin
aciklamalarindan anlagildig: iizere ayetteki immet kelimesiyle diislince ve inang gibi

konularda ortak fikirlere sahip olan kiigiik bir topluluk kastedilmektedir.®** Ancak

828 Ziibeyir Karatas, Seyyid Kutub'un Fi Zilali’l-Kur'dn Tefsirinde Takip Ettigi Metod (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 85.

%2 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 10/274, 543-544, 563.

830 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-nezdir fi 'I-Kur'dn, 53-56.

831« iy a 28 0« (insanlar bir tek immet idi...)

e A W 0 s iy oD e ity g3 (0 @ s, (Sonra Allah, miijdeciler ve
uyaricilar olarak peygamberleri gonderdi; onlar araciligi ile anlasmazliga diistiikleri konularda

insanlar arasinda hiikiim vermek i¢in gercegi iceren kitabi indirdi.)”
833 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, 1/343.

832 «
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Mukatil b. Stleyman bu &yette iimmet kelimesinin millet (din) anlamina geldigini
soylemistir.** Mifessir bu anlamin yer aldigmim ifade edildigi Ydnus stresi 19.

835 ise Uimmet kelimesini millet (din) olarak anlamustir. Buna gore insanlarin

ayette
tek bir tmmet oldugunu ifade eden ayette, 6ncesinde herkesin tevhid tizere oldugu

ancak sonrasinda ayriligin meydana geldiginden bahsedilmektedir.®*®

Mevd(di ise Bakara sdresi 213. ayetteki Ummet kelimesini Mukatil b.
Siileyman’in ifade ettigi gibi “din” olarak agiklamistir. Mufessir ayette bahsedilen
miijdeleyici ve uyaricit olarak gonderilen peygamberlerin kendi adlari ile anilacak
yeni bir din kurmak igin gonderilmediklerini, aksine dogru yoldan sapanlar
insanligin ilk ve ger¢ek dinine dondiirmek yani Allah’in hidayeti lizerine kurulan tek
timmet haline dondiirmek i¢in geldiklerinden bahsetmistir. Goriildiigii izere miifessir

buradaki iimmet kelimesinden tek dinin yani islam’m kastedildigi géﬁisﬁndedir.837

Kelimenin mifessirler tarafindan dile getirilen diger vechi ise “sene/siire”
anlamudir. Bu anlamin yer aldig dyetlerden biri Hd 8. ayettir.%*® Her iki miifessir de
ayetteki immet kelimesini “siire” anlamina uygun olarak agiklamiglardir. Seyyid
Kutub ayetin sz edildigi tizere inkarcilarin, azablar: bir siire ertelendiginde neden
ertelendigini sormak gibi alayci tavirlarda bulunduklarindan bahsettigini soylemistir.
Mevdddi ise kafirlerin iginde bulunduklari hayattan dolay1 kendilerine asla azabin
gelmeyecegini diistindiklerinden bahsetmektedir. Bu nedenle kendilerine gelecek bir
azabtan bahsedildigi ancak kendi yollarini ¢izmeleri i¢in de belli bir siire verilerek
azabm ertelendiginden bahseder. Dolayisiyla her iki mifessirin de ayetteki mmet

kelimesini “siire” anlami1 dogrultusunda aciklamis olduklari gérﬁlmektedir.839

Ummet kelimesinin “hayirda 6nder olan” anlamma da Nahl sOresi 120. ayet
kapsaminda deginilmektedir. Seyyid Kutub, “Siiphesiz Ibrahim bir {immet idi.”
seklinde ayette yer alan Ummet kelimesinin, iki ayr1 anlama sahip olabileceginden
bahsetmistir. Buna gore ayetten, Hz. ibrahim’in iyilik, itaat gibi giizel 6zelliklerinden

dolay1 bir iimmete yani bir topluluga denk olabilecegi anlaminin ¢ikarilabilecegini

%% Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-nezéir fi 'I-Kur dn, 53-54.

835« | 416 3405 441 ) 28 55 U5 (Insanlar tek bir immetti, sonra goriis ayriligina distiiler.)”
83 Kutub, Fi7 Zilali’1-Kur’dn, 5/491.

%7 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 1/167.

838 g u gl s J) odd i 651 245 (Andolsun, eger biz onlardan azabi belirli bir siireye kadar
ertelesek mutlaka, “Onu engelleyen nedir?” derler.)”

839 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 6/43-44; MevdQdi, Tefhimu’l Kur'dn, 21378.
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soylemistir. Ayetteki immet kelimesinden ¢ikarilabilecek ikinci anlam ise iyilik
konusunda kendisine uyulan bir 6nder oldugu anlamidir. Mevd(di ise ayeti Seyyid
Kutub’un zikrettigi ilk anlama gore aciklamistir. Miifessir Hz. Ibrahim’in, o
donemde normalde bir toplulugun iistlendigi Islam sancagini tasima gorevini tek

basina iistlendigi i¢in basli basina bir topluluk oldugunu ifade etmistir.840

Miifessirler ¢cok anlam ifade eden kelimeleri aciklarken Hz. Peygamber’in
tefsirinden de yararlanmislardir. Viicih kapsaminda degerlendirilen  “zulim”
kavrami hakkindaki ifadeleri buna 6rnektir. Bu dogrultuda her iki mifessir Endm

841

stresi 82. ayetteki®™ zulum kelimesini “sirk” anlamina geldigini sOylemislerdir.

Mevdiidi ayrica Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisini®*? de nakletmistir.2*®

Bunun disinda miifessirler ayet, hiida ve tagut gibi viicih ve nezair kapsaminda
degerlendirilen birgok kelimenin de ¢ok anlamliliklarindan sz etmislerdir. Cesitli
ayetlerde gecen bu kelimeleri ayetin baglami, literatlirde verilen mana ve Hz.

Peygamberin hadisleri dogrultusunda anlamlandirmislardir.?**

Gorildigi tizere miifessirler el-vicih ve’n-nezdire konu olan ayetlerde
kelimelerin ¢ok anlamli olugunu goz oniinde bulunduran agiklamalar yapmiglardir.
Cesitli ayetlerde kelimeye anlam verirken genelde el-viicih ve’n-nezair literatiri ve
Hz. Peygamberin hadisine uygun hareket etmislerdir. Yine kendi gorisleri
dogrultusunda aciklamalarda bulunduklar1 da goriilmistir. Aynm1 zamanda
miifessirlerin nezdire dair yapilan {i¢ tanimi da destekleyecek herhangi bir ifadede
bulunmayiglart bu konuda sahip olduklar1 goriigiin tespit edilmesini mumkin

kilmamastir.

849 Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 6/583; MevdQdi, Tefhimu'l Kur'an, 3/69.

ML o dap cag 29 4 o ol o 2l &5 6 i (Inamp da imanlarma herhangi bir haksizlik
bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.)”

82 «Abdullah b. Mes’dd’dan rivayet edildigine gore: ‘iman edipte imanlarina zuliim
bulastirmayanlar...” (el-En’am 6/82) ayeti nazil oldugunda Resululldh’in sahabeleri karamsarliga
kapilarak: ‘Hangimiz zulim yapmaz ki?’ dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘O sizin
zannettiginiz gibi degildir, Lokman’in ogluna dedigi gibidir.” diyerek ‘Lokman ogluna 6giit verirken
ona soyle dedi: Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma; ¢iinkii O’na ortak kogmak kesinlikle ¢ok biiyiik
bir haksizliktir.”(Lokman 31/13) ayetini okudu.” Miislim, “Iman”, 124.

843 Kutub, F1 Zilali’I-Kur dn, 4/89; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/571.

% Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/52-53, 465, 467; 2/110, 507, 550; 4/219; 6/530; 7/159, 182 621;
MevdQdi, Tefhimu'l Kur’an, 1/50, 202, 270, 367, 381, 617; 3/25, 215, 231, 4/51.
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3.9. Aksamu’l-Kur’an

Kur’an ilk muhataplarinin hitap usialiine uygun olarak, mesajin iletirken dikkat
¢ekmek, konunun veya iistiine yemin edilen seyin onemini vurgulamak ya da tekit
gibi amaglarla c¢ogunlugu sire baslarinda olmak iizere birgok yerde yemin
kullanmustir. Bir¢ok miifessir tarafindan Kur’an’da var olusunun sebebi, amaci ya da
lizerine yemin edilen seyler bakimindan tahlile tabi tutulan Kur’an’in yeminleri
Seyyid Kutub ve Mevdidi tarafindan da tefsirlerinde dikkat cektikleri konulardan

biri olmustur.

Mifessirler genelde kasem ile baslayan strelerde Kur’an’daki yeminlere dair
aciklamalar yapmuglardir. Cesitli varliklara yemin ederek baslayan slrelerden biri
olan Kalem stiresinde N(n, kalem ve yaziya yemin edilmektedir.?*®> Seyyid Kutub
sOrenin ilk ayetini tefsir ederken burada yer alan yeminlere, (izerlerine yemin edilen
varliklarin 6nemine ve kullanilan yeminin amacina dikkat ¢ekmistir. Mufessir ayette
bu li¢ seye yemin edilmesinin, onlarin degerini artirdifindan bahsettikten sonra
buradaki yeminin amacini, 6grenmeye deger vermeyen bir toplumun dikkatini
okuma yazma ile iliskili olan bu ii¢ unsur iizerine ¢cekmek olarak agiklamaktadir.
Kutub, bu varliklar {izerine yapilan tekit ve tesvikin aslinda Allah’in bu timmet i¢in
diisiindiigli biiylik planin ilk agamasi oldugunu sdylemistir. Miifessir bu biiylik plani
ise Allah’in ortaya koydugu inang sistemini ve ona dayanan hayat nizamin biitiin bir
diinyaya yaymak olarak aciklamakta ve yazmin da Allah tarafindan bu iimmete
verilen onderlik gorevini yerine getirmede temel unsur oldugundan bahsetmektedir.
Ayrica miifessir ayetin bir sonraki “Sen —Rabbinin lutfu sayesinde- asla deli
degilsin.”846 ayeti ile de iliski kurarak miigriklerin Hz. Peygambere attigi iftiranin

gercek olmadigimin yemin ile vurgulandigindan bahsetmektedir.®*’

Mevdidi ise Kalem sdresi 1. ayetin tefsirinde ilk olarak lzerlerine yemin edilen
kalem ve yazinin mahiyetine deginmektedir. Miifessir, Miicahid’den (6l. 103/721)
naklettigi lizere buradaki kalemin herhangi bir kalem olmayip kendisiyle Kur’an’in
(vahiy Katipleri tarafindan) yazildigi kalem oldugu, bu dogrultuda da yazidan
kastedilenin Kur’an oldugunu sdylemistir. Sonrasinda Mevdidi Seyyid Kutub gibi

bu yeminin Hz. Peygamberin deli olmadigini kanitladigindan bahsetmektedir. Ciinkii

848 e ans g 85 & (NOn. Kaleme ve (yazanlarin) onunla yazdiklarina andolsun.)”

846 o|-Kalem 68/2.
87 Kutub, Fi Zildali'I-Kur’dan, 10/120-121.
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miisrikler, Hz. Peygamberi vahiy gelmeden 6nce onu Mekke’deki en faziletli insan
olarak goriirken Kur’an’in vahyinden sonra onun igin deli ithaminda bulunmuslardir.
Miifessir bunun sebebinin aslinda vahiy oldugunu bu nedenle bu iddialar1 en iyi
sekilde Kur’an’in reddeceginden bahsetmektedir. Yani mufessir, bu yemin ile Hz.
Peygamberin deli olmayip Allah’in vahyi, yani Kur’an ile nimetlendirildiginin
vurgulandigindan bahsetmektedir.®*® Goriildiigii iizere her iki miifessir de yapilan
yemin ile bir sonraki ayet arasindaki iliskiden bahsederek yeminin, slrede yer alma

amacini ortaya koymuslardir.

Ik i ayetinde “burclara dolu gdge, vaad edilmis giine, taniklik edene ve
edilene” yemin edilen®”® Burug siiresi de yemin ile baslayan sirelerdendir. Seyyid
Kutub ilk olarak ayetlerde (izerlerine yemin edilen unsurlarin mahiyetleri hakkinda
aciklamalar yapmaktadir. Ayette yer alan burglardan, yildizlarin ya da bu yildizlarin
gokyiiziinde izledikleri yoriingelerin kastedildigini sdylemistir. Vaad edilmis glnu
ise yeryliziiniin ve ondaki her seyin hesabinin diiriilecegi yani kiyamet giinii olarak
ifade eden mufessir, taniklik edene ve edilene ifadesini de kiyamet giiniinde herseyin
gozler Oniine serilecegi ve herkesin buna tanik olacagini soyleyerek agiklamustir.
Kutub genelde sire baslangiglarinin, stirenin igerisinde islenen konuyla uyumlu bir
atmosfer olusturdugundan bahsetmektedir.?® Buruc siresini tefsir ederken de bu
konuya deginmistir. Miifessir stirede anlatilan uhdud olaymm851 biiyiikliigiine ve
dehsetine dikkat cekmek ve ona uygun atmosferi slirenin basinda hazirlamak igin
burglarla dolu genis gokyiiziine, vaad edilmis gune, taniklik edene ve edilene yemin

edildigini sdylemektedir.?>?

Mevdadi de yine Seyyid Kutub gibi ilk olarak Buruc siresinde (izerine yemin
edilenlerin mahiyetine deginmektedir. Mevd(di ayette gecen burclarin iki sekilde
anlasildigindan bahsetmektedir. Eski astrologlardan etkilenen bazi miifessirlere gore
ayete yer alan ifadeden 12 burg kastedilmektedir. Ibn Abbas (6l. 68/688), Miicahid
(61. 103/721) ve Katade (6l. 117/735) gibi 6nemli baz1 miifessirlere gore de burclar

848 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/431.
849 «r g8 o5 sz295 (Andolsun burglarla dolu goge)”, 34540 +3dis (Vaad edilmis giine)”, “3,3%45 astes
(Taniklik edene ve edilene)”.

%9 Kutub, F7 Zilali’I-Kurdn, 10/315-316.

81 jslamiyet’ten onceki bir devirde miiminlerin dinlerinden dénmeleri igin ates dolu hendeklerde
yakilip igkence edildiklerinden bahseden olaya verilen isimdir. Daha genis bilgi i¢in bk: Burlic 85/4-
10; Muhammed Eroglu, “Ashabii’l-Uhd(d”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 3/471.

82 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 10/428.
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gokytiziindeki yildizlar ve gezegenlerdir. Vaad edilmis giiniin kiyamet giinii
oldugunu sdyleyen Mevdidi, taniklik eden ve edilen ifadesi konusunda bir¢ok goriis
oldugunu ifade etmistir. Yalnizca kendi benimsedigi goriisii nakleden miifessir,
ayetteki taniklik eden ve edilen ifadesinden, kiyamet giiniinde hazir bulunanlarin ve
0 gin gorilecek dehsetli manzaralarin kastedildigini sdylemistir. Sonrasinda
miifessir slrede anlatilan uhdud olay: ile strenin ilk ayetlerinde Uzerine yemin
edilenler arasinda iliski kurmaktadir. Ona gére Once gokytzine yemin edilerek
Allah’in kudreti vurgulanmakta ve insanin ondan kagamayacag ifade edilmektedir.
Ikinci yemin ile diinyada zulmedenlere kiyamet giiniiniin uzak olmadig
soylenmektedir. Uclincii yemin ile de mii’minleri ates cukurlarina attiktan sonra
seyredip eglenenlere kiyamet giinii kendilerinin herkes tarafindan seyredilip

eglenilecekleri anlatiimaktadir.®®

Baginda cesitli mahlikata yemin edilen bir diger sire de “gége ve Tarik’a”®
yemin ederek baglayan Tarik stiresidir. Seyyid Kutub ilk olarak sdrede bulunan
yemin ifadesi hakkinda aciklamalar yapmaktadir. Burada s6z edilen Tarik’in bir
sonraki ayette “karanligi delen yildiz” oldugundan bahsedildigine dikkat ¢cekerek, bu
tanimin biitiin yildizlar igin gegerli oldugu ve Tarik’t herhangi bir yildizla
sinirlandirmaya gerek olmadigini sdylemistir. Ardindan miifessir, bu yemin ifadeleri
ile dordlncl ayette gegen “Hi¢ kimse yoktur ki, basinda bir goézetleyeni
bulunmasin.” ifadesi arasindaki iligskiye dikkat ¢ekmektedir. Slrenin 4. ayetinde
ifade edildigi tizere her insanin basinda Allah tarafindan yerlestirilen bir gozetleyici
bulunmaktadir. Bu gozetleyenlerin tipki gdgiin karanligini, 1s181yla yarip gecen
yildizlar gibi her perdeyi yirtip her gizli seye niifuz ettiklerini sdyleyen miifessir,
boylece ayetlerden diinyanin bir diizen igerisinde oldugunun kimsenin bagibos
dolasmadiginin anlasildigini da eklemektedir.?>> Mevd(di de yine Seyyid Kutub gibi
yemin ifadeleri ile 4. ayet arasinda iliski kurmus ancak ondan farkli olarak insanlari
gOzetleyenlerden maksatin bizzat Allah’in kendi zati oldugunu sdylemistir. Yani
ayette herseyin Allah’mn kontrolii altinda oldugu ve tiim yaratilmiglarin onun liitfu
sayesinde hayatini siirdiigii ifade edilmistir. Miifessire gore 4. ayette ifade edilen bu
gercek 1. ayette yer alan yemin ifadeleri ile teyit edilmektedir. Mevdadi sOrede

853 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 7/81-82.
854 «« 5, 12205 (Andolsun gokyiiziine ve gece cakip goriinene!)”
85 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 10/435.
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yildizlara yemin edilmesinin sebebini insanlarin dikkatini gége c¢ekmek olarak
aciklamaktadir. Boylece kendi ydriingesi lizerinde giden yildizlarin, gokyiiziindeki

diizene ve bu dogrultuda bir yaraticinin varligina isaret edeceklerinden

bahsetmektedir.%>®

Yemin ifadesi ile baslayan diger bir sire ise “safak vaktine, on geceye, cifte ve

teke ve gecip gitmekte olan geceye”®’

yemin edilen Fecr sdresidir. Mfessirler ilk
olarak slrede Uzerilerine yemin edilen seylerin mahiyetinden bahsetmektedir. Seyyid
Kutub dncelikle ayette gegen “on gece” ifadesi tizerinde durmaktadir. Kur’an’in bu
on gecenin mahiyetini agiklamadigindan bahseden miifessir, Zilhiccenin,
Muharremin veya Ramazan aymin 10’u oldugunu sdyleyen rivayetler oldugunu
ancak bunun yalnizca Allah tarafindan bilinecegini ve boylesinin daha anlaml
oldugunu sdylemistir. Onun aksine Mevdidi bu on geceden; otuz geceden olusan bir
ayin her on gecesinin kastedildigini soylemistir. Yine her iki miifessir lizerine yemin
edilen ¢ift ve tekin ne olduguna dair de farkli goriislere sahiplerdir. Seyyid Kutub, bu
ifadeden Once {izerine yemin edilen tan yerinin namazi ¢agristirdigini, bu nedenle
Tirmizi’nin “namazm ¢ift ve tek olanlar1 da vardir” seklinde rivayet ettigi hadise
dayanarak da gift ve tek ifadesinden namaz ibadetinin kastedildigini sdylemistir.
Mevdidi ise bu konuda Seyyid Kutub’dan ¢ok daha farkli bir yorumda bulunarak,
cift ve tekin, slirenin konusuyla ilgili olarak aym bir, iki ve {li¢ seklinde devam eden

tarihleri oldugunu séylemistir.

Mifessirler Fecr sdresinde Uzerine yemin edilenlerin  mahiyetine dair
aciklamalar yaptiktan sonra yemin ifadesinin bu stirede bulunmasinin sebebini ortaya
koyacak bazi agiklamalar yapmisglardir. Seyyid Kutub burada yer alan yemin ifadeleri
ile slrenin devaminda anlatilan sapkinlarin  ve bozguncularin  mutlaka
yakalanacagimin vurgulandigini ve bu konuyu pekistirmek i¢in de burada yemin
ifadelerinin kullanildigin1 séylemistir. Mevdidi de benzer ifadeler kullanarak
slredeki yemin ile Hz. Peygamberin haber verdigi cezanin mutlaka
gercekleseceginin anlatildigini, ayn1 zamanda kainatin nizamina da dikkat ¢ekilerek

Allah’in hakimiyetinin vurgulandigini séylemistir.®®

86 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 7/90.

857 « 45 (Yemin olsun safak vaktine)”, “7:2 Jds (On geceye)”, “355 2295 (Cift olana ve tek olana)”,
€525 1) V/Lig (Gecip gitmekte olan geceye).” ’

858 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 10/470; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/113-114.
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Mdfessirlerin  yemin bulunan &yetlere iliskin tespitlerinde kullandiklar
ifadelerinden her bir yeminin bulundugu streye kattig1 anlam zenginligi daha da agik
bir sekilde goriilmektedir. Ayni1 zamanda her yemin strenin devaminda gelen ayetle
bir iliski icerisinde bulundugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla sOrede verilen mesaja
uygun olarak cesitli amaglar iginde barindirdig1 goériilmektedir. Her iki mufessir de
aciklamalarini bu duruma uygun olarak yapmis ve Aksamu’l-Kur’an konusunda

neredeyse ayni dogrultuda yorumlarda bulunmuslardir.

Her iki mufessirin yemin yer alan ayetlerde yaptiklar1 agiklamalardan Kur’an’da
yeminlerin bulunma sebepleri de anlasilmaktadir. Seyyid Kutub, yeminlerin bir
durumun dogru veya yanlis oldugunu ortaya koymak/sozii pekistirmek, zerilerine
yemin edilen seyin degerini artirmak ve Hz. Peygamber’in soziinii ispatlamak gibi
sebeplerle Kur’an’da yer aldigin1 sdylerken Mevdidi, muhatabin dikkatini yemin
edilen seye ¢ekmek ve Hz. Peygamber’in soziinii ispatlamak gibi iki nedenden

bahsetmistir.**®
3.10. Kur’an’in Hitaplari

Kiyamete kadar gelecek biitiin toplumlar i¢in hidayet rehberi olan Kur’an-1
Kerim birgok farkli hitap seklini de i¢cinde barindirmaktadir. Sayis1 konusunda bir
birlik saglanilamayan Kur’an’in hitaplari, miifessirler tarafindan o6nem verilip
tefsirlerde islenmistir.®® Seyyid Kutub ve Mevdidi tefsirlerinde Kur’an’in bu cesitli

hitaplarina dair baz1 agiklamalarda bulunmuslardir.

Sayis1 bazi alimler tarafindan kirka kadar ulastirilan Kur’dn’in zengin hitap
cesitlerinin tamamina her iki tefsirde de yer verilmemistir. Bu nedenle bu baslik
altinda miifessirler tarafindan dikkat cekilen hitap ¢esitleri ele alinmistir. Bunlardan
ilki hitabin umimi olup kastedilenin hiistisi oldugu hitap ¢esididir. Kur’an’da varligi

8l ornek olarak

tartismali olan bu tiire, Zerkesi Bakara stresi 13. ayeti
vermektedir.®® Seyyid Kutub bu ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “Diger
insanlar gibi siz de iman edin” ifadesinin “insanlar” sdzciigiinii Zerkesi’nin aksine

umimi olarak anlamistir. Buna gore ayette miinafiklarin halk kitlelerine kargt

89 Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, 1/571; 10/120-121, 315-316, 428, 435, 470; Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an,
4/89; 6/431.7/81-82, 90, 113-114.

800 7 erkest, el-Burhan, 455; Suydti, el-ftkdn, 488.

8L gzt il 8 a6 s od i WLl i s G (Onlara “Diger insanlar gibi siz de iman edin”
denildiginde, “Akilsizlarin inandiklar1 gibi biz de inanalim m1?” derler.)”

82 7erkesi, el-Burhan, 456-457; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an, 395.
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tistlinliik taslamalar1 6zelliginden bahsedilmekte ve ayette gegen “insanlar” ifadesi ile
de Hz. Peygamberin buyruklarini samimi olarak benimseyen Miisliimanlar
kastedilmektedir.®® Ancak Zerkesi ayette gecen ifadenin Abdullah b. Selam icin
sdylendigini belirtmektedir.?®* Cuinkii Abdullah b. Selam Yahudi bir alim iken
sonradan Islam’1 kabul edip meshur bir sahabi olmustur.®®® Mevdddi ise Bakara
sOresi 13. ayetin tefsirinde Seyyid Kutub ile benzer ifadeler kullanmistir. Ayette
gecen “Diger insanlar gibi siz de iman edin” ifadesindeki insanlardan kastin, Islam
dairesine giren samimi Muslimanlar oldugunu ve miinafiklara, onlar gibi samimi
olarak iman etmeleri cagrisinin yapildigindan bahsetmistir.**® Goriildiigii iizere her
iki mufessir de ayetteki umdmi hitdb1 herhangi bir kimseye has kilacak yani hitabin
hus(isi olduguna dair bir agiklamada bulunmamustir.

Kur’an’in hitaplarinin bir diger tliri olan hitabin husfsi oldugu ancak
kastedilenin umdmi oldugu hitap cesidine ise érnek olarak Talak sdresi 1. ayeti®®’
verilmektedir. Ayet bosanmanin usdliinden bahsederken “Ey Peygamber!” seklinde
husUsi bir hitapla baglamaktadir. Seyyid Kutub ayeti tefsir ederken ilk olarak ilging
buldugu bu ifade tarzina dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii bir hiikiim Hz. Peygamberin
sahsma seslenerek biitlin Misliimanlara duyurulmaktadir. Kutub’a gére Hz.
Peygamberin sahsi ile ilgili olmayip Miislimanlara 6zgi olan bir hikmin Hz.
Peygambere yonelik bir ifade ile baslamasinin sebebi konunun ciddi ve 6nemli

88 Mevd(di ise bu ayeti tefsir ederken bahsedilen hitaba

olusuna vurgu yapmaktir.
dair herhangi bir acgiklama yapmamistir. Bununla birlikte ayeti, “Yani, miinakasa
ettiginizde, hemen Ofkelenerek haniminizi bosamaya kalkacak kadar aceleci
olmayin...” gibi biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde aciklamistir.*®°

Bazen de A&yetlerde belirli bir kimseye hitap edilip yine aym kisi
kastedilmektedir. Usil kitaplarmda bu tiire érnek olarak Nahl stiresi 127. ayet®”

verilmektedir. Ayette Hz. Peygambere yonelik olarak diismanlarma karst Allah’in

%3 Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn, 1/57-58.

864 Zerkes, el-Burhan, 456-457.

85 Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/134.

806 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/53.

87 sz il iy 4 @i (Ey peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman...)”

%% Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 10/44.

89 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 6/359.

810 w85 & g g U5 e 52 Y5 dL ¥ B B3 305 (Sen sabret; sabir gdstermen de Allah’in ihsani
sayesinde olacaktir. Onlardan dolayi iiziilme, kurduklari tuzaklardan kaygi duyma.)”
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yardimi ile sabretmesi Ogiitlenmektedir. Seyyid Kutub ayeti tefsir ederken bu
buyrugu yalnizca Hz. Peygamber’e has kilmamistir. Miifessire gore hitap, ilk olarak
Hz. Peygambere yonelik olmakla birlikte ayet onun yolundan gidecek olan her

871 Mevd(di ise bu ayet

davet¢inin iistiine alinmasi gereken bir 6giitli icermektedir.
hakkinda tefsirinde herhangi bir agiklamada bulunmamakta ancak “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel 6giitle davet et...” seklindeki ifadelerin yer aldigi strenin 125.
ayetini umam? olarak anladig: goriilmektedir. Ayette yer alan emrin slam’in tebligi
ile ilgilenen kimseler igin ¢ok 6nemli oldugundan bahseden miifessirin, benzer bir

hitaba sahip olan 127. &yeti de Seyyid Kutub gibi umiimi olarak anlamasi

muhtemeldir.8"

Kur’an’da belirli bir sahsa hitap edildigi halde ummin kastedildigi hitap tiirii
de mevcuttur. Ahzab slresi 1. ayeti®”® bu tiire 6rnek olarak verilmektedir. Seyyid
Kutub burada yer alan hitabin Kur’an’in koydugu kanun ve diizenleri bizzat
uygulamay1 tstlenen Hz. Peygambere yoOnelik oldugunu sdylemektedir. Ardindan
mufessir ayette yer alan “acik ve gizli inkarcilarin séziinii dinleme” ifadesinin biitiin
nesiller icin gegerli oldugundan, mii’'minleri 6zellikle inan¢ konusunda inkéarcilarin
koydugu kanun ve diizenlere itaat etmekten sakindirdigindan bahsetmektedir.
Gortildiigii lizere miifessir hitabin hem huslist hem de umimi olduguna dair
agiklamalar yapmistir.’* MevdQdi ise ayetin yalnizca husisi bir hitab igerdiginden
bahsetmektedir. Ona gore ayette Hz. Peygambere yonelik olarak miinafik ve kafirlere
uygun degil Allah’in dilegine uygun bir davranis i¢inde olmasi ve yalnizca Allah’tan
korkup kafir ve miinafiklardan korkmamasi sdylenmektedir. Clinki ayette neyin iyi
veya kotii oldugunu bilenin yalnizca Allah oldugu vurgulanarak Hz. Peygamberin
biitiin endiseleri ortadan kaldirilmaktadir.™

Baz1 ayetlerde ise kullanilan siga ikil olmakla birlikte aslinda bir kisi

876

kastedilmektedir. Bu ture ornek olarak Kaf sdresi 24. ayet”” zikredilmektedir.

Sdrenin bu ayeti kiyametten bir sahne sunmakta ve inkarci kafirlerin sonundan

¥ Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 6/586-587.
872 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/70-71.
873 e K5 Tt 06 b By pastidis 2, 350 & Y5 A g D @l 6 (Ey peygamber! Allah’a itaatsizlikten sakin, agik
ve gizli inkarcilarin soziinii dinleme, Allah her seyi bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.)”

874 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 81272.

875 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 4/386.

8710 «le & & s 5wl (Ve su emir gelir: “Atin cehenneme her inatg kafiri!”)”
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bahsetmektedir. Ayette yer alan “wii (Siz ikiniz atm)” seklindeki hitap ise ikil

olmasma ragmen usil kitaplarina gére Allah tarafindan cehennemde gorevli olan
melek Malik’e yonelik yapilmustir.2”” Seyyid Kutub bu ayeti tefsir ederken ayette yer
alan hitaba dair ustl kitaplarindan farkli bir goriis benimsemistir. Miifessirin burada
yer alan ikil hitabi, her insanin kiyamet glni beraberinde siiriicii ve sahit ile

geleceginden bahseden stirenin 21. ayeti®’®

ile iligkilendirdigi goriilmektedir. Kutub,
bu ayette gegen siiriicli ve sahidin insan1 diinyada koruyan ve amellerini yazan yazici
melekler olabilecegi ihtimalinden bahsederek 24. ayette yapilan hitabin siiriicii ve

sahit olan koruyucu iki melege yonelik oldugunu ifade etmistir.?"®

Mevdadi de yine Seyyid Kutub gibi Kaf slresi 24. ayette yer alan hitabin iki

€« 9.

kisiye yonelik oldugunu disinmektedir. Ayetteki = 3 il (Siz ikiniz atin

cehenneme)” seklindeki hitabin kelime dizisinden de anlasildigi iizere sugluyu
kabirden kalkar kalkmaz yakalayip Allah’in huzuruna getiren iki melege yonelik
oldugundan bahseden miifessir, bu iki melegi de yine Seyyid Kutub gibi slrenin 21.
ayetinde aciklamaktadir. Ayette gegen sahid ve siiriicii melegin biiyilk ihtimalle
diinyada insanin amellerini yazmakla gorevli iki melek oldugunu sdyleyen Mevdidi,
kisi kabirden kalktigi zaman onlarin hiikkmii altina girerek Allah’in huzuruna

cikarilacagini da eklemektedir.?®°

Kur’an’in baz1 hitaplar1 ise ¢cogul lafiz kullanildig1 halde tek bir kisiye yonelik

yapilmustir. Mii’mindn stiresi 51. ayet®™

bu hitaba 6rnek olarak verilmektedir. Seyyid
Kutub ayette yer alan “Ey Peygamberler!” seklindeki hitabi sanki hepsi ayn1 yer ve
zamanda hep birlikte dinliyorlarmis gibi biitin peygamberlere yapildigindan
bahsetmektedir. Miifessir aslinda bdyle bir hitabin sebebini ortaya koyacak bazi
tespitlerde bulunmustur. Her peygamberin ayn1 hedefe yoneldigi ve onlar1 birbirine
baglayan degismez bir gercegin oldugundan bahseden miifessir, bu gergek karsisinda

zaman ve mekanin bir 6nem arzetmedigini sOyleyerek “Ey Peygamberler!” hitabinin

aslinda bu birligi vurguladigina deginmektedir. Bu hitabin devaminda gelen

877 Zerkesi, el-Burhan, 466; Stiyati, el-Itkan, 489.

878 e a5 3 G 4 ¥ &azs (Her sahis, yaninda bir siiriip gotiiren gorevli, bir de tamkla gelir.)”

¥ Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 9/355.

880 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 5/480-481.

BBL 2 5l 6 3 W iz ol e W21 @ g (Ey peygamberler! Tertemiz nimetlerden yiyip igin,

giizel isler yapin. Kuskusuz ben yaptiklarinizi eksiksiz bilmekteyim.)”
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“Tertemiz nimetlerden yiyip ig¢in, giizel isler yapin.” seklindeki ifadelerle de

peygamberlerin beseri yoniine vurgu yapildigindan bahsetmistir.®®

Mevdldi ise Mi’minin saresi 51. ayetin tefsirinde, ayette neden “Ey
Peygamberler!” hitabinin kullanildigina ve bu hitaptan ¢ikarilan yanlis manaya
deginmistir. Mifessir burada boyle bir hitabin kullanilma sebebinin, rastllerin farkli
yer ve zamanda gonderilmelerine ragmen ayni mesaji ilettiklerini ve sdrenin bir
sonraki ayetinde ifade edildigi iizere®®® tek bir iimmete ait olduklarini vurgulamak
oldugunu soylemistir. Bu onemli gercegi vurgulamak amaciyla bu tiir bir hitap
kullanildigini ifade eden miifessir, hitap aninda sanki hepsinin ayni yerde bulundugu
anlamint ¢ikarmamak gerektigini de eklemektedir. Mevdidi ayni zamanda bu
hitaptan dolay1 ortaya atilan yanlis iddiaya deginmektedir. Bir goriise gore ayetteki
“Ey Peygamberler!” hitabi1 ile Hz. Muhammed’den sonra gelecek rastllere
seslenilmektedir. Boyle bir goriisii ortaya atanlari kinayan miifessir, ayetin siyak ve
sibakina da uygun diismeyen bu yorumu reddetmistir.®*

Seyyid Kutub tefsirinde bahsedilen hitaplar disinda baska hitaplara dair

aciklamalarda bulunmustur. Bunlardan biri Duhan sresi 49. ayette®®

Ornegine
rastlanilan azarlama/alay hitabidir. Ayet Allah ve peygamberine karsi biiyiikliik
taslayanlarin cezasindan bahsetmektedir. Mifessir, 6nceki ayetlerde buyuruldugu
lizere cehennemin ortasina siiriiklenip basindan kaynar su dokiilen giinahkar
kimselerin simdi de bu &yetteki ifadeden anlasildig1 lizere azarlanip rezil edildiklerini
ve sayginliklarma (!) yarasir bir sekilde cezalandirildiklarim séylemistir.886
Miifessirin vurguda bulundugu diger bir hitap tiirii ise Mii’minin sfresi 108.
ayette®®’ yer alan agagilama hitabidir. Miifessir, Allah’in yetlerini yalanlayanlarm
mazaret bildirmek i¢in konusmalarina karsilik bu ayette onlara hakettikleri sekilde

asagilik kimseler gibi suslamalarinin sdylendiginden bahsetmektedir.®®

%2 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 7/412-413.

883 w20 i B si &t & s by (Biliniz ki, sizin su immetiniz bir tek iimmettir, ben de sizin
rabbinizim. Onun i¢in yolumdan ¢ikmaktan sakinin.)”

884 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/418.

885« Kby 1 &3 iy 5% (Tat bakalim; zira sen (aklinca) giiclii ve itibarlisin.)”

% Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 9/169.

887 ¢y 1185 ¥ g3 1he21 J6 (Allah buyurur ki: “Yikilin karsimdan! Ve artik bana bir sey sdylemeyin!”)”

88 Kutub, Fi Zildli'I-Kur’dn, 71430.
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Kur’an’in hitaplart konusunda her iki miifessirin de ¢ogunlukla usil
kitaplarindan farkli agiklamalar yaptiklari bununla birlikte birbirine paralel goriiglere
sahip olduklar1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda Seyyid Kutub, Mevdadi’ye kiyasla

Kur’an’ hitaplarina tefsirinde daha ¢ok yer vermistir.
3.11. Emsalii’l-Kur’an

Kur’an’1 Kerim’de hakikati ortaya koymak, insanlar1 uyarmak veya tesvik etmek
gibi cesitli amaglar dogrultusunda birgok yerde meseller kullanilmistir. Her iki

miifessir de tefsirlerinde Kur’an’in meselleri hakkinda agiklamalarda bulunmustur.

Mifessirler emsali’l-Kur’an orneklerinin yer aldigi ayetlerde mesellerden
kastedilen anlama dair gesitli agiklamalar yapmislardir. Bu ayetlerden ilki Mushaf
siralamasina gore Kur’an’daki ilk mesel 6rneginin yer aldigi Bakara siresi 17-20.
ayetlerdir. Seyyid Kutub bu ayetleri tefsir ederken ayetlerde anlatilan misallerin
miinafiklarin  i¢lerinde  bulunduklari duygu durumunu somutlastirdigindan
bahsetmektedir. Miifessir, miinafiklarin en baginda kafirler gibi hidayete kars1 kor ve
sagir olmadiklarini ancak onlar ayette ifade edildigi lizere yaktiklari 151k etrafi
aydinlatinca yani isin gercek yiizii agik secik olunca kendi yaktiklari 1siktan
yararlanmaktan vazgegerek korligi hidayete tercih ettiklerini sOylemektedir.
Hidayeti algilamak i¢in yaratilan g6z, kulak ve dilin de asil fonksiyonlarim
gerceklestirmedikleri i¢in kor, sagir ve dilsiz olduklarindan bahsedildigini sdyleyen
mufessir, bir sonraki misalle de onlarin i¢lerindeki duygu kargasasinin gozler 6niine
serildigini ifade etmistir. Miinafiklar1 siirekli olarak seytan ve mii’minler arasinda
gidip gelmeleri, soyledikleri sozlerden hemen donmeleri, aradiklari 1siktan hemen
sonra karanligin kucagina diismeleri gibi zikzakli ve kargasali hayatlarmin endiseli
duygu durumlari, anlatilan misaller ile sanki duyu organlari ile algilaniyormus gibi

somutlastlrllmaktadm889

Mevdidi ise Bakara sdresinin 17-20. ayetlerinde Seyyid Kutub’dan farkli olarak
miinafiklarin iki ayri kesiminden bahsedildigini ifade etmektedir. SOrenin 17-19.
ayetlerini kapsanan ilk misal Islim’a kalpten inanmayarak ¢ikarlar1 igin Miisliiman
goriinen kimselerden bahsetmektedir. Mufessir, ilk misalde Hz. Peygamberin hakikat
151811 yaymaya baslayinca melekelerini iyi kullananlar tarafindan bunun ayirt

edildigini, ancak kendi ¢ikarlarinin kor ettigi miinafiklarin hidayet 1s181yla bile dogru

889 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/60-62.
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yolu goremediklerinin anlatildigin1 dile getirmektedir. Bdylece Allah onlart
dolagsmay1 sectikleri karanligin i¢inde birakmistir. Hakki algilamada kor, sagir ve
dilsiz olan bu grubun da kendilerini avutsalar da Allah tarafindan kusatildigini ifade
etmektedir. Ikinci misalin ise siiphe, iman zayifligi ve tereddiit i¢in de olan
miinafiklardan bahsettigini sOyleyen miifessir, bunlarin tam olarak kafir
olmadiklarini ifade etmektedir. Misalde yer alan yagmurun Isldm’1, simsek ve gok
giiriiltiisiiniin de onlerine ¢ikan Islam diismanlar1 gibi engelleri temsil ettiginden
bahsetmistir. Mevdidi misalde, bu miinafiklarin durum yatisginca Islam’a
yoneldiginden, siddetlenince veya kendi batil inanglarina ters diisiince de sasip
kaldiklarindan bahsedildigini Allah’in da bir 6nceki misaldeki minafiklar gibi
onlarin hakki gérmesini tamamen kapayabilcegini ancak gormelerine firsat verdigini
séylemistir.5% Goriildigl tlizere miifessirler ayette bahsedilen kimseler hakkinda
farkli fikirlere sahiptir. Seyyid Kutub &ayetlerde genel bir miinafik kitlesinden
bahsedildigini, ona karsilik Mevdadi ise asir1 ve daha saskin olmak iizere iki ayri

miinafik grubundan bahsedildigi goriisiindedir.

Miifessirlerin birbirlerinden farkli yorumlarda bulunduklar1 diger bir misal ise
Bakara siresi 264-265. ayetlerde verilen emsali’l-Kur’an misal ornegidir. Seyyid
Kutub ilk olarak ayette verilen drneklerin neyi temsil ettiklerinden bahsetmektedir.
Miifessir, ayette gegen toprakla ortiilii kaya ile insanin riya ile kapli kastaki kalbinin,
verimli bahge ile de miiminin kalbinin temsil edildigini sOylemektedir. Ayni
zamanda yagmur ile de infak kastedilmektedir. Boylece saganak yagmura tutulan
toprak oOrtiili kayanin, ince Ortiiniin kalkmasiyla higbir meyve yetismeyecek hale
gelmesi gibi gosteris i¢in infak edilen malin da higbir faydasi olmayacaktir. Yine
verimli bahgenin ise yagmur yagdik¢a verimi artig1 gibi infak ile mii’minin kalbinin
temizlenip, malinin bereketi artmakta ayni zamanda mii’'min cemaatin de hayati

diizelip gelismektedir.®*!

Mevdadi ise bu ayette verilen misalleri daha farkli yorumlamistir. Miifessir
yagmur ile yine infakin kastedildigi ancak sert ve ¢iplak kayanin kisinin infaktan
guttiigli kot niyet oldugunu séylemistir. Kayanin {izerinde bulunan ince topragin ise
kisinin kotii niyetini saklayan s6zde fazileti oldugunu sdyleyen Mevdidi, iyi niyetle

yapilmayan her infakin ayn1 yagmurun kaya izerindeki ince topragi alip giderek onu

890 Mevdddi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/55.
81 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, 1/1489-490.
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zarara ugratmasi gibi kisinin servetini de alip bosa gotiireceginden bahsetmektedir.
Miifessir ayni zamanda bir sonraki misalde ifade edilen saganak yagmurun iyi
niyetlerle yapilan infak oldugunu, cisintinin ise samimi olmakla birlikte daha az

duygu yogunlugunun bulundugu infaki temsil ettigini sé')ylemistir.892

Kur’an meselleri denilince akla gelen ilk orneklerden biri de Hac sOresi 73.
ayetteki®® sivrisinek misalidir. Her iki miifessir de Kur’an’in verdigi bu misalle
kendilerine yalvardiklar1 putlarin veya insanlarin acizliginin vurgulandigini
soylemistir. Seyyid Kutub 6zellikle, “Sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan
kurtaramazlar.” ifadesinde bir yirtict hayvan degil de sivrisinegin 6rnek verilmesinin
onlarin zayifligini ortaya koydugunu, eger yirtict bir hayvanin onlardan bir sey kapip
goturmesinden bahsedilseydi daha ¢ok giiciin vurgulanacagini, bu durumun

Kur’an’1n olaganiistii ifade tarzindan kaynaklandigini belirtmistir.

Mufessirlerin  emsalii’l-Kur’an 6rneklerinin  bulundugu ayetlerde yaptiklari
tefsirlerden misallerin Kur’an’da bulunma amaglari da anlagilmaktadir. Buna gore
misaller, inan¢ veya duygular gibi soyut durumlar1 somutlastirarak gozler Oniine

sermek ve anlatilan konuyu daha agik hale getirmek i¢in Kur’an’da yer almiglardir.

Mifessirler genel itibariyle emsalii’l-Kur’an konusunu Klasik tefsirlere kiyasla
daha az yogunlukta islenmistir. Daha ¢ok miifessirler ayette yeralan misallerden
hareketle anlatilmak istenenler iizerinde durmus mesel kelimesinin etimolojik anlami

veya kendisiyle misal verilen varliklarin 6nemi gibi konulardan bahsetmemislerdir.
3.12. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an’1 Kerim ayetlerinin bir kisminin muhkem, bir kisminin ise miitagabih
oldugunu belirtmektedir. Bunun disinda yine Kur’an’da miitesabihin te’vilinin
yalmzca Allah tarafindan bilinecegi ifade edilmistir. Islam alimleri, hangi ayetlerin
miitesabih kapsamina girdigi veya miitesabihlerin te’vilinin yapilip yapilamayacagi
konusunda ¢esitli goriisler ortaya koymuslardir. Her iki mifessir de tefsirlerinde
Ozellikle miitagsabihlerden bahseden ayetler kapsaminda bu konuya yer verip

goriiglerini aktarmiglardir.

892 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, 1/210-211.
B9 e Ll Gaas e gyt s o gl Oy 20 A g LS AR T 0 03 e 00806 5D B G ol O 20 T
&4y (Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan baska kendilerine yalvarip

yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek
onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!)”
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Seyyid Kutub ve Mevdadi birgok mufessir gibi ilk olarak Kur’an’in ayetlerinin
bir kisminin muhkem diger kisminin miitesabih oldugundan bahseden Al-i imran
stresi 7. ayet®® kapsaminda her iki kavrama dair a¢iklamalarda bulunmuslardur.
Buna gore Seyyid Kutub muhkem ayetleri “inang, seriat ve hayat tarzinin {izerine
bina edildigi apagik ayetler”, miitesabih ayetleri ise “kendisinden farkli anlamlar
cikarilabilecek ayetler” seklinde agiklamistir. Mufessir nasslar tarafindan
bildirilmedigi siirece, insan aklinin kendi basina kavrama imkani olmayan gayb
haberlerini miitesabih kapsaminda degerlendirmektedir.’® Mevdddi ise muhkemin
kavram olarak “acik, kesin, yalin ve kati” anlamlarina geldigini sdylemistir. Ayni
zamanda miifessir, muhkematin da higbir belirsizlige mahal vermeyecek sekilde
anlami agik olan, yanlis anlamaya uzak, dinin esaslarini, inang, ibadet, emir ve
yasaklarini bildiren ayetler oldugundan bahsetmistir. Miitesabih ise birden fazla
anlama gelebilen ayetlerdir. Bu ayetler evren ve insanin evrendeki konumu hakkinda
bilgiler vermektedir.®® Seyyid Kutub muhkemat kavramma dair aciklamalarini

897

kavramin gegtigi Muhammed stresi 20. ayette™" vermektedir. Buna gére muhkeméat

“aciklamaya muhta¢ olmayan, apagik” anlamina gelmektedir.898

A b

Kur’an’da muhkem kavraminin yer aldigi diger bir ayet ise Kur’an’in tamaminin
muhkem oldugundan bahseden H(d stresi 1. ayettir.®*® Seyyid Kutub bu ayette yer
alan “muhkem bir kitaptir” ifadesiyle Kur’an’in ciimlelerinin kuruluslarinin saglam
oldugunun, kelime ve anlamlar arasinda sik1 bir iligkinin bulundugunun, yerli yerinde
olan ifadelerinin belli bir hedefe yonelik oldugu ve ciimle yapilarinin birbiriyle
uyumlu oldugunun kastedildigini dile getirmektedir.”®® Mevdadi de yine benzer
kelimelerle ayetteki bu ifadeyi, Kur’an’in muhtevasinin saglam, degismez oldugu,
tiim ilkelerinin birbiriyle uyumlu oldugu, sézlerinde fazlalik ve asiriligin olmadigi
seklinde aciklamistir. Ayn1 zamanda miifessir muhkem kavraminin yine Kur’an

ilimlerindeki anlamindan da bahsetmistir. Buna gore ayette, Kur’an’in muhtevasinin

894« pigiaa sy O g4 SUSE Sul i o Bk 35 1) 54 (Sana kitabi indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir

kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir.)”

895 Kutub, Fi Zilali'I-Kurdn, 2/40.

896 Mevddi, Tefhimu 'l Kur’an, %39-240.

897w dud s she 1 im0 06 G2 &3 Y9 il 20 0,k (Iman edenler “Keske bir stre indirilse!” derler.
Agik ve kesin hiikiimlii bir stire indirildiginde ve i¢inde savastan soz edildiginde...)”

%9 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 9/258.

899 « oS O g el 2 %l easst Lyl (Elif-1am-ra. Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan
Allah tarafindan ayetleri saglam kilinmis, sonra da su sekilde aciklanmis bir kitaptir.)”

%0 Kutub, F7 Zilali’l-Kurdn, 6/30.
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ayrintili, acgik, anlasilir bir sekilde wverildigi, herhangi bir karmasikliga yer

birakilmadigimi ifade etmistir.*®*

'A 2

Miitesabih kavraminin yer aldigr diger bir ayet ise Kur’an’in tamaminin
miitesabih oldugundan bahseden Ziimer sOresi 23. ayettir.®? Miifessirler bu ayette
yer alan miitesabih kavramindan ayetlerdeki ¢ok anlamliligin kastedilmedigine dair
bazi agiklamalar yapmiglardir. Seyyid Kutub’a gore bu dyette miitesabih ifadesi ile
Kur’dn’da kissa veya ayetlerde yapilan kimi tekrarlarin birbiriyle ¢elismeyecek
sekilde benzer bir usil ile yapildigi anlatilmaktadir.’®® Mevd(di’ye gore de ayetteki
ifade yine Kur’an’daki essiz diizeni ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an’in
miitesabih bir kitap olusu, onun basindan sonuna kadar inang¢ ve amelde ayn1 maksati
gozettigi, boliimlerinin bir digerinin ayrmtisin1 ve agiklamasini igerdigi, higbir
celiskinin yer almadigi bir kitap oldugunu ifade etmektedir.*** Gorildiugu tizere
miifessirler Kur’an’in tamamimin muhkem veya tamaminin miitesabih oldugunu
sOyleyen H{d sdresi 1. ayet ve Zimer sdresi 23. ayetteki her iki kavrami, tefsir
literatiiriinde ilk akla gelen anlami dogrultusunda yorumlamamislardir. Mufessirler
bu iki kavramla genel olarak Kur’an’in muhtevasindaki degigmezligin, uyumun ve

bircok yonden ayetlerinin benzerliginin vurgulandigi kanaatindedir.

Mdfessirler miitesabihlerin te’vili yani yorumlanip yorumlanmayacagi
konusunda Al-i Imran sfresi 7. ayet kapsaminda bazi agiklamalar yapmuslardr.
Miifessirler bu ayetteki miitesabihin te’vilini kimlerin bilecegi konusunda gesitli

€. 2

gramatik tartismalara yol acan, “c,&.5 & ¥ ifadesindeki , harfinin atif m1 yoksa
isti’naf vavi m1 oldugu yani “o4..%” ile baglayan kismin yeni bir cimle mi yoksa bir
onceki ciimlenin devami mi oldugu konusunda herhangi bir agiklamada
bulunmamislardir. Ancak ayete dair yaptiklart agiklamalardan “os4. ” ifadesi ile

yeni bir ciimlenin basladig1 goriisiinde olduklar1 anlagilmaktadir. Seyyid Kutub ayeti
tefsir ederken ilk olarak konuyla ilintili bir rivayete yer vermektedir. Rivayet, Necran
Hristiyanlarinin Hz. Peygamber’e Hz. 1s4 icin “Sen o, Allah’m kelimesi ve ruhudur

demiyor musun?” seklinde soru yonelttiklerinden bahsetmektedir. Mufessir

% Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/373-374.

02« | i sz L eody 1221 35 4k (Allah, kendi iginde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir
kitap olarak sézlerin en giizelini indirdi...)”

PR utub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 8/582.

%4 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 5/106.
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hristiyanlarm bu soru ile kendi inanglarina bir dayanak aradiklari ve Al-i Imran
sresi 7. ayetiyle de muhkemleri birakarak te’vile miisait ayetlere yoneldikleri igin
uyarildiklarindan bahsetmistir. Ayeti bu olay ile smirlandirmayan Kutub, herhangi
bir nass olmadan yalnizca insan akli ile anlasilamayacak gaybi mesellelerin de bu
kapsamda oldugundan bahsetmistir. Dinin esaslarinin muhkem ayetlerde yer aldigini,
miitesabihlerin ise art niyetliler tarafindan kendi goriislerine dayanak olusturacak
te’viller yapabilecekleri zemine sahip oldugunu sOyleyen miufessir, ilimde

derinlesmis olanlarin (o4.%) ise bu &yetlerin bulunduklarin zeminin sartlarinin

farkinda olmalar1 nedeniyle insanin bilgisini elde edemeyecegi konulari akil ile
irdelememesi gerektigini bildiklerinden bahsetmistir. Boylece ilimde derinlesmis
kimseler, “Inandik, hepsi Rabbimizin katindandir.” seklinde bir goniil rahathigina

sahiplerdir.®

Miifessirin yaptig1 agiklamalardan miitesabihin te’vilinin yalnizca
Allah tarafindan bilinecegi, ilimde derinlesmis olanlarin da bu gergegi kabul etikleri

goriigiine sahip oldugu anlagilmaktadir.

MevdddT Al-i imran sdresi 7. 4yet kapsaminda miitesabihin te’vili yaninda
miitesabihlerin Kur’an’da bulunma sebebi ve faydasina da deginmistir. Miifessir,
yanlig anlamaya ¢ok az yer birakacak sekilde agik olan muhkem &yetlerin Kur’an’in
esasii olusturdugu, miitesabihlerin ise doga-iistii seyleri ifade eden birden fazla
anlama gelebilecek ayetler oldugundan bahsetmistir. Miifessir miitesabihlerin
Kur’an’da yer alma sebebini ise dilin sinirliliklarina dikkat ¢cekerek aciklamaktadir.
Hicbir dilin daha oncesinde insan duyulari tarafindan algilanmamis bu doga-Ustl
seyleri anlatacak yeterlilige sahip olmadigi bu nedenle sonrasinda farkli anlamlara
gelebilecek ve insanin algilayabilecegi ifadeler ile bu olgularin anlatildigini
sOylemistir. Bununla birlikte Mevdidi, miitesabihlerin en 6nemli faydasinin Kiginin
gerceklige yaklagsmasini saglamak oldugunu ifade etmistir. MUfessir miitesabihlerin
te’vili konusunda ise asil anlamlarinin kavranmasi konusunda ne kadar ¢aba
sarfedilirse okadar siipheye diisiilecegini, boylece kisinin hakikati bulmak yerine
daha c¢ok gercekten uzaklasacagini ve sapkinliga diisecegini sOylemistir. Bu nedenle
Mevdddi, ayetlerden ilk anlagilacak en yalin ve basit anlamin kabul edilip gereksiz
ayrmtilara girilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Yine mufessir, “Inandik, hepsi

Rabbimizin katindandir.” ifadesi konusunda akla gelebilecek “Kisi miitesabih

%5 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 2/140-41.
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ayetlerin gercek anlamini bilmedigi halde nasil onlarin hak olduguna inanabilir?”
seklindeki bir soruya odaklanmaktadir. Bu cercevede miifessir soruya, kiginin bu
inanca miitesabihleri yorumlayarak degil muhkem ayetleri iyice incelediginde
ulastigini, dolayisiyla da muhkem ayetler ile Kur’an’in Allah’tan oldugu inancina
kesin olarak sahip olduktan sonra miitesabihlerin onun i¢in herhangi bir siiphe

kaynag1 olmayacag tespitinde bulunarak cevap vermektedir.**

Miitesabihler kapsaminda degerlendirilen bir diger konu ise Allah’in kendi zat
icin kullandigi istivd (oturmak, kurulmak),®’ yed (el),*® veya meci (Allah’in

gelmesi)®®®

gibi ifadelerin te’vili olmustur. Her iki miifessir de bu ifadelerin yer
aldigi ayetleri kimi zaman te’vil etmis, Kimi zaman da olduklar1 gibi kabul
etmislerdir. Allah’in zati igin istivd kavraminin gegtigi ayetlerden biri olan Taha
sOresi 5. ayette Seyyid Kutub, “Rahméan (olan Allah) arsa istiva etti” ifadesinde
istivanin Allah’in evrendeki sonsuz istiinliigii ve sinirsiz egemenligine karsilik gelen

Kindyeli bir ifade oldugunu sdylemistir. Mevdidi ise &ayeti, Allah’in evreni

yarattiktan sonra onu yonetmesi ve onunla ilgili biitiin diizenlemeleri yapmasi
910

13

Yed kavraminin
911

seklinde agiklamigtir. . iki elimle yarattigim...” seklinde

gectigi  Sad shresi  75. ayetin tefsirinde ise Seyyid Kutub, ifadenin
miitesabihliginden veya kavramin yaratilmislarda oldugu sekliyle anlasilmamasi
gerektiginden bahsetmemektedir. Bununla birlikte &yeti tefsir ederken insanin
yaratilisinda, iblisin ona secde etmesini gerektiren takdire sayan bir 6zelliginin
bulundugunu, bu 6zelligin de Allah’in yardimi ve korumasi oldugunu ifade etmistir.
Mevdldi ise Aayetin miitesabih olusundan bahsetmeden “iki elimle yarattim”
ifadesiyle insanin hem ruhunun hem de bedeninin yaratildiginin kastedildigini
boylece yaratilmislar arasinda “esref-i mahlikat(yaratilmiglarin en sereflisi)”

oldugunu séylemistir.912

%% Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 1/239-240.

%7 er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.

%08 5ad 38/75; ez-Ziimer 39/67; el-Feth 48/10.

%09 e]-Maide 5/24; el-En‘am 6/158; el-Fecr 89/22.

0 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 7/192; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’'dn, 3/239.

e Gy &ls W ised 8 3as G 2. g J6 (Allah, “Ey iblis” dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su
varligin 6niinde secde etmekten seni alikoyan nedir?”...)”

%12 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 8/558; Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 5/89.
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913

Mect yani Allah’in gelmesinden bahseden Fecr sresi 22. ayetin® tefsirinde ise

Seyyid Kutub “cl, :- ,7 ifadesinin insanin bilgi sinirlariin 6tesinde oldugunu, bu

diunyada olundugu siirece de i¢ yiiziiniin asla kavranamayacagini sdylemistir.
Bununla birlikte ayetteki bu ifadenin insana azamet ve korku hissi verdigine dikkat

cekmistir. Mevdadi ise “cl, <> ,” ifadesinden Allah’in bir yerden bir yere gegmesinin

anlagilmamasi gerektigini belirtmistir. MUfessir bu ifadeyle, Allah’in iktidar, saltanat
ve kahhariyetini ortaya koyan psikolojik bir havanin olusturulmasinin amaglandigini
soylemistir. ™™ S6z konusu Aayetlerde her iki mufessirin de genel olarak benzer

yorumlar yaptigini sdylemek miimkiindiir.

3.13. Hur(f-1 Mukattaa

Kur’an’in Usldp o6zelliklerinden biri olan huruf-1 mukatta mufessirlerin
mahiyetleri veya Kur’dn’da yer alma sebepleri gibi bircok yonden iizerinde
durduklari Kur’an ilimlerindendir. Kesik harfler anlamindaki mukattaa harfleri ayni
zamanda Kur’an’in icaz yoniini pekistirmektedir. Her iki miifessir de mukatta

harflerinin yer aldig: ayetlerde bu harflere dair bazi agiklamalar yapmislardir.

Mufessirler ilk olarak mukattaa harflerinin ne anlama geldikleri ve Kur’an’da
bulunma sebepleri iizerinde durmuslardir. Mushaf siralamasima gore igerisinde
mukatta harflerinin yer aldig: ilk sOre Bakara sdresinin 1. ayetidir. Seyyid Kutub

sreyi tefsir ederken ayette “s (Elif- Lam- Mim)” seklindeki mukatta harflerine

dikkat ¢ekmektedir. Miifessir, Kur’an’da bazi sirelerde birbirinden kopuk bu tlr
harflerin bulundugu, bunlarin ne anlama geldigine dair ¢esitli goriislerin oldugunu
sOylemis ancak bu goriislerin neler oldugundan bahsetmemistir. Mukattaa harfleriyle
de Kur’an’in ona muhalefet eden Araplarin dili ile onlarin bildikleri harfler ile
olusturuldugunun vurgulandigini sdylemistir. Yani ne kadar bu harfleri, dili
bilselerde “Bunu Muhammed uydurdu.” dedikleri Kur’an’in bir benzerini
getiremeyecekleri anlatilmistir. Boylece bu ayetteki harfler ile Kur’an’in kaynagmin
vahiy oldugu ortaya koyulmaktadir. Miifessir genel itibari ile bu harfler ile Kur’an’in
i’cazina dikkat ¢ekildiginden bahsetmektedir.®*> Ayni zamanda miifessir bu harflerin

devaminda gelen ayetlerle kurduklar1 dil bilgisine dair iliskiden yola ¢ikarak

913 « {12, e s 2 425 (Rabbin (emri) gelip melekler de saf saf dizildiginde...)”

9% Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 10/475-476; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/120.
5 Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 1/46-47.
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mukattaa harflerinin bulunduklarin sirenin veya Kur’an’in ismi olabilecegini

soylemistir.>*°

Mevdadi ise bu ayetin tefsirinde mukatta harflerinin Kur’dn’da bulunma
sebebine deginmektedir. Ancak o Seyyid Kutub gibi bu ayetlerden anlagilmasi
gerekenin ne olduguna dair bir yorumda bulunmamistir. Miifessir, anlatimda bu
sekilde kesik harflerin kullanilmasinin Arap edebiyatinda yaygin bir durum oldugu
hatta Arap siir ve nesrinde bunun orneklerine rastlanildigindan bahsetmistir. O
dénemde bu harflerin ne anlama geldiginin herkes tarafindan bilinmesi sebebiyle
Kur’an’da yer almasinin garib karsilanmadigi ve sorular yoneltilmediginden
bahseden Mevduadi, zamanla kullanimi azalan bu harflerin miifessirler tarafindan ne
anlama geldiginin anlasilmadigini sdylemistir. Bu nedenle siradan okuyucular
tarafindan bu harflerin ne anlama geldigi iizerinde durulmasina gerek olmadigini,
¢linkii bu harflerin anlaminin arastirilmasinin Kur’an’in verecegi hidayete bir katkisi

olmadigimni ifade etmistir.**’

Mevdidi Bakara sOresinin 1. ayetinde hurlf-1 mukataaya dair yaptigi kisa
aciklamadan sonra mukattaa harflerinin gectigi Uic ayet haricinde hichir ayette®® bu
konuya dair bir agiklama yapmamistir. Bunun sebebi dyette yaptigi agiklamadan da
rahatca anlasilabilir. Mevdiadi tefsirinin mukaddime bdliimiinde ifade ettigi iizere
Tefhimu’l Kur’dn’1 Arapga bilmeyen halk igin yazmustir.’® Bu ayette de mukatta
harfleri ile siradan okuyucularin yani halkin ugragmamasi gerektiginden bahsederek
tefsirinde bu konuya yer vermemistir.”®® Bunun disinda Secde, Yasin ve Sad
stiresinde yer alan harflere dair yaptig1 aciklamalar Bakara sliresinde yaptigi
aciklamalardan ve diger harflerin yer aldigi strelerdeki tavrindan farkli olmustur.
Miifessir ilk olarak Secde siiresinde mukattaa harflerinin ne anlam ifade ettigine dair
bu harflerin ayni radyo programi baglamadan once spikerin programin hangi kanala
ait oldugunun sdyleyen giris climlesi gibi Kur’an’in hangi kaynaktan geldigini
sOyleyen ifadeler oldugundan bahsetmistir. Ayn1 zamanda mufessir bu harflerin,

kisinin Kur’an’in Allah’in kelami oldugu seklindeki biiylik iddiay1 kabul ederse

%18 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’dan, 9/10-11.

917 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/48.

%18 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 2/10, 303, 373, 440, 505, 534, 563; 3/208, 238; 4/10, 88, 157, 223,
278, 319; 5/128, 176, 213, 258, 296, 316, 339, 469; 6/431.

19 Mevdadi, “Onséz”, 1/7-13.

920 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 1/235.
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omrii boyunca ona boyun egecegi ancak etmezse bedbaht olacagi seklinde bir uyariy1
da disiinmeye sevk ederek insanin biitiin dikkatini Kur’an’a ¢ektigine de
deginmistir.”*

Mevdidi Yasin ve Sad slresinde ise bu harflerin manasina dair gelen bazi
rivayetlere dayanarak aciklamalarda bulunmustur. Mifessir “Yasin” ifadesinin
anlaminin Ibn Abbas, Dahhak ve Hasan Basri gibi kimselere gore “Ey Insan” veya
“Ey Sahis” oldugunu, bazi miifessirlere gore de “Ya Seyyid” ifadesinin kisaltmasi
oldugunun soylendigini nakletmistir. Kendisi de bu rivayetlere gdre Yasin ifadesinin
muhatabimin Hz. Peygamber oldugunu sdylemistir. Sad ifadesi hakkinda ise Ibn
Abbés ve Dahhék’in verdigi anlami mantikli gérmiistiir. Buna gore miifessir, “Sad”
ifadesinin “ 4% 3 &+ 5 (SOziinde dogru olandir)” ciimlesinde oldugu gibi

“dogrulamak” anlaminda oldugunu Urducada da bir kisi bir s6z sdylediginde “sad”

yani “onu dogruluyorum” denildigini ifade etmistir.*?

Seyyid Kutub ise Mevdiadi’den farkli olarak bu harfler ile sonrasinda gelen
ayetler arasinda bir iliski kurmus ancak yine Bakara slresi 1. ayette benimsedigi
goriisten hareketle bir aciklama yapmistir. Zaten kendisi de benimsedigi goriisiin
kesin olmadigi ancak mukatta harflerinin bulundugu ayetlerde agiklamalarini bu

dogrultuda yapacagini sdylemistir. Mesela mifessir yine “ & (Elif- Lam- Mim)”

seklinde mukatta harflerinin gectigi Al-i Imran 1. Ayetin tefsirinde sdrenin
devaminda seslenilen ehl-i Kitap arasinda bir iliski kurmustur. Buna gore ayetteki
mukattaa harfleriyle, Kur’an’mn da ehl-i kitabin kabul ettigi onceki kitaplar gibi
harfler ve kelimelerden olustugu ve Allah tarafindan Hz. Peygambere bu sekilde
indirilmesinde anlagilmayacak bir durumun olmadigi vurgulanmistir.”?® Yine Seyyid
Kutub A’raf sOresi 1. ayette yer alan mukattaa harfleri®®* hakkinda da aym
dogrultuda agiklamalarda bulunmustur. Ayrica bu ayette yer alan harfler ile bir
sonraki ayet arasinda olusan dilbilgisine dair iliskiden bahsetmektedir. Miifessir bu

harflerin bir sonraki ayet olan “Bu sana indirilen kitaptir.” ifadesi ile bir isim climlesi

921 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 4/348.

%22 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 4/569; 5/56.
%23 Kutub, Fi Zildli'I-Kur’dn, 2/32-33.

924 «« 20 ( Elif-lam-mim-sad)”.

168



olusturdugunu, boylece climlenin anlaminin, “Bu harfler ile onlardan olusan ciimleler

sana indirilen Kitap’tir.” seklinde olacagindan bahsetmistir.*®

Seyyid Kutub mukatta harflerinin yer aldigi diger sOrelerde bu ayetlerde
soylediginden farklr ifadeler kullanmamakta kimi zaman da okuyucuyu Bakara, Al-i
Imran ve A’raf s(relerinde yaptig1 agiklamalara yonlendirmektedir. Ayn1 zamanda
miifessir mukaata harflerine iligkin benimsedigi gorilisii harflerin devaminda gelen
ifadelerle de desteklemektedir. Kutub, her mukattaa harfinden sonra veya slrenin
ileriki ayetlerinde Kur’an’in soz konusu edilmesinin, Kur’an’in bu harflerden
olustugu ve cahiliye toplumunun bu harfleri bilmesine ragmen Kur’an’in benzerini
getiremeyeceginin vurgulandigi seklindeki goriisiine uygun diistiigiini sdylemistir.
Zaten miifessir mukattaa harfleri ile devamindaki Kur’dn’dan bahseden ifadeler
arasinda  Ozne-yiiklem iliskisi kurarak da gorisiine paralel agiklamalar

yapmaktadir,%?®

3.14. I’cAzu’l-Kur’an

Ik muhataplar1 belagat ve hitabette meshur olan Kur’an’t Kerim ilahi bir
kaynaktan geldigini, kendisinin bir benzerini getirmeleri konusunda meydan
okuyarak ortaya koymustur. Cesitli ayetlerde dile getirilen bu durum i’cazu’l-Kur’an
ilmi tarafindan Kur’an ilimleri kapsaminda ele almmustir. Ozellikle her dénemde
inkarcilar i¢in Onemli bir gercegi ortaya koyarak Kur’an’in ilahi olusunu
delillendiren I’cazu’l-Kur’an ilmi miifessirler tarafindan deger verilerek tefsirlerde
yerini almistir. Her iki mufessir de ozellikle tehaddi ayetleri kapsaminda Kur’an’in

I’caz1 lizerinde durmustur.

Kur’an’in bir benzerini getirmeleri konusunda inkarcilara meydan okuyan
ayetlerden ilki Tar stiresi 34. ayettir.*’ Seyyid Kutub miisriklerin Hz. Peygamber’in
Kur’an’t uydurdugu iftiralarina yonelik eger bir beser tarafindan yazildiysa bir
benzerini de onlarin getirmesini soyleyen ayeti tefsir ederken Kur’an’da bu tarz
meydan okumalarin  birgok yerde bulundugunu ifade etmistir. Miifessir
inanmayanlarin bu meydan okumalara karsi caresiz kalarak rezil bir duruma

diistiiklerini sdylemistir. Yine kiyamet giinii de tavrini degistirmeyen herkesin ayn

25 Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, 41247.
26 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 51468; 6/30, 230, 335, 459; 7/148, 191, 581; 8/9, 70, 137-138, 186, 220,
246, 459, 527, 610; 9/10-11, 52, 107, 153, 175, 198, 344; 10/120.

92T il 198 by Ak <% 1443 (Eger dogru sdzlii iseler onun benzeri bir séz getirsinler.)”
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bu durumda olacagina dikkat c¢ekmistir. Miifessir Kur’an’in kendisini diger
kitaplardan ayiran ve onu dinleyen herkesin az da olsa onun farkli olusunu
hisetmesini saglayan 06zel sirlar1 oldugunu belirtmistir. Kur’an’da insanlar
etkileyenin tam olarak ne oldugu konusunda ise bunun ifadelerin kendisi mi, ifadede
gizli olan anlam mu, ifadelerin olusturdugu tablolar m1 yada Arap dilindeki ifade
tarzlarindan tamamen farkli olusu mu oldugu konusunda kesin bir belirleme

yapmanin zor oldugunu st')ylemistir.928

Mevdadi ise Tar sOresi 34. ayetin tefsirinde Seyyid Kutub’a kiyasla Kur’an’in
I’cazina dair Allah’in meydan okumasindan anlagilan yanlis fikirlere ve Kur’an’in
inkarcilart benzerini getirmekte alikoydugu ozelliklerine yer verdigi daha genis
aciklamalarda bulunmustur. Miifessir ilk olarak bu stireden sonra Kur’an’da iigii
Mekke’de bir tanesi de Medine’de olmak iizere dort defa daha®® meydan
okundugundan bahsetmistir. Ancak bazi kimseler bu meydan okumay1 yalnizca iislip
olarak anladiklar1 i¢in sadece Kur’an’in degil Mevlana, Shakespeare, Goethe veya
Muhammed Ikbal gibi kimselerin séziiniin de benzerini sézlemenin miimkiin
olmadigini sdylemislerdir. Miifessir bu diisiincenin yanlis oldugunu ifade ettikten
sonra, Kur’an’mm meydan okuma ile yalmzca Uslip bakimindan degil Kur’an’i
mUcize yapan Ozelliklerini iginde barindiran herhangi bir dille yazilmis bir kitabi
getirmelerinin miimkiin olmadiginin kastedildigini soylemistir. Ardindan miifessir
Kur’an’1t micize yapan ve inkarcilari aciz birakan 6zelliklerini siralamaktadir. Buna
gore Kur’an’in edebiyatin en istlin 6rnegi olmasi, kiginin hayatinin biitiin yonlerini
kusatmasi, konusunun ezelden ebede biitiin kainati icine alan genislikte olmasi,
durum ve ihtiyaca uygun olarak ¢esitli zamanlarda inmesi, Hz. Peygamber’in vahye
kendi tisliibu ve duygularini karistiramamasi ve igerdigi bilgilere hicbir beserin sahip
930

olmamasi bu 6zelliklerden bazilaridir.

Yine Isra stresi 88. ayette®!

ins ve cin bir araya gelse yine de Kur’an’in bir
benzerini getiremeyecekleri agikga belirtilmistir. Seyyid Kutub ayeti tefsir ederken

Kur’an’m yalnizca nazmi ve manasi bakimimdan insan1 aciz birakmadigini, daha

%28 Kutub, Fi Zilali’I-Kur dn, 9/403.

%29 yQinus 10/38; HOd 11/13; el-isra 17/88; el-Bakara 2/23.
%30 Mevdadi, Tefhimu 7 Kurdn, 5/542-547.

B b R ek 08 35 i 556 Y o s Ji WE 3 2y s e A 6 (De ki: “Yemin ederim, bu
Kur’an’imn bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun
benzerini ortaya koyamazlar.”)”
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birgok yonden insan ve cinin onun benzerini getirmeye giic yetiremeyecegini
vurgulamistir. Miifessir 6zellikle burada yaratilmislarin Kur’an’in bazi 6zelliklerini
ve etkilerini kavrasa da onun kusatici ve eksiksiz olan sirlarin1 anlamalarinin
miimkiin olmadigini, aslinda bu yoOniiyle de insanlar1 aciz biraktigindan

bahsetmistir.**?

Mevdddi de Kur’an’da yer alan bu meydan okumalarin miisriklerin
Hz. Peygamber’e karsi Kur’an’t onun uydurdugu iddialarina bir cevap oldugunu
ifade etmistir. Mifessir dil, Gsldp, konu veya gaybtan verdigi haberler bakimindan
insan, cin hatta miisriklerin taptiklar1 ilahlar birlesse Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegini vurgulamistir. Bunun disinda Mevd(di, Kur’an vahyedilmeden
once Hz. Peygamberden buna benzer bir soz igitmeyisleri ve indirildikten sonra da

insanlarin bagka soézlerinin arasinda yok olmayip Hz. Peygamberin hadisleriyle

karismayisinin onun miicize olusunu gosteren delillerinden oldugunu belirtmistir.>*

Tehaddi ayetlerinden biri olan Had sresi 13. ayette®* de eger bu Kur’an bir
beser soziiyse onun benzeri on slire getirmeleri sdylenmistir. Seyyid Kutub bu ayetin
tefsirini yaparken tehaddi ayetlerine dair yapilan siralamadan bahsetmistir. Miifessir
Klasik tefsirlerde meydan okumanin ¢oktan aza dogru oldugundan bahsedildigini,
ancak bu goriisiin herhangi bir delile daynamadigini séylemistir. Nitekim zaman
bakimindan mesela bir sire ile meydan okuyan Y{nus sdresindeki ayetin on sdre ile
meydan okuyan H(d sdresindeki &yetten sonra indigine dair bir rivayetin
bulunmadigini, bu nedenle delilsiz olarak zorlama bir siralama yapmanin caiz
olmadigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda miifessir ayette gecen “on slire” hakkinda
el-Menar tefsirinde yapilan agiklamaya da yer vermistir. Buna gore el-Menar
tefsirinde on sdre ile, HGd sdresinden oOnce inerek iginde uzun peygamber
hikayelerinin anlatildig1 on strenin kastedildigi soylenmistir. Yapilan bu agiklamanin
¢ok karmasik oldugunu sdyleyen miifessir, aslinda ayetlerde butiinQ, on slresi veya
bir siresi seklinde ifadelerin yer almasinin miktar ile ilgili olmayip iddiay1 ortaya
atanlarin durumu ve sdylenen sozii cevreleyen sartlar gozetilerek kullanildigini
belirtmistir. Ancak o zaman bu soézlerin hangi sartlarda soylendiginin bilinmesinin

mimkiin olmadigmi ifade etmistir. Ona gore Kur’an ifadesinin tiirii bakimindan

%2 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 7/73.

%33 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 3/136-137.

94 s B0 o0 e Bl a3 SRS Wb g ke 6 A Ssk 31 (Yoksa “Kur’an’t kendisi
uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan bagka ¢agirabildiginiz herkesi
yardima ¢agirin da, siz de onun gibi uydurulmus on stre getirin!”)”
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meydan okunmakta bu nedenle biitiinii, on slresi veya bir stresi arasinda higbir fark
bulunmamaktadir. Miufessir, belirtilen bu miktarlarm da inkar edenlerin
yetersizlikleriyle alakali olmadigini sdylemistir. Bu nedenle miifessir ayetler arasinda

yapilacak herhangi bir siralamaya kars1 cikmaktadir.*®

Mevdidi ise bu ayetin tefsirinde her defasinda misriklere meydan okunmasina
ragmen bir benzerini getirememelerinin onun Allah’in vahyi oldugunu kanitladigini
belirtmistir. Burada miifessirin agiklamalarindan tehaddi ayetleri konusunda Seyyid
Kutub’dan farkli bir goriise sahip oldugu goriilmektedir. Kutub, tehaddi ayetlerinde
kullanilan ifadelerin bir miktar i¢in kullanilmadig1 yani zorluk bakimindan Kur’an’in
tamaminin da bir slresinin de ayni derecede oldugu goriisiindedir. Ancak Mevdidi
miisriklere on siire ile meydan okunmasindan sonra bunu yapamamalar1 {izerine
Yanus sdresindeki ayetin nazil oldugunu ve benzeri bir sire getirmeleri konusunda
meydan okundugunu ifade etmistir. Mevdldi’nin yaptigi agiklamalardan anlasilacagi
Uzere o, Kutub’un aksine bu ayetlerin bir miktar belirttigi ve zorluk derecesinin

miktara gore degistigini diisinmektedir. >

Kur’an miisriklere benzer bir slre getirmeleri konusunda da Ydnus sdresi 38.
ayet ve Bakara siresi 23. ayette meydan okumustur. Seyyid Kutub Y0nus sdresi 38.
ayette diger ayetlerde oldugu gibi benzer ifadeler kullanarak Kur’an’in sonsuza kadar
yaratilmislart aciz birakacagindan bahsetmektedir. Mifessir bu i’cazin yalnizca
sozleri veya ifade tarzi ile simirli olmadigin1 bu konuda deneyimi olan kimselerin
rahatlikla gorebilecegi ilizere smirsiz bir i’cdza sahip oldugunu ifade etmistir.
Miifesssir Bakara sdresi 23. dyette ise surenin bas kisminda yer alan huruf-1 mukattaa
ile ayetin irtibatindan bahsederek Kur’an’in Araplarin bildigi harflerden meydana
gelmesine ragmen onun benzerini getirmeye gli¢lerinin yetmeyecegini séylemistir.937
Mevdadi ise ilgili ayetlerin tefsirinde Kutub ile benzer ifadeler kullanarak Kur’an’in
I’cazimin yalnizca fesdhat ve belagat yoniinden olmadigini, Kur’an’in 6gretisi ve

konusu bakimindan higbir insanin onun benzerini liretemeyecegini, bunun da vahyin

Allah tarafindan indirildiginin bir delili oldugunu séylemistir.**®

%5 Kutub, Fi Zilali’'lI-Kur’dn, 6/47-49.

938 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/380.

%7 Kutub, F7 Zildli’I-Kur’dn, 1/65; 5/510-513.
938 Mevdd?, Tefhimu’l Kur’dn, 1/58; 2/334-335.
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Gorildiigii tizere her iki miifessir de Kur’an’in higbir yonden benzerinin
yaratilmiglar tarafindan yazilamayacagimi, onun yalnizca s6z sdyleme bakimindan
degil ayn1 zamanda igerdigi konular, koydugu kurallar gibi birgok yonden beserin
meydana getirdigi eserlerden farkli oldugunu, bu durumun onun ilahi bir kaynaktan
geldiginin en O6nemli kanitt oldugunu ifade etmistir. Ancak iki mufessir tehaddi
ayetlerinin siralanmasi konusunda birbirinden ayrilmistir. Kutub bu ayetler arasinda
zorluk bakimindan herhangi bir siralamanin, yeterli kanit bulunmadigi ig¢in miimkiin
olmadigini, bu nedenle Kur’an’in tamamini meydana getirmeleri ile bir sdresini
meydana getirmeleri arasinda higbir farkin bulunmadigimi belirtmistir. Buna karsin
Mevdidi, klasik tefsirlerde benimsenen goriise uygun olarak on stire getirmekte aciz

kalan miisriklere sonrasinda bir siire ile meydan okundugunu ifade etmektedir.
3.15. Miiskilu’l-Kur’an

Kur’an kendisinde higbir ¢eliskinin bulunmadigini, eger ilahi bir kaynaktan

olmasaydi mutlaka i¢inde celiskilerin var olacagini Nisa stresi 82. ayette®®

acikea
ifade etmektedir. Ancak bazi ayetler insan anlayisinin sinirhiliklarindan dolayr sanki
birbirleriyle ¢elisiyorlarmis izlenimi olusturmaktadir. Bu nedenle miifessirler
ayetlerde ortaya ¢ikan vehmi gidermek igin tefsirlerinde miiskilu’l-Kur’an konusuna

yer vermislerdir.

Her iki miifessir de Kur’an’in ilahi bir kaynaktan olusuna ve higbir kitaba
benzemeyen essizligine vurgu yaparak Kur’an ayetlerin birbiri ile bir ¢eligki i¢inde
olmadigina dikkat cekmislerdir.**® Bu nedenle de miiskile konu olan bazi ayetlerin
tefsirinde bu vehmi ortadan kaldiracak acgiklamalarda bulunmuslardir. Miskilu’l-

Kur’an kapsaminda tizerine durulan ayetlerden ilki Nisa siresi 3. ayet®

ile yine ayni
strenin 129. ayetidir.*** Genel itibariyle nikah konusundan bahseden bu ayetlerin

ilkinde “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz

939 « 18 Bt o s A e 3e O 3 S oegam S6 (Kur’an’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi1? Eger

Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda birgok tutarsizlik ve geliski bulurlardi!)

%0 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 8/582; Mevd(di, Tefhimu 'l Kur’dn, 1/15-17; 5/106.

e 1 3 s 200 80 G g B s Wi s 08 figs Sl ol e fK D0 G130 i g e YT 22 B
(Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iiger,
dorder nikahlaymn. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile
yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir.)”

942 o gfiais Gy Jd g ks o6 s 5 2 g s Ak 35 (Ne kadar tizerine diigseniz de kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi
birakmayin...)”
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kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikahlaym. Eger adaletli davranamayacaginizdan
korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir.” seklinde adaletten ayrilinmamasi1 gerektigi
vurgulanirken diger ayette, “Ne kadar {izerine diigseniz de kadinlar arasinda adil
davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis

b

gibi birakmaym....” ifadeleriyle isteselerde adaleti saglayamayacaklarindan
bahsedilmektedir. Bu nedenle ilk bakista bu ayetler arasinda bir ¢eliskinin oldugu

zannedilebilmektedir.

Seyyid Kutub Nisa sdresi 3. ayette ifade edilen adaletin davranis, nafaka ve
cinsel iliski konusunda oldugu slrenin 129. ayetindeki adaletin ise kalpteki arzu ve
ruhsal duygularla alakali oldugundan bahsetmektedir. Bundan dolay1 ikinci ayeti
birden fazla kadinla evliliginin haramhigr icin delil getirilmesinin mantikl
olmadigina deginmistir. Miifessir, Allah’in bir ayette emrettigini diger ayet ile
yasaklamasinin mantikli olmayacagini sdyleyen miifessir davranig ve duygulardaki
adalet konusuna Hz. Peygamber’in evliliklerinden de ornekler vermektedir. Buna
gore adalet mal ve beden iliskisi gibi gorlinen durumlarda Hz. Peygamber biitiin
eslerine ayn1 muamelede bulunmus hi¢ birini bu konulardan yoksun birakmamustir.
Ancak duygular kisinin egemenliginde olmadigi i¢in her esine ayni duyguyu
beslemesi mimkiin degildir. Ciinkii kalpler Allah’in egemenligindedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in diger eslerine gore Hz. Aise’ye daha fazla sevgi ve ilgi besledigi

bilinmektedir.**

Mevdldi de yine 3. ayette yer alan adaletin kadinin tamamen ihmal edilip sanki
kocasizmig gibi olmamasi hakkinda oldugunu ifade etmistir. Srenin 129. ayetinde
ise adaletin sevgi ve agk yoniine vurgu yapmaktadir. Ciinkii kisiden, davranis ve dig
goriiniis bakimindan birbirine esit olmayan eslerine ayn1 duygular1 beslemesinin
istenmesi yiiksek bir beklentidir. Ayn1 zamanda Mevd0di, bazi kimselerin ikinci
ayetin birinci ayette verilen birden fazla esle evlenme iznini pratikte kaldirdigin
sOylediklerine dikkat gekmektedir. Bunun aksini savunan mifessir, ayetin devaminda

“bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi birakmayin” ifadesinin de

3 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 2/353-354.
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bu goriisiin yanlishgma delil oldugunu ifade etmistir.’** Gériildiigi tizere her iki
miufessir de bu &yetlerde yer alan ¢eliski vehmini benzer ifadelerle gidermislerdir.
Miskilu’l-Kur’an kapsaminda degerlendirilen bir diger ayet grubu ise hicbir
kimsenin baskasinin giinahini yiiklenmeyeceginden bahseden Fatir siiresi 18. ayeti®?®
ile onlarin hem kendi yiiklerini hemde onunla beraber bagka yiikleri de
yiikleneceginden bahseden Ankeb(t siresi 13. ayetidir.**® Miifessirler burada bir
miiskil vehminin s6z konusu oldugundan bahsetmemekle birlikte bu durumu gideren
cesitli agiklamalarda bulunmuslardir. Seyyid Kutub Fatir sdresi 18. ayeti kisinin
yalnizca kendi yaptiklarindan sorumlu olacagi toplum igerisinde ona diisen uyarma
gorevini yerine getirdikten sonra toplumun isledigi giinahtan sorumlu tutulmayacagi
bdylece insana bir giliven saglandigi ve baskasinin giinahindan dolay1 endiseye
kapilmayacag1 seklinde izah etmistir. Miifessir, Allah’in insanlar1 gruplar olarak
degil tek tek sorguya cekecegini ekleyerek kafirlerin kabilecilik anlayisina da
vurguda bulunmustur. Ankebiit stresi 13. ayetin ise bir 6nceki ayette ifade edildigi
gibi  ké&firlerin, mi’minlere onlar1 takip etmelerine karsilik giinahlarini
ustleneceklerine dair iddialarini ortadan kaldirdigini belirtmistir. Miifessir burada
kisinin bir taraftan kendi giinahlarin1 Ustlenirken diger taraftan baska kisilerin yoldan
saptirma gunahimi da Ustleneceklerini, aslinda vadettikleri gibi baskasini glinahtan

kurtaramayacaklarini ifade etmistir. >’

Mevdadi ise Fatir stiresi 18. ayette yiik ile yapilan amellerin sonuglarinin
kastedildigini ayetin de miisriklere ithafen hi¢ kimsenin baskasinin yaptiklarindan
sorumlu tutulmayacagini soyledigini belirtmistir. Muifessir Ankebdt siresi 12.
ayette®® bahsedilen miisriklerin Miislimanlara eger dinlerinden dénerlerse onlarm
giinahlarin tstlenecekleri sozlerine karsilik bu ayette “Higbir giinahkar bagkasinin
giinahin1 yliklenmez...” ifadesinin yer aldigini séylemistir. S6z konusu diger ayetin
tefsirinde ise miifessir, ayette séz konusu olan kimselerin her ne kadar baskasinin

giinahini iistlenmeyeceklerse de iki kati bir azaba carptirilacaklarindan bahsetmistir.

%4 Mevdadt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/413.

5« 21 55, 555 37 Y5 (Higbir giinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez. ..)”

M0 wuu m Yl Aul slsds (Onlar mutlaka kendi giinah yiikleriyle birlikte bagka yiikler de
yiiklenecekler...)”

7 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 8/146-147, 436-437.

948 “Spls oy W 140 14 2l 1 200 Js (Inkéreilar miiminlere, “Gelin bizim yolumuza uyun,
gunahiniz1 biz yiiklenelim” derler.)”
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Ciinkii kisi hem isledigi glinahin hem de gilinaha onciiliik ederek saptirdigr diger
kimselerin yiikiinii tagtyacaktir. Mevdidi bu agiklamasma Nahl sdresi 25. ayeti® ve
Hz. Peygamberin, dogruluga c¢agiran kimseye ona uyanlarin sevabindan, saptiran
kisiye de ona uyanlarin giinahindan verilecegine dair hadisini delil olarak
zikretmistir.*° Goriildiigii {izere her iki ayette de aslinda kisinin kendi yapip
ettiklerinden dolay: edindigi giinahlarin yiikiinii tasiyacagindan bahsedilmektedir. Bu
nedenle aralarinda herhangi bir miiskil durum bulunmamaktadir. Mufessirler de
benzer ifadelerle bu vehmi ortadan kaldirmislardir.

Bir diger miigkil 6rnegi ise insanlar ve cinlerin mutlaka sorguya ¢ekileceginden

%2 ne insana ne de cine

bahseden ayetlere®™ karsiik Rahman siresi 39. ayette
giinahindan sorulmayacaginin sdylenmesidir. Her iki mifessir de yine ayette bir
miigkilin varligindan s6z etmeden celiski vehmini ortadan kaldiracak agiklamalarda
bulunmustur. Seyyid Kutub Rahman slresi 39. ayeti tefsir ederken, kiyamet giiniinde
kullarin kimisinin sorgulandigi, kimisine hic¢bir soru sorulmadigi, kimisinin kendini
savunmaya giristigi ve kimisinin de sugu ortagina attigi ¢esitli tablolarin
gergeklesecegini, yetin de bu tablolardan birini gozler Oniine serdigini ifade etmistir.
Ayette anlatilan tabloyu ise hicbir insana ve cine giinahindan sorulmayacagini, ¢iinki
kotiliigin izleri kara lekeler olarak iyiligin izleri ise beyaz pariltilar olarak yizlerde
mevcut olacagi seklinde aciklamistir. Mevdadi de yine benzer ifadelerle dnceki ve
sonrakilerin toplanacag kiyamet giiniinde suglularin zaten korku i¢inde olacaklar1 bu

nedenle de yiizlerinden suglu olduklarim belli edeceklerini sdylemistir.*

Yine Hz. Adem’in yaratildigi madde konusunda Kur’an’da yer alan toprak,
camur veya nutfe gibi ¢esitli ifadeler de miiskilu’l-Kur’an’a konu olmustur. Seyyid

Kutub Rahman sdresi 14. ayetin®™*

tefsirinde insanin yaratilis hammaddesi olan kuru
balgigin ¢camur veya topraktan yaratilma siirecinin bir halkas1 olabilecegi gibi insan

ve topragin ayni elementleri tasidiginin vurgulandigi sembolik bir ifade olabilecegini

oz G sl W ele ga g@slal Godl 55 Gag i sy A 24565 Wlsd (Sonug olarak, kiyamet giiniinde kendi

giinahlarimi eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklart kimselerin glinahlarindan da yiiklenmis
oldular. Iste goriin, yiiklendikleri sey ne kadar kotii!)”

90 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 4/233-234, 553-554.

%L el-A’raf 7/6; es-Saffat 37/24.

82 «liz Ny 5 5 2 B4 ¥ Juss (Iste o giin insana da cine de giinahi hakkinda soru sorulmaz (gUnku her
sey apacik ortadadir.))”

%% Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 9/493; Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 6/81.

954 GRS Juade pe 0w als (O, insam ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus g¢amurdan

yaratt1.)”
176



de soylemistir. Yine miifessir Secde slresi 7. ayette®>

ise insanin yaratiliginin ilk
asamasinin ¢amur oldugunu sodylemistir. Yapilan agiklamalardan miifessirin, Hz.
Adem’in yaratilisina dair Kur’an’da yer alan cesitli ifadeleri yaratilisin birer asamasi
veya benzerligi vurgulayan sembolik ifadeler olarak gordiigli anlagilmaktadir.
Boylece mdfessir ayetlerde bir miiskilin varligindan s6z etmese de aslinda miskil

vehmini ortadan kaldirmis olmaktadir.**®

Mevdadi ise yine bu konunun miiskil
olusundan bahsetmeden Rahman sdresi 14. ayetin tefsirinde Kur’an’in zikrettigi
cesitli ifadelerin aslinda insanin yaratilis sathasini tanimlamak ic¢in kullanildiginm
belirtmistir. Sonrasinda miifessir insanin yaratildigi maddeden bahseden ayetleri bir

sira halinde sunmustur. Buna gore insan; toprak,”’ camur,®® yapiskan camur,®®

%0 Allah’in ruhundan iifleyip meleklerin ona secde

ateste pismis gibi kuru camur,
etmesini istedigi sonra da cift ¢ift yarattigi beser®®" ve son olarak da bir 6z/hakir bir

su(nutfe)’den neslinin yaratildig1°® bir varlik olarak ¢esitli asamalardan gecmistir.”®®

Gorildiigii iizere her iki miifessir de tefsirlerinde Kur’an’da higbir miigkilin
bulunmayacagini ifade ederek bu dogrultuda miiskilu’l-Kur’an’a konu olan ayetler
Uzerinde ¢eliski vehmini ortadan kaldiracak agiklamalarda bulunmaktadir.
Mifessirler 6zellikle séz konusu ayetlerde klasik tefsirlerle paralel agiklamalarda
bulunmus ancak onlardan farkli olarak tefsirlerinde miiskilu’l-Kur’an konusuna daha

az yer vermislerdir.
3.16. Miinasebatu’l-Kur’an

Kur’an birbiriyle uyumsuz konularin bir araya toplandigi bir kitap olmayip
ayetlerin birbiriyle, sirenin basinin sonuyla, bir sirenin kendinden sonraki sireyle
veya Kur’an’mn basmin sonu ile arasinda bircok yodnden iliski bulunmaktadir.
Kur’an’m bu insicAmi {izerinde duran miinasebatu’l-Kur’an ilmi mufessirler
tarafindan tefsirlerde islenen bir konu olmustur. Seyyid Kutub ve Mevdidi de ¢ok

yogun olamamakla birlikte bu konuya tefsirlerinde yer vermis, 6zellikle Mevdadi

95 “b 5 oyl gl g s ok 48 o221 (36 (O yaratuifn her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani
camurdan yaratmgtir.)”

% Kutub, Fi Zilali'I-Kurdn, 8/253; 9/483.

%7 Al-i Imrén 3/59.

%8 as-Secde 32/7.

99 es-Saffat 37/11.

%0 ar-Rahman 55/14.

%! en-Nisa 4/1.

%2 a5-Secde 32/8; el-Hac 22/5.

%3 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/72-73.
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tefsirinin mukaddimesinde, Kur’an’in konularinin birbiriyle uyumlu ve irtibath

olusunu ortaya koyan bazi agiklamalarda bulunmustur.”®

Her iki mifessir de sdreleri tefsir ederken ayetlerin kendinden sonra gelen
ayetlerle veya baska sirelerdeki ayetler ile iliskisinden bahsetmislerdir. Seyyid
Kutub, tefsirinin birgok yerinde Aayetler arasindaki iliskiyi ihmal etmeyerek
aciklamada bulunmustur. MUfessir Ahzab siresi 35. ayette gecen “...dogru erkekler
ve dogru kadinlar... iste bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.” ifadesindeki
dogruluk kavramimi Nahl siresindeki “Yalani ancak Allah’in ayetlerine

»95 ayetiyle

inanmayanlar uydurur. Onlar ise yalancilarin ta kendileridirler.
iliskilendirmistir. Buna gore bir kimse eger dogruluk vasfina sahip degilse
Miisliimanlardan sayilmamaktadir. Bu vasfi saglayan kimseler i¢in de Allah biiytik
bir miikafat hazirlamistir.*®® Yine Seyyid Kutub huruf-1 mukataanin yer aldigi ayet
ile devamindaki ayetler arasinda bulunan iliskiye de sik¢a yer vermektedir. Mesela
Fussilet siresinin basinda yer alan “Ha, Mim” harflerinin sdrenin veya Kur’an’in
ismi oldugunu, bir sonraki ayet ile de isim ciimlesi olusturdugunu séylemistir. Buna
gore “Ha, Mim” climlenin 6znesi, bir sonraki ayette gecen “Bu Kitap, Rahman ve

99967

Rahim olan Allah katindan indirilmistir. ifadeleri de clmlenin yiklemi

konumundadir.®

Mevdldi de ayetleri yine bagka ayetlerle olan minasebetine deginerek
aciklamistir. Bununla birlikte ¢ogu yerde okuyucuyu “ayrinti i¢in bakiniz” veya
“karsilagtirma igin bakimiz” gibi ifadelerle ayetin iliskili oldugu diger ayetlere
yonlendirmistir. Miifessirin aralarinda iliski kurdugu ayetlere 6rnek olarak Nisa
siresi 160. ayet ve Enam sdresi 146. ayet oOrnek verilebilir. Nisa sdresinde
Yahudilerin bazi sapkinliklarindan dolayr onlara onceden helal olan seylerin

969

sonradan haram kilindig ifade edilmistir.”™ Mufessir bu dyette haram kilindigindan

%4 Mevdadt, Tefhimu’l Kur’dn, 1/15-17, 24-25.
%5 en-Nahl 16/105.

%0 Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 8/324-325.

%7 Fyssilet 41/2.

%% Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 9/10-11.

B9l b1 Lo 25 aalias 18 2 ol 14 w5 186 20 W3 (Yahudilerin zulmi, bir de pek gok kimseyi
Allah yolundan engellemeleri sebebiyle 6nceden heldl kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram
kildik.)”
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970

bahsedilen seyleri Enam siresi 146. ayet™ " ile iligskilendirerek agiklamaktadir. Buna

gore bliylik ihtimalle bu haram kilinanlardan Enam siresinde gectigi ilizere tiim

tirnakli hayvanlar, koyun ve okiiziin yaglari kastedilmektedir.’"*

Mifessirler kimi zaman da sdrelerin birbiriyle olan minasebetinden
bahsetmislerdir. Her iki mufessir de bu konuda ayetler arasindaki miinasebete iliskin
yaptiklart agiklamalara kiyasla daha az bilgiye yer vermistir. Seyyid Kutub 0zellikle
Mekki sdrelerin konu ve Usllp bakimindan birbiriyle olan benzerliklerine stirelerin
giris bolimlerinde deginmektedir. Meseld Mekki slrelerde konu bakimindan inancin
isleniyor olmasi bu strelerin ortak noktasidir.’”> Mevd(di de Mekki sdrelerin
birbiriyle olan irtibatina Hiimeze siresinin girisinde yer vermistir. Mifessir, Zilzal
stresinden Humeze sdresine kadar gelen batin slrelerde incelenirse eger Mekke
donemi toplumunun zihinlerine inan¢ ve ahlaki prensiplerin hangi Uslip ile
yerlestirileceginin anlasilacagimi ifade etmektedir. Mevdadi, Zilzal, Adiyét, Karia,
Tekasur, Asr ve Hlmeze slrelerinin genel olarak igeriklerinden de bahsetmektedir.
Aslinda bu agiklamalara bakildiginda biitiin bu sirelerde ortak olarak ahiretin

varliginin vurgulandigi gérﬁlmektedir.g73

Miifessirler bu genel agiklamalar1 disinda bazen de iki slre arasinda var olan
miinasebeti ele almislardir. Seyyid Kutub bu dogrultuda Duhi ve Insirah sGreleri
arasinda var olan bir miinisebetten bahsetmektedir. Miifessir Insirah siiresinin sanki
Duha stresinin tamamlayicist oldugunu ¢iinkii bu sirede de Hz. Peygamber’e
yonelik olarak bir sefkatin var oldugunu sdylemistir. Kutub sirelerdeki bu sefkati
Allah’in Hz. Peygamber’i gozetmesi ve ona kolayligin mijdelenmesi seklinde
agiklamistir.”® Yine miifessir En’am ve Araf sireleri ile Yanus ve H(d sdreleri
arasinda hem birbirleriyle hem de birer grup olarak var olan iliskiyi ele almistir.
Kutub YOnus ve Hud sireleri ile En’am ve Araf sdrelerinin konu ve Uslp

bakimindan hayret verecek bir benzerlige sahip oldugunu ifade etmektedir. En’am

M0ty dedy aipss A sy Lt u oy o Ol elm G et sl s 5 A g b s A s i s

ot (Yahudilere mahsus olmak lizere biitiin tirnakli hayvanlar1 haram kildik. Sirtlarinda yahut

bagirsaklarinda tagidiklar1 ya da kemige karigsan yaglar hari¢ olmak iizere, sigir ve koyunun ise i¢
yaglarin1 onlara haram kildik. Taskinliklar1 yiiziinden onlar1 boyle cezalandirdik. Biz elbette dogru
sOzliyiz.)”

9 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/433.

%72 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 6/391; 8/489; 10/296.

3 Mevddi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/231-232.

%" Kutub, Fi Zilali’I-Kurdn, 10/505-506.
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sliresi inang sistemini ele alarak cahiliyenin sapkin inanglarina kars1 koymakta, Araf
sresi ise tarih boyunca bu inang sisteminin cahiliye zihniyetine karsi nasil bir
miicadele verdiginden bahsetmektedir. Birbiriyle iliskili olan bu iki stire ayn1 zaman
da Ylnus ve Huad sareleri ile de iligkilidir. Mifessir, En’am ve YQnus s(resinde ele
alinan konularin benzer bir Gislibla islendigi, ancak Y(nus slresinin En’am sQresine
kiyasla daha yumusak bir tonda konuyu ele aldigin1 s6ylemistir. Ayn1 sekilde Araf
sOresinin de HOd sdresi ile konu, muhataba olan etkisi ve sreye hakim olan Gslib

gibi yonlerden benzer ézelliklere sahip oldugunu ifade etmistir.””

Mevduidi ise Fil ve Kureys streleri arasindaki tematik iliskiye isaret etmektedir.
Miifessir muhteva bakimindan birbirine benzer olan bu iki stirenin seleften bazilari
tarafindan tek slire olarak kabul edildigine dair rivayetlerin oldugunu sdylemistir.
Ancak ona gore sdarelerin Usliblarinin birbirinden farkli olusuyla birlikte Hz.
Osman’m yazdirdigi mushafta da bu iki slrenin besmeleyle ayrilmis olmasi bu
goriisiin yanlishgimnt ortaya koymustur.’® Yine miifessir Felak ve Nas sdrelerinin de
aralarinda bulunan yakin ilgi ve konu benzerliginden dolay1 “muavizeteyn™ olarak
isimlendirildiginden bahsetmistir. Miifessir bu nedenle iki slireye ortak tek bir giris

yapmus ancak tefsirlerini ayri ayr ele almugtir.”’

Ayrica Seyyid Kutub kimi zaman sirenin girig boliimi ile igerigi arasindaki
uyumdan s6z etmistir. SOre baslangiglarindaki ayetlerin igerikle uyumlu olarak
geldigini sOyleyen miufessir, konuya hazirlik bakimindan yapilan bu uygulamanin
Kur’an’m kendine has bir yontemi oldugunu ifade etmistir. MUfessir, icerigi firtinali
olan sdrelerde meseld mezarlarin desilmesinden, gizli sirlarin ortaya ¢ikarilmasindan
bahseden Adiyat siresinde oldugu gibi buna uygun olarak tozu dumana katan savas
atlarina yemin edilerek siddetli bir girisin yer aldigin1 s6ylemistir. Yine igerigi Hz.
Peygamber’e karsi sefkati barindiran Duh@ shresinde ise kusluk vaktine yemin

edilerek daha yumusak bir baslangi¢ yapilmustir.®"®

Mevdidi ise Seyyid Kutub’dan farkli olarak Kur’an’in bagi ile sonu arasinda
var olan minésebete deginmistir. Mifessir Fatiha stresi ile agilan Kur’an’da Allah’a

hamd-ii sen ederek baglandigini ve devaminda kulun Allah’tan “ b Zaesd bizal G

95 Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dan, 5/447-448.
78 MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/247.
7 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dan, 7/313.
8 Kutub, F7 Zildli’I-Kur’dn, 10/315-316
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GG Vs el opnidl 2 Al cad 4 (Bizi dosdogru yola ilet; nimetine erdirdiklerinin

yoluna; gazaba ugramislarin yoluna da, dalalete sapmislarin yoluna da degil! )”
seklinde bir miinacaatta bulundugunu sdylemistir. Miifessir bu duaya karsilik olarak
Kur’an’m verildigini ve mushafin sonunda ise kisiyi bu dogru yoldan alikoyacak
insan ve cinin her tiirlii serrinden yine seytanin vesvesesinden Allah’a siginmasinin
emredildigini belirtmistir. Miifessir, bu iliskinin kimseye kapali olmadigini yani

rahatca gorillebilecegini de dile getirmektedir.®”
3.17. Fezailu’l-Kur’an

Kur’an kendi doneminin ve kiyamete kadar tim donemlerin en iistin kitabi
olusunu gerek ayetleriyle gerekse Hz. Peygamber’in hadisleriyle ortaya koymustur.
Bununla birlikte bazi siire veya ayetlerinin sahip oldugu faziletler meshur hadis
kitaplarinda ve ozellikle bu konu i¢in yazilan miistakil eserlerde zikredilmistir.
Ancak slre veya ayetlerin faziletine dair gelen hadislerin genelde mevzi rivayetler
oldugu bilinmektedir. Bu nedenle miifessirlerin kimi sarelere dair bu hadisleri
tefsirlerinde ¢okga zikretmis kimi miifessir de bu konuda daha temkinli davranmistir.
Seyyid Kutub ve Mevdidi’nin tefsirleri incelendiginde slrelerin Onemlerinden
bahsetmekle birlikte sayili sdrenin faziletine iligkin rivayetleri naklettikleri

gorilmiistiir.

Fazileti hakkinda hadislerin nakledildigi ilk sOre Fatiha sdresidir. Seyyid Kutub
sirenin girisinde Fatiha siresinin Misliimanlar tarafindan giin igerisinde okunma
sikligina ve namazin Fatiha okunmadan caiz olmadigina degindikten sonra, bunun
sebebini IslAm inancinin, duygusunun ve egitimine dair genel ilkelerin bu sCrede
yogun olarak yer aldigini ifade ederek agiklamistir. Strenin sonunda ise namazda
Fatiha stresinin okunmasinin zorunlu olusunun hikmetini, yani onun faziletini ortaya
koyan hadisi Mislim’den nakletmistir. EbG Hureyre’den gelen bir rivayete gore Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Yiice Allah soyle buyurur: “Ben namazi kendim ile
kulum arasinda ikiye boldiim. Yarisi bana, yarist kuluma aittir. Kulum istedigine

kavusacaktir. Kul, “%Jul o5 4 247 dediginde Allah, “Kulum bana hamdetti.” der.
Kul, “3>31 23" dediginde Allah, “Kulum bana 6vglde bulundu.” der. Kul, “ s it

U7 dediginde Allah, “Kulum samimin yiiceligini ifade etti.” der. Namaz kilan kul,

79 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’dn, 7/328.
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“lein 3615 x5 367 dediginde Allah, “Bu s6z hem bana hem de kuluma aittir. Kuluma

istedigi verilecektir.” der. Kul, “ ¥ e Cymidl & 16 cuall ol Dpp tainddl Digal 64

w

) dediginde Allah, “Bu sdz tamamen kuluma aittir. Ona istedigi verilecektir.”

der 5,980

Mevdadi ise Fatiha sdresinin 6nemini ortaya koyan bazi agiklamalarda
bulunmus ancak onun faziletinden bahseden herhangi bir hadis nakletmemistir. Buna
gore miifessir aciklamalarma Fatiha’nin, Allah’in kullarma 6grettigi bir dua
oldugunu sdyleyerek baslamistir. Eger kul samimi olarak hidayeti istiyorsa Féatiha
stresinde zikredildigi gibi yardimin yani hidayetin yalnizca Allah’tan gelecegine
inanmali ve bu bilingle Kur’an’a yonelmelidir. Kur’an ve Fatiha siresi arasindaki
iligki dua ve ona gelen cevap seklindedir. Kul Allah’tan onu dogru yola iletmesini
yani hidayeti istemekte Allah da ona Kur’an’t gondererek bir nevi “iste aradigin
hidayet” demektedir.?®! Miifessir bu ifadeleriyle aslinda Fatiha siresinin Kur’4n’m

girigine yerlestirilmesinin hikmetini de ortaya koymaktadir.

Miifessirlerin faziletine dair hakkinda bazi aciklamalar yaptig1 diger bir sire ise
Ihlas stiredir. Seyyid Kutub siirenin girisinde s(renin faziletini ortaya koyan bir hadis
nakletmistir. Ayn1 zamanda miifessir bu hadisin anlam agisindan sahih olusuna dair
aciklamalar da yapmistir. Buhari’nin Eb0 Said el-Hudri’den naklettigi bir rivayete

gore: “Biri bir adamin “isi % 3 ;67 Ayetini okuyup siirekli onu tekrar ettigini

gormiistiir. Ertesi giin Hz. Peygambere gelerek bu adamin yapti§in1 haber vermis ve
sanki dogru bir i yapmadigimi sdyleyecek gibi olmustur. Bunun {izerine Hz.
Peygamber: ‘Canimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki; o Kur’an’in tigte birine
denktir.” buyurmustur.”® Miifessir bu hadisi zikrettikten sonra ayetin tek gercek
varligin Allah olusuna biitiin diger varliklarin ondan varligimi aldigma vurgu
yaptigini, bu nedenle bir kisi “De ki: O Allah tektir.” ifadesini kalbine
yerlestirdiginde diger biitiin karanlik ve sdibeden kurtulacagini sdylemistir. Ciinkii
ona gobre tek gergek varligmm Allah oldugu idrak edildiginde, onun disindaki

varliklara baglanmaktan yani zincirlerden kurtulunur. Bu sayede kisi Kur’an’in da

%0 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 1/19, 27-28.
%81 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dn, 1/39.
%2 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 13 (No. 5013).
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isaret ettigi gibi®™ gerceklesen her olayr Allah’a baglayacak, her isi Allah’in
irddesine havale ederek huzur bulacak ve her seyi ondan isteyecektir. Bu nedenle bu
ayet Islam inancinin ana hatlarindan en genisini olusturan tevhid gercegini ele alarak

ilgili hadiste ifade edildigi iizere Kur’an’1n ii¢te birine denk olmaktadir.”®*

Mevdidi ise 1hlas sCresinin faziletini stirenin girisinde ayr1 bir yer ayirarak ele
almigtir. Miifessir slrenin Hz. Peygamberin nazarinda 6énemli bir yeri oldugunu ve
Ras(lullah’in islamim temel akidesini yani tevhidi ortaya koyan bu siireyi her firsatta
Miisliimanlarin zihnine yerlestirmeyi amagladigini séylemistir. Mevd(di, sdrenin
hadislerde Kur’an’in {igte birine denk olarak zikredildigini ifade ettikten sonra bu
ifadenin sebebine dair miifessirlerin bir¢ok aciklama yaptigindan bahsetmistir.
Muiifessir, ihlas stresinin Kur’an’in tigte birine denk olmasinin sebebini Seyyid Kutub
gibi igerisinde dinin {i¢ temel esasindan biri olan tevhidi barindirmasiyla
ilintilendirmistir. Mevdudi bu konuda yapilan agiklamalardan en dogrusunun
kendisinin de benimsedigi bu goriis oldugunu dile getirmistir. Ardindan miifessir Hz.
Peygamberden yine Thlas siiresinin Allah katinda degerini ortaya koyan rivayetler
zikretmistir. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore: “Rasdlullah bir grubu sefer
i¢in gondermistir. I¢lerinden bir kisi biitiin namazlar1 Thlas sdresi ile bitirmis, geri
donduklerinde gruptakiler bunu Rastlullah’a anlatmistir. O’da nigin bunu yaptigini
sormalarini istemistir. Ona soruldugunda ise sOyle cevap vermistir: “Ben strede
Rahmén’m sifatlar1 zikredildiginden bu sOreyi ¢ok seviyorum”. Bunun iizerine Hz.

Peygamber “Ona deyin ki, Allah da onu seviyor” seklinde buyurmustur.985

Yine fazileti konusunda hadisler nakledilen diger streler ise Nas ve Felak
shreleridir. Seyyid Kutub bu srelerin bir nevi 6énemi hakkinda Hz. Aise’den
naklettigi bir rivayete gore: “Hz. Peygamber her gece yatagina girdiginde avuglarini
birlestirir, iclerine iifler ve Thlas, Felak ve Nas sOrelerini avucunun icine okur, onra
ellerini viicudunun ulasabildigi her tarafina siirerdi. Once basindan ve yiiziinden
bagslar, viicudunun 6n taraflarin1 sivazlardi ve bunu ii¢ kere tekrarlardi.” Miifessir bu
rivayet disinda srelerin faziletine dair herhangi bir rivayet nakletmemektedir.

Mevdidi de ayni sekilde sfrenin niiz(ll zamanina veya slrelere dair tartisilan bazi

%3 e|-Enfal 8/10, 17; el-insan 76/30.
%84 Kutub, F7 Zildli’I-Kur’dn, 10/602-605.
%85 Mevdadf, Tefhimu’l Kur’an, 7/304.
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konulara dair nakillerde bulunmus ancak faziletleri hakkinda herhangi bir nakilde

bulunmamustir.*®

Mevdadi, Seyyid Kutub’dan farkli olarak Ayetii’l-Kiirs? olarak bilinen Bakara
stresi 255. ayet®™ hakkinda ayetin degerini ortaya koyacak bazi aciklamalar
yapmugtir. Mufessir, ayetin hadislerde Kur’an’in en {istiin ayeti olarak tanimlandigini
ifade etmistir. Ona gore bunun sebebi ise ayette, Allah hakkinda higbir yerde

rastlanilmayacak kapsamli agiklamalarin var olusudur.”®®

Miufessirler zikredilenler disinda baska strelerin faziletlerine dair hadis
nakletmemislerdir. Tefsirlerinde fezailu’l-Kur’an konusuna daha az yer vermelerin
sebebi ise Ozellikle Seyyid Kutub i¢in tefsirinin biiyiik bir kismini hapiste yazmasi
nedeniyle hadis kaynaklarina ulasamamis olabilecegi sdylenebilmekle birlikte daha
cok iki mufessirin de bu alanda nakledilen hadislerin mevza olma ihtimalinin yiksek

oldugunu bilmeleri olarak agiklanabilir.
3.18. Kiraatii’l-Kur’an

Kur’an’in anlasilmasi konusunda onun lafzi ile birlikte manasina da etki eden
kiraatler miifessirler tarafindan Kur’an’in tefsirinde dikkate alinmistir. Seyyid Kutub
ve Mevdidi diger ilimlere kiyasla Kur’an’in farkli kirdatlerine nadiren tefsirlerinde
yer vermislerdir. Miifessirler genelde kirdat lafzim1 kullanmadan, kirdat imaminin
adin1 veya kiraatin sahihlik durumunu zikretmeden kiraatin ayetin manasina olan
etkisine yer vermislerdir. Bu dogrultuda Kutub iki ayr1 ayette Mevd(di ise yalnizca
bir ayette ayetin farkli okuyus bi¢imine deginmistir.

Seyyid Kutub ilk olarak Nisa sresi 159. ayetin®®® tefsirinde “Ehl-i kitaptan her

biri 6liimiinden 6nce ona mutlaka iman edecektir. (s3 3 « gy ¥ s 1 2 2572

%6 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 10/611; MevdQdi, Tefhimu’l Kur’dn, 7/313-328.

987 g Tals g 2l o G sy W) B i 08 2a ol 3 s ctad G g e stk Y B2 AT p N ) T
e s ts Lghis 8% ¥ Sop¥s opiad £ i 33 G V) wle 2 oi2s 002 (Allah, O’ndan baska ilah yoktur;
diridir, her seyin varligt O’na bagl ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne
varsa hepsi O’nundur. O’nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat edemez. Onlarin 6nlerinde ve
arkalarinda olanlar1 O bilir. O’nun ilminden hicbir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi icine
sigdiramaz. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine almistir. Onlar1 korumak kendisine zor gelmez. O
yucedir, mutlak biyuktr.)”

%88 Mevdady, Tefhimu’l Kur’dan, 1/200.

989 i, 5 wele 580w a5 w3 U5 4 Bl NRES] &1 5. O (EhI-i kitap’tan her biri dliimiinden dnce ona
mutlaka iman edecektir; o da kiyamet giiniinde onlara sahit olacaktir.)”

%9 en-Nis 4/159.
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ifadesine tefsirini yaparken nakledilen goriisler arasinda kendi tercihini desteklemek

lizere Ubey b. Ka’b’dan bir kirdat nakletmistir. Ayette “Olimiinden (s3)”

kelimesindeki hu zamirinin merciinin Hz. Isa ve ehl-i kitap oldugundan bahseden iki
goriisiin var oldugunu belirten mufessir, zamirin merciinin ehl-i kitap oldugu, bu
dogrultuda ona inanmayanlarmm kendi oliimleri gelip cattiginda Hz. Isd’nin
dogruluguna inanacaklar1 seklindeki gOrUsii benimsemistir. Miifessir, Ubey b.

K&’b’1n kirdatinde bu ayetin “il1a leyu’minenne bihi kable mevtihim ( .23 15 « 523 ¥

)" seklinde okunmasinin bu goriisii destekledigini ifade etmistir.991 Kutub, farkli

992

kiraatlerin bulundugu Nisa sfiresi 162. ayette™  gegen “5,ia) &..ath” ifadesi izerinde

de durmustur. Miifessir “c.2d” kelimesinin ayette mecrdr olarak kullaniimasinin

alisilmadik bir durum oldugunu ifade ettikten sonra bu kullanimin sebebine dair bazi
aciklamalar yapmigtir. Buna gore bir anlami belirgin hale getirmek i¢in Arap dilinde
bu yontem kullanildigin1 séyleyen miifessir, ayette namaz kilmanin Oneminin
vurgulanmasi amaciyla kelimenin mecrdr oldugunun zikredildigi yorumlara atifta

bulunmustur. Kutub, Ibn Mes’td’un kiraatinde bu ayetin aligik olundugu gibi * &,..22)
5%)” seklinde merfii olarak yer aldigini, diger biitiin mushaflarda ise kelimenin

mecr{r sekliyle nakledildigini dile getirmistir.”*

994

Mevdadi, NOr shresi 27. ayet™" kapsaminda kirdatin manaya olan etkisine dair

TR

bazi agiklamalara yapmistir. Ayette “,2e5” ifadesinin “iiskes” seklinde anlasildigini

sOyleyen mufessir, bu ifadenin bir kirdat oldugunu zikretmeden mushafta yer alan

o
IR

“i255” kelimesinin, “igstes” kelimesinin aksine Ayetin manasma kattigi inceligin

iizerinde durmustur. Miifessir burada eger “izin” anlamindaki ks kelimesi

b

kullanilsaydi ayetin “Ev sahiplerinden izin almadik¢a baskalarinin evine girmeyin.’

seklinde olacagini, fakat mushafta yer aldigi sekliyle “sevgi, yakinlik, {insiyet”

1 Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 3/129-130.

B2 ot 1 sy Ay Sy 558 O3 Boliah ety S e I3 U5 B I G O 0TS ik i s st S
Lk 137 2es58 (Onlar arasindan ilimde derinlesmis olanlarla muminler -ki bunlar sana indirilene ve
senden Once indirilmis olana iman ederler- namazi kilanlar, zekati verenler, Allah’a ve ahiret giiniine
inananlar baskadir. iste onlara pek yakinda biiyiik miikafat verecegiz.)

%% Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 3/132.

94 “Ey iman edenler! Kendinizi tamitip izin almadan ve iginde oturanlara selam vermeden kendi
evlerinizden baska evlere girmeyin. .. (Wi & ,ileds estes b BRI AR ANER RN NP
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anlamlarindaki 1,53 kelimesinin ayete, “Size karsi sevgi ve itibarlarmdan emin

olmadik¢a baskalarmin evlerine girmeyin.” anlami kattigim soylemistir.’*®

Goriildiigii tizere her iki miifessirin de agiklamalari, kirdatlerin anlamsal boyutu

cergevesinde kalip Gteye gecmemektedir.

995 Mevdddi, Tefhimu’l Kur’dn, 3/514.
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SONUC

Genel anlamda Kur’an’in anlasilmasina katki saglayan ilimler olarak tanimlanan
Kur’an ilimleri, sahabe déneminden itibaren literatiirdeki yerini almistir. ilk
zamanlarda sifahi olarak aktarilan ilimler Hicri III. asirdan itibaren tedvin edilmeye
baslanmistir. Bu alanda yazilan ilk eser Haris el-Muhasibi’nin el-Akl ve Fehmi'l-
Kur'an isimli eseridir. Hicri VIII. asirdan itibaren kavramin maksadina uygun olarak
Zerkesi’nin el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn’1, SityGti’nin el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an’1 ve
Zirkani’nin Menahilii’l-irfan fi ‘ulumi’l-Kur’dn’1 gibi alana onculik eden eserler
te’lif edilmistir. Kur’an ilimlerinin sayist ihtilafli olmasi nedeniyle ¢calismamizda Fi
Zildli’l-Kur’an ve Tefhimd'l-Kur'an tefsirleri yeterli malzeme bulunan baslica ilimler

dogrultusunda karsilastirilmistir.

Seyyid Kutub 1906 yilinda Misir’da dogmus, edebi alanda egitim aldiktan
sonra 1939 yilina kadar bu alanda eserler telif etmistir. Bu tarihten itibaren Islam
diisiincesine yonelen miifessir toplumun bilin¢lenmesi i¢in yazdig: eserler nedeniyle
basta devlet erkdni olmak iizere bircok kimsenin dikkatini c¢ekmistir. Ihvan-1
Muslimin tiyesi olmasi nedeniyle hiikiimet tarafindan birgok kez hapis cezasina
carptirilan Kutub, 1966 yilinda Medlim fi’t-Tarik (Yoldaki Isaretler) isimli eseri
sebep gosterilerek ¢esitli {lilke ve kuruluslardan gelen itirazlara ragmen idam
edilmigtir. 1952 yilinda makale halinde yayinlamaya basladigi Fi Zilali’l-Kur’an
tefsirinin yartya yakinini hapiste yazan miifessir 1960 yilinda 30 cilt halinde
tamamlamistir. Toplumun ihtiyaglarin1 gz 6niinde bulundurmasi nedeniyle ictimai

tefsirin onemli 6rneklerinden sayilan bu tefsir birgok dile terclime edilmistir.

Ebu’l-A’1a el-Mevd(di, 1903 yilinda Hindistan’da dogmustur. IslAimi ve
beseri ilimler alaninda c¢esitli medrese ve hocalardan egitim almistir. Hindistan’da
zuliim goren misliimanlar1 bir araya toplama gayesiyle 1941 yilinda Cemat-i
I[slami’yi kurmustur. 1947 yilinda Hindistan ve Pakistan’in ayrilmasi sonucu
Pakistana gd¢ eden miifessir devletin kurucularmin Islami bir yonetim vaadine
ragmen aksi bir tutum sergilemeleri sebebiyle Cemat-i islami ile birlikte Islami bir
devlet i¢in faaliyetler yiiriitmistiir. Hiikiimetin rahatsiz olmasi {izerine bir¢ok kez
hapis cezasina garptirilan Mevdiadi i¢in 1953 yilinda idam karar1 alinmis ancak
halkin itiraz1 sonucu karar geri ¢ekilmistir. 1972 yilinda hastaligi nedeniyle Cemat-i

Islami’den ayrilan miifessir 1979 yilinda da Amerika’da bulundugu hastanede vefat
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etmistir. Vefatina kadar bircok eser telif eden Mevdidi, tefsirini de 1942 yilinda
Tefhimd'l-Kur'an dergisinde yayimlamaya baslamistir. Urdu dilinde 6 cilt olarak

1972 yilinda tamamlanan tefsir birgok dile terciime edilmistir.

Her iki tefsirde Aayetler acgiklanirken esbabu’n-niizl rivayetlerinden
yararlanilmistir. Mevdddi, Seyyid Kutub’a kiyasla daha az sebeb-i nuzll rivayeti
nakletmistir. Seyyid Kutub bu rivayetleri genelde ilk ravinin adini, hadisin kaynagini
zikrederek ve esbabu’n-nuz0l kalibi kullanarak aktarmistir. Ancak Mevdadi bu
rivayetleri daha ¢ok senedsiz ve kaynaksiz olarak ayni zamanda rivayetin
belirlenebilecegi bir niizhl kalib1 kullanmadan aktarmustir. Her iki mufessir, birden
fazla rivayetin bulundugu ayetlerde bazen bu rivayetler arasinda bir tercihte
bulunmus bazen de herhangi bir yorum yapmamislardir. Rivayetleri tercih ederken
rivayetin sahih olusu, ayetin muhtevasi ve tarihi verilerle uygunlugu gibi Kkriterleri
g0z 6ninde bulundurmuslardir. Yine “garanik kissas1” gibi bazi rivayetlere 6zellikle
tenkit etmek amaciyla tefsirlerinde yer vermislerdir. Mevdadi, bu konuda kissanin
Islam alimleri tarafindan gercek bir olay gibi zikredilmesinin sebeplerine ozellikle
yer vermistir. Yine Mevdadi, Seyyid Kutub tarafindan ele alinmayan mukerrer nuizdl
konusunda ayetlerin, tekrar nazil olamayacagi goriisiindedir. Miifessire gore 6nceden
nazil olan bir ayetin ilgili olaylar dogrultusunda tekrar okunmasi, ayeti bilmeyenler
tarafindan ilk defa nazil oldugunun zannedilmesine sebebiyet verebilmektedir.
Mufessirlerin esbabu’n-nuzdl kapsaminda birbirlerinden ayrildiklari diger bir nokta
ise  Seyyid Kutub’un sebeb-i nuzdl rivayetleri ile &yetlerin anlaminin

smirlandirilamayacag diisiincesine her firsatta temas etmesidir.

Mufessirler Mekki-Medeni ayetler konusunda da hemen hemen ayni goriisleri
paylasmaktadir. Ayetleri Mekki ve Medeni olarak simiflandirirken zaman olgiitiine
gore hareket ettikleri bu dogrultuda hicretten 6nce inen slreleri MekKki, hicretten
sonra inen sdreleri Medeni sOreler olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Mufessirler
ilk olarak rivayetlerden hareketle sdreleri Mekki veya Medeni sdre olarak
tanimlamiglardir. Hakkinda rivayet bulunmayan sirelerde ise ozellikle strenin
muhteva ve Uslibundan yola ¢ikarak bir tercihte bulunmuslardir. Mekki-Medeni
konusunda goriisleri hemen hemen ayni1 olan miifessirler bazi stirelerde birbirinden
farkli ac¢iklamalarda bulunmuslardir. Her iki mufessir de Hac slresinin bir kisminin

Mekki bir kismmin Medeni oldugu konusunda hemfikirdir. Ancak Kutub, sdrenin
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38-41. ve 60. ayetlerinin Medeni oldugunu biiyiik bir kisminin ise Mekki oldugunu
sOylerken Mevddi, strenin 25-78. ayetlerini icine alan biiyiik kismin Medeni oldugu
goriisiindedir. Yine Mevdadi Madn sdresinin tamaminin Medeni oldugunu, Kutub ise
slrenin 1-3. ayetlerinin Mekki diger kisminin Medeni oldugunu séylemistir. Kutub
tarafindan MekKki oldugu ifade edilen Kevser siresi hakkinda ise Mevdddi slrenin
Mekki veya Medeni olduguna dair kesin bir kanaat getirmenin zor oldugunu ifade

etmistir.

Her iki miifessir de Kur’an’in kendi igerisinde neshin var oldugunu kabul
etmiglerdir. Bununla birlikte Mevdadi bu goriise delil olarak zikredilen Nahl sdresi
101. ayet, Rad sdresi 39. ayet ve Bakara sdresi 106. ayette Kur’an’in kendinden
onceki seriatleri nesh ettiginden bahsedildigini ifade etmistir. Kutub, Mevdadi’ye
kiyasla Nahl sdresi 101. ayet ve Bakara s(resi 106. ayetin tefsirinde Kur’an’in kendi
icinde neshin var oldugunu destekleyen agiklamalar yapmistir. Her iki mifessir de
neshin Allah’in kudreti dahilinde bir olgu oldugu, istedigi gibi bir hiikmii bagkasi ile
degistirebilecegi kanaatindedirler. Menslh &yetlerin hangileri oldugu konusunda da
ayni goriise sahip olan miifessirler, Hz. Peygamber ile goriigmeden Once sadaka
verilmesini emreden Miicadele sdresi 12. ayetin, srenin 13. ayetiyle nesh edildigi ve
zina sucundan bahseden Nisa sUresi 15-16. ayetlerdeki hikmiin de Nar sdresi 2. ayet
ile nesh edildigini ifade etmektedirler. Neshe konu olan bazi ayetlerde neshin degil
de bir tahfifin var oldugundan da bahseden miifessirler gece namazinin emredildigi
Mizzemmil sOresi 1-4. ayetlerdeki hikmin sdrenin 20. ayeti ile hafifletildigini
belirtmislerdir. Nasih ve menstih konusunda hemen hemen ayni goriisleri paylasan
miifessirler, ¢eliski vehmi bulunan bitin ayetleri mensih saymak gibi bir caba

igerisinde olmamuslardir.

Kur’an’1n kissalar1 konusunda her iki miifessir de kissalarin kaynaginin vahiy
oldugunu agikca ifade etmekte 6zellikle Kutub, oryantalistler tarafindan ortaya atilan
iddialara itirazda bulunmaktadir. Kutub kissalarin Kur’an’da yer almalarinin amaci,
parga parca anlatilmalarinin sebebi ve 6z olarak anlatilmalarinin hikmeti gibi cesitli
konulara kissalarin yer aldiklar1 ayetlerde acgiklik getirmig, Mevdadi ise daha ¢ok
Kur’an kissalartyla Kitdb-1 Mukaddes ve Talmud kissalari arasinda iliski kurarak
ayetleri agiklamistir. Mevdadi bu kitaplardan nakillerde bulunurken yanlis oldugunu

disiindiigli  boliimleri de tenkit etmeyi ihmal etmemistir. Kisasu’l-Kur’an
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kapsaminda tartigsilan konulardan biri Kur’an kissalarinin yasanmis olaylar olup
olmadigidir. Seyyid Kutub’un Calut kissasinda anlatilanlar1 6ncekilerin tecriibeleri
olarak aciklamasi ve Mevdidi'nin kissalardaki olaylara dair tarihi ve cografi bilgiler
zikretmesinden her iki mufessirin de Kur’an’in kissalarini 6nceki tarihlerde yasanmis

gercek olaylar olarak gordiigli anlasilmaktadir.

Uslibu’l-Kur’an kapsaminda Seyyid Kutub her sirenin basinda stirenin
usldbuna ve bazen de ayetlerin olusturdugu kafiyeye dikkat ¢ekmektedir. Mevdadi
ise ona kiyasla Usliba daha az yer vermekle birlikte Kur’an Usldbunun diger
kitaplardan farkli olduguna yanlis anlayislarin ortaya ¢ikmasini engellemek amaciyla
ozellikle dikkat ¢ekmistir. Her iki mifessir de tefsirlerinde Kur’an’in farkli bir tisliib
Ozelligini ele almistir. Kutub, ayetlerde olusturulan kafiyeyi ve bazi sirelerdeki
carpici ayetlerin sire boyunca tekrar edilmesini bir Usllp 6zelligi olarak zikrederken
Mevdddi, ayet lafizlarinin manaya uygunlugu ve genis konularin kisa ifadelerle
toparlanmasini Kur’an’in kendisine has bir iisliip 6zelligi olarak zikretmistir. Seyyid
Kutub’un Mevdidi’ye kiyasla iislip konusuna daha ¢cok 6nem vermesinin sebebi ise

egitimini aldigi edebi ilimlere olan 6zel ilgisidir denilebilir.

Mifessirler her mibhem ifadeyi izah etme ¢abasi igerisinde olmamis, agiklama
geregi duyduklart miiphemlerde ise rivayetlerden yararlanmislardir. Mevdadi
Kutub’dan farkli olarak miibheme dair agiklamalarinda Kur’an’in verileri ile
karsilastirmay1 ihmal etmeden bazi tarihi verilere ve ehl-i kitap kaynaklarina da
bagvurmustur. Seyyid Kutub ise Kur’an ve siinnet digindaki kaynaklarin giivenilir
olmadigi kanaatindedir. Mufessirlerin hem fikir oldugu nokta ise ayette ve hadiste bir
bilgi bulunmayan miibhem konular icin yapilan arastirmalarin yersiz oldugudur.
Clnkii miifessirler, miibhem birakilan ifadenin eger bir fayda saglasaydi mutlaka

Kur’an ve silinnet ile agiklanacagi goriisiindelerdir.

Mifessirler garibu’l-Kur’an konusuna tefsirlerinde daha az yer vermislerdir.
Garib lafiz olarak degerlendirilen bazi ayetlerin garib oldugunu zikretmeden
aciklamiglardir. Yaptiklar1 agiklamalarda klasik tefsirlerin verdigi manalara paralel
ilerlemislerdir. Miifessirlerin tefsirlerini  toplumun ihtiyaglarint g6z Oniinde
bulundurarak kaleme almis olmalari, klasik tefsirlerde yer alan garibu’l-Kur’an
konularina fazla yer vermemelerinin Sebeplerinden biri oldugu diisiiniilmektedir.

Ayrica Seyyid Kutub, bazi lafizlarin 6zii itibariyle kapali kalmasi goriisiindedir.
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Viclh ve nezairin ii¢ ayr sekilde tanimlandigi goriilmektedir. Mufessirlerin
genelde kavramlara dair bir tanimlama yapmamalari hatta isimlerini dahi
zikretmemeleri nedeniyle viicih ve nezéir i¢in hangi tanimi benimsediklerinin
anlasilmast mUmKUn olamamustir. Bununla birlikte miifessirler bazi kelimelerin
birden fazla anlami olduguna yani viictha dikkat cekerek ayetleri birbirlerine benzer
ifadelerle agiklamiglardir. Nezair anlayislarmin tespit edilememesi nedeniyle de

yalnizca viictih 6rneklerine dair agiklamalarina yer verilmistir.

Icerisinde yemin bulunan ayetlerde miifessirler Gizerine yemin edilen seylerin
mahiyeti hakkinda agiklamalarda bulunmuslardir. Yeminlerin Kur’an’da yer alma
sebeplerine dair Kutub, sozii pekistirme, yemin edilen varligin degerini artirma ve
Hz. Peygamber’in s6ziinii tasdikleme gibi nedenlerden bahsederken Mevdidi, yemin
edilen varliga dikkat ¢ekme ve yine Hz. Peygamberin séziinii tasdik etme gibi
nedenler zikretmistir. Aksamu’l-Kur’an konusunda birbirinden ¢ok farkli goriislere
sahip olmayan miifessirler, stire baslarinda yer alan yeminlerin bir sonraki ayet veya
srenin tamami ile kurdugu iliskiden s6z ederek yemin ifadelerinin sirede islenen

temanin atmosferine uygun se¢ildigini sdylemislerdir.

Miifessirlerin Kur’an’in hitaplar1 konusunda el-Burhan ve el-ftkdn’dan farkli
aciklamalar yaptiklar1 bununla birlikte birbirleri ile hemen hemen ayni goriislere
sahip olduklar1 goriilmektedir. Genel itibariyle Kur’an’da yer alan hitaplarin umtimi
oldugunu séylemis, Nahl stresi 127. ayette oldugu gibi hitaplari Hz. Peygambere
disinda bir kimseye has kilmamiglardir. Bu durumun sebebi miifessirlerin Kur’an’i,
toplumun her ferdine hitap eden bir hayat rehberi olarak gormeleri seklinde

agiklanabilir.

Emsalti’l-Kur’an konusunda da birbirlerinden ayrilmayan miifessirler
meselleri soyut bir konunun somutlastirarak anlatilmasiyla daha anlasilir hale
gelmesi olarak gormiislerdir. Klasik tefsirlere kiyasla tefsirlerinde yogunlugu daha az
olan Emsalii’l-Kur’an kapsaminda yalnizca meseller ile verilmek istenen mesaj

tizerinde durmuslardir.

Mdfessirler muhkem ve mutesabih hakkinda birbirine yakin tanimlamalarda
bulunmuslardir. Miitesabihlerin kisinin akli ile kavramasi miimkiin olmayan gayb
alanina girdigi, te’vilinin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi ve {izerlerinde ¢ok

durulmamasi, irdelenmemesi gerektigi gibi benzer diisiincelere sahiptirler. Bununla
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birlikte yeri geldiginde miitesabih kapsaminda degerlendirilen ayetleri zahiri
anlamdan ¢ok uzaklagmayarak te’vil etmislerdir. Mevdadi bu tiir ayetlerin akla gelen
en yalin ve basit anlamiyla kabul edilmesi gerektigi ifadelerine genelde uygun
davranmistir. Seyyid Kutub ise bazen agiklamalarindan uzak bir tavir igerisinde
olmus ¢ogu zaman da bu tiir ayetleri oldugu gibi kabul ederek, mahiyetlerinin ne

oldugunun kavranmasinin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir.

Seyyid Kutub hurlf-1 mukattaa konusunda bu harflerin baslarinda
bulunduklar1 stire veya Kur’an’in isimleri oldugu bununla birlikte ona muhalefet
eden miisriklere Kur’an’in onlarin bildikleri bu harflerle meydana getirildiginin
sOylendigi goriisiindedir. Mevdadi ise bu tiir harflerin anlatimda kullanilmasinin
Arap dilinde yaygin oldugunu ancak zamanla kullanimi azaldigi i¢in mfessirler
tarafindan ne anlama geldiginin anlagilmadigini ifade etmistir. Siradan okuyucularin
bu harflerin ne anlama geldigi iizerinde durmasma gerek olmadigini sdylemekle
birlikte Y& sin ve S&d harflerinin anlamina dair yaptiklari agiklamalarla bu beyaninin
aksi bir tavir sergilemistir. Hurdf-1 mukattaa konusu da her iki tefsirde daha az

islenmistir.

Her iki miifessir de Kur’an’in ifade tarzi, koydugu kurallar veya igerdigi konular
gibi birgok yonden insanlarin benzerini getirmeleri miimkiin olmayan bir kitap
oldugunu soyleyerek i’cazina vurgu yapmislardir. Miisriklere meydan okuyarak
Kur’an’m i’cdzin1 ortaya koyan tehaddi ayetlerinin siralanmasi konusunda ise
birbirinden farkl goriislere sahiplerdir. Kutub, bu &yetler arasinda zorluk bakimindan
herhangi bir siralamanin yapilamayacagini, miktarin zorlugu etkilemedigini
sOylemistir. Mevdidi ise klasik tefsirlerde benimsenen goriise uygun olarak on sire
getirmekte aciz kalan miisriklere sonrasinda bir stre ile meydan okundugunu ifade
etmektedir. Yani miktarin zorluk derecesini etkiledigi kanaatindedir. Ancak mufessir,
Kur’an’in tamamim getirmeleri konusunda miisriklere meydan okuyan Isra siiresi 88.

ayette bu goriisiine dair herhangi bir agiklama yapmamustir.
Miiskilu’l-Kur’an kapsaminda her iki miifessir de Kur’an’da higbir ¢eliskinin
mevcut olmadigini acgikga ifade etmislerdir. Miiskil vehmine yol actig1 diisiiniilen

ayetlerde ise aslinda higbir ¢eligkinin mevcut olmadigini benzer agiklamalar yaparak

ortaya koymuslardir.
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Miifessirler Kur’an’t tefsir ederken miinasebatu’l-Kur’an ilmini de ihmal
etmemislerdir. Her iki tefsirde de ayetlerin birbiriyle olan miinasebeti konusunda
birgok 6rnek yer almaktadir. Seyyid Kutub bu dogrultuda en ¢ok bir srenin giris
ayeti ile slirenin biitlinii arasinda bir iliski kurmakta hatta siirenin atmosferine uygun
olarak giris ayetinin secilmesini, Kur’an’in kendisine has bir ozelligi olarak
zikretmektedir. Mevdddi ise ayetlerin birbirleriyle olan minasebeti yaninda
Kur’an’in basi ve sonu arasinda yani Fatiha ve Muavizeteyn sireleri arasinda var
olan bir iliskiye deginmistir. Bir nevi Kur’an’1t Kur’an ile tefsir etme kapsaminda
yararlandiklart miinasebet ilmi her iki tefsirde de klasik tefsirlere kiyasla daha az

islenmistir.

Fezaili’l-Kur’an konusunda nakledilen hadislerin mevzd olma ihtimalinin
yuksek olmasi, mufessirlerin yalnizca bazi slrelerin faziletlerinden bahsetmelerine
neden olmustur. Seyyid Kutub bu dogrultuda Fatiha, Thlas ve Muavizeteyn
strelerinin faziletli olmalarinin sebepleriyle birlikte ilgili hadisleri nakletmistir.
Mevdddi ise yalnizca ihlas ve Ayetii’l-Kiirst olarak bilinen Bakara sdresi 255. ayetin

faziletine dair nakillerde bulunmustur.

Kiraatii’l-Kur’an her iki tefsirde de diger ilimlere kiyasla en az malumatin yer
aldigi bir ilimdir. Mufessirler, hakkinda farkli kirdat rivayeti bulunan ayetlerde
yalnizca kirdatin mana boyutu iizerinde durmuslardir. Kutub iki ayetin Mevdadi ise
bir ayetin tefsirinde farkli kiraatlerden bahsetmistir. Tefsirlerini toplumun ihtiyaglari
kapsaminda kaleme almalari, hakkinda ilmi tartigmalarin bulundugu ve halk
tarafindan yaygin olarak bilinmeyen kiraatlere ya hi¢ yer vermemelerine ya da

sadece kiraatin manaya olan etkisi {izerinde durmalarina sebep olmustur.

Sonug olarak her iki mufessir tefsirlerini toplum igin yani ictimai tefsir
kategorisinde te’lif etmis bu durum ulimu’l-Kur’an konularinin tefsirlerindeki
varhgini biiyilk olgiide etkilemistir. Ayetlerin anlamii bir olay veya durumla
siirlandirmayislari, yapilan hitaplari ¢cogunlukla umimi anlamalari, el-nasih ve’l-
mensQh, garibu’l-Kur’an, muhkem-miitesabih ve hurdf-1 mukattaa kapsamindaki ilmi
tartismalara girmeyigleri yine mevz rivayetlerin ¢ok oldugu fezailu’l-Kur’an
konusunda agiklamalarmin azligi bu etkilerdendir. Hur(f-1 mukattaa veya i’cazu’l-
Kur’an konusunda yaptiklar1 baz1 agiklamalar disinda benzer goriislere sahip olan

mufessirler cagdas donem tefsirlerinden olmalarinin yaninda klasik tefsirlerden de
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biiyiik 6lciide ayrilmamuslardir. Taberi ve Ibn Kesir tefsiri gibi &nemli klasik
tefsirlerin her iki tefsirin baslica kaynaklarindan olmasindan da bu durum
anlasilmaktadir. Mduelliflerin tefsirlerinin her ydnden ictimai bir ozellik tasidigi
goriilmekle birlikte bu tefsir tiirlinde baskin olan Kur’an’in edebi yoniine yapilan
vurgunun Seyyid Kutub’da daha yogun islendigi goriilmektedir. Bu durumun sebebi
hem Mevdadi’nin Kur’an’1 bir edebiyat kitabi olarak gérmeyisi hem de Kutub’un

edebi ilimler alaninda sahip oldugu egitim ve bu alana olan ilgisidir.
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