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ONSOZ

Iman esaslar1 akaid metinleriyle Miisliimanlarin sabitelerini beyan ederek
Miisliimanlara yonelik, kelam eserleriyle de Islam’a yonelik itirazlara, siiphelere cevap
vermek amaciyla de hem iman edenlere hem de gayri miislimlere yonelik kaleme
almmis metinlerdir. Akaid metinlerinin ilk donemlerden itibaren genel manada
Miisliimanlarin, husisi olarak da mezhebi anlayislarin ortaya konuldugu metinler olarak
Miisliimanlara hizmet ettigi gézlenmektedir. Akaid ilminin miinakasaya girmeden ve
detayli bilgiler vermeden iman esaslarin1 6zet bir sekilde ifade eden bir ilim oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla akaid ilminin/metinlerinin ilk ddnemlerden itibaren
donemlerdeki meseleleri kendi icerisinde barindirarak Miisliimanlarin ilkelerini ortaya
koyan metinler oldugu goriilmektedir. Kelam ilminin mantik ve felsefe bahislerini
blinyesinde barindirarak zamanla degisimler gecirdigi, miiteahhirin doneme kadar klasik
akaid ve kelam metinleri kaleme alindig1 ve XI. yilizyilin ardindan bu metinler lizerine
serhler, hasiyeler, talikler telif edildigi bilinmektedir. Islam diisiincesinin giiclii mirascisi
olan Osmanli1 doneminde bu husus gelisdigi ve hatta XIV, XV ve XVI. yiizyillar serh-

hasiye donemi olarak anildig1 gézlenmektedir.

Elinizdeki ¢alismamamizda ilgili donemin bir pargasi olan Leali Ahmed’i (6.
971/1563) ve Serhu Kasideti’'n-Niniyye eserini tanimaya ve tanitmaya gayret ettik.
Calismamizi ii¢ bolimde kaleme aldik. Birinci boliimiin hayati1 ve eserleri kisminda
tanitmaya ¢alistigimiz alimin nisbesi hakkinda Lali, Leali ve Bilali seklinde glintimiizde
tartisilan hususa 1s1k tutmaya ¢alistik, kaynaklarda hakkinda ¢ok az bilgi bulundugundan
dolay1 kisa bir sekilde hayatina dair bilgi verdik, kendisine nisbet edilen eserler
hususunda yeterli bilgiler verip ilgili eserler hakkinda yanlis malumatlara dikkat gektik.
Bu boéliimiin ikinci kisminda Leali Ahmed’in yasadigi donemde tartisilan meseleleri
beyan ederek, kendisinin bunlara temas ettigi hususlari ortaya koymaya calistik. Tlgili
boliimiin tigiincii kisminda ise birgok akide metni bulundugu halde Kaside-i Niiniyye’nin

yazilig amacini tespit etmeye calistik.



Eserimizin ikinci boliimiinde Leali Ahmed’in Serhu Kasideti 'n-Niiniyye eserini
zikredip, bu eserin niishasi, 6zellikleri, aidiyeti ve bulundugu mecmua hakkinda bilgi
verdik ve tahkikte/nesirde takip ettigimiz yontemi beyan ettik. Ayrica alimimizin atifta
bulundugu alimleri ve mezhepleri meseleler muvacehesinde izah ederek kaynaklarini

ortaya koymaya gayret ettik.

Calismamizin son boliimii olan {i¢iincii boliimiinde ise Serhu Kasideti 'n-Nuniyye
baglaminda miiellifimizin goriislerini detayl1 bir sekilde aktarmaya calistik, bu hususta
zikrettigi mezheplerin ve alimlerin gorislerini, delillerini naklettigi sekilde beyan ettik,
itikadi olarak mezhebini tespit etmeye gayret ettik, Ehl-i Siinnet’in digindaki mezhep ve
akimlara kars1 usliibunu, tavrin1 ve Ehl-i Bidat olarak tanimladigi mezhepleri ortaya

koymaya caligtik.

Leali Ahmed Efendi ve kiymetli eseri Serhu Kasideti 'n-Niiniyye ile tanigmama
vesile olan ve ¢aligma siirecinde tavsiyelerde bulunan Meliksah SEZEN hocama, eserin
tahkikinde kiymetli bilgilerini esirgemeyen Muhammet Kastm GULTEKIN hocaya, tez
sablonun diizenlenmesinde faydasi dokunan Nuri KOC hocaya, katkilarindan dolay1
Dog. Dr. Ibrahim YENEN ve Dr. Ogr. Uyesi Ayhan ISIK hocalarima, danisman hocam
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ hocama ve iiniversitemizin Kelam ve Islim Mezhepleri

Tarihi Bilim Dalindaki sair hocalarima tesekkiirii ifas1 keyifli bir borg¢ bilirim.
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Elinizdeki ¢alismamiz, XVI. yy.'da yasayan akaid, kelami mantik, felsefe, fikih,
tasavvuf, divan, edebiyat, tefsir alanlarinda eserler telif eden ve iyi derecede Farsca ve
Arapga bilen Leali Ahmed'in goriislerini Serhu Kasideti'n-Nuniyye eseri baglaminda
ortaya koymay1 amaglamaktadir. istanbul'un ilk kadis1 Hizir Bey'in (6. 863/1459) ilgili
donemde tartisilan felsefi meselelere gonderme yaparak Hanefi - Maturidi anlayis
gergevesinde yazdig1 Kaside-i Niiniyye, siir seklinde olan bir akaid eseridir. Doneminde
ve sonrasinda ses getiren bir eser olan Kaside-i Niiniyye hem talebeleri tarafindan hem
de gilinlimiize degin sonraki asirlarda serhlere konu olmus bir metindir. Calismamiza
konu olan eser, Ibn Kemalpasa'nin talebesi, Manisa’nin Saruhan ilgesinde diinyaya
gelen, birgok diyar1 gezen, ibn Kemalpasanin emriyle kadilik gorevlerinde bulunup
Amasya'da vefat eden Ledli Ahmed Celebi'nin Kaside-i Niniyye lizerine yazilan

serhlerinden biridir.

Bu calismamizda XVI. yy.'da yagamis giizide bir Osmanl alimi ve eserleri giin
yliziine ¢ikarma, serh - hasiye doneminin anlasilmasina katki saglama, Esari - Maturidi

mezheplerinin s6z konusu donemdeki iliskilerine 151k tutma hedeflenmektedir.

Bu tezimizde, Leali Ahmed'in kaynaklarda kendisi hakkinda detayli bilgi
olmadigindan dolay1 kisa bir sekilde hayati ve muhtevasi hakkinda 6zet bir sekilde
eserleri hakkinda bilgi verip, kelami goriisleri, atifta bulundugu alimler, mezhepler ve
dinlere temas ettik, mezhebi, Ehl-i Bidat'a kars1 tavri, serh yontemini izdh etmeye
calistik, Serhu Kasideti'n-Nuniyye’nin tek niishast mevcut oldugundan dolayr bu
niishanin 6zellikleri, alimimize aidiyeti ve bulundugu mecmua hakkinda bilgi verdik,
daha Onceki asirlarda akaid metinleri mevcut iken, hatta el-Fikhu '[-ekber, el-Akidetii n-
Nesefi, Emali, el-Akidetii’t-Tahdvi gibi akaid metinleri iizerine serhler yazildigi halde
Kaside-i Niiniyye’nin yazilmasina neden olan hususu belirtmeye gayret ettik ve XVI.

yy. da tartisilan konular beyan etmeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Kelam; Osmanli; Leali Ahmed; Kaside-i Niniyye



ABSTRACT

This study aims to reveal the views of Lealt Ahmad, who lived in the 16th century
and wrote works in the fields of aqa'id, kalam, logic, philosophy, figh, mysticism, divan,
literature, tafsir, and who was fluent in Persian and Arabic, in the context of his work
Sharh al-Qasida al-Nuniyya. Written by Hizir Bey, the first qadi of Istanbul, within the
framework of the Hanafi - Maturidi perspective by referring to the philosophical issues
discussed in the relevant period, Qasida al-Nuniyya is an aqdid work in the form of
poetry. Having left a great mark both during and after its period, Qasida al-Niiniyya is a
text that has been the subject of sharhs both by the master's students and in the following
centuries until today. This work is a sharh on the Qasida al-Ntiniyya written by Ibn
Kemalpasa's student Leali Ahmed Celebi, who was born in Saruhan, Manisa, traveled
to many lands, served as a qadi under Ibn Kemalpagsa's orders, and died in Amasya. In
our study, we aimed to bring to light a distinguished Ottoman scholar who lived in the
XVIth century and his works, to invalidate the negative opinions in the sharh - hashiya
period, and to shed light on the relations between the Ashari and Maturidi madhhabs in
this period.

Since the sources do not provide detailed information about Leali Ahmad, in this
thesis, we have briefly given information about his life, the content of the work, and his
other works, and touched upon his theological views, the scholars, madhhabs, and
religions to which he refers. We also tried to explain the madhhab, its attitude towards
Ahl al-Bidat, and its method of sharh. Moreover, since there is only one copy of Sharh
al-Qasida al-Niiniyya, we have given information about the characteristics of this copy,
its belonging to our scholar, and the collection in which it is included. Although there
were aqaid texts in previous centuries, and even sharhs were written on aqaid texts such
as al-Figh al-Akbar, al-Aqida al-Nasafi, al-'Amali, and al-Aqida al-Tahawi, we have
endeavored to indicate the reason for the writing of Qasida al-Niiniyya and tried to

explain the issues discussed in the 16th century.

Keywords: Kalam; Ottoman; Leali Ahmad; Qasida al-Naniyya
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU

Calismasin1 yaptigimiz eser Osmanli akaid — kelam literatiiriiniin bir parcasi
olma hiiviyetine sahiptir. Bu ¢alismamizda Leali Ahmed’in Kaside-i Niiniyye lizerine
yazmig oldugu serh baglaminda onun gorislerini, kelamciligini, meseleleri izahini,
konular baglaminda goriisleri serdetmesini, ilmi birikimini, Islam diisiincesini anlamast,
kavramasi ve aktarmasini ele almaya ¢alistik. Bununla birlikte mezhebini tespit edip,
Miisliimanlar arasinda zuhur eden mezhep ve akimlara karsi durusunu ortaya koymaya
gayret ettik. Ayrica Miiellifimizin Kur’an ve stinnete baglilikla felsefi ve kelami yoniinii

izah etmeye caba sarfettik.
ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Leali Ahmed’in hayat1, goriisleri ve kaleme aldig1 serhi ¢alisarak Osmanli kelam
literatiiriindeki boslugu bir nebze doldurmayi, bir Osmanli alimini daha tanitmayi,
Osmanl’nin keldm geleneginin siirekliligini ve gidisatini beyan etmeyi amagcladik.
Nitekim Leali Ahmed dil, edebiyat, astronomi, fikih, hadis, akaid, kelam, felsefe,
tasavvuf, tefsir, mantik alaninda telif ettigi eserlerle her yoniiyle miitesekkil bir Osmanh
alimi olma hiiviyetine sahiptir. Ayrica ilgili ¢alismamiz meseleleri objektif olarak
degerlendiren bir alimi tanitmak acisindan da ayr1 bir 6neme sahiptir. Diger taraftan
elinizdeki eser Osmanli donemindeki Maturidilik — Esarilik iligkisine katki saglama

niyetinin mahsuliidiir.
ARASTIRMANIN YONTEMIi

Miiellifimizin hayati hakkinda detayli bilgi bulunmamasiyla birlikte, basta
Bursali Mehmet Tahir’in (6. 1344/1925) Osmanli Miiellifleri eseri olmak iizere hem
Osmanli doneminde yazilan hem de giinlimiizde yapilan ¢alismalardan istifade ettik.
Ozellikle nisbesini tespit edebilmek igin kendisine nisbet edilen mahtut eserleri tek tek
incelemeye ¢alistik. Kaynaklarda ve kataloglarda kendisine nisbet edilen eserleri tetkik
ederek kendisine aidiyetini ortaya koymaya ve bunlarin muhtevasi hakkinda kisa bilgi

vermeye gayret ettik.

Bir alimin goriislerini, diisiincelerini ve kaleme aldig1 meselelerde hangi goriise,

alime, meseleye atifta bulundugunu anlayabilmek i¢in ilgili donemde tartigilan
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meseleleri bilmek gerekir. Bundan dolay1 miiellifimizin yasadigi donemde 6ne ¢ikan

tartismali konular1 aktarmaya ¢alistik.

Tespit edebildigimiz kadariyla Serhu Kasidetu 'n-Niiniyye eserinin tek niishasi
bulundugundan dolayi tahkikte bunu esas aldik ve eserin kenarlarindaki minhumatlar
kullandik. Eser sahibinin kelami gorislerini, kullandig1 delilleri, delil yontemini,
mezheplerin goriislerine Vukufiyetini, serhteki yontemini sadece Kaside-i Niiniyye eseri
baglaminda zikrettik. Kelami goriisleri bolimiinde Ledli Ahmed’in goriislerini
nakletmeden dnce ilgili mesele hakkinda Islam diinyasinda ortaya konulan goriisleri izah
etmeye gayret ettik. Ayrica Ehl-i Stinnet arasindaki lafzi ihtilaflar1 beyan edip, bunlari
uzlastirmaya, sarihin muvafik oldugu goriisii belirtmeye ve hataen naklettigi goriisleri

tespit edip dogru olani ortaya koymaya c¢alistik.
KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu ¢alismamizda Ledli Ahmed’in kelamciligini sadece Serhu Kasideti’'n-
Niniyye eseri baglaminda degerlendirdik. Miiellifimizin akadid — kelam alaninda kalem
aldig1 anilan eser haricinde iki eseri daha bulunmaktadir. Bunlardan biri, akaid
seviyesindeki Osmanlica olarak kaleme alinan Emdli’nin terciime ve serhidir. Digeri ise
kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflarin goriislerinin muhakeme edildigi Diirretii’l-
fahira isimli eserin hacimli bir serhidir. Bu eserimizde Leali Ahmed’in genel manada
kelamciligin1 ortaya koymaya calismaksizin sadece Serhu Kasideti'n-Niiniyye eseri

cercevesinde kelami goriislerine temas etmeye caligtik.

Serhu Kasideti’n-Niiniyye’ nin tek niishasi mevcut oldugundan dolay1 baz1 yerleri
kendimiz tespit etmeye gayret ettik. Nitekim inceleyebildigimiz kadariyla eserdeki bazi
ibarelerin anlasilmasi gii¢ olup, bazi1 yerler de Arap¢a’nin dil yapisina uygun degildi.
Bundan dolay1 birtakim giicliiklerle karsilagip bunlarin iistesinden gelmeye calistik.
Ayrica kaynaklarda alimimiz hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Osmanli
Devleti’nde seyhiilislamlik yapmis olan iki 6nemli siyasi ve ilmi sahislarin talebesi olan
ve siyasi kademelerde gorev alan miiellifimizin hayati hakkinda az bilgi bulunmasi
dikkat ¢ekicidir. Bizim bu c¢alismamizdaki maksadimiz Leali Ahmed’in Serhiu
Kasideti’n-Nuniyye eseri gergevesinde kelami goriislerini ortaya koymak oldugundan
dolay1 anilan hususta arastirma yapmadik. Zikri gecen mesele de arastirilmay1 bekleyen

konular arasinda yer almaktadir.
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1. BIRINCI BOLUM (AHMED B. MUSTAFA’NIN HAYATI
VE YASADIGI DONEM)

1.1. Ahmed b. Mustafa es-Sartihani’nin Nisbesinin Tespiti

Miiellifimizin kiinyesiyle ilgili olarak Leali!, Lali ve Bilali nisbelerine
rastlanmaktadir. Leali Ahmed Efendi Bilali nisbesine kaynaklarda rastlanmamakla
birlikte giiniimiizdeki baz1 arastirmacilarin? yanlis anlamasi iizerine ileri siiriilen bir
nisbe oldugu gézlenmektedir. Zira bazi kaynaklarda onun nisbesi, “el-miitehallas bi-1ali”
yahut “es-sehir bi-1ali” ya da “el-ma’raf bi-1ali” seklinde ge¢mektedir. Ancak anilan
metinlerdeki “bi” harfi, harfi cer oldugu anlagilmaktadir. Dil bakimindan ilgili kelimeler
“bi” harfi ceriyle birlikte kullanilinca kastedilen manaya ulasilmakta ve “bi” harfi ceri
kullanilmadan anilan méanaya ulagilmasi miimkiin degildir. Ayrica mezkir ibarelerden
birinin (el-miitehallas bi-1417) gectigi Bagdatli Ismail Pasa’nin eserinde Leali Ahmed
Efendi “Lali” bashigiyla zikredilmesi ifade ettigimiz hususu desteklemektedir.

Dolayisiyla onun Bilali nisbesiyle anilmasi dil ile ilgili bir yanlis anlamadan o&tiirii

kaynaklandig1 gézlenmektedir.

Ledli ve Lali nisbesine gelirsek, sz konusu nisbeler hakkinda kaynaklarin
birligine varamadigi goriilmektedir. Nitekim miiellifimiz, Nev’izade (6. 105/1635),
Katip Celebi (8. 1067/1657), Kehhale (6. 1905/1987), Bagdatl Ismail Pasa (6. 1920) ve
Bursali Mehmet Tahir tarafindan Lali nisbesiyle anilirken®, Kinalizade (6. 1012/1604)
ve Semseddin Sami (8. 1322/1904) tarafindan ise Leali nishesiyle* amlmaktadir. Ayrica
Leali Ahmed’in eserleri incelendiginde dibace yazarlarinda ayni fikir ayrilig
goriilmektedir. Ancak Leali Ahmed’in kendi ele aldigi miiellif niishalar1 s6z konusu

mesele hakkinda bize 151k tutmaktadir. Nitekim Leali Ahmed kendisini “Seyyid Ahmed

L Ali Benli, “Leali Ahmed Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Haziran 2021).

2 Hiiseyin Kilingarslan, Ahmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Lali 'nin Kavaninu’s-sarf Adl Eserinin Edisyon
kritigi ve Tebyizi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 9; Leyla Benli, “Leali’nin Terceme-i Ba ‘z-1 Aydt-1 Zebiir Adlh Manztmesi”, Tiirkiyat Mecmuast
26/2 (2016), 76; Siileyman Tiiliice & Bahattin Abak, “Seyyid Ahmed b. Mustafa es-Sartihani el-Leali
ve Serhu’l-emsile Adli Eseri”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/1 (2018),
144; Benli, “Leali Ahmed Celebi”; Ebubekir S. Sahin, “Leali’nin Kaside-i Birde Serhi ile ilgili Bir
Intihal”, Tiirkoloji 14/1 (2001), 266.

3 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetiil Arifin, 2/145; Kehhale, Mu cemu I-Miiellifin, 1/308; Bagdatl Ismail
Pasa, [zdhu’l-mekniin, 1/247; Bursali Mehmet Tahir, Osmanii Miiellifleri, 1/384; Nev’izade Atayi,
Hadd iku’l-Hakd ik, haz. Suat Donuk, 1/340; Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, ¢ev. Riistii Balci, 1/975.

4 Semseddin Sami, Kdamiisu'I-A’ldm (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1314), 5/3952; Kinalizade Hasan Celebi,
Tezkiratii’s-suard, haz. Aysun Sungurhan, 721.
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b. Mustafa es-sehir bi-Leali” diye tanitmaktadir.® Leali Ahmed’in miiellif niishasindaki

anilan nisbe, bu husustaki fikir ayriligini ortadan kaldirdig1 gozlenmektedir.
1.2. Leali Ahmed’in Terceme-i Hali

Tam ad1 es-Seyyid Ahmed Celebi b. Mustafa es-Saruhani er-Rim1 el-Kadi el-
Hanefi el-Leali’dir.> Ahmed Celebi, kaynaklarda rastladigimiz bilgilere gére Manisa’ya
bagl Saruhan kazasinda diinyaya gelmistir.” Terdcim, tabakat ve biyografi kitaplarini
inceledigimiz kadariyla dogumu ile ilgili herhangi bir tarih mevcut degildir.
Kaynaklarda Leali Ahmed Efendi’nin ibn Kemal Pasa’dan (6. 940/1534) miilazim
olduktan sonra onun emri ve miinasip gormesiyle kadilik goérevine atandigi
gecmektedir.® 940 yilindan itibaren hocasi olan Mevla Sa’di (6. 945/1539) daha sonra
sirastyla Civizade (6. 954/1547), Seyh Muhammed (6. ?), Mevla Abdiilkadir (6.
955/1548) ve Ebu’s-Suid Efendi’nin (6. 982/1574) fetvalarim derledigi
nakledilmektedir.® Kaynaklarda Leali Ahmed ile ilgili hakkinda yeterli bilgi
bulunmamakla birlikte onun diiriistlikte kemal dereceye ulastigi ve ii¢ dilde siir
yazabilmeye muktedir oldugu nakledilmektedir.’’ Sz konusu vazifesini ifa ederken
birgok yer dolastig1 ve en son gdrev yeri olan Amasya’da vefat ettigi sdylenmektedir.!!
Leali Ahmed hakkinda bilgi veren kaynaklar onun vefatinin 971/1563 yilinda oldugunu
haber vermektedir. Ancak Leali’ye ait miiellif niisha olan Emali serhinde bu eseri hicri
973 yilinda bitirdigini ifade etmistir. Arastirmamiz neticesinde bu bilgiden hareketle

onun 971 yilinda vefat ettigine dair verilen bilginin hatali oldugu kanisina varmaktay1z.

5 Seyyid Ahmed b. Mustafa, Kavaninii’l-Avamil ve burhanii’l-mesd’il, (Istanbul: Beyazit Devlet Ktp.,
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, 454).

6 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetiil Arifin esmaii’l-miiellifin ve dsaru’lmusannifin (Istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, 1955). 2/145; Bagdatli Ismail Pasa, [zdhu'l-mekniin fi'z-zeyli ald kesfi z-zuniin,
(Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1947) 1/247; Omer Riza Kehhale, Mu cemu’I-Miiellifin,
(Dimesk: Miiessetii’r-Risale, 1993), 1/308.

7 Bagdath ismail Pasa, Hediyyetiil Arifin, 2/145; Kehhale, Mu 'cemu’I-Miiellifin, 1/308; Bagdatli ismail
Pasa, [zdhu I-mekniin, 1/247; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz & Ismail
Ozen (Istanbul: Meral Yayimlari, 1975), 1/384.

8 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiratii’s-suard, haz. Aysun Sungurhan (Ankara: Kiiltir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, 2017), 721; Bursali Mehmet Tahir, haz. A. Fikri Yavuz, Osmanii Miiellifleri, 1/384,;
Nev’izade Atayi, Hadad iku’I-Haka ik fi Tekmileti’s-Saka ik, haz. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 1/340.

% Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin an esmdi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, cev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tiirk Vakfi Yurt
Yaynlari, 2017), 1/975.

10 Bursali Mehmet Tahir, haz. A. Fikri Yavuz, Osmanli Miiellifleri, 1/384; Nev’izade Atayi, Hada 'iku’l-
Hakd ik, haz. Suat Donuk, 1/340.

1 Nev’izade Atayi, Hadd 'iku’l-Hakad’ik, haz. Suat Donuk, 1/340; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl
Miiellifleri, 1/384; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetill Arifin, 2/145; Kehhale, Mu cemu’l-Miiellifin,
1/308; Bagdatli Ismail Pasa, Tzéhu’l-mekniin, 1/247.
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Dolayisiyla onun vefatinin 973/1565 yilindan sonra olup inceledigimiz kadariyla hangi

tarihte vefat ettigine dair net bir bilgi mevcut degildir.

1.3. Leali Ahmed’in Eserleri
1.3.1. Aidiyeti Sabit Olanlar
1.3.1.1. Dil ve Edebiyata Dair Eserleri

- Kavaninii’s-Sarf: S6z konusu eser, sarf ilmine merakli olanlar i¢in ele aldigini
belirten miiellif, eserinde fiillerin ¢ekimlerini, kisimlarini (aksdmu’s-seb’a) ve hemze-i
vasl’in kullanim alanlar1 gibi bazi ilave bilgileri ele almistir.?> Ahmed Celebi’nin anilan
eseri Hiuseyin Kilingarslan tarafindan Ahmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Lali’nin
Kavaninu’s-sarf Adli Eserinin Edisyon kritigi ve Tebyizi adiyla yiiksek lisans tezinde

calisiimustir.

- Kaninii’l-Avamil ve Burhanii’l-Mesail: Abdulkahir el-Ciircani’nin (0.
471/1078-79) avamili’l-Ciircani eserine yapilan serhtir. Temas edilen eserin miellif
niishas1 Siileymaniye Kiitliiphanesi, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, no. 454’de

bulunmaktadir.

- Serhw’l-Emsileti’l-Muhtelife: Ahmed Celebi’nin, emsile kitabina soru- cevap
yontemiyle yazdig1 serhtir.® Séz konusu eser Siileyman Tiiliice ve Bahattin Abak
tarafindan calisilmistir. Kiitliphanelerde pek c¢ok niishast bulunan eserin bir niishasi

Siileymaniye Kiitliphanesi, A. Tekelioglu, no. 518/2’de mahfuzdur.

- Mecma’u’l-kaviid ve Menbau’l-fevaid: Leali Ahmed’in Farsca kaidelere
dair eseridir. Bu eser, kaynaklarda Leali Ahmed’e nisbet edilmistir.}* “Lali Ahmed,
Mecma 'u’l-kavdid ve Menbau I-fevdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Merzifonlu

Kara Mustafa Pasa, 454).”

12 Detayli bilgi igin bk. Kilingarslan, Ahmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Lali'nin Kavdninu’s-sarf Adl
Eserinin Edisyon kritigi ve Tebyizi, 16-18.

13 Detayli bilgi igin bk. Siileyman Tiiliice & Bahattin Abak, Seyyid Ahmed b. Mustafa es-Sar{ihani el-
Leali ve Serhu’l-emsile Adl Eseri, 149.

14 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz & Ismail Ozen, 1/384.
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- Serhu Kasideti’l-Biirde: Leali Ahmed, Imam Bisiri’nin (5. 695/1296) Hz.
Peygamber’e yazdigi kasidesini dnce serh etmis, ardindan, serhle birlikte terciime
etmistir. Bu eserin yazmalarinin giris kisimlarinda Leali Ahmed’e ait olduguna dair bilgi
mevcuttur. “Lali Ahmed, Kaside-i Biirde Serhi Terciimesi (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 3973).”, “Lali Ahmed, Kaside-i Biirde Serhi (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi., 3369).”

- Kaside-i Miinferice Serhi: Sikintili ve kederli insanlarin virdi haline gelen
Ibnii’n-Nahvi’ye (6. 513/1119) ait kasidenin terciimesi ve serhidir. Tek niishas1 olan eser

Rasid Efendi kiitiiphanesi, no. 570’de bulunmaktadir.

- Miinseat: Eserin niishast Siileymaniye Kiitliphanesi, Ali Nihad Tarlan, no.

89’da bulunmaktadir.

- Tuhfetii’l-Havas fi tercemeti Diirreti’l-gavas: Dil Alimi Imam Hariri’nin (6.
516/1122) edip ve yazarlarin konusmalarinda ve yazilarinda yaptiklari dil yanliglarini
diizeltmek amaciyla yazdigi eserin terciimesidir. S0z konusu eser kaynaklarda
gegmesine ragmen kataloglarda mezkir isimle bir esere rastlayamadik. Ancak Dibdce-i
Tuhfeti’l-Havas li Tercemeti Diireti’[-Gavas isminde 3 varak mukaddime ile birlikte
Siileymaniye kiitliphanesinde bulunmaktadir. Eserin girisinde Dibdce-i Kitab-1
Tuhfetii’l-havas li-Leali Celebi yazmaktadir. Bu eserin baginda ve sonunda Leali Celebi
yazmas1 eserin miellifimize aidiyetini ispat etmektedir. “Lali Ahmed, Dibdce-i Tufeti’l-
Havas i Tercemeti Diireti’l-Gavds, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma

Bagislar) 73°-84°.

- Terceme-i Kaside-i Taiyye: Ibnii’l-Fariz’1n (6. 632/1235) meshur olan arifine
kasidesinin nazmen terciimesidir. Bu eser kaynaklarda Leali Ahmed’e nisbet
edilmistir.® “Lali Ahmed, Terceme-i Kaside-i Tdiyye (Ankara: Milet Kiitiiphanesi,
Yazmalar, 9361).”

- Divan: Leali Ahmed’in Farsca olarak ele aldigi bir divandir. Eserin giris
kisminda Divan-1 Ledli yazmasi eserin Leali Ahmed’e aidiyetini asikar kilmaktadir.
“Lali Ahmed, Divan, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
3298/007), 41°-612.”

15 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz & Ismail Ozen, 1/384.
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1.3.1.2. Fikha Dair Eserleri

- Mecmau’l-mesaili’s-ser’iyye fi’l-ulimi’d-diniyye: Miiellefin Sadi Celebi,
Civizade Mehmed Efendi ve Abdiilkadir Hamidi Celebi’nin fetva katipligi bulundugu
sirada yazmis oldugu fetva stretlerinin bir risale seklinde konularina gore tasnif edilip
bir araya getirilmis halidir. Risdlede sirasiyla ibadetlerle ilgili meseleler, zikir ve
mutasavviflara dair fetvalar, muamelat konulari, nikah, mehir ve talak ve mirasla ilgili
meseleler ele alinmistir. Ayrica eserde Kemalpasazade, Mehmed Sah Fenari (0.
839/1435) ve Ebussuiid Efendi’nin fetvalarina da yer verilmistir.!® Eserin giris kisminda
Leali Ahmed’e ait oldugu belirtilmistir. “Leali Ahmed, Mecmau’l-mesdili’s-ser iyye
fi’l-ulimi d-diniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1650).”

- Riséle fi’l-Feraiz: Leali Ahmed’in ferdiz ilmine dair ele aldig1 eserdir. Leali
Ahmed ferdiz hakkinda hem metin yazmis hem de onu serh etmistir. Eserin girisinde
kendisinin ismi anilmaktadir. Kaynaklarda zikri gegen eserler Kitdbii’l-Ferdiz, Risdle
fi’l-Ferdiz, Serhu Ferdiz, Ferdiz-ii Lali isimleriyle zikredilmektedir. “Lali Ahmed,

Risdle fi’l-Ferdiz (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez, 1650).”

- Riséle-i Miilkemmile/Tekmile: Leali Ahmed’in eserinde girisinde belirttigi
lizere inang ve ibadete dair ele aldigi Osmanlica bir eseridir. Incelememiz neticesinde
Benli'nin anilan eserin feraiz’e ait olduguna dair iddiasinin dogru olmadigi diisiincesine
varmaktay1z.}” S6z konusu eser bazi kataloglarda Risdle-i Tekmile olarak gegse de anilan
i1sim, dibacedeki ifadelerden dolay1 verildigini diistinmekteyiz. Ancak mezkir eserin
dibacesinde “Miikkemmile” ismi gectiginden dolay1 ilgili eserin Risdle-i Miikemmile
olarak anilmasi daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Eserin metinin basinda ve sonunda
Leali Ahmed’e ait oldugu belirtilmektedir. “Lali Ahmed, Risdle-i Miikemmile (istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade Siileyman Sirri, 85), 26°-812.”

- Fetava: Ledli Ahmed’in ilgili eseri kataloglarda Kitdbu’l-Fetdvd ve Fetdvd
olarak gegmektedir. S6z konusu eser, Sa’d b. Isa (6. ?), Seyhu’l-Islam Civizide Mehmed
ve Abdulkadir Celebi’nin fetvalarinin derlemesidir. Ibrahim Pasa, Hassa-i harag katibi
Leali Ahmed’in istegi lizerine anilan fetvalar tertib ederek bir eser haline getirmistir.

Bahsi gecen eser [1] ibadet, [2] muamelat, [3] nikah ve talak ve [4] miras olmak {izere

16 Benli, “Leali Ahmed Celebi”.
17 Benli, “Leali Ahmed Celebi”.
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dort kisimdan olusmaktadir. “Lali Ahmed, Kitdbii'l-Fetavd (Tokat: Tokat Il Halk
Kiitiiphanesi, 234) 283°-296".”

1.3.1.3. Akaid/Kelam ile ilgili Eserleri

- Terciime-i Bed’i’l-Emali Maa Serhiha: imam Usi’nin (5. 575/1179) siir
seklindeki Bedii’l-Emali akide metninin tercimesi ve serhi olup Osmanlica kaleme
alinmis miellif niishadir. “Lali Ahmed, Terceme-i Bed'ii'l-Emali (Bosna-Hersek: Gazi
Hiisrev Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalari, R-6692/2) 158°-1822.”

- Serhu Kasideti’n-Niiniyye: S6z konusu eser ¢calismasini yaptigimiz eser olup,
yeri geldiginde kendisi hakkinda detayli bilgi verilecektir. “Lali Ahmed, Serhu
Kasideti’n-Niiniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3713/1) 16a-34b.”

- Serhu’l Muhikemat: Bu eser Fatih Sultan Mehmet’in (6. 886/1481) istegi
tizerine kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflarin goriislerinin muhakeme edildigi
Molla Cami’ye (6.898/1492) ait olan ed-Diirretii’[-fahire isimli eserin 222 varak olan
hacimli bir serhidir. Molla Cami bu eserinde vacibu’l-viicid un ispati, Allah’in isimleri
ve sifatlari, felsefecilerin goriigleri ve onlarin reddi gibi meseleleri kaleme almustir.
Bursali, s6z konusu eseri Leali Ahmed’e nisbet etmis ve eserin giris kisminda Molla
Leali’ye ait olduguna dair kayit bulunmaktadir.'® Ne yazik ki, yazma esere miiracaat
edilmediginden dolay1 giinlimiizdeki birtakim g¢alismalarda mezkdr eserin fikih eseri
olarak amldig1 gozlemlenmektedir.'® “Lali Ahmed, Serhu’l-Muhdkemat, (Istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 880)”

1.3.1.4. Hadis ile Tlgili Eserleri

- Serhu’l-Erbain-i Hadisen li’n-Nebevi: Leadli Ahmed’in 15 varaktan olusan
Imam Nevevi'nin (6. 676/1277) Erbain’i iizerine yazdig1 serhtir. Eserin bulundugu
mecmuada Leali Ahmed Efendi’ye ait olan iki eserin mevcut olmasi ve bunlarin ardarda

olmasi, eserlerin uslib birlikteligi ve kataloglarda alimize nisbet edilmesi mezklr eserin

18 Bursali Mehmet Tahir, haz. A. Fikri Yavuz, Osmanli Miiellifleri, 1/384.

19 Hiiseyin Kilingarslan, Anmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Lali 'nin Kavaninii’s-sarf Adli Eserinin Edisyon
Kirtigi ve Tebyizi, 13; Seyma Benli, “Leali’nin Terceme-i Ba’z-1 Ayét-l Zeblir Adli Manziimesi”,
Tiirkiyat Mecmuast 26/2 (Aralik 2016), 77.
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Leali Ahmed’e ait oldugu bu diisiinmekteyiz. “Lali Ahmed, Serhu’l-erbaine Hadisen
li’I-Imami 'n-Nevevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3713/1) 22-15.”

1.3.1.5. Tefsire Dair Eserleri

- Tefsiru’l-Fatiha: Leali Ahmed’in Osmanlica olarak kaleme aldigi Fatiha
suresinin tefsiridir. Eserin sonunda Leéali Ahmed Efendi’ye aidiyeti belirtilmistir. “Lali
Ahmed, Tefsiru’l-Fatiha (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade Siileyman
Sirrt, 85) 1°-132.”

1.3.1.6. Tasavvufa Dair Eserleri

- Kenzii’l-mahfi: S6z konusu eser kelime-i tevhid’in tasavvufi agidan kaleme
alindig1 23 varaklik bir risaledir. Risalede tevhidin kisimlari, nefsin dereceleri, kalbin
halleri gibi bir¢ok mesele kaleme alinmis ve kelime-i tevhiddeki harflerin hatta
harekelerin bir takim manalara isaret ettigi beyan edilmistir. Eserin girig kisminda
Ahmed b. Mustafa’ya ait oldugu ifade edilmistir. “Ahmed b. Mustafa, el-Kenzii 'I-mahfi
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2975).”

- Terciimetii Kasideti Fatlubni tecidni: ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet
edilen Zebur’'un miinacata dair kisminin nazmen terclimesidir. Ledli Ahmed anilan
eserin giris kisminda Hz. Davud’a nazil olan Zebur’dan bir surenin Kur’an’1 Kerim’den
Rahman suresine benzedigini ifade etmistir. Bu sebepledir ki, hem kataloglarda hem de
bazi ¢aligsmalarda Ledli Ahmed’e ilgili metin “Rahman Suresinin Terciimesi” seklinde
kendisine ayr1 bir eser nisbet edilmesine sebep oldugu gériilmektedir.?’ Zira kendisine,
mezkir eseri nisbet eden yazarlarin kaynak olarak verdigi niishayi inceledigimizde
Rahman stiresinin tercimesi degil, ayn1 eser oldugunu gérmekteyiz. Temas edilen eserin
giris kistmlarinda Leali Ahmed’e ait oldugunun belirtilmesi eserin, ona, aidiyetini ispat
etmektedir. “LAali Ahmed, Terciimetii Kasideti Fatlubni tecidni (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Fatih, 5427).”

2 Hiiseyin Kilingarslan, Anmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Lali 'nin Kavaninii’s-sarf Adli Eserinin Edisyon
Kirtigi ve Tebyizi, 15.
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1.3.1.7. Tarihe Dair Eserleri

- Fetihname: Osmanlica olarak kaleme alinmis bir eserdir. Eserin sonunda Leali
Ahmed’e ait oldugunu ifade eden “Leali Celebi” ifadesi bulunmaktadir. “Lali Ahmed,

Fetihname (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 3523-8).”
1.3.2. Aidiyeti Siipheli Olanlar

- Risale fi beyani suhiiri Arabiyye bi nuciimi ve seri: Arap sehirlerinin
yildizlar ve seri bilgiler hakkinda kaleme alindig: bir eserdir. “Lali Ahmed b. Mustafa,
Risale fi Beyani Suhuri Arabbiyye Binucumi ve Ser'i (Konya: Konya Bdlge Yazma
Eserler Ktp., Konya Il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu, 3551/1).”

- Mev’izetii’l-Miibarek: Temas edilen esere Leali Ahmed’in hayatindan
bahseden tabakat, biyografi ve terdcim kitaplarinda rastlayamadik. Ancak bu eser
kataloglarda Leali Ahmed’e nisbet edilmektedir. Ayrica kataloglardaki agiklamalarda
Ikinci Mahmud (8. 1255/1839) déneminde yazildig: ileri siiriilmektedir. Halbuki Leali
Ahmed’in Ikinci Mahmud’la tarihi agidan ayn1 déneme rastlanmamaktadir. Zira Ikinci
Mahmud’un vefat1 1839 iken Leali Ahmed’in vefati ise 1565’ten sonradir. Eserin dijital
hali mevcut olmadigindan dolay1 incelememiz miimkiin olmamistir. Dolayisiyla s6z
konusu eserin Leali Ahmed’e nisbeti siipheli oldugunu diistinmekteyiz. “Lali Ahmed b.
Mustafi, Mev izetii’l-Miibdrek (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaplig1, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, 545).”

- Mecélis: S6z konusu eser ii¢ aylarin ve ilgili aylardaki miibarek gilinlerin
fazileti, li¢ aylarda orug¢ tutmanin sevabi ve mezkir hususlarla ilgili birtakim hikmetlerin
ve fikhi meselelerin ele alindig1 ayr1 ayr1 yazilarin toplandigi Arapga bir eserdir. Bahsi
gecen eserde konuyla ilgili ayetler izah edilmis, birtakim hadislere yer verilmis ve
Miskatii’l-envar, Miikasefetii’l-kuliib ve Tenbihii’l-Gdfilin eserlerinden alintilar
yapilmustir. Arastirmamiz neticesinde zikri gegen esere Leali’nin hayatindan bahseden
kaynaklarda rastlayamadik ve mahtut niishada eserin Leali Ahmed’e ait olduguna dair
herhangi bir bilgi bulamadik. Ancak ilgili metin kataloglarda Leali Ahmed’e nisbet
edilmektedir. “LAli Ahmed, Mecdlis (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Kasidecizade, 89).”
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- Daire-i Mermiize: Miras taksimi konularmin dairevi sekillerle agiklandigi
Tiirkge bir risdledir. Ancak metnin miiellifimize aidiyetine dair herhangi bir delile
rastlayamadik. “Lali Ahmed, Ddire-i Mermiize (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Fatih, 2529) 87°-912.”

- Risale Fi zevaye’s-selds: Bu eserde mantik ilmine dair bilgiler verilmekte ve
Tehdtfiitii’l-feldsife eserinden birtakim nakiller bulunmaktadir. Ne yazik ki giiniimiizdeki
calismalarda Leali Ahmed’e nisbet edilen bu eserin geometriye ait olduguna dair yanlis
kanaata varilmistir.?! Lali Ahmed, Risdle Fi zevdye’s-selds (Istanbul: Siileymaniye

kiitiiphanesi, Yazma Bagislar kl. 6376).

- Liigat: Farsca olarak yazilmis kisa bir liigattir. Lali Ahmed Celebi b. Mustafa
Saruhani, Lugat (Ankara: Milli Kiitiiphane, Tokat Il Halk Kiitiiphanesi, 14/3).”

Ayrica Leali Ahmed’in s6z konusu eserlerinin disinda Dekdyikii’l-Mizdn fi
Mekadiri’I-Evzdn, Esmd’ii-Nebi, Kavanin-i Sarf-1 Farisi?? eserleri de kendisine nisbet

edilmistir. Ne yazik ki s6z konusu eserleri kataloglarda bulamadik.

1.4. Kaside-i Niniyye’nin Akaid Literatiiriindeki Yeri ve Onemi

Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlar arasinda ac1 veren hadiselerin yasanmasi
ve Islam diinyasmin fetihlerle cografi olarak genislemesiyle birlikte Miisliimanlarin
farkl kiiltiirler, dinler ve felsefelerle tanigmasi neticesinde farkli fikirlerin ortaya ¢iktigi
ve bu yasanan hadiseler neticesinde itikadi mezhepler tesekkiil etmeye basladig:
bilinmektedir. Mezheplerin tesekkiilityle birlikte her bir akim kendi inancini ortaya
koydugu metinler kaleme almustir. Ilk dénemlerde ismi tam anlamiyla belirgin olmasa
dahi stire¢ icerisinde imani meselelerin zikredildigi hususlar akaid adiyla anilagelmistir.
Temas edilen donemde Ehl-i Siinnet alimler tarafindan yazilan eserler farkli firkalarin

goriislerinin reddedildigi ve Ehl-i Siinnet'in sabitelerinin ortaya koymaya calisildigi

21 Siileyman Tiiliice & Bahattin Abak, Seyyid Ahmed b. Mustafa es-Sartthani el-Leali ve Serhu’l-emsile
Adl Eseri, 149.

22 Kilhingarslan, mezkQr eserin Mu cemu’I-Miiellefin isimli eserde gegtigini ileri siirmektedir. Halbuki
anilan eserde Kavdnini’s-sarf ismiyle bir eser Leali Ahmed’e nispet edilmekte olup, Hediyyetii’I-drifin
kitabinda gegmektedir. Bk. Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetiil Arifin, 2/145; Hiiseyin Kilingarslan,
Ahmed b. Mustafa es-Saruhdni el-Ldli 'nin Kavdninii’s-sarf Adli Eserinin Edisyon Kirtigi ve Tebyizi, 13.
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eserler oldugu bilinmektedir. Gliniimiize ulastig1 sekliyle ilgili donemde kaleme anilan
eserler mensir seklinde olmakla birlikte ilerleyen siirecte daha kolay ezberlenebilmesi
ve hafizada tutulabilmesi i¢in manziim olarak da kaleme alindi81 diisiiniilmektedir.?® Bu
baslik altindaki ¢alismamizda ilk donemlerde akaid metinlerinin ortaya ¢ikis amacin,
ilerleyen stireglerde ise Hizir Bey’in Kaside-i Niniyye 'sine kadar Miisliimanlarin bag
taci ettigi, lizerine ¢alismalar yaptig1 baslica mensir ve manzum olarak kaleme alinan

Hanefi - Maturidi akaid eserlerinin yazilis amacini ortaya koymaya gayret edecegiz.

Miislimanlar arasinda meydana gelen savaslar ve farkli kiiltlirler, dinler ve
felsefelerle tanismanin neticesinde Mutezile, Kaderiyye, Cebriyye, Miircie, Havaric ve
Sia gibi mezheplerin neset etmesine neden oldugu bilinmektedir. Ilk dénemlerde irca,
iman, kiifiir, tekfir, biiyiik glinah, insan 6zgiirliigii, kulun fiillerinin yaratilmasi, Allah’in
sifatlart baglaminda farkli goriisler ileri siiriilmiis ve bu donemde yazilan akaid
metinlerinin igerigi anilan meseleler baglaminda oldugu goriilmektedir. Ilk donem akaid
metinleri konu acisindan sistematik olmayan metinlerdir. Ilerleyen siirecte kelam
ilminin ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve sistematik hale gelmesi akdid metinlerinin yapisina
da yansiyacaktir. Anilan akimlarin goriislerini gegersiz kilan, giiniimiize kadar ulasan
ilk donem akaid metinlerinden biri Ebi Hanife’nin (6. 150/767) el-Fikhu ’I-Ekber isimli
eseri oldugu gozlenmektedir. Ebli Hanife anilan eserinde Mutezile, Havaric, Sia gibi
firkalarin gorislerini reddettigi ve Ehl-i Siinnet’in omurgasini temsil eden bir metin

ortaya koydugu goriilmektedir.

Ebl Hanife, el-Fikhu ' I-Ekber’de kulun fiillerinin Allah’in yaratmasi ve kulun
kesbiyle gergeklestigi, Kur’an’in mahluk olmayip Allah’in sifatlarinin kadim oldugu,
O’nun mahlukata benzemedigi, bilylik giinah igleyen kisinin durumunun miimin, ancak
ahiretteki halinin Allah’a havale edilip dilerse affedecegi, dilerse de cezalandiracag,
imanin kalp ile tasdik dil ile ikrardan ibaret oldugu, imametin tayini, sahabenin
Ustiinliigii gibi doneminde sarf-1 kelam edilen bir¢ok meseleyi kaleme almistir. Ebt
Hanife’nin, zikredilen eserinin yaninda el-Fikhu'l-ebsat, er-Risdle, el-Alim ve’l-
miitealim ve el-Vasiyye isminde eserleri de bulunmaktadir. Ancak onun el-Fikhu 'I-ekber
eseri On plana ¢iktig1, sonraki asirlarda tizerine ¢aligmalar yapildigi ve ders kitab1 olarak

okutuldugu bilinmektedir.

23 Hilmi Karaagag, “Osmanli’dan Bugiine Manziim Akaid Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi 14/28 (2018), 100-101.
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El-Fikhu’I-Ekber’den sonra kaleme alinan akaid eserlerinden biri de imam
Tahavi’nin (5. 321/933) telif ettigi el-Akidetii t-Tahdviyye isimli eseridir. Imam
Tahavi’nin annesi Imam Safii’nin (6. 204/820) ilim meclisinde bulundugundan, dayisi
da Safiilerin 6nde gelen Misirli talebelerinden biri olan Miizeni (6. 264/878) oldugundan
dolay1r kendisi Safii mezhebinin miintesibi olarak yetismis ve ilerleyen yaslarda
Hanefiligi tercih etmistir. Imam Tahavi’nin, yasadigi doneminde Hanefilik yaygin
olmadigindan ve mezhep olarak tesekkiiliinii saglamadigindan dolayr Misir’da Eba
Hanife’yi tanitan ve Hanefiligin tesekkiiline destek olan metinler kaleme aldigi
gozlenmektedir. Bundan dolay1 imam Tahavi, Ebli Hanife nin itikAdi goriislerini beyan
ettigi el-Akidetii 't-Tahdviyye eserini telif etmistir. Nitekim Tahavi, eserinin baginda Ebt
Hanife, imam Muhammed (6. 189/805) ve Ebdi Yaisuf’un (8. 182/798) itikadi goriislerini
beyan edecegini ifade ettigi ve el-Fikhu '[-EKber metninin muhtevasina uygun bir sekilde

eserini telif ettigi bilinmektedir.

Mutezile’nin dogumundan yaklasik bir asir sonra Mutezile kelamin1 reddetmek
amaciyla Abdullah b. Kiillab (6. 240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243-857) ve Ebii’l-
Abbas el-Kalanisi (6. V. ve X. yiizyil baglar1 ?) ile birlikte Ehl-i Siinnet kelami
dogmustur. Bahsi gecen donem igerisinde Ibn Kiillab’m kurucusu oldugu Kiillabiyye
diye anilan mezhep, Mutezile’nin karsisinda yer alip, onlarin goriislerini reddetmistir.
[lerleyen siiregte Mutezili goriislerini terk edip Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) izinden
gidecegini ifade eden Ebii’l-Hasen el-Esari (6. 324/935-936) Kiillabilik igerisinde yer
almis, Mutezile’nin igerisinden geldiginden dolay1 onlara ciddi itirazlar yoneltmis ve
hem kavli tartismalariyla hem de kaleme aldig1 eseriyle on plana ¢ikmustir. Esari’nin,
faaliyetleri neticesinde Kiillabilik igerisinde artik ismi parlamistir. S6z konusu
hadiselerden sonra onlar Esariler olarak anilmaya baslanmis ve Esarilik mezhebinin

tesekkiilii anilan sekilde gergeklesmistir.?*

Islam diinyasmin bati topraklart olan Sam ve Misir bdlgesinde Esariligin
tesekkiilii olusurken, batida yani Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde Ebli Hanife’ nin
talebeleri vasitasiyla eserleri lizerinden Hanefilik bu bolgede yayilmistir. Ancak bu
bolgede Hanefilik, fikhi anlamda yaygin olup Kerramiyye, Neccariyye, Mutezile ve

Miircie tarafindan sahiplenilen bir kavramdir. Zikri gegen mezheplerden ayr1 olarak Ebii

24 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2017), 87-97.
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Siileyman el-Ciizcani, (6. 200/816) ile Maveratinnehir bolgesinde yayginlik kazanan ve
Daru’l-Ciizcaniyye ve Daru’l-lyaziyye medreselerinde yetisen Hanefiler bulundugu
bilinmektedir. Bunlarin hem itikddi hem de fikhi olarak Eb(i Hanife’nin yolunu takip
ettikleri gozlenmektedir. Bahsi gegen alimler mubhalifler tarafindan Hanefi fakihler,
Maveraiinnehirliler, Maveraunnehir Hanefileri, Maverannehir fakihleri seklinde
anilmaktaydilar.?® Daru’l-Ciizcaniyye medresesinde okuyan ve hocalik yapan, eserleri
ve talebeleri vasitasiyla etkisini perginlestiren EbG Manstr el-Maturidi (6. 333/944)
anilan grup icerisinde 6n plana ¢iktigi ve onun takipgileri ilk donemlerde Hanefi-
Maturidi olarak, sonraki asirlarda ise Maturidiyye olarak anilan mezhep hiiviyetine

kavustugu bilinmektedir.?

Ik dénem itikadi tartismalarin felsefi metinlerin terciimesiyle birlikte daha da
gelistigi ve kelam ilminin bu siire¢ igerisinde sistematik hale geldigi bilinmektedir.
Mutezili kelamcilarin goriislerini reddetmek amaciyla ortaya ¢iktigi bilinen Ehl-i Stinnet
kelamecilari, bir yandan Havarig, Sia, Filozoflar, Dehriler, Seneviler gibi akimlarin
goriislerini reddederken, diger taraftan kendi inanclarini, gelisen mezhep ve akimlar
karsisinda muhafaza ettikleri ve eserlerini bu dogrultuda kaleme aldiklar
gozlenmektedir. S6z konusu donemde kelam eserlerinde bilgi bahisleri, tadil-tecvir,
ruyetullah, zat-sifat iliskisi, kader ve insan fiilleri, aslah teorisi, ecel-rizik, iman, tekfir
meselesi, imamet gibi meseleler ele alinmaya c¢alisildigi bilinmektedir. Ancak bu
donemde Ehl-i Siinnet kelamiyla ilgili meseleler hakkinda sarf-1 kelam edildiginden
dolay1r Miisliimanlarin, bahsi gegen hususlarda kelami tartismalara girmeden, itikadi
anlayiglarinin  kaleme alindigi akaid formatinda metinlere ihtiyag duydugu

gbzlenmektedir.

Temas edilen donem igerisinde Horasan valisi bidat akimlara karsi 6nlem almak
icin Buhara ve Semerkant alimlerini topladigi, onlarin cevap niteliginde bir eser kaleme
almalarini istedigi, toplantida bulunan alimlerin bu isi Hakim es-Semerkandi’nin (0.
342/953) yapacagini sdyleyerek ona tevdi ettikleri ve es-Semerkandi de s6z konusu

konular1 kapsayan es-Sevddii’l-A zam isimli eserini telif ettigi bilinmektedir.?” Hakim

% Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017),
79.

% Meliksah Sezen, Mdturidiye (Istanbul: Kékler Yaymevi, 2018), 1/89-95.

27 Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii'l-A zam, ¢ev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin
Yayevi, 2014), 7.
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es-Semerkandi, Maveraiinnehir bolgesindeki alimlerden olup, Imam Maturidi’nin hem
arkadas1 hem de talebesi olarak gozlenmektedir.?® Dolayisiyla, soz konusu donemde her
ne kadar Maturidilik mezhep hiiviyetine sahip olmadig1 bilinse dahi, es-Semerkandi'nin
yazmig oldugu eserin Maturidi anlayisla sekillendigini sdylemek uzak bir ihtimal
olmayacaktir. Es-Semerkandi anilan eserinde kaza-kader, Allah’in sifatlari, tesbih-
tecsim, imanin mahiyeti, amel-iman iliskisi, imanda artma eksilme, kiifiir, sahabelerin

istiinliigi, ahiret ahvali ve birtakim fikhi meselelere deginmistir.

Daha sonraki dénemlerde Omer en-Nesefi (6. 537/1142), keldm ilminin
tartigmalarina girmeksizin Maturidi akaidini derli toplu bir sekilde 6zetledigi Akaidii n-
Nesefi eserini, Siraceddin el-Usi, Kasidetii'I-Emali’yi kaleme almistir. Bahsi gecen iki
akide metni Maturidi keldminin akdid formatinda kaleme alindigi metinlerdir.
Nesefi’nin telif ettigi akaidin bir niishasinda “Bu, Necmeddin Omer en-Nesefi’nin
ihtisar ettigi bir akaid kitabidir...” seklindeki ifadeden onun, bu metni, Maturidi anlayisa
uygun bir eser yazmak amaciyla telif ettigi sdylenebilir. Usi’nin telif ettigi eserin yazilis
amaciyla ilgili herhangi bir argiimana ulasamasak da anilan iki eserin donemleri
baglaminda diisiintildiiglinde, halkin bilgi edinmesi, medreselerde ders kitabi1 olarak
okutulmasi ve kolay ezberlenebilmesi i¢in dncesinde ve yasadiklar1 asirda mevcut
olmayan Maturidi, akdide indirgendigi bir metin telif etmek istedikleri ileri siiriilebilir.
Usi’nin metin icerisindeki “Ezberleyerek ve itikad ederek buna dalin...” ifadesi anilan
goriisiimiizii desteklemektedir. Nitekim s6z konusu eserlerin sonraki donemlerde birgok
serh ve hasiyeye konu oldugu ve medreselerde ders kitab1 olarak okutuldugu

bilinmektedir.

Bahsi gecen eserlerde dnceki donemlerdeki metinlerde mevcut olmayan bilgi
bahisleri, zat-sifat iligkisi, ma’dum, esma ve miisenna, cihet-i Sitte, peygamberin
gerekliligi ve peygamber olacak kisinin oOzellikleri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligi, Yezid’e lanet, mukallidin imani, elfaz-1 kiifiir, tekvin-miikevven
meseleleri, marifetullah, dlemin hudiisu ve batini te’villerin reddi gibi meselelerin
kaleme alindig1 ve onceki donemlerde yazilan bazi konular hakkinda detayli bilgiler

verildigi gozlemlenmektedir.?®

28 Meliksah Sezen, Maturidi, 1/117-118.
2 yusuf Sevki Yavuz, “Akdidii 'n-Nesefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Mayis
2022).
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Terciime faaliyetleri neticesinde Helenistik ve Yunan Felsefesinin Islam
diinyasindaki ilk etkisini mezhep olarak Mutezile’de gosterdigi bilinmektedir. Ya’kib
b. Ishak Kindi (6. 252/866) ile birlikte baslayan Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (&.
428/1037) ile belirli bir kimlige sahip olan Eflatun, Aristo, Yeni Eflatuncu felsefe, zikri
gecen filozoflarin eliyle Islim’in temel esaslariyla sentezlenerek yeni bir felsefe insa
edildigi ve bu felsefenin Islam felsefesi olarak anildigi gozlenmektedir.®® Islam
diisiincesinde ciddi bir etki meydana getiren bu diisiince neticesinde Gazali’nin, (6.
505/1111) Makdsidii’l-feldsife eseriyle onlarin diisiincesini beyan ettigi, Tehdfiitii’l-
Feldsife kitabiyla ise gortislerini reddettigi bilinmektedir. Gazali’nin felsefl metinlere
girisimi neticesinde kelamin, felsefeye kapilarini agtig1, ardindan Fahreddin er-Razi’nin
(6. 606/1210), ibn Sina’nin el-Isdrdt ve Tenbihdt eserini serh etmesi ve telif ettigi
eserlerde felsefi konular iizerinde yogunlagsmasiyla birlikte kelam-felsefe iliskisinin
daha da genisledigi gozlenmektedir. Ilerleyen siirecte Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233),
Kutbuddin er-Razi (6. 766/1365), Semsiiddin es-Semerkandi (6. 722/1322) gibi
alimlerin Igdrat serhleri ve kaleme aldiklar eserlerde kelam ile felsefe ic ice girmis,
hatta Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1236) Tevaliu’l-envdr’i, Sehristani’nin (6. 548/1153)
Musdraatu’l-musdraa’s1, Adiddidin el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Mevakif’1, Seyyid Serif
el-Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevakif”1 ile kelam eserlerinin semiyyat bahisleri
olmasa felsefeden ayirt edilemeyecek bir hale geldigi goriilmektedir.®! Nasiruddin et-
Thasi (6. 672/1274), kelam — felsefe iligkisi neticesinde meseleler cok fazla
detaylandirilip karmagsik bir hale geldiginden dolay:1 felsefi kelam meselelerinin
ekserisinin tartigsmalardan arindirilip 6zet ve veciz bir sekilde ele alindig1 ve felsefe —
kelam tartismalarinin bir mihveri olmak iizere Sii vurgusunun 6n plana ¢iktig1 Tecridu 'l

Akdid’i kaleme almistir.®?

Bahsi gecen donemden sonra Osmanli déoneminde kelam — felsefe iliskisinin
serhler, hasiyeler, talikler ve risaleler iizerinden devam ettigi bilinmektedir. Serhler ve

hasiyeler mevcut bilgileri izah etmekle birlikte, 6zet olarak nakledilen ifadelerin

%0 Mehmet Bayraktar, islim Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 74-91.

31 Meliksah Sezen, “Kaside-i Naniyye: Hizir Bey Celebi'nin Klasiklesen Akaid Metninin Osmanli
Akaid/Kelam Literatiiriindeki Yeri ve Onemi”, Notlar Dergisi 13 (2020), 262; Omer Faruk Erdogan,
“Osmanlida Kelam — Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi
14/28 (2016), 280-281.

%2 Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid — Keldm Literatiirii”, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 23; Salih Giinaydin, “Nasiruddin et-Tsi’nin Tecridii’l-
i’tikad’1 Uzerine Olusan Serh-Hasiye Literatiirii: Tiirkiye Yazma Eser Kiitiiphanelerinden Bir Bakis”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 14/28 (2016); 240.
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genisletilmesi, kapali lafizlarin  agiklifa  kavusturulmasi, genel ifadelerin
ayrintilandirilmasi, meselenin dallandirilmast maksadiyla kaleme alinmislardir.
Dolayisiyla serhler ve hasiyeler salt tekrardan ibaret olmayip yeni tartigmalarin ortaya
¢tkmasina da sebep olmuslardir.®® Osmanli doneminde Tehdfiitii'I-Feldsife, Serhu’l-
Mevakif, Akdidii’l-Adidiyye, Serhu’l-Akdid, Tecridii’l-Akaid, Metaliii’l-envar,
Envdru 't-tenzil gibi metinler tizerine yazilan hasiyeler, talikler ve umir-1 amme, isbat-1
vacib, mukaddimat-1 erbaa gibi risaleler lizerinden de felsefe — kelam iligkisi varligini
stirdiirmiistir. Bu donemde felsefe — kelam iligkisi anildig1 sekliyle devam edildigi
bilinirken, diger taraftan Fikhu l-ekber, Vasiyye, el-Akidetii’'t-Tahaviyye, el-Akdidii 'n-
Nesefiyye, Kasidetii’l-Emali  tizerine serhlerin  yazilmaya devam edildigi

gbzlenmektedir.>*

Gazali ile birlikte baslayan ve sonraki asirlarda devam eden kelam — felsefe
iligkisinde felsefi bahisler detayli bir sekilde incelenmis, tartisilmig ve ciddi ¢alismalar
yapilmistir. Ancak s6z konusu donem icerisinde felsefl meselelerin akaid’e yansiyan
taraflarina dair bir eksikligin meydana geldigi ve bu eksikligin giderilme ihtiyaci
hissedildigi bilinmektedir. Diger taraftan Osmanli alimleri Tlsi’nin Sii anlayisiyla
kaleme aldig1 Tecrid tizerine yapilan galismalarda onun mezhebi egilimlerine cevaplar
vermisler ve mezkir ¢aligmalar Maturidi kelam anlayisinin dile getirildigi metinler
haline gelmistir. Osmanli alimleri arasinda Tecrid’in yerini almasi ve s6z konusu
eksikligin akaid metinleriyle giderilmesi imkan dahilinde olmadigindan dolay1, yetistigi
ortam, bulundugu mevki ve ilgi duydugu alan baglaminda felsefi kelam meselelerinin
bi-zatihi igerisinde yer alan ilk Istanbul Kadis1 Hizir Bey’in bu maksatla Kaside-i
Niiniyye’yi kaleme aldig1 sdylenebilir. Hizir Bey’in, Tecrid’in yerini alacak bir eser telif
etmeyi istemesinin sebebi ise Tecrid iizerine yapilan ¢alismalarla medrese miifredatina
girdiginden dolay1r medreselerde Sia mezhebine sempati duyulmasinin oniine gegmeyi

murad etmesi de olabilir. Hizir Bey, anilan eserinde felsefi kelamin meselelerinin akaide

3 Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid — Keldm Literatiirii”, 18-19.

3 Detayli bilgi igin bk. Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akdid — Keldm
Literatiiri”, 9-52; Hiilya Terzioglu, “Osmanli Déneminde One Cikan Isbat-1 Vacib Risaleleri”, Tiirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi 14127 (2016), 53-73; Bilal Tagkin, “Osmanli Déneminde Yazilan Umir-
i Amme Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 75-99; Asim Ciineyd Koksal,
“Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 14127 (2016),
101-132; fhsan Timur, “Osmanli Maturidi Keldm Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii’t-Tahaviyye
Serhleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 329-374; Muhammet Ali Koca, “el-
Aka’idii’n-Nesefiyye ve el-Aka’idii’l-Adudiyye Orneginde Osmanli’da Akaid Risaleleri: Problemler,
Ozellikler ve Literatiir”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 14128 (2016); 41-97.
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yanstyan hususlarina deginmekle birlikte Maturidiler ile Esariler arasindaki ihtilaflarda
Maturidi anlayisa vurgu yaparak eserini telif etmistir. Kdside-i Niiniyye’nin Osmanli
alimlerinin ilgisi ¢ektigi, hem Hizir Bey’in talebeleri hem de diger kelamcilar tarafindan

giiniimiize degin iizerine serhler yazildigi bilinmektedir.>®

Kaside-i Nuniyye 'nin felsefl kelamin etkisiyle olusan ve diger metinlerden ayr1
olarak imkan ve hudis delili, teselstil, vacib varligin zatinin miimkiiniin zatindan farkl
olmasi, Allah’1n tek oldugunun felsefi argiimanlarla ispati, ilahin isimlerinin tevkifi olup
O’na cevher denilemeyecegi, vacibii’l-viicid’un araz, kiil, cliz ve mahal olmadig,
mahlukatin kendisine ittithadinin ve huldliiniin s6z konusu olamayacagi, Allah’in
sifatlarinin veciz ifadelerle ispati, ilahin hakikatine ulasilamayacagi, hiisn ve kubh,
Allah’1n fiillerinde hikmetin lizumu, unsur ve feleklerin hudisii ve cevheri ferdden
olustuklari, aklin peygambere ihtiya¢ duymasi ve onlarin diinya islerinde adalet i¢in
gerekliligi, insanin cevher, araz ve miimkiine niifuz etmeksizin dig suretleri gorebildigi,
peygamberlerin ismet sifati, hasir ve ba’sin imkani ve felsefecilerin bu husustaki
itirazlarma cevaplar, teklifi diisiiren haller baglaminda Ibahiyye’nin goriislerinin reddi
gibi hususlari eserinde zikrederek Hanefi — Maturidi gelenek igerisinde essiz bir metin

ortaya koymustur.

1.5. XVI. Yiizyll Osmanl’sinda Ilmi Diisiince ve Leali Ahmed’in Konumu

Kaside-i Niniyye’nin akaid — kelam literatiirlindeki yeri ve 6nemi baslikli
kisimda calismamiza bahse konu olan eserin yazilis amacini baslica akaid eserleri
tizerinden ortaya koymaya ¢alistik. Bu kisimda ise Leali Ahmed’in yasadigi donemde
tartisilan, kaleme alinan meselelere temas edip, miiellifimizin, bu mevzuulara Kaside-i

Niuniyye’nin serhi baglaminda degindigi konular1 aktarmaya gayret edecegiz.

XVL ylizyillin kelam ilminin dénemlendirilmesi agisindan serh ve hasiyeler
donemine tekabiil ettigi gozlenmektedir. Nitekim bu donemde, 6zgiin eserlerden ziyade
serhlerin, hasiyelerin, taliklerin ve risalelerin telif edildigi bilinmektedir. Ayrica serh ve
hasiyeler donemi sadece bu doneme has olmayip, XIII. yiizyilla basladig1 ve XVI.

ylizyillda nihayete erdigi ileri siirlilmektedir. Dolasiyla bu donemler onceki

% Serhler hakkinda bilgi icin bk. Meliksah Sezen, “Kaside-i Niiniyye: Hizir Bey Celebi'nin Klasiklesen
Akaid Metninin Osmanli Akaid/Kelam Literatiiriindeki Yeri ve Onemi”, 268-269.
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donem/donemlerin hasilasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. XVI. yiizyilda kaleme alinan
eserler, Gazali ile birlikte baslayip devam eden felsefi kelam meseleleri etrafinda
sekillenmistir. Zira Gazali mantik, metafizik ve teorik fizigi kelam ilminin bir pargasi
haline getirmis ve kelam kiilli bir ilim olarak tasarlamistir. Gazali’den sonraki donemi
Razi ve takipgileri nazari agidan temsil ederken, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Konevi (6.
673/1274) ve takipgileri tasavvufi agidan temsil etmektedir.3®

Razi, kelam — felsefe iliskisini mesele, konu ve yontem birligi agisindan tesis
ederek felsefecilerin goriislerini kelam eserlerine tasimistir. Razi ve sonrasinda kelam
iImi, umir-1 amme, cevher basligiyla nefs, cisim, akil ve teolojiyi biinyesine alip ciizi
dini ilimlere ilkelerini veren, fizik Alemini arazin kisimlarma gére arastiran ibn Sina
felsefesinin fonksiyonunu iistlenen kiilli bir ilim haline geldigi goriilmektedir. Ardindan
Seyfeddin el-Amidi, Necmeddin el-Kazvini (6. 675/1277), Siraceddin el-Urmevi (6.
682/1283), Adudiddin el-ici, Nasiruddin et-Tisi, Kutbiiddin Sirazi (6. 710/1311), Katibi
(6.675/1277), Ciircani ve Taftazani ile ortaya ¢ikan literatiiriin, Raz1’nin ortaya koydugu
meseleleri serh eden, elestirel ve yeni bir sekilde okumaya tabi tutup, detaylandiran bir

hiiviyete sahip oldugu bilinmektedir.3’

Osmanli donemine gelindiginde zikrettigimiz hasila David-i Kayseri (0.
751/1350), Molla Fenari (6. 834/1431) ile devam edip gelistirilmis ve Ibn Kemal, Ali
et-Thsi (6. 887/1482), Ismail Karamani (6. ?), Hocazdde Muslihuddin Efendi (.
893/1488), Molla Liitfi (6. 900/1495), Fethullah es-Sirvani (6. 891/1486), Hasan b.
Abdiisselam es-Samstni (6. 891/1486), Ali Kuscu (6. 879/1474), Devvani (0.
908/1502), Ishak Celebi el-Uskibi (6. 943/1536), Kara Seyyidi el-Hamidi (6. 912-
3/1507), Muslihiddin Kesteli (6. 901/1496), Sinan Pasa (6. 891/1486) ve Miieyyedzade
(6. 922/1516) tarafindan serhler, hasiyeler, talikler ve risaleler kaleme alinmistir. Bu
donemde kaleme alinan meseleler illet-ma’lil, miimkiin-vacib, bir-¢ok, kadim-hadis,
varlik-mahiyet gibi kiilli kavramlar ve umiir-1 amme bahisleridir. Umir-1 amme bahsi
viictid-adem, mahiyet ve illet-ma’lil olarak ti¢ kisimdan olusur. Viicid-adem bahsi,

mutlak viicid, viicGidun ziyadeligi ve miisterekligi, viicd-u zihni, madumun seyiyyeti,

% Omer Tiirker, “16. Yiizyil Islam Felsefe Gelenegine Eklemlemek”, Sahn-1 Semdn 'dan Dariilfiiniin’a
Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyas: Alimler Miiesseseler ve Fikri Eserler XVI. Yiizyil, ed. Ekrem Demirli
vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2017), 25.

37 Esref Altas, “Fahreddin Er-Razi’nin 13. Yiizyildaki Miras1”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu, ed. Murat Demirkol & Ar. G6r. M. Enes Kala (Ankara: 2013), 325.
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ademin temayiizii konularini; mahiyet bahsi, mahiyetin kisimlarini, viicib, imkan,
imtina’, tekaddiim, vahdet, kesret konularini; illet-ma’lil bahsi de illetin kisimlar1 ve

illet-ma’1dl iliskisi ile ilgili konular1 muhteva eder.®®

Osmanli doneminde felsefi kelama dair eserler kaleme alinirken, mezkar
alimlerden bir kismimn, vahdet-i viicid anlayigma sahip Ibnii’l-Arabi ekoliiniin
takipgileri oldugu ve bunlar arasinda Davitid-i Kayseri, Molla Fenari, Yazicioglu Ahmed
Bican (6. 870/1466) ve Yazicioglu Mehmet (6. 855/1451) gibi alimlerin bulundugu
bilinmektedir. 3 Ayrica ilgili dénem igerisinde imam Birgivi (6. 981/1573) ve Ishak b.
Rami (6. 950/1543-44) gibi felsefi kelama mesafeli duran alimlerin mevcut oldugu
gozlenmektedir. Nitekim Ishak b. Rmi, medrese miifredatinin Fikhu I-ekber’le
ortiismedigini, tevhid ilminde aslolanin Kitab ve silinnete sarilmak, bidattan kaginmak,

sahabe, tabiin ve salihlerin yolundan gitmek oldugunu beyan etmistir.*°

Leali Ahmed’in Kaside-i Nlniyye’ye yazdig1 serh baglaminda kelami ve felsefi
meselelerde Hanefi-Maturidi bir durus ortaya koymasi, kelami ve felsefi tartismalara
girmesi, vahdet-i viicud anlayisin1 reddetmesi, onun, Razi ekoliinii takip ettigini ortaya
koymaktadir. Ayrica eserinde imkan ve hudiis delili, teselsiil, devr, illet-ma’lil, vacip ve
miimkiin varligin ayni zata sahip olup-olmamalar1 meselelerine deginmesi doneminin

tartismalariyla temas icerisinde oldugunu andirmaktadir.

38 Bilal Taskin, “Osmanli Déneminde Yazilan Umiir-u Amme Riséleleri”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir
Dergisi 14/27 (2016), 76-77.

39 Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid — Kelam Literatiirii”, 30-31.

40 Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid — Kelam Literatiirii”, 30-31.
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2. iIKiINCi BOLUM (LEALi AHMED’iN KELAMi GORUSLERI)
2.1. Serhu Kasideti’n-Niiniye Baglaminda Leali Ahmed’in Kelami Goriisleri
2.1.1. Ulithiyet
2.1.1.1. Alemin Hudisu

Felsefecilerin ortaya koyup gelistirdigi cevher/atom anlayisinin Mutezile ile
[slam diinyasina girdigi ve Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan da kullanilmaya basladig
bilinmektedir.*! Kainatin cevher ve arazdan olustugunu ve bunlarm hadis oldugunu
Isbat-1 vacip bahsinin hudis delili kisminda temas edecegimizden dolay1 burada sadece

Leali Ahmed’in konuyla ilgili ifadelerini izh edecegiz.

Miiellif, miitekellimlerin ekserisinin, biitiin unsur ve feleklerin, nihayeti olan
cevheri ferdden meydana geldigini, onun asil/ayn olup par¢alanmay1 kabul etmedigini
ve onlarin, cevheri ferd ve ondan miirekkep olan varlik gibi oldugunu savunduklarini
aktarmigtir. Felek ve unsurlarin Mutezili alim Nazzam’a (6. 231/845) gore sonsuz
cevheri ferdden olustugunu, filozoflara gore ise kadim olan heyula ve suretten biraraya
geldiklerini ileri stirdiiklerini nakletmis ve onlara gore cisimlerin tamaminin kadim

oldugunu beyan etmistir.*?

2.1.1.2. isbat-1 vicib

“Isbat-1 vacib” terimi kelam 1stilahinda vAcibii’l-viicid’un ispat edilmesi
manasinda kullanilmaktadir. Isbat-1 vacib, “yerlesmek, yerinde ve devamli olmak,
dogrulugu ortaya c¢ikmis bulunmak” manalarindaki siibt masdarindan ve if’al
kalibindan tiiremis olup, “bir seyin dogrulugunu ortaya koymak, kanitlamak™ anlamina
gelen “isbat” kelimesi ile “varlig1 kendinden olan” manasindaki vacibii’l-viictid’a delalet
eden “vacib” kelimelerinden tesekkiil eden bir terkiptir ve Allah’in varliginin delillerini

sunmak anlamina gelmektedir.*®

4 {lhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 09.08.2022).
42 Leali Ahmed, Serhu Kasideti n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
43 Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 160.
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Varlik, mevcidiyet bakimindan ti¢ kategoride ele alinmaktadir. Bunlar; vacib,
mimkiin ve imkansiz varliktir. [I] Bir seyin mevcldiyeti kendi zatinin icab1 -Allah
Tedla’nin varligi gibi- yani vacibdir. [II] Bir seyin mevcidiyeti kendi zatiin degil
gayrin icabidir -dlemin varligi gibi- yani mimkindir. [I1I] Yahud bir seyin harici
mevcadiyeti muhaldir; -birden fazla vacibii’l-viicidun olmasi gibi- yani imkansiz
varliktir. Kelamcilar, Allah Teadla’nin varliginin delillerinin sunulmasi manasina gelen
isbat-1 vacib kavramini, varligt kendi zatinin varligin1 gerektiren mevcadu, ispat etme

manasina hasretmislerdir.

Allah’in varhiginin ispati, islam’mn ilk dénemlerinden beri alimlerin mesgul
oldugu asli konulardan biri oldugu bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de insanin
kendisindeki (enfiis) ve disindaki (dfdk) varliklar arasinda goriilen giizellik, ahenk,
intizam ve muvafakat 6rnek verilerek, bunlarin Allah’in varliginin isbati i¢in birer delil
oldugu ifade edilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, Hz. ibrahim’in (a.s.) ay ve giinesten
hareketle bir yaraticiy1 ispat etme misalinde** oldugu gibi akil yiiriitmeyle ilgili 6rnekler
kullanildig1 goriilmektedir. Asr-1 Saadette Allah Teédla’nin varliginin ispat1 konusunda
Kur’an’t- Kerim’in ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) aciklamalari disinda baska bir
delillendirme girisimine ihtiya¢ duyulmadig: bilinmektedir. Asr-1 saadetten sonra erken
donemlerde ise basta imam Eb Hanife'nin (6. 150/767) eserlerinde isbat-1 vacip
konusunda birgok delil yonteminin mevcut oldugu bilinmektedir. EbGi Hanife, bu deliller
icerisinde, ilerleyen siiregte hudlis delili olarak kullanilacak olan isbat delilinin ilk
ifadesini soyle sunmustur:

(...) alem [daimi olarak] bir halden baska bir hale degismektedir. [Bir seyde] degisikligin

olmasi onun degistiricisi olmasmi gerekli hale getirir. Dolaysiyla [o seyin] degisiklik

gostermesi onu degistiren [fakat kendisi degisimden uzak olan] bir varligin mevcidiyetine
delalet eder ki; s6z konusu varlik Sani*dir.*®

Imam Ebd Hanife’nin ardindan, cevher ve araz yoluyla alemin hadis oldugu ve
bu hudiisun Allah’in varligina delélet ettigi -bilindigi kadariyla- ilk defa Ca’d b. Dirhem
(0. 124/742) tarafindan izah edilmis ve onu takip eden Cehm b. Safvan (6. 128/745) da
ayni delili savunmustur. Bu isimlerin ardindan hudis delilinin Mutezile kelamcilar
tarafindan gelistirildigi ve “alemin hadis olan cilizlerden meydana gelmesi ve her hadisin

bir yaraticiya ihtiya¢ duymasi” seklinde ele alinan argiimanlar hudis delilinin temelini

4 el-En’am, 6/76-79.
4 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdratii I-merdam (Liibnan: Daru’l-kiitiibii’1-ilmiyye, 2007), 67-68.
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olusturdugu ve bu delilin ilk mukaddimelerinin Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849)

tarafindan “ciiz’iin 13 yetecezza” kabuliiyle olgunlastirildigi bilinmektedir.4®

Liigatte “yeni olan, sonradan meydana gelen”*’

anlamlarina gelen hudis
kelimesi, kelam kitaplarinda Allah’in varligin1 ispatlamak i¢in kullanilan delillerinden
biridir. Terim olarak, “adlemdeki her bir varligin zamansal olarak sonradan meydana
gelmesi, yokluk tarafindan oncelenmesi yani bir seyin yokken sonradan var olmasi”
seklinde kullanilmaktadir. Dolayisiyla yokluktan sonra var olan aleme “hadis” denilmis,
her hadisin de bir yaraticist (muhdis) olmasi gerektigi akli bir zorunluluk olarak kabul
edilmistir. Kelamcilar, bilinenden bilinmeyene ulagmay1 -istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib-
hedefleyerek, alemin daha kiiciik pargalara boliinemeyen asli ciizlerden (ciiz’iin 14
yetecezza) olustugunu, bu ciizlerin hadis oldugunu ve her hadisin bir muhdise ihtiyag
duymasi gerektigini diistinmiisler ve s6z konusu mukaddimeler neticesinde bu muhdisin
Allah Teala olacagini ifade etmislerdir. Kelamcilar arasinda ilerleyen stirecte sistematik

hale gelen hudis delili, nciilleriyle birlikte kelam eserlerinde su sekilde kullanilmaya

baglamistir:

i. Alem, parga ve biitiin olarak hadistir.
ii. Her hadis bir muhdise muhtagtir.

iii. O zaman Alem bir muhdise muhtactir.*®

Zikri gecen mukaddimelerin ilk 6nciilii de daha evvel kisaca temas ettigimiz gibi
cliz’ilin 12 yetecezzanin mevcidiyetini ve hudlsunu sabit kilan baska mukaddimelerle
ispatlanmustir. Zira alemin hadis oldugu mutlak olarak kabul edilen bir husus degildir.
Dolayistyla bahsi gegen durumun farkinda olan kelamcilar alemin hadis oldugunu su

sekilde aciklamiglardir:
I Alem cevher ve arazdan olusmaktadir.

il. Cevher ve arazin her biri hadistir.

% Bekir Topaloglu, Ishdt-1 Vicib, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2001), 80.

47 Tbrahim Mustafa, Mu cemu l-vasit, (Kahire: Dar-u ihyai’t-turas, 1960), 204.

8 Misal icin bkz. Taftazani, Serhu l-akdid (Pakistan: Mektebetii’l-biisra, 2014), 119; Gazzali, el-Iktisid
fi'l-i’tikad (Libnan: Daru’l-kitibd’l-ilmiyye, 2004), 24; Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-
miitekaddimine  ve’l-miiteahhirine  mine’l-ulemd-i  ve’l-Hukemd-i  ve’l-Miitekellimin  (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, ?), 147.
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iii. O halde onlardan miirekkeb olan alem de hadistir.

S6z konusu mukaddimelerin ikincisi yani cevher ve arazin hadis olmasi da baska
bir delili gerektireceginden dolay1 ilgili mukaddimenin de kanitlanmasi ihtiyaci
dogmustur. Bundan dolay1 cevher ve arazin hadis oldugunu 6ncelikle siikiin ve hareket
arazlarinin hadis oldugunu ispat etme yontemine bagvurmuslardir:

Sakin [bir cisim] hareket ettiginde, his ve miisahede ile onun hadis oldugunu anlariz. Sakinin

huddsiinii ise [hareketin hadis olduguna hiikmettigimiz] delil ile biliriz. Zira siikin zitt1 olan

hareketin hudisiiyle yok olmaktadir. Oysa ki siik{in kadim olsaydi yok olmayacakti. Ciinkii

kadim varliga, yoklugun sadir olmasi imkansizdir.*°

Kelamcilar arazlarin hadis oldugunu kendilerine ariz olan hareket ve siiklin
halleriyle ispat etmislerdir. Zira bir sey ya sakin ya da hareket arazina sahip olur, sakin
iken kendi halinin degisip hareketli olmasi durumunda, sakinligi yok olur. Hareketli
halinden sonra da sakin olmast durumunda hareket hali yok olur. Dolayistyla her iki
halde de 6ncesinde o hale nisbetle yokluk meydana gelmistir. Kendisine yokluk ariz olan
bir sey ise hadis olmaktadir. Netice olarak arazlarin hadis oldugu bu yolla

ispatlandiginda sira cevherin hadis oldugunun ispatina gelmektedir.

Cevherin hadis olusu ise arazlardan hali olamayisiyla ispat edilmektedir. Bahsi
gecen durumun izdhi ise su sekildedir:

Ayana gelirsek; onlar hadislerden yoksun olamazlar. Hadislerden yoksun olamayan sey de

hadistir. Birinci mukaddime (onlarin hadisten yoksun olamamasi); cevher ve cisimlerin

hareket ve siikin hali olamamasidir. Bunlar da hadistir. Onlardan hali olamamasi cevher ve
cismin bir mekanda olmaktan yoksun olamamasimin gerekli olmasindan &tiiriidiir.5°

Bahsi gecen izahlarla hudds delilinin Allah’in varligina ispati ana hatlariyla
birlikte izah edilmistir. Bundan sonra da hudis delilinin kelamcilar arasindaki tarihi

seyrine kisaca temas edecegiz.

Ebu’l-Huzeyl Allaf’in gelistirdigi hudts delilini Ehl-i Siinnet kelamcilar
arasinda ilk defa Ibn Kiillab el-Basri’nin (6. 240/854 [?]) kulland1g1 nakledilmektedir.
Fakat eldeki bilgilerin s6z konusu durumu ispat etmeye elverisli olmadigi iddia

edilmektedir.®® Felsefe risalelerinde hudfs delilini “nihayetsizligin imkansizlig1”

9 Yakin izahlar igin bk. Niireddin es-Sabiini, el-Kifédye fi I-hiddye (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2014), 57-
58; Taftazani, Serhu’l-akdid, 115; Gazzali, el-Iktisdd fi’l-itikdd, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2012) 40.

%0 Taftazani, Serhu 'l-akdid, 113. Benzer izahlar igin bk. Gazzali, el-Iktisad, 25.

51 Topaloglu, Isbdt-1 Vicib, 81.

36



ilkesine dayandirarak kullanan el-Kindi’nin (6. 252/866[?]), bilfiil mevcut bulunan
cismin nihayetsiz olamayacagi neticesine bagli olarak onun tasidigi nicelik, mekan,
hareket ve zaman 6zelliklerinin de sonsuz olamayacagini ispata ¢alisarak hudis delilini
biraz daha farkli agidan inceledigi gozlenmektedir.>> Ehl-i Siinnet kelaminda hudis
delilini detayli bir sekilde eserinde ilk olarak ele alan alimin Imam Maturidi (6. 333/944)
oldugu bilinmektedir. Nitekim Maturidi, eserinde adlemin huddisunu bilgi vasitalari olan

haber, duyu ve istidlal yollarinin her biri ile tek tek ispat etmistir.

Temel olarak kadim felsefi mirastan devralinan cevher-araz teorisinin, ilk olarak
Mutezili alimler tarafindan Islam diisiincesine dahil edildigi ve Allah’mn varligini ispat
etmek icin bir arag olarak kullamldigi gériilmektedir. ilerleyen siiregte Ehl-i Siinnet
kelaminin igerisinde de yer alan hudts delilinin, biitiin kelamcilar tarafindan Allah’in
varligini ispat etmek i¢in en kuvvetli deliller arasinda kabul gordiigii bilinmektedir.
Buraya kadar hudis delilinin tarihi serencamini ve nasil delil olarak kullanildigini ele

almaya calistik. Buradan sonra ise imkan delilini izdh etmeye ¢alisacagiz.

imkan Delili

9553

Liigatte “bir isin kolay kilinmasi, gii¢ yetirilebilir olmas1”>° manlalarina gelen

imkan ifadesi, terim olarak vacibin karsiligi olarak “Zati, varhigin1 ve yoklugunu

7% manasma gelen ve Allah Teala’nin varligm ispat etmek igin

gerektirmeyen sey
kullanilan delillerden biridir. Aristoteles’in eserlerinde izleri goriildiigii diisiiniilen
imkan delili Islam filozoflar1 tarafindan gelistirilmis ve ardindan kelamcilar nezdinde
kullanilir hale gelmis delil yontemidir. Nitekim Aristoteles’in tanrinin varhigini ispat
etmek i¢in “ilk muharrik” argiimanini kullandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla burada

oncelikle Aristo’nun “ilk muharrik™ delilini ele alacagiz.

Aristoteles, Tanri’nin varligina dair kozmolojik delilini olustururken, hareketin
var olmasmi temel kabul etmektedir. Aristoteles’e gore, hareket eden her varlik
kendisine hareket veren bir seye muhtagtir. Ustelik bu, kendisi disinda bir varlik olmak

durumundadir. Bu durumda, hareket eden her varligin kendisi diginda bir varliktan

%2 M. Sait Ozervarl, “Hudts™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim (18 Agustos 2021).
53 {brahim Mustafa, Mu 'cemu ’I-vasit, 936.
54 Ciircani, Kitabu 't-ta rifat (Beyrut: Kitibu’n-nefiis, 2012), 319.
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hareket almas1 gerektigi kabul edilecek olursa, bu kez hareketi veren ikinci varligin da
hareketini alacagi lcilincii varliga ihtiya¢ duyacagi agiktir. Aristoteles, boyle bir
durumun miimkiin olmayacagini, yani sonsuz bir hareket eden ve hareket ettiren
varliklar serisinin s6z konusu olamayacagini, dolayisiyla bir ilk hareket ettiren varligin

(ilk muharrik) bulunmasi gerektigini savundugu bilinmektedir.>®

Aristoteles’in anilan ifadelerinde varligi, miimkiin ve vacip olarak hareket ettiren
bir varligin oldugu tezi ortaya ¢ikmaktadir. islam filozoflar1 da bizatihi aym lafizlar
olmasa dahi Aristoteles’in ilgili ifadelerinden hareketle mevcid olan varligi, miimkiin
ve vacip kategorisinde degerlendirip, miimkiin varligin tercih edilebilmesinin imkan
dahilinde oldugu segenekler arasinda bir seye tercih edilmesini gerekli kilacak baska bir

varhiga ihtiya¢ duydugu tezini ortaya koyduklar1 bilinmektedir.

Imkan delili alemdeki biitiin varliklarin var olmalar acisindan miimkiin olmalari
kanisina dayanmaktadir. Zira dlemde miisahede ettigimiz her varlik, var olmasi yahut
olmamasi agisindan miimkiindiir, yani onun varligin1 zorunlu kilan bir sebep yoktur.
Dolayisiyla varligr miimkiindiir. Onun varligini yokluguna tercih edecek bir miireccihin
olmasi1 gerekir. Nitekim anilan miireccih, miimkiin varlik olamaz. Zira onu da varlik
sahasina ¢ikaran bagka bir miireccih gerekecektir ki; bu durumda her varligin bir
miireccihe ihtiyaci s6z konusu olacaktir. Ancak temas edilen durumun meydana gelmesi
sonsuz bir sekilde varligr miimkiin olan miireccihler silsilesini gerekli kilacaktir. Oysaki
sonsuz bir sekilde miimkiinler silsilesinin varligi imkansizdir. Dolayisiyla ilgili
miimkiinlerin bir yerde durmasi gerekir ki, bu halde varligi zorunlu olan bir miireccihin
mevcidiyeti zorunlu héale gelmektedir. Bahsi gegen zorunlu varlik (miireccih) ise

Allah’tir.%®

Yukarida imkan delilinin Islam filozoflar1 tarafindan gelistirildigini ifade
etmistik. Imkan delilini, varlig1, vacibii’l-vuciid ve miimkiinii’l-vuctid olarak iki kisma
aywran Farabi'nin Uyiinu’l-mesdil eserinde gormekteyiz. Fakat s6z konusu eserin
Farabi’ye aidiyeti noktasinda birtakim iddialar bulundugundan dolay: ilgili delilin

kendisine nisbeti kesin degildir. Anilan delil, Farabi’nin ilgili eserinin disinda ilk defa

% Okan Bagci, “Aristoteles’in ‘Tlk Muharrik’i Tle Leibniz’in ‘Yeter Neden’inin Mukayesesi”, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 1 8 (Temmuz 2017), 12-13.

% Benzer izahlar i¢in bk. Imam Maturidi, Kitdbu t-tevhid, thk: Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2017), 99; Gazzali, el-Iktisdd, 25.

38



Ibn-i Sind’nin eserlerinde goriinmektedir. Dolayisiyla Farabi’yi ayr tutarsak, imkan
delilini ilk defa ispat-1 vacip meselesinde kullananin Ibn-i Sina oldugu diisiiniilmektedir.
bn-i Sina’nin imkan delilinin izah1 ise su sekildedir:
Stiphe yok ki [miisahede ettigimiz herhangi bir] varlik mevciddur. S6z konusu varlik[in
mevcldiyeti] ya vaciptir ya da miimkiindiir. Eger [meviudiyeti] vacipse istenilen elde edilmis
olur ve zikri gecen mevcid da Allah’tir. Sayet varlik[in mevcadiyeti] miimkiinse miimkiiniin
varligi zorunlu olan bir varlikta son bulmasi gerekir. Zira miimkiin olan varliklarin her biri bir
illete ihtiyag duymaktadir. Temas edilen illetin bir istikamette sonsuz olarak devam etmesi

gerek nihayetli de olsa devir yoluyla meydana gelmesi muhaldir. Zira aymi sey kendi
kendisinin hem illeti hem de ma’ldlii olamaz.®’

Ibn-i Sina’nin gelistirdigi sz konusu delilin kelamcilar tarafindan da siklikla
kullamldig: goriilmektedir. Fahreddin er-Razi®®, Amidi, Ciiveyni (6. 478/1085) ve
Ciircani gibi kelamcilar s6z konusu delili Allah’in varligini ispat etmek i¢in
kullanmislardir. Bakillani’nin (6. 403/1013) et-Temhid isimli eserinde de anilan delile

dair izler bulunmaktadir.®® Kelamcilarin kullandig1 imkan delilinin mantiki orgiisii su

sekildedir:
I. Alem miimkiinler toplulugudur.
ii. Her miimkiin, var olabilmek i¢in varligin1 yokluguna tercih edecek bir
miireccihe muhtactir.
iii. O halde, bu alem var olabilmek i¢in varligi zorunlu olan bir miireccihe

muhtagtir. O da Vacibii’l-viicid olan Yiice Allah’tir.®

Gaye Delili

Allah Tedld’nin varligim ispat etmek i¢in kullanilan delillerden biri de gaye
delilidir. “Gaye” liigatte “Bir seyin, kendisi i¢in var oldugu sey” manasina
gelmektedir.®! Istilahta ise dlemdeki varliklarin belirli bir gayeyi gerceklestirmesinden
yola ¢ikarak, bunlarin ilim, irade ve kudret sahibi bir varligin ispat1 i¢in kullanilan

delildir. Gaye delili, yagmur ve karin yagmasi, mevsimlerin degismesi, gece ve

5 Topaloglu, Ishdt-1 Vicip, 63-64.

% Razi, el-Muhassal, 5.147 vd.

59 Bakillani, Kitabu 't-temhid (Beyrut: Mektebetii’s-sarkiyye, 1957), 23.
80 Golciik-Toprak, Kelam, s.133.

81 Ciircani, Ta rifat, s. 239.
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glindiiziin olusmasi, bitkilerin yetismesi, hayvanlarin varligi gibi alemde var olan her

seyin bir gaye/sebebe hizmet etmesinden hareket etmektedir.

Kur’an’t Kerim’i inceledigimizde bu delil yontemine dair fazlasiyla ayeti
kerimeler bulunmaktadir. Sunlar misal olarak verilebilir; “Yoksa sizi bos yere

962

yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”** ayeti kerimesinde insanin

bir gayeye yonelik yaratildig1 vurgulanmakta, “Go6gii, yeri ve ikisi arasindakileri bos

yere yaratmadik; bu inkar edenlerin zannidir”’®

ayeti celilesinde ise alemin tamamiyla
bir gayeye binaen yaratildigi belirtilmektedir. Allah Teala kimlerin amelinin daha giizel
olmas1 hususunda insanlar1 imtihan etmek i¢in &liimii ve hayat1 yaratigimi®*, insanlarin

birbiriyle tanisip birlesmeleri i¢in onlar kabilelere ayirdigimi® ifade etmektedir.®

S6z konusu delil yontemi Eflatun (m.o. 427-347), Aristo (m.6. 384-322) ve Yeni
Eflatuncu filozoflarm eserlerinde goriilmektedir.®” ibn Riisd (6. 520/1126) de bizzat
gaye delilini kullanmasa da inayet delilinin onciillerinde alemin insan igin yaratildigin
ve her varligin yaratilis sebebinin oldugunu vurgulamistir.® Mutezile kelamcilarindan
Cahiz’m (6. 255/869) eserlerinde gaye delilinin izlerinin bulundugu bilinmektedir.
Nitekim o, el-Heyevdn isimli eserinde alemdeki ser ve hayir dengesinden her seyin insan
icin var edilmesi diisiincesine ulagarak alemin bir gaye igerisinde yaratildigini ortaya
koymustur.®® imam Maturidi de alemin hikmetten uzak olarak meydana getirilmesinin
s6z konusu olmadigini ifade ederek gaye deliline isaret etmistir.”® Zikri gecen delili
Allah’in varlig1 i¢in kullananlardan biri de iImam Gazali’dir. Imam Gazali el-Hikmetii fi
Mabhlikatillehi Azze ve Celle isimli eserinde giines, ay, yildizlar, yeryiizii, denizler gibi
varliklarin her birinin sebebe/sebeplere binaen yaratildigini vurgulamstir. Yeri geldikce

de bunlarmn ilim ve hikmet sahibi varligin mevcidiyetine isaret ettigini ifade etmistir.”

Gaye delilinin mantiki 6rgiistinii su sekilde izah edebiliriz:

62 e|-Mii’minftn, 23/115.

83 el-Sad, 38/27.

64 o|-Miilk, 67/2.

8 el-Hucurat, 49/13.

% flhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mart 2022).

87 Kutluer, “Gaiyyet”.

68 bn Riisd, Mendhicii l-edille fi akdidi’l-milel, thk. Muhammed Kasim (Kahire: Mektebetii’l-Misriyye,
1964), 119.

89 Cahiz, el-Heyevan, thk. Abdusselam Muhammed Harun (1965), 2/205.

0 Maturidi, Kitdbu 't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi, 87.

"L Gazali, el-Hikmetii fi Mahlitkatillehi Azze ve Celle (Beyrut: Dar-u ihyau’ultim, 1978), 21-87.
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i Alem gayeler manzumesidir.
ii. Gayeler manzumesi, bunlar1 yaratanin varligina isaret eder.
iii. Oyleyse alem, yaratan varligin bir eseridir.

Giliniimiizde yazilan bir¢ok eserde gaye ve nizam delili birlikte zikredildigi,
aynilestirildigi ve aralarindaki farkin géz ardi edildigi gézlenmektedir. Gaye ve nizam
delilleri birbirinden farkli isbat-1 vacib delilleri oldugu bilinmektedir. Zira yagmurun,
denizlerin, daglarin, bitkilerin varligini diizen igerisinde devam ettirebilmesiyle birlikte,
bir gayeye hizmet etmesi farkli seylerdir. Bununla birlikte her bir varligin bir diizen
icerisinde olmasi, ayn1 zamanda onlarin diger varliklara hizmet etmesini (yani bir
gayesinin olmasini) gerekli kilmaktadir. Ancak anilan durum bodyle de olmayabilirdi.
Her bir varlik kendi igerisinde bir diizene sahip olup bir gayeye hizmet etmeyebilirdi.
Yani alemin diizeni bu sekilde saglanmis olabilirdi. Halbuki durum boyle degildir.
Dolayisiyla diizen ve gaye farkli hususlar oldugundan dolay1 bunlarin birbirinden farkli
olarak zikredilmesi gerekir. Ayrica giiniimiizde yazilan eserlerde anilan iki delil arasinda
farkin gozetilmediginden dolay1 zikredilen nakillerde de hangi alimin hangi delili
kullandig1 hususu da kapali kaldig1 gézlenmektedir. Bundan dolay1 burada eserlerinde

sadece gaye/sebep ifadelerinin zikredildigi metinlerden 6rnek vermeye calistik.

Nizam Delili

Nizam liigatte “diizen, ahenk, uyum” manalarina gelmektedir.”? Istilahta ise
evrende bulunan her seyin bir maksat ve hikmete dayandiginda, birbiri ile ahenkli
oldugu ve bir diizen i¢inde yaratildigindan hareketle Allah’in varligini ispata ¢aligsan bir
delildir.” Nizam delili, tipki gaye delili gibi varligmi Kur’an’1 Kerim’den almistir.
Nitekim Kur’an’1 Kerim’de her seyin bir 6l¢iiye gore yaratildigi’#, O’nun yarattiklarinda
higbir diizensizligin bulunmadig1”™, gok cisimlerinin belirlendigi yoriingesinde

yiizdiigii’® gibi kainatin varligma dair birgok diizenden bahsedilmistir.

2 {brahim Mustafa, Mu 'cemu I-vasit, 992.

8 Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri SozLigii, 250.
4 el-Kamer, 54/49.

5 el-Miilk, 67/3.

76 el-Yasin, 36/40.
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[k Islam filozofu oldugu bilinen Kindi, yazdig1 risalelerden birini Allah’m
varligina tahsis ettigi ve burada zikrettigi delillerden birinin de nizam delili oldugu
bilinmektedir. O, bu alemin diizen ve tertibinin, bazisinin digerine tesir etmesinin, bazi
varliklarin digerlerinin hizmeti altinda olmasinin, bunlari idare eden, hikmet sahibi bir

varliga isaret ettigini ifade etmistir.”’

Kelamcilar arasinda yaygin olan nizam delilini kullananlardan biri de Imam
Maturidi olup bu delili eserinde su sekilde izah etmistir:

Tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara hayret verici bir hikmet ve yaraticisina

sanatkarane bir isaret bulunmaktadir. Diisliniirler bunun i¢ yiiziinii anlamaktan ve yapisini

aciklamaktan aciz kalmaktadirlar. Her bir diisiiniir sahip bulundugu bunca hikmet ve bilgiye

ragmen bunun mahiyetine akil erdiremediginin farkindadir. Bu ve benzeri zaruretler kainata
ait fevkaladeliklerin mucit ve yaraticisinmn hikmetini delillendirmektedir.”®

Nizam delilinin mantiki 6rgiisii su sekildedir:
i Alemdeki varliklar bir diizen icerisindedir.
ii. Diizen icerisinde olan her sey ilim ve kudret sahibinin eseridir.

iii. O halde alem ilim ve kudret sahibi bir varligin eseridir.

Devir ve Teselsiil

Zikri gegen isbat-1 vacip delilleriyle alemin hadis ve miimkiin olduguna, buradan
da aleme tesir eden, onu tercih eden ve ihdas eden bir varligin mevcidiyetine ulagilir.
Ancak bu durumda “Bu varlik, dlemin i¢inden mi, disindan m1, onlar gibi hadis mi yoksa
kadim mi?” probleminin ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir. Iste burada devir ve teselsiil
delilleriyle s6z konusu iskal giderilebilir. Ayrica alemin yaratilisindan hareket ederek
her hadisin bir muhdise, her miimkiiniin de bir sebebe dayanmasi ve bu muhdis ve
sebebin kadim olmasi gerekir. Aksi takdirde miimkiin varliklarin birbirlerinin sebebi
(devir) olmalar1 yahut aralarinda sebep-sonug zincirinin geriye dogru sonsuz sekilde

(teselsiil) stirmesi gerekir. Teselsiiliin iptal edilmesi i¢in burhan-1 tatbik, burhan-1

" Muhammed Abdiilhadi Eb( Ridde, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye (Misir: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1950),
214,

8 Ebl Manstr el-Maturidi, Kitdbu t-tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018), 87.
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tezayiif, buhan-1 arsi, burhan-1 siillem’®, burhan-1 miivazat® gibi delillerin kullanildig
bilinmektedir. Ancak biz burada one ¢ikan ilk ti¢ delili izah edecegiz. Simdi sirasiyla

devir ve teselsiil delillerini ele alalim.

Devir

Devir bir seyin varliginin, onun varligina bagl olan baska bir seye bagli olmasi1®?,

iki seyin her birinin digerine bagl olmas1®? manalarinda kullanilmaktadir. Devrin izah1
su sekildedir: “Alemdeki varliklar hadis ve miimkiindiir. Bunlarin birbirlerini var ettigini
diisiinmemiz halinde her birinin varlig1 digerinin varligina bagh olacak ki; bu mantik
acisindan dogru degildir. Miimkiin ve hadis olan A’nmin varlii, yine kendisi gibi
miimkiin ve hadis olan B’nin varligina, B’nin varlig1 da A’ya bagl ise ne A ne de B
mevcld olabilir. Zira A’nin varligi B’ye bagl ise B, A’dan 6nce var olmaliydi. Ancak
boyle bir durum séz konusu degildir. Dolayisiyla alemdeki varliklarin birbirlerini icad

etmesi diisiiniilemez.”%®

Teselsiil

Liigatte art arda, pes pese giden® manasina gelen teselsiil, 1stilahta sonsuz bir
sekilde birtakim islerin diizenlenmesi seklinde ifade edilmistir.2® Kelamcilar arasinda,
hadis ve mimkiin varliklarin illet-ma’lil iligkisi c¢ergervesinde sonsuza degin

gitmelerinin miimkiin olmadigini ifade etmek i¢in kullanilan delildir.

Teselsiil delilinin ¢ikis noktasini su sekilde izah edebiliriz: Bir seyin (miisebbip)
varligina tesir eden illetin, o sey (miisebbip) var oldugunda da mevcid olmas1 gerekir.
Eger s6z konusu sebep ve miisebbip sonsuza kadar varligin1 devam ettirirse onlarin tek

bir anda ve birlikte meydana gelmeleri gerekir. S6z konusu mevctdlar ya miimkiin ya

7 isfehani, Kitdbu I-kavdidi’I-kiilliyye, thk. Muhsin Koginkag & Bilal Taskin (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2017), 316-317.

8 isfehani, Kitdbu 'I-kavdidi l-kiilliyye, thk. Muhsin Koginkag & Bilal Taskin, 317-318.

81 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 173.

82 [brahim Mustafa, Mu cemii I-vasit, 308.

8 Devrin gegersiz olduguna dair izahlar icin bk. Razi, el-Mebdhisi’l-mesrikiyye fi ilmi’l-ilahiyydt ve't-
tabiyydt (Haydarabad, Merkezi Tahkikat, 1343), 1/469-470; Razi, el-Muhassal, 149.

8 Tbrahim Mustafa, Mu cemu ’I-vasit, 492.

8 Ciircani, et-Ta rifdt, 120.
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da vaciptir. Varlik kiimesinin tamaminin, mevcidiyeti miimkiin olan varliklarin
meydana gelmesine bagli olacagindan dolay1 bu varliklarin vacip olmasi imkansizdir. O
halde onlarin hepsi miimkiin olduguna gore bunlari varlik sahasina ¢ikaracak bir sebep
gerekir. Bu sebep ya o varlik kiimesinin kendisi ya da onlarin i¢inde bir sey yahut onlarin
haricinde bir varliktir. Birincisi gecersizdir. Zira bir sey kendinin illeti olamaz. Ikincisi
de miimkiin degildir. Ciinkii bir varlik kendisi gibi bir varlig1 icdd edemez. Ugiincii sikka
gelirsek; s6z konusu hari¢ varlik ya miimkiin ya da vacip olmalidir. Miimkiin olmasi
onlar gibi bir varlik olmasini gerektirir ki; bu da imkansizdir. Dolayisiyla onun varliginin
vacip olmasi gerekir.®® Iste teselsiil delilinde s6z konusu siklardan ikinci sik olan anilan
illetin kendileri gibi miimkiin olmalar1 faraziyesinden hareket edilmistir.8’ Zira

varliklarin illeti kendileri gibi miimkiin olursa, bu, bizi teselsiile gotiirecektir.

Kelamcilar, teselsiiliin gecersiz oldugunu ifade etmek i¢in bircok delil
kullanmiglardir. Simdi sirasiyla kelamcilarin, teselsiilii iptal etmek i¢in kullandiklari

burhan-1 tatbik, burhan-1 tezayiif ve burhan-1 arsi delillerini izah edelim.

Burhén-1 tatbik: Son ma’lalden itibaren nihayete kadar illet silsilesinin
oldugunu diigiinelim. Ondan bir kademe 6nceki varligin da ayni sekilde sonsuza degin
devam ettigini farz edelim. Sonra bu iki silsileyi her iki silsilenin birinci halkasinin
karsisina digerinin birinci halkasi, ikincisinin karsisina ikinci halkasi ve bu sekilde
devam etmek lizere birbirine ¢akistiralim (tatbik edelim). Bunlardan her birinin karsisina
bir halkanin gelmesi imkansizdir. Dolayisiyla onlar birbirine denk gelmemektedir. Bu
cakistirmanin sonunda birinci halkanin karsisina ikinci silsileden bir halkanin gelmesi
miimkiin degildir. Yani birinci halkanin sonu geldiginde bu halkanin karsisinda duracak
bir halka yoktur. Boyle bir durumda ikisinin de sonunun gelmesi gerekir. Dolayisiyla iki

silsilenin de sonsuz oldugundan bahsedemeyiz.®

8 er-Razi, el-Mebdihisi 'I-megrikiyye, 1/471.

87 er-Razi, el-Mebdihisi’I-megrikiyye, 1/471; Devvani, er-Risdle fi isbati’I-vacib, thk. Muhammed Ekrem
Ebi Gavs (Urdiin: Daru’n-niin, 2013), 2/138; Taftazani, Serhu l-akdid, 121.

8 Benzer izahlar icin bk. Taftazani, Serhu’l-akdid, 121-123; Devvani, er-Risdle fi isbati’l-vacib, thk.
Muhammed Ekrem Eb Gavs, 2/138; Osman Demir, “Teselsiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2022); Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, ¢ev. Omer Tiirker
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2015), 1/900.
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Burhan-1 Tezayiif: Sonsuza degin devam ettigi distlniilen illet-ma’lal
silsilesinin ma’ldl sayisi illet sayisina gore daha az olmasindan yola ¢ikarak teselsiiliin
iptal edildigi delil tiiriidiir. Bunun izah1 su sekildedir: Silsilenin son ma’ltliinden bir
onceki kademesi hem illet hem de ma’ldl olacaktir. Son kademenin disindaki illet-ma’ldl
sayilar1 birbirine esit olacaktir. Ancak silsile, son kademesinin illeti olmadigindan dolay1
eksik, ma’lalii olmasindan dolayr da fazla olacaktir. Halbuki sonsuz varligin
fazlaligindan yahut eksikliginden bahsedilemez. Dolayisiyla sonsuz nitelikteki silsilenin

varhig imkansizdir. %

Burhan-1 Arsi: Belirli ma’ldl ile sonsuz oldugu farz edilen silsiledeki her bir
illet arasindakiler sonludur. Ciinkii bunlar iki sinirlt sey arasinda olup sinirhidirlar. Bu
siirlt olan iki sey illet ve ma’laldiir. Dolayisiyla silsilenin tamami sinirli olur. Sinirlt
olan silsilenin sonsuz olmasi gegersizdir. Zira sonsuz varligin iki durum arasinda sinirl

olmasi muhaldir.*°

Leali Ahmed’in, Allah’in varliinin iki ac¢idan vacip oldugunun ifade edildigi
musralart daha sistematik bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Bunlardan biri, akli delil
olup imkanlarla kusatilmig varlik silsilesinin teselsiil ve devr yoluyla gegersizliginin
iptal edilmesidir. Digeri ise hissi delil olup metin baglaminda bunlar1 da iki kisimda ele
almaktadir. Bunlar yagmur, riizgar gibi harici ve aglik, bas agris1 gibi dahili hadislerin
Allah’in varligia delil olmalaridir. S6zilin kisasi, Leali, Allah’mn varli§1 baglaminda
metinde zikredilen imkan ve hudds delilleriyle yetinmis, bunlara ilaveten baska deliller
zikretmemistir. Imkan delili igerisinde sonsuz miimkiin varliklarin olusturdugu
varsayilan silsileyi gegersiz kilan teselsiil deliline ilaveten devr delilini de Allah-u dlem
sonsuzluk silsilesini iptal edecegini diisiindiiglinden dolay1 eserinde zikretme ihtiyact
hissetmistir. Leall Ahmed’in ya metne bagl kalmay: istemesinden yahut bunlarin
kuvvetli oldugunu diisiinmesinden ya da sadece bunlar1 yeterli olarak gdrmesinden

dolay1 metin baglamindaki delillerle yetindigi diisiiniilebilir.%

8 Benzer izahlar igin bk. Devvani, er-Risdle fi isbati’l-vacib, thk. Muhammed Ekrem Ebd Gavs, 2/157;
Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, ¢ev. Omer Tiirker, 1/910; Taftazani, Serhu’l-makdsid (Liibnan: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1/368-369.

% Devvani, er-Risdle fi isbdti’I-vacib, thk. Muhammed Ekrem Ebi Gavs, 2/159; Said Fide, el-Edilletii’l-
akliyye alé vucidillahi beyne’l-miitekellimin ve’l-feldasif (Kahire: Daru’l-asleyn, 2016), 276.

91 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Istanbul: Laleli, 3713/1), 18a.
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2.1.1.3. Vahdaniyet

Allah’in birligi, kelam eserlerinde vahdaniyet baslig1 altinda ele alinmaktadir.
Vahdaniyet, liigatte bir, tek manasina gelen “vahdet” kelimesinden tiiremistir. Allah’in
teklik ile nitelenmesinin manasi, O’nun ¢oklugu ve béliinmeyi kabul etmemesidir.%
Ayni1 kelimeden tiireyen “bir seyin tek olduguna hiikmetmek™ manasina gelen tevhid
kelimesi de istilahta Allah’in tek oldugunun ifade edilmesi i¢in kullanilmistir.
Dolayisiyla tehvid zat-1 ilahinin, fehimlerde tasavvur edilebilen ve vehimlerde ve
zihinlerde hayal edilebilen seylerden soyutlanmasi®}, daha genel manada tevhid,

Allah’n zatinda, fiillerinde, sifatlarinda teklenmesi olarak bilinmektedir.®*

Ik doénemlerde Allah’m birliginin ispat: hakkindaki tartismalarin metinlere
yansimadigi gozlenmektedir. Dolayisiyla ilk donem metinlerde Allah’in birliginin
vurgulanmasiyla yetinilmistir. Bu duruma, Eba Hanife’nin el-Fikhu’l-ekber isimli
eserindeki “Allah tektir. Ancak adet bakimindan degildir. Bilakis ortagi olmamasi
acisindan tektir” ifadeleri misal olarak verilebilir.*® Ancak ilerleyen siire¢ igerisinde
Miislimanlarin, nar ve zulmetin ilah olup biri hayr1 digeri serri yarattigini savunan
Seneviyye, Allah’in tek cevher oldugunu iddia edip ii¢ uknumu inang¢ haline getiren
Yahudiler, alemin dort unsuruyla kadim oldugunu ileri siiren tabiatgilarla®®
miinakasalariin metinlere yansidigi ve Allah’in birligi meselesinin ele alinmaya
baslandig1 bilinmektedir. Allah’in birliginin ispat edilmesi i¢in burhan-1 temanii, nizadm
delili, mucize delili, mekan ve zaman delilleri kullanilmigtir. Simdi sirasiyla bunlari ele

alalim.

Burhin-1 Temanii

“Karsilikli sekilde birbirine engel olmak™ méanasina gelen burhan-1 temanii
delilinin, alemde birden fazla varlik olmasi halinde iradelerinin ve kudretlerinin

cakismasi, birbirlerini engellemesi esasina dayandigi gézlenmektedir. Bu delilin 6ziint

%2 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, (Kahire: Mektebetii’t-tevkifiyye, 2015), 530.

93 Ciircani, Ta rifat, 133.

% Kemal Ibn Ebi Serif, el-Miisémera Serhu’l-Miiséyerati fi’l-akdidi Imiinciyyeti fi’l-ahira, (Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 55.

% Aliyyii’l-KAri, Serhu Fukhi'I-EKber, (Liibnan: Darw’l-kiitiibi’ I-ilmiyye, 2016), 30.

% Alaiiddin el-Usmendi, Liibdbii 'I-Keldm, ¢ev. Murat Kaan Kivileim (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2021),
74.
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Kur’an’mn “Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska ildhlar bulunsaydi yeryiiziiniin

797 ayetinden alindig1 bilinmektedir. S6z konusu delile genel olarak

diizeni bozulurdu
kelamcilarin eserlerinde rastlanmaktadir. Temanii’ delili birden fazla ilahin olmasi
halinde bir fiili meydana getirmek i¢in anlagmazligin olmasi diislincesine bina edildigi
goriilmektedir. Bu delili su sekilde izah edebiliriz: “Alemin yaraticsi iki veya daha fazla
olsa bunlardan biri ortaginin istediginin ziddina [1] kadir, [2] bunu yapmaktan ikisi de
aciz yahut [3] birisi kadir digeri aciz olma durumlarindan biri olmalidir. Her biri
ortaginin isteginin tersini yapmaktan aciz olurlarsa ikisi de yaratic1 olma vasfina haiz
olamaz. Ciinkii aciz varlik, yaratict ve fail olamaz. Biri aciz, digeri kadir olursa,
onlardan aciz olan yaratict olamaz. ikisi de kadir olursa bu durum, geliskiye gotiiriir ki;

bu muhaldir.”®®

Burhan-1 Tevariid

“Uyusmak, anlasmak”® manalarina gelen tevariid kelimesi birden fazla ilahin
olmas1 halinde bir isi meydana getirirken irade ve kudretlerinin ittifak etmesi
faraziyesinden hareketle Allah’in tek oldugunu ispat etmek i¢in kullanilmistir. Temanii’
delili birden fazla ilahin bir isi meydana getirmede onlarin anlasgamamasi {izerine
kuruluyken, bu delil anlagmalar1 diisiincesi iizerine kuruludur. Bu delilin mantiki
orgiisiinii su sekilde zikredebiliriz: iki ilahin oldugunu diisiinsek, belirli bir zamanda
belirli bir cismi hareket ettirme gibi bir fiili yaratma noktasinda anlassalar, bunu [1] ya
ikisinin birlikte yaratmasi [2] ya da ikisinden birinin yaratmasi gerekir. Birinci ihtimal,
tek bir fiilde bagimsiz iki kudretin vuku bulmasinin imkansiz oldugundan dolay1
gecersizdir. Zira bagimsiz iki illetin tek bir ma’lilda birlesmeleri miimkiin degildir.1%
Ikinci ihtimale gelirsek; bu durumda ise tercih eden olmaksizin tercih edilenin (yani iki
ilahin hangisinin kudretinin gegerli olacagi hususunun) meydana gelmesi séz konusu

olacaktir. Ciinkii kadir olmayr gerektiren sey, ilahin zatidir. Makddrun meydana

% el-El-Enbiya, 21/22.

9 Alaiiddin el-Usmendi, Liibabii I-Keldm, ¢ev. Murat Kaan Kivilcim, 74. Benzer izahlar icin bk. Maturidi,
Kitabu 't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi, 102-103; Esari, el-Liima (Liibnan: Daru’l-
kiitiibii’1-ilmiye, 2012), 12-13; Ciiveyni, el-Irsdd, 56-57; Sabini, el-Kifdye, 63; Fahreddin er-Razi, el-
Erbain fi usilidin (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1986), 312.

99 fbrahim Mustafa, Mu 'cemii l-vasit, 1081.

190 ki illetin bir makdurda birlesmelerinin imkansizlig1 hakkinda detayli bilgi icin bk. Taftazani, Serhu 'I-
Makdsid, 1/344.
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gelmesini gerektiren sey ise imkandir. Miimkiinlerin var oldugu farz edilen iki ilaha

nisbet edilmesi esit seviyede olup herhangi bir riighaniyeti de yoktur.%

Nizam Delili

Nizam deliline Allah’in varligini ispat etme konusunda temas etmistik. Nizadm
delili su sekildedir: Alemdeki kis ve yaz mevsimlerinin degismesi, ekinlerin ¢ikis
mevsimleri ve olgunlagmalari, sema ile yerin bigimlendirilmesi, giines, ay ve yildizlarin
yiriitiilmesi, yaratiklarin beslenmelerini ve canlilarin yagamini saglayan diizenin devam
ettiginin ifade edildigi delildir. Dolayistyla iki ilahin varligi s6z konusu olursa bu diizen

bozulurdu ve bu sekilde kalamazdi.*%?

Allah’1n tek oldugunun ispat edilmesi konusunda bahsi gegen delillerden farkl
deliller de zikredilmistir. Bunlardan biri, izi Ka’bi’de (6. 319/931) goriilen iki ildhin
varlhigr diisiiniildigii vakit onlar arasinda ne mekan ne zaman olarak, ne sifatlar1 ne de
fiilleri agisindan bir ayrim miimkiin olmadigindan dolay1 bdyle bir durumda farkli iki
ilahtan bahsedilememesidir. Zira onlari birbirinden ayiran higbir husus yoktur. Birindeki
ozellikler digerinde de mevcuttur. Birini digerinden ayiran bir 6zellik bulunmadigina
gore onlari, birbirinden ayirmamiz miimkiin degildir. Dolayisiyla iki farkli ilahtan
bahsedilmesi miimkiin degildir.'% Temas edilen delili Ciiveyni mekan meselesi 6zelinde
ele almistir. Nitekim o, mekan tutan iki varligin (ildhin) farz edilmesi halinde, bunlarin,
mekan tutma agisindan her birinin ayr1 mekana sahip olmasindan dolay1 farkli varliklar
olacaklarini, halbuki farkli iki varligin birini digerine ayricalikli kilacagi bir mekan
olamayacagimi ifade etmistir. Mekan tutmayan iki varligin diisiiniilmesi halinde ise
bunlarin, birini digerinden ayirt eden bir hususiyetin olamayacagin1 ve bdyle bir seyin
makul olmadigini, dolayistyla iki ildhin varligindan sz edilemeyecegini savundugu

goriilmektedir. 1%

Allah’1n varligmin ispat edilmesi noktasinda zikredilen delillerden biri de Imam

101 Taftazani, Serhu 'I-Makdsid, 3/24. Benzer izahlar igin: Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu
& Muhammed Arugi, 103; Sabhni, el-Kifdye, 64-65.

102 Maturidi, Kitdbu t-tevhid, 103-104; Esari, el-Liima, 16;

198 Ciiveyni, es-Samil fi usiliddin, thk. Faysal Bedir Avn & Ali Sami en-Nessar (Misir: Mektebetii’l-
Maarif, 1969), 384-385.

104 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-nizamiyye, thk. Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-tiiras,
1992), 40.
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Maturidi’nin mucize delilidir. imam Maturidi’nin mucizenin sonucunda ortak rab ve
ilahlarin varliginin gegersiz kilindigini, bundan dolay1 da birden fazla ilahin varliginin

sz konusu olamayacagini ifade ettigi bilinmektedir.!%®

Ledli Ahmed, metinde yer alan “Mahlikatin kendileri arasinda bir muhalefet
olmadan yaratilmasi ikinci ilahin varligina dair iddiay1 gegersiz kilar” climlesinin
izahinda Allah’in tek olmasi baglaminda burhan-1 temanu’ ve tevarud delilini
kullanmaktadir. Leali Ahmed, birden fazla ildhin varli§inin s6z konusu olmas1 halinde
bunlarin mahlukat1 yaratma noktasinda ya ¢ekiseceklerini ya da anlasacaklarini, birinci
ihtimalin ilahin aciz kalmasi durumundan dolay1 gegersiz oldugunu, ikinci ihtimalin ise
iki illetin bir varligi yaratma noktasinda uyum saglamalarmin (tevarid) gerekli
olacagini, boyle bir durumun da imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Leali Ahmed
burada iki ilahin anlagmalarini iki kisma ayirmaktadir. Ona gore iki iladhin anlagmasi ya
bir fiilin iki kudret tarafindan gergeklesmesi -ki buna tevariid ismini vermektedir- yahut
onlarin sadece birisinin yapmasi manasinda anlagmalar1 -ki bunu da tevafuk olarak
kullanmaktadir- olarak iki kisimdir. Bir fiilde iki illetin gerceklesmesinin (tevariid)
imkansiz oldugundan dolay1 ikisi tarafindan bir fiil meydana gelemeyecegini ve iki
ilahin muhalefet etmelerinin miimkiin oldugundan dolay1 anlasmalarinin da imkansiz

oldugunu beyan etmistir.1%

Burada bir noktaya temas etme ihtiyaci hissetmekteyiz. Iki ildhmn varliginin
sonsuza degin her hususta anlagmalarinin tasavvur edilmesi, kisiyi, iki ilahin varliginin
aklen miimkiin oldugu diisiincesine yoneltebilir. Burada belirtmemiz gereken, dncelikle
akli imkanin hangi méanaya geldigidir. Aklen bir seyin miimkiin olmas1 onun salt olarak
tasavvur edilebilmesi manasina gelmemektedir. Aklen miimkiinliik, aklen vacip yahut
imkansiz kategorilerine girememektir. Dolayisiyla salt faraziye olarak iki ilahin sonsuza
degin anlasmalar1 disiiniilebilirken, anlagamamalart da disiiniilebilmektedir. Yani
burada iki zit durum séz konusudur. ki zit durum s6z konusu oldugu halde, birini,
digerine tercih etmemizi gerekli kilan bagka bir durum olmasi gerekir. Birden fazla
ilahin aklen miimkiin olmasini sdyleyebilmemiz i¢in bunun, ayni zamanda aklen
imkansiz olmamasi gerekir. Halbuki bdyle bir durum s6z konusu degildir. Zira birden

fazla ilahin anlasamamalarini da zorunlu olarak diisiinmekteyiz. Ayrica birden fazla

105 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi, 102
106 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 18b.
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ilahin anlasabilmeleri diisiincesi, bir fiili yaparken iki illetin bir ma’lilde birlesmelerinin
imkansiz olmasi, birinin bir fiili yaparken digerinin pasif kalmasi1 ve ikilikten s6z
edebilmek i¢in onlar arasinda bir farkin olmasi halleriyle birlikte diisiiniildiigiinde birden

fazla ilahin aklen miimkiin olmadig1 anlasilacaktir.

Metinde yer alan climleyi diislindiiglimiizde, nizam delilinin kullanildig:
anlagilacaktir. Nitekim mahlukatin aralarinda muhalefet olmaksizin yaratilmasi, onlarin
bir ahenk icerisinde yaratildigini ve boyle bir durum da tek ilahin varhigim gerekli
kilacaktir. Ancak miiellifimiz nizam delili baglaminda keldm sarf etmeyip mezkir

delillerden bahsetmistir.

2.1.1.4. Vacip ve Miimkiin Varhklarin Zatinin Aym1 Olmamasi

Leali Ahmed, “Ilahin zati miimkiiniin zAtiin ayn1 degildir. Zira onlar hiikiimleri
acisindan esit degillerdir” ifadesini, vacibin miimkiin varlikla hiikiimlerinin farkli
olmasindan dolay1 ikisinin hakikatinin ayn1 olamayacagi seklinde yorumlamistir. Bunu
da vacibin niteliginin kadim olurken, miimkiiniin hadis olmas1 yahut vacibin eserinin
cok iken hadisin eserinin az oldugu seklinde ifade etmistir. Ayrica ilgili metnin bazi
kelamcilarin “Véacibin zatt miimkiiniin zatinin aymidir. Ciinkii zat kelimesi vacip ve
miimkiin diye iki kisma ayrilir. Dolayisiyla kisimlara ayrilan seyin, ilgili kisimlara dahil
olmas1 zorunludur” ifadesine reddiye olarak kaleme alindigini1 beyéan etmistir. Buradan
kastedilenin, onlardan anlasilan mana (methiim) oldugunu, ancak ilgili kelimelerin

hakikati ve mahiyeti acisindan diisiiniildiigiinde farkli olduklarini ifade etmistir.%’

2.1.1.5. Esma-i Hiisna’da Tevkifilik

Allah Teala’nin naslarda bulunmayan isimlerle nitelenmesinin caiz olup-
olmamas1 meselesi Mutezile ve Cehmiyye’nin zuhlirundan sonra tartisilmaya baslandigi
bilinmektedir. Nitekim s6z konusu tartismanin izlerini EbG Hanife’nin eserlerinde
gormek miimkiindiir.}®® Mutezile’nin ekserisinin ve Cehmiyye’nin naslarda yer

almamakla birlikte herhangi bir eksiklik ifade etmeyen isimlerin Allah igin

107 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 18b-19a.
108 Aliyyii’l-Kard, Serhu fikhi’I-ekber, 64.
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kullanilabilecegini ifade ettikleri goériilmektedir. Buna karsin Ehl-i Siinnet, naslarda
olmayan ifadelerin Allah i¢in kullanilamayacagini, yani Allah’mn isimlerinin tevkifi

oldugunu beyan etmistir.%

Leall Ahmed, “Hangi mana olursa olsun O’nun i¢in sakin cevher ismini
kullanma” baslig1 altinda s6z konusu meseleyi ele almaktadir. Oncelikle o, cevher
kelimesinin kelamcilara gore zata yerlesen, filozoflara gore de zatta kadim olan mevcad
ve miimkiin varlik manalarina geldigini beyan etmis, ardindan cevherin hangi manada
olursa olsun Ehl-i Siinnet’e gore Hristiyanlar’in ti¢ uknum anlayisin1 vehmettirdiginden
dolay1 Allah hakkinda kullanilamayacagin1 vurgulamigtir. Bununla birlikte meselenin
aslinin fiil ve sifatlardan tiireyen isimler i¢in s6z konusu oldugunu, her kavmin kendi
diliyle tanri, hiida, yezdan gibi Allah icin ilah méanasinda kullandiklar1 isimlerin ayri
degerlendirilmesi gerektigini soylemistir. Ardindan Allah i¢in kullanilmasinda tehlikeli
olan lafizlarda tevakkuf edilmesi taraftari olan Esarileri’n, Allah igin eksiklik ifade
etmeyen ve asli O’nda sabit olan bir manaya delalet eden her lafzin kullanilabilecegini
ileri siiren Kadi Ebl Bekr’in ve aklen Allah’in nitelenmesi caiz olan her lafzin O’nun
i¢in kullanilabilecegini iddia eden Mutezile’nin goriisiine isaret etmistir. Ayrica metinde
belirtilen “Herhangi bir eksiklik ifade eden kelimeyi O’nun i¢in kullanmaktan sakin”

kisminin da Kadi Ebd Bekr’in goriisiine uygun oldugunu belirtmistir.

2.1.1.6. Tesbihin Nefyi

- Allah’in Mahlukata Benzemedigi

Eser sahibi mezklr baslikta Allah Tedla’nin miimkiin varligin 6zelliklerine
benzemedigini, onlardan herhangi biriyle nitelenemeyecegini kaleme almaktadir. Zira
Allah Teéla’nin miimkiin varliklarin 6zellikleriyle nitelenmesi halinde onlara benzemesi
s0z konusu olacaktir. Miimkiin varliga benzemesi de Allah’in diger miimkiin varliklar
gibi miimkiin kategorisinde degerlendirilmesine neden olacaktir ki; boyle bir durumda
ilgili varligin ilah olmasindan bahsetmek miimkiin degildir. Kelamcilar ve filozaflar,

ayni anlayisla Allah’in mahlukata muhalefet etmesi gerektigini ifade ederek O’nu, bu

A%

109 Detayli bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna
2022).

, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi (Erisim 8 May1s
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husustan tenzih etmislerdir.

Leali Ahmed de ayni hassasiyeti devam ettirerek Allah’in biitiin, ciiz, araz ve
mahal olamayacagini ifade etmistir. Bundan dolay1 Allah Teala’nin bagka varliga ihtiyag
duymayacagini ve her agidan kamil bir varlik olup miimkiin varlik gibi ciizlerden olusan
bilesik olmadigini savunmustur. Diger taraftan ildhin baskasina ihtiya¢ duymamasi,
O’nda ¢oklugu ortadan kaldirdigini ifade etmistir. Ayrica bu durum, Allah’in bir mahale
ihtiya¢ duymasini1 gerektireceginden dolayr O’nun biitiin ve cliz ile nitelenmesinin
miimkiin olmadigini beyan etmistir. Zira Allah’in mahal olmasinin imkansiz oldugunu,
aksi takdirde Allah Teala’ nin zatinda hadislerin kiyadmi s6z konusu olacagini ki; bunun

da imkansiz oldugunu haber vermistir.1°

- Allah’in Her Seyi Kusatici Olup Baska Bir Seyle Birlesmemesi ve Ona

Hulul Etmemesi

Kelamcilar Allah Teala’nin ilmiyle her seyi kusattigini ve hicbir varligin O’nu
kusatamayacagini savunmuslardir. Zira Allah’1n bir seyi kusatamamasi, bir seyin O’nun
bilgisi haricinde kalmas1 manasina gelmektedir. Halbuki yegane kudret sahibi varligin
bilgisi haricinde bir seyin kalmasi imkansizdir. Ayrica daha 6nce beyan ettigimiz tizere
kusatilmak, miimkiin varligin niteligi olup yaraticinin zatinin ve sifatlarinin bunlarla
nitelenmesi caiz degildir. Leali Ahmed, s6z konusu mesele hakkinda zikri gecen sekilde
akli olarak izah etmis ve bu izdhin1 Allah’in her seyi kusatici olmasi ayeti kerimesiyle
delillendirmistir. Daha sonra metinde gecen “Ancak O’nun kusatmasi, hulill etmesi ve
birlesmesi manasinda degildir” ifadesini izah etmistir. Miellif, metinde zikredilen
“birlesme” ifadesiyle vahdet-i viiclid anlayisina sahip olan bazi Sifiler’in, “huldl”
ifadesiyle de “Allah’in zat1 ve sifatlar1 Hz. Isd’ya intikal etmistir” diyen Hristiyanlar’in
goriislerinin reddedildigini ileri siirmiistiir. S6z konusu reddiyenin bedihi oldugunu ifade
ettikten sonra metinden farkli olarak kelamcilarin kullandig: delilleri izah etmistir. Eser
sahibi vacip ile miimkiin varligin birlegsmeleri halinde ya (I) iki farkli mevcut olarak
kalacaklarin1 ya da (II) hallerinde degisiklik olacagini ifade etmistir. Bilakis anildig1 gibi
olmayip (III) tglincii bir durumun gergeklesecegini yahut onlardan birinin baki

kalacagini dile getirmistir. Ikisinin de baki olmasi durumu sdz konusu oldugundan

10 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 19a.
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dolay1 birinci durumun gegersiz oldugunu Ve ikisinin de bir araya gelmelerinin miimkiin
olmadigindan dolay1 da ikinci sikkin da batil oldugunu beyan etmistir. Mevcid olanin
ma’dum olanla birlesmesinin gerekli olmasindan ve vacibin miistagni bir varlik olup
miimkiine muhta¢ olmadigindan dolay1 iiciincii sikkin da gecersiz oldugunu ve iki
varligin halleri (miistagni olup olmamalar1) arasindaki c¢eliskiden dolayr onlarin

birlesmesinin miimkiin olmadigini haber vermistir.*'*

- Allah’1in Zamandan ve Mekandan Miinezzeh Olmasi

Allah’in mekandan miinezzeh olmasi meselesinin ilk donemlerden itibaren
glinlimiize degin tartismasi devam eden bir mesele oldugu bilinmektedir. Bu meselenin
asli, haberi sifatlar dedigimiz naslarda zikredilen “yed, vech, istiva” gibi sifatlarin zahiri
lizere anlasilip-anlagilamamasina dayanmaktadir. S6z konusu sifatlarin zahiri iizere
anlagilmas1 halinde ilgili sifatlardan biri olan “istiva” kelimesine oturmak/yerlesmek
manasi verilecektir. Allah Tedla’nin arsa istiva ettigini bildiren ayet-i celilenin zahiri
olarak anlasilmasi neticesinde O’nun mekana yerlesmesi s6z konusu olacaktir. Bu
sekilde ilgili ayetleri zahirl lizere anlayan Miisebbihe ve Miicessime olarak anilan
Haseviyye, Zahiriler ve Ibn Teymiyye’nin (6. 622/1225) temsil ettigi Selefiler Allah’in
mekanda oldugunu ileri siirmiiglerdir. Ancak Allah’t mahlukata benzemekten tenzih
eden ve bu anlayisla meseleleri degerlendiren kelamcilar, ilgili sifatlarin zahiri iizere
anlasilmayip te’vil edilmesi gerektigini savunmuslardir. Nitekim Allah Teald’ nin
mekana dahil olmasi hilinde mahlukata benzemesi s6z konusu olacaktir ki; bu durum
Allah i¢in noksanlik ve hudiis emaresi tasimaktadir. Dolayisiyla boyle bir durum, Allah

i¢in imkansizdir.

Leéli Ahmed, Hizir Bey’in "Allah'in mekan ve zamanla iligkisi yoktur” ifadesi
baglaminda mekan ve hayyiz kavramlarimi izah etmis ve Allah’in bunlarla
nitelenemeyecegini beyan etmistir. Hayyizi “Mutlak olarak vehmedilen bir bosluktur.
Bunun cisim gibi uzunlugu olmasi yahut cevher-i ferd gibi uzunlugunun olmamasi
arasinda bir fark yoktur” seklinde tarif etmistir. Hayyizin mekandan daha umumi bir
manaya sahip oldugunu ifade ederek mekani, kelamcilara gore “Kendisine cisim

denilebilen mevhum bir boyuttur” ve filozoflara gore “Kusatan cismin, kusatilan cismin

11 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 19b.
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dis ylizeyine temas eden i¢ yiizeydir” seklindeki tarifleri zikretmistir.

Leali, temas edilen ifadelerin ardindan Allah’in mekanda olmasimin delillerini
zikretmistir. Allah Teala’nin mekanda oldugunun farz edilmesi halinde bunun ya ezelde
vuku bulacagini ya da vuku bulmayacagini belirtmistir. Birinci durumda mekanin ezeli
olacagindan, ikinci durumda da hadislere mahal olacagindan dolay1 gecersiz oldugunu
ortaya koymustur. Diger taraftan O’nun mekana dahil olmas1 durumunda (I) ya mekana
tam olarak esit (II) ya da mekanin bir kismimin bosta kalacagi (III) yahut O’nun bir
kisminin fazla gelecegi ihtimallerini degerlendirmistir. ilk iki durumda Allah’in
siirlandirilmast, tigiincii durumda ise bir kisminin mekanda, diger kisminin ise mekanin
haricinde olacagini ki; bunun diisiinlilemeyecegini ifade ederek bunlarin tamaminin
gegersiz oldugunu ileri silirmiistiir. Ayrica kelamcilara gore zamanin yenileyici
ozelligine sahip oldugunu, dolayisiyla zaman igerisine dahil olan her varligin
yenilenecegini ifade ederek Allah i¢in bdyle bir durumun miimkiin olmadigin1 beyan
etmistir. Felsefecilere gore de hareketin miktarinin yenileyici 6zelligine sahip oldugunu,
dolayistyla mekana dahil olan varligin hareket ettiginden dolay1 Allah’in bundan yiice

oldugunu zikretmistir.

Leili Ahmed, metinde zikri gecen ifadenin bazi kelamcilarin!!? Allah’in
mekanda olmasini iddia etmesi lizerine reddiye olarak kaleme alindigimi iddia
etmektedir. Onlarin Allah’in mevcid oldugu, her mevcidun yer kapladigindan dolay1
Allah’in da mekanda oldugu seklindeki ¢ikarimlarini ve “Rahmdn arsa istiva etti”™'®
ayetine dayandiklarini belirtmistir. Onlarin goriislerine karsin “her mevctdun yer

kapladig1” iddialarinin gegersiz oldugunu ve ayetin de hiikkmii altina alma méanasinda

te’vil edildigini beyan etmistir.}14

2.1.1.7. Vacibii’l-viicid’un Sifatlari

Sifat, terim olarak zatta sabit olan manalar i¢in kullanilmaktadir. Sifatlar arasinda

farkli taksimler olmakla birlikte genel manada selbi ve subiti sifatlardan bahsedebiliriz.

112 Ehl-i kelam ya da miitekellimiin ifadesi zaman zaman kelam1 konularda konusan hak olsun, bidat olsun
biitiin firkalar1 karsilamak icin kullanilmaktadir: Miigebbihe, Miicessime, Ehl-i Hadisin gulati gibi.
Dolayisiyla buradan Esari, Maturidi yahut Mutezili ziimreler anlagilmamalidir.

113 et-Taha, 20/5.

114 |_eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 19b-20a.
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Selbi sifatlar, Allah’in kendisinden olumsuzlandigi halleri beyan etmektedir.
Kelamcilarin sistematik olarak ele aldiklari selbi sifatlar, Allah’in hakiki sifatlar
degildir. Bunlar, Allah’1 tenzih etmek igin kullanilan kavramlardir. Ornek olarak;
muhalefi'n li’l-havadis sifati O’nun mahlukata benzemedigi, vahdaniyet O’nun
serikinin olamadigi, kiyam bi-nefsihi O’nun bagka bir seye ihtiya¢ duymadigi seklinde
Allah i¢in uygun olmayan hususlarin olumsuzlandig terimlerdir. Yani bunlar Allah’in
hakik1 sifatlart degildir. Subiti sifatlar ise naslarda varid olan Allah’in hakiki sifatlaridir.
Leali ilgili sifatlar1 birer ciimleyle izadh etmis ve bazilarinda detayli bilgiler vermistir.

Miiellifin de zikrettigi sekilde simdi bunlar1 sirasiyla ele alalim:

Hayat: Hayat sifat1 klasik keldm metinlerinde Allah’in ilim, irade, kudret gibi
diger sifatlarinin sihhatini gerektiren sifat olarak tarif edilmistir.''® Leali Ahmed de s6z
konusu tarife sadik kalarak hayat sifatini, ilmin sihhatini gerektiren ezeli ve ebed1 olarak

Allah’mn vasiflandigi bir sifat seklinde tanimlamistir.

Semi’: Ehl-i Siinnet kelamcilar1 semi ve basir sifatlarini ilim sifatindan farkli
olarak degerlendirmislerdir. Bunun sebebi, semi’ ve basir sifatlarinin ilim sifatlarinin
taalluk etmedigi meselelere taalluk etmesi ve naslarda Allah’in sem1 ve basir oldugunun
belirtilmesidir. Leali Ahmed, Ehl-i Siinnet’in anlayigina muvafik olarak semi’ sifatinin

isitilen seylere miiteallik olan ezeli ve ebedi sifat oldugunu beyan etmistir.

Basir: Semi’ sifatinin da ayni1 sekilde goriilebilen varliklara miiteallik olan ezeli

ve ebedi sifat seklinde tarif etmistir.

ilim: Miiellif, kelam metinlerinde oldugu iizere ilim sifatiin bilmeye elverisli
olan varliklara miiteallik olan ezeli ve ebedi olarak Allah’in nitelendigi sifat olarak tarif
etmis ve fiillerindeki miikemmelligin O’nun ilmine delalet ettigini beyan etmistir.
Cenab-1 Hakk’mn biitiin fiillerinin bilgisine gére meydana geldiginden dolay1 bu fiiller
O’nun ilminin kusaticihigma delalet ettigini''®, Allah’in zamana dahil olan varliklari
bilmesi O’nun zaman ile kayitlanmasini gerektirmeyecegini haber vermistir. Ciinki
O’nun ilmi zamana dahil olmay1p, kendisinde dncelik ve sonralik olan varligin zamanla

kayitlanabilecegini, halbuki bdyle bir durumun Allah i¢in imkansiz oldugunu ortaya

U5 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, ¢ev. Omer Tiirker, 3/135; Kemal Ibn Ebi Serif, el-Miisdamere bi-serhi’l-
Miisdyere, 71; Isfehani, Kitabu I-kavdidii’I-kiilliyye, 325.
116 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b.
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koymustur.tt’

Irade: Kudreti, dahli elverisli olan iki varliktan birini varlik alanina tahsis etmeyi
gerektiren ezeli ve ebedi sifat olarak tarif etmistir. Mesiet ile iradenin ayni manaya
geldigini ve hayir, ser, kiifiir, masiyet gibi her tiirlii fiilin Allah’in iradesi dahlinde
oldugunu beyan etmistir. Leali Ahmed bu mesele baglaminda irade sifatiyla iligkili olan
kudretin taalluk meselesine deginmektedir. Nitekim o, Allah’in kudretinin sadece
miimkiin varliklara taalluk edip, imkansiza taalluk etmedigini ifade etmistir. Yani kudret
sifatinin, aklen vacip, miimkiin ve imkansiz kategorilerinden varlik alanina ¢ikmasi

miimkiin olan varliklarla baglantili oldugunu ortaya koymustur.

Miiellif, Mutezile’nin de kudretin sadece hayir islerine taalluk ettigini iddia
ettigini belirtmistir. Onlara gore aksini irade etmekle birlikte iman etmeyi emretmenin
sefihlik oldugunu ve Allah’in bundan yiice oldugunu miidafaa ettiklerini nakletmistir.
Ayrica Mutezile’nin goriislinii nakletmistir: “Eger Allah kiifrii irade etmis olsaydi, bu
O’nun kazasiyla olurdu. Kazaya riza gostermek zorunlu oldugundan dolay1 bu, kiifre
riza gostermeyi gerektirecektir. Diger taraftan eger Allah kisi icin kiifrii irade etmis
olsaydi, ona iman etmesSini emretmesi giiciiniin yetmeyecegi bir seyle miikellef
kilinmasimi gerektirirdi ki; bu miimkiin degildir.” Leali Ahmed, Mutezile’nin anilan
itirazlarina tek tek cevap vermistir. Birincisi, Allah Teéla 6zel bir durumdan dolay1 irade
etmedigi bir seyi emredebilir. Ikincisi, O’nun hiikmiine raz1 olmak kisinin kesbine raz1
olmay1 gerektirmez. Ugiinciisii, kisinin kaldiramayaca@ bir yiik yiiklenmesi hem aklen
hem de adeten imkansizdir. Bizim meselemizin bununla ilgisinin olmadigini beyan

etmistir.

Miiellif, irade ile rizanin farkli oldugunu, mesela Allah’in kiifrii irade edip razi
olmadigint beyan etmistir. Mutezile’nin iradenin kiifiir ve masiyete taalluk etmedigi
goriistine de kars1 ¢ikmaktadir. Onlarin, kiifriin irade edilmesi halinde itaat edilmesinin
zorunlu olup bunun miikafatlandirilmasi gerektigini ileri stirdiiklerini belirtmistir. Leali
Ahmed, onlarin goriisiinii beyan ettikten sonra emrin iradeden farkli oldugunu ifade
etmis ve “Falan kisi emre itaat eder” denilip “iradeye itaat eder” denilemeyecegine isaret

ederek ilgili goriisii gecersiz kilmustir. 118

17 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 21a.
118 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21a-21b.
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Ayrica iradenin, faydali olan1 bilmek yahut tabiat gere§i meyletmek manalarina
geldigini, miidafaa edenlerin goriislerini gegersiz kilmak i¢in iki seyden birinin digerine
tercih edilmesini gerekli kilan bir sebep olmaksizin tercih edilebilecegini savunmustur.
Mgili durum, Kaside-i Niiniyye’de, susamis bir kimsenin aralarinda fark bulunmayan iki

kaptan birini igmesine benzetilmistir.'*°

Kudret: Leali, kudretin kuvvet manasina geldigini ve onun iradeden sonra -Ki
bu sonralik zaman agisindan olmayip nisbet agisindandir- gii¢ yetirilene taalluk eden
ezeli sifat oldugunu belirtmistir. Ayrica sonsuza degin mevcid oldugu farz edilen varlik
silsilesinin nefyedilip kainati yaratan zorunlu varligin ispat edilmesi O’nun kudret sahibi

olmasin1 gerekli kilacagini beyan etmistir.?

Kelam: Miiellif kelami, Allah Teala’nin emir, nehiy ve haberlerinin kendisiyle
vuku buldugu ezeli ve ebedi olarak nitelendigi sifat olarak tarif etmistir. O’nun
kelaminin nefsi ve ezeli olup zatiyla kdim oldugunu ve hadis olan lafizlardan, sesten,
harflerden ve birlesmeden miinezzeh oldugunu ifade etmistir. Usulciilere gore, Allah’in
kelamina delaleti ve manasi agisindan kendisiyle meydan okunabilmesi i¢in lafizlarin
tamaminin Allah’in kelami1, Hanbeliler’e gore ise Kur’an’in lafzinin kadim, Mutezile’ye
gore melegin yahut peygamberin kelam1 oldugunu nakletmistir.*?! Zira onlarmn, kelam-1
nefsiyi kabul etmediklerini ve birden fazla kadim varligin s6z konusu olacagi
endigsesinden dolayr Allah’in onu icadd etmesiyle konustugunu ileri siirdiiklerini

aktarmustir. 122

Tekvin: Tekvin sifati Maturidilerle Esariler arasindaki en meshur ihtilaflardan
biridir. Iki mezhep arasindaki ihtilafa girmeden énce Mutezile’nin anilan sifatm hadis
oldugunu savunduklarini belirtmemiz gerekmektedir. Maturidiler, tekvin sifatinin diger

subtiti sifatlar gibi ezeli oldugunu ifade ederken, Esariler de hadis oldugunu

119 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21b.

120 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20a-20b.

121 Eser sahibi Mutezile’nin Kur’an’in peygamberin kelami oldugunu ileri siirdiiklerini nakletmistir.
Ancak ne Mutezili alimlerin ne de diger mezhep mensuplarinin Mutezile’nin bdyle bir goriis ileri
stirdiiklerine dair bir ifadeye rastlayamadik. Kur’an’in peygamberin kelami oldugunu iddia edenler
bulunmaktadir. Bunlar1 Suyati “s6yle denildi” ifadesiyle zikredip bunlarin kim olduguna dair ne bir isim
ne de bir mezhebi anmaktadir. Imam Maturidi ise amilan gériise sahip olanlarm Batniyye firkast
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla miiellifimizin ifadesinin kalem siirgmesi oldugunu
diistinmekteyiz. SuyQti’nin ifadesi ve mesele hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Meliksah Sezen, Kur’dn-1
Kerim’in Yazi Tarihi (Istanbul: Samil Yaymevi, 2021), 30-38; SuyQti, el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’an,
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale nasirtin, 2008), 101.

122 1 eali Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 20a.
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savunmuslardir. Ancak mezkar ihtilaf Ehl-1 Stinnet ile Mutezile arasindaki ihtilaf gibi
degildir. Bu meseleyi izdh etmeden Once taalluk meselesi hakkinda bilgi vermemiz
gerekir. Sifatlarin, ezeli ve hadis olmak tizere taalluklar: bulunmaktadir. [rade sifat1 s6z
konusu olunca bir tarafta irade sifati, diger tarafta irade edilen, bir de irade etme isi
vardir. Burada zikredilen irade etme isi ne iradenin kendisi ne de irade edilen varlik
olmay1p bunlardan farkli iigiincii bir durumdur. iste bu isin ismi taalluktur. Taalluk da
iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi ilgili sifatin faal olmasi yani irade etmeye elverisli
olmasi, ikincisi ise irade edilmesidir. Birinci kisim olan taalluk, yani irade, kudret, tekvin
gibi sifatlarda onlarin faal olmas1 manasindaki taalluk kadim olup, ilgili sifatin mahlukla
iliskiye gegmesi manasindaki ikinci taalluk ise hadistir. Meselemize donecek olursak
Maturidiler tekvini ayr sifat olarak kabul edip bu sifatin faal olmasini ifade eden
taallukunun kadim, onun mahlukla iliski saglamasini ifade eden taallukunun hadis
oldugunu ileri siirmiislerdir. Esariler de tekvin sifatin1 ayr1 sifat olarak kabul etmeyip,
bunu kudret sifat1 icerisinde degerlendirmisler. Kudretin faal olmasi méanasina gelen
taallukunu tekvin olarak anip bunu kadim kabul etmisler, diger kismin1 ise hadis kabul
etmislerdir. Dolayisiyla Maturidi ve Esariler arasindaki ihtilaf tekvin sifatinin ayr1 hakiki
bir sifat olarak degerlendirilip degerlendirilmemesiyle ilgilidir. Nitekim iki mezhep de

anilan sifat1 kadim olarak kabul etmektedir.

Eser sahibi, tekvinin Maturidilere gore illetin yaratan olup ezeli, ebedi ve hakiki
sifat olarak tarif etmis ve kendisi de detayli bir sekilde incelendigi vakit onun Allah’in
hakiki sifat1 oldugunu belirtmistir.}?® Ilerleyen satirlarda ise su sekilde tarif etmistir:
“Kudretin, meydana gelecegi vakit, miikevvenin varligmna taalluk etmesidir.”*?*
Esariler’in “Ma’dumu yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak” seklinde tarif ettiklerini
beyan etmistir. Ayrica Esarilere gore kudretin iradeyle birlikte taallukundan meydana
gelen akli itibarlar oldugunu ifade ederek, onlarin tekvini hakiki sifat kabul
etmediklerine deginmistir.}?® Miiellif metinde gecen “O’nun tekvin sifati ezeli olup
zaman igerisinde degildir. Ancak miikevveni zaman icerisindedir” ifadesinin Esarilerin

“Tekvin miikevvenin aynidir” anlayislarina reddiye oldugu ifade etmistir. Zira Allah

Teala’nin fiillerinin zamandan miinezzeh oldugunu, miikkevvenin ise hadis oldugundan

123 eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 20a.
124 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21b.
125 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20a-20b.
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dolay1 zamana dahil olmadigini beyan etmistir.*?®

Zat-Sifat Iliskisi ve Sifatlarin Ezeliligi

Naslarda Allah Teala’y1 nitelemek i¢in kullanilan terimlerin O’nun zatiyla nasil
bir iligki icerisinde oldugu meselesi erken donemlerde tartisilmaya baslanmistir.
Miisliimanlar arasinda zat-sifat iligkine dair ilk defa sarf-1 kelam eden Ca’d b.
Dirhem’dir. O, sifatlar1 inkar edip bu anlayisin uzantis1 olarak Kur’an’in mahluk
oldugunu ileri siirmiistiir. Daha sonra Mutezile tarafindan kabul edilen bu goriis, onlarin
en temel meselelerinden biri haline gelmistir. Mutezile tenzih anlayigiyla hareket edip
sifatlarin kadim olmasi halinde bir¢cok kadimin varlig1 tevhid akidesine zarar verecegi
endisesinden dolay1 Allah’in sifatlarini inkar etmisler ve sifatlarin zati ile ayn1 oldugunu
savunarak Allah’mn zatiyla alim, zatiyla kdir vs. oldugunu ileri siirmiislerdir. flerleyen
stirecte Ehl-1 Siinnet kelamcilari tarafindan ele alinan mesele zatin sifatlarin ayni olmasi
halinde sifatlarin inkar1 gerekeceginden, ayr1 kabul edilmesi halinde ise hepsinin farkli
mahale ihtiyag duymasi s6z konusu olacagindan dolay: sifatlarin, zatin ne ayni ne de

gayr1 oldugunu savunmuslardir.

Leali Ahmed, metinde gecen “Kadimlerin ¢coklugu zorunlu degildir. Zira onlar
Allah’mn gayr1 degildir” ifadesini izdh ederken kadimlerin ¢oklugunun, sifatlarin,
Allah’in zatinin gayr1 olmasi halinde s6z konusu olabilecegini, ancak bdyle bir durumun

miimkiin olmadigini belirtmistir.1?’
Kelamin Méahiyeti

Leali Ahmed, kelami nefsiyi, nefiste kdim olan mana seklinde tarif etmis ve
“Kelam kalpte olandir. Dil ise buna delalet eden bir organdir” siiriyle bu goriisiinii
desteklemistir. Metinde belirtildigi lizere insanin kelam ile dilsiz ve konusmaya
kabiliyeti olmayan kisiden farklilik arz ettigini beyan etmis ve bu metnin Allah’in

kelaminin nefsi kelam oldugunu tekit etmek icin zikredildigini ifade etmistir.'?®

Ayrica Leali, kelam sifatinin, ilim ve irade sifatlariyla ile ayn1 mahiyete sahip
olmadigini belirtmistir. Zira insan bazen bilmedigi bir seyi haber verebilir ve istemedigi

seyi emredebilir. Diger taraftan irade sifatinin tercih etmeye elverisli olup kelamin boyle

126 I eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21b.
127 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b.
128 I eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21b.
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bir hususiyeti olmadigini, ayni sekilde ilim de izafi olup, kelam i¢in boyle bir durumun

s6z konusu olamayacagini zikretmistir.!?

Bahsi gecen mesele baglaminda Kur’an ve Incil’in lafizlarinin mahluk olmasinin
kelam1 nefsinin mahluk olmasini gerektirmeyecegini ifade etmistir. Metinde gegen
“Insanlarm keldmmin ve dillerinin yaratilmig olmalari Incil ve Furkan’in yaratilmasini
gerektirmez” sozliniin Hanbelilere reddiye oldugunu, zira onlarin Kur’an’in lafzinin
kadim oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmistir. Ancak Ehl-i Stinnet’in Kur’an’in lafzinin

mahluk oldugunu savunduklarini beyan etmistir.**°

2.1.1.8. i1ahi Hiikiimlerde Aklin Konumu

Hiisn, sozliikte “glizellik, ragbet edilen ve sevilen sey”, kubh ise “cirkinlik, nefret
edilen sey” manalarina gelmektedir. Terim olarak ise seri hiikiimlerin yahut iyi ve
kotiinlin - akilla kavranabilmesi manasinda kullanildigir goriillmektedir. Hiisn-Kubh
meselesinin kelamcilar arasinda tartisilan en 6nemli mesele oldugu bilinmektedir. Hatta
Ehl-i Stinnet arasinda Maturidiler’le Esariler, Safiiler’le Hanefiler arasinda usile
dayanan bir tartigmadir. Nitekim s6z konusu mesele hiikiim koymakla ilgili olup fikih
ustliinii ilgilendirse de aklin iyi ve kotiiyli kavramasinin neticesinde yaraticinin akilla
bilinip-bilinememesi durumu s6z konusu oldugundan dolay1 kelam alaniyla da ilgilidir.
Kelamecilar, seri hiikiim koyanin Allah oldugunda hem fikir olmakla birlikte, peygamber
yahut kitap gelmeden once aklin hiikkiim koymasinda yahut iyiyi ve kotiiyii kavramasi
meselesinde farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ilgili fikir ayriliklarmi Leali’nin

ifadeleriyle aktarmaya gayret edecegiz.

Leali, hiisn’tin 6vgii ve sevapla, kubh’un da kinama ve cezayla ilgili oldugu
seklinde tarif etmistir. Mutezile’nin, aklin iyi ve ¢irkine hitkmedebileceginden bunlarin
akli oldugunu savunduklarini, Esarilerin, onlarin akilla kavranabilmesi durumunda
vacibi terk eden ve giinah isleyenin cezalandirilmas: gerekeceginden, ancak bdyle bir
durumun “Biz el¢i gondermedikce bir kavme azap etmeyiz’**! ayetinden dolay1 gecersiz

oldugunu, dolayistyla iyi ve koétiinlin seri oldugunu ileri siirdiiklerini aktarmistir.

129 eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 21b-22a
130 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 22a.
131 o|-fsra, 17/15.
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Hanefilere gore iyi ve kotiiniin bazisinin sadece seriat ile bilinebilecegini, ancak afaki
delillerle vacibin varligini tasdik etmek, O’nu bilmek ve O’na boyun egmek gibi bazi
hususlarin da akilla kavranabilecegini savunduklarini nakletmistir. Eser sahibi hiisn ve
kubh kavramlarinin bagka manalarinin bulundugunu ve bu manélara gore ortada bir
ihtilaf kalmayacagini ifade etmistir. Bunlar hiisniin, amaca uygunluk, kubhun da ondan
nefret etmek oldugunu ve bunun haricinde hiisniin kemal nitelik oldugunu, kubhun da
eksiklik ifade eden bir nitelik oldugunu beyan etmistir. Dolayisiyla ilgili manalar
gozetildiginde bunlarin akli olmasiyla ilgili bir tartigmanin kalmayacagini ifade

etmistir.**?

Leali Ahmed, Allah Teala’nin fiilleri ve hiikiimlerinin bir amaca yahut faydaya
binaen oldugu noktasinda aklin dahli olmadigini ileri stirmiistiir. Yani Allah Teala’nin
fiillerinin herhangi bir illetten dolay1 yapildigin1 aklin kavrayamadigini belirtmistir.
Bununla birlikte O’nun bazi hiikiimlerinde birtakim maksatlarin gozetildigini aklin
kavrayabilecegi noktasinda iki goriisiin bulundugunu haber vermistir. Bunlardan biri,
miiellifimizin de dile getirdigi tizere EbG Mansir el-Maturidi’nin goriisiidiir. Nitekim o,
Allah’mn fiillerinin birtakim hikmetler, maslahatlar yahut failin fiili yapmasina neden
olan gaib illet manasinda olan amaca uygun oldugunu savunmustur. Leali Ahmed Imam
Maturidi’nin gorlislinii naklettikten sonra ilgili goriis hakkinda “Sizin bu iddianiz
karsisinda Allah’in baska bir seyle kamil olmast gerekir ki; bu da O’nun muhtag
olmasini gerektirir” itirazina bu meselenin tekvinle ilgili oldugunu ve tekvin sifatinin da
Imam Maturidi’ye gére subiti sifatlardan oldugunu soyleyerek cevap vermistir. Diger
goriis sahiplerinin de Mutezile oldugunu, onlarin Allah’in fiillerinin mahlukata doniik
olmamas1 manasinda birtakim maksatlara bagli oldugunu ileri siirdiiklerini s6ylemistir.
Zira onlara gore maksatsiz yapilan bir is abestir ki; boyle bir durum Allah i¢in
imkansizdir. Leali Ahmed, Mutezile’nin anilan goriislerine abes bir seyin ancak
kendisinin bdyle bir konumda olmast miimkiin olan kisi i¢in gegerli olacagin1 ve
maslahat manasinda olan maksatlarin ise mahlukata yonelik olabilecegini sdyleyerek
onlarin goriislerinin gecersiz oldugunu beyan etmistir. Esariler’in de baska bir varlikla
kemale ermeyi gerektirdiginden dolayr Allah’in kesinlikle birtakim maksatlarla
illetlenemeyecegini savunduklarini aktarmistir. Bununla birlikte kafirin cehennemde

ebedi olarak kalmasi gibi Allah’m baz fiillerinin illetinin olmamas1 noktasinda fikir

132 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23a.
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birliginin oldugunu zikretmistir.'3
2.1.1.9.Teklif-i Ma La Yutak

Liigatte bir seyi zorunlu kilmak,®** mesakkat olan bir seyi yapmaya yiikiimlii
tutmak manasma gelen teklif, terim olarak emir ve nechy olan hitabin, muhataba
yonelmesi seklinde tarif edilmistir.1® Klasik eserlerde zikredilen teklif-i ma yutak tabiri
ise kulun gii¢ yetiremeyecegi bir igle miikellef kilinmas1 manasinda kullanilmistir. S6z
konusu mesele hakkinda Maturidiler, meseleyi hikmet boyutundan ele alarak, Allah’in,
kulunu, kaldiramayacagi bir yiikle mikellef kilmasi O’nun zalim olmasini
gerektireceginden dolay1 bdyle bir seyin miimkiin olmadigini ifade etmislerdir. Esariler
ise ilgili meseleyi Allah’in kudreti agisindan degerlendirerek O’nun kulunu giicii
yetmedigi bir seyle miikellef kilmasia kadir oldugundan dolay1 bdyle bir durumun
miimkiin oldugunu ancak anilan durumun vuku bulmadigimi ifade etmislerdir. Iki
mezhebin goriisii dikkatli bir sekilde incelendiginde aralarinda ihtilafin hakiki olmayip,
lafzi oldugu goriilmektedir. Nitekim ilgili meseleyi Maturidiler hikmet acisindan ele
alirken, Esariler kudret agisindan ele almis ve her iki mezhep de bdyle bir seyin vuku

bulmadig: diisiincesinde hemfikir olmuslardir.

Leédli Ahmed, gii¢ yetirilemeyen teklifi {i¢ kisma ayirmistir. Bunlar; iki zittin
birlesmesi gibi bizatihi imkansiz olan; iman etmek gibi bizatihi miimkiin olup baska bir
durumdan dolay1 imkansiz olan ve zat:1 itibariyle imkansiz olandir. Nefsi itibariyle

imkansiz olan hakkinda “Allah ancak kisinin kaldirabilecegini yiikler”'®®

ayeti
kerimesinden ve bununla kulun, imtihan edilmesinin miimkiin olmadigindan dolay1
imkansiz olduguna dair icma oldugunu beyan etmistir. Zat1 itibariyle miimkiin olup
baska bir durumdan dolay1 imkansiz olan hakkinda, kulun imtihan edilmesinin miimkiin
oldugunu zikretmis ve anilan iki kistmda herhangi bir ihtilafin s6z konusu olmadigin
beyan etmistir. Zat1 itibariyle imkansiz olan hakkinda ise Mutezile’ye gore bdyle bir
durumun caiz olmayip vaki olmadigini, zira bunun aklen kabih oldugunu, aksi takdirde

caiz olsa dahi meydana gelmesi muhal olan bir durumun farz edilmesinin miimkiin

olmadig1 goriisiinde olduklarini nakletmistir. Esariler’in ise bdyle bir durumun Allah

133 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 23b.
134 Thrahim Mustafa, Mu cemu I-vasit, 846.

135 Bagdadi, Usili'd-din, 223.

136 ¢|-Bakara, 2/286.
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hakkinda kabih olmadigini diisiindiiklerinden dolay1 caiz oldugunu diisiindiiklerini
aktarmustir.’®” Leali, Maturidiler’in goriislerine ise temas etmemistir. Yukarida onlarm

goriislerini aktardigimizdan dolay1 burada tekrar etmenin liizumu yoktur.

2.1.1.10. Aslah Teorisinin Iptali

Salah kokiinden tiireyen Aslah kelimesi liigatte, en faydali ve en uygun
manalarina gelmektedir.® Terim olarak ise Allah’in kullar1 i¢in en faydali ve en uygun
olani yaratmasinin zorunlu olmasi manasinda Mutezile tarafindan Allah’in adaletini
temellendirmek icin kullanildigr bilinmektedir. Aslah teorisine gore Allah kullar1 i¢in
zararl ve faydasiz olan seyi yaratmaz. Aksini iddia etmek ise O’nun adalet prensibiyle
uyusmaz.'®® Mutezile’nin bu gériisiinde mezhep igerisinde dahi hemfikir olmadig
gozlenmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilart ise boyle bir durumun Allah i¢in s6z konusu
olamayacagimni ifade ederek Mutezile’nin goriiglerini bir¢ok agidan reddettikleri
bilinmektedir. S6z konusu mesele hakkinda Mutezile’nin goriiglerinin reddedildigi

hususlara miiellifimizin ifadelerine deginmekle yetinecegiz.

Eser sahibi, oncelikle aslah teorisinin gerek Basra Mutezile’sinin anladigi gibi
dinde en faydali olan1 yaratmak manasinda, gerek de Bagdat Mutezile’sinin ileri stirdiigii
gibi hikmete en uygun olani yaratmak manasinda olsun, bunun, Allah’a vacip olmadigini
ifade etmistir. Ardindan bunun gerekgelerini beyan etmistir: Eger aslah olanin Allah’a
vacip olmasi durumunda Allah’in hi¢ kimseyi bela ve afete maruz birakmamasi, Hz.
Peygamber’in Ebli Cehil’den {istlin olmamasi ve siikrii hak etmemesi, tevfikin bir
manasiin olmamasi ve Allah’in takdirinin sinirinin olmadigindan dolay1 sadece aslah
olan1 yapmasinin miimkiin olmayacagini belirtmistir. Aksi takdirde mevcudiyetleri
hayir olduklarindan dolay1 sadece peygamberlerin ve velilerin 6lmemesi gerektigini
ifade etmistir. Ayrica onlarin “Hikmet sahibi bir kimsenin bir seyi vermeye muktedir
oldugu halde bunu vermemesi halinde cimri sayilir” tarzindaki delillerinin sahidin gaibe

kiyas oldugunu ve kisinin sadece hakkinin verilmesinin sirf adalet olup, O’nun

137 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 23b-24a.
138 Thrahim Mustafa, Mu cemii I-vasit, 565.
139 Tlyas Celebi & Bekir Topaloglu, Keldm Terimleri Sozliigii, 33.
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hikmetinin geregi oldugunu beyan etmistir.*4°

2.1.1.11. Rizik Meselesi

Liigatte “beslenilecek sey” manasina gelen rizik kelimesinin 1stildhi manasinda
farkl1 goriislerin ileri siiriildiigii nakledilmektedir. Islam alimleri biitiin canlilara Allah’1n
riziklandirdigi hususunda fikir birliginde olmakla birlikte, kisinin haram yolla sahip
oldugu bir seyin onun rizki olup-olmamasi meselesinde farkli goriis ileri siirmiislerdir.
Ehl-i Siinnet kelamcilart haram olan seyin de rizik oldugunu ifade ederken, Mutezile
haram olanin kisinin miilkii oldugunu kabul etmediginden dolay1 bagkasinin rizkinm

yedigini ve bu onun rizki olmadigini savunmustur.*4!

Leali Ahmed, rizkin Esariler’e gore “Allah’in verdigi ve beslenilen sey”,
bazilarina gore “Allah’in verdigi ve beslenme yahut baska bir yolla olsun kendisinden
faydalanilan sey” seklinde Ehl-i Siinnet igerisinden iki goriis oldugunu nakletmis ve
ikincisinin daha umumi oldugunu ifade etmistir. Mutezile’ye gore ise rizkin sadece helal
olacagini, zira harammn rizik olmasi halinde, onu yiyenin kinanmasinin ve
cezalandirilmasinin caiz olmayacagini ileri siirdiiklerini nakletmistir. Leali, kisinin
haram olsa dahi kendi tercihiyle ilgili fiili kesp ettigini, hayati boyunca haramla beslenen
kiginin Allah tarafindan riziklanmasinin gerekecegini ifade edip, “Yeryiiziinde

99142

kamildamayan hi¢bir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin™** ayeti celilesini delil

getirerek onlarn goriislerini reddetmistir.43

2.1.1.12. Ecel Meselesi

Liigatte, “bir seyin miiddeti, bir seyin nihayete ermesi i¢in sinirlandirildig:

95144

vakit manalarina gelen ecel, terim olarak “Allah tarafindan her canli icin takdir

edilen yasama siiresi ve bu siirenin sonu olan &liim vakti”*® manasinda kullamldig

140 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24a.

141 Detayh bilgi i¢in bk. Bagdadi, Usiili’d-din, 163; Muhammed Tahénevi, Kessdf-u istilahdt’I-funiin,
(Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 250-251.

142 ¢]-Had, 11/6.

143 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24a-24b.

144 Thrahim Mustafa, Mu 'cemu’l-vasit, 25.

145 Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 74.
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gozlenmektedir. Islam Aalimleri normal bir sekilde hayatini siirdiiriip, disaridan bir
miidahale olmadan vefat eden kimsenin kendi eceliyle 61diigii hususunda fikir birligine
vardiklar1 bilinmekle birlikte, katil yahut bir hayvanin saldiris1 gibi disaridan miidahale
sonucu Olen kimsenin ecelinin 6ne alinip-alinmadigi hususunda farkli goriisler ileri
stirmuslerdir. Ehl-i Siinnet kelamcilari, bir kimsenin her ne sekilde olursa olsun Allah
tarafindan belirlenen eceliyle Olecegini, bunda ne ©6ne alinma ne de erteleme
olmayacagini savunurken, Mutezile bunun aksini iddia ederek hayvanin saldirmasi
yahut katilin 6ldiirmesi neticesinde 6len kimsenin kendi eceliyle 6lmeyip, ecelinin 6ne

alindigini ileri siirmiistiir. 148

Leali Ahmed, ilgili meseleyi izah ederken “Her iimmet icin belirli bir siire

147 ayeti celilesini

vardir. Vakitleri dolunca ne bir an geri kalirlar ne de ileri gidebilirler
zikrederek hi¢ kimsenin Omriinde bir eksilmenin olamayacagini belirtmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’in kisinin yaptigi iyiligin omriinii uzatacagina dair hadisi de “Levh-i
mahfuzdaki yazmanin kayit seklinde olup, emir seklinde olmamasi agisindan
yorumlamistir. Yani Allah Teéld bir kulunu “sdyle yapsin” seklinde degil, yapacagini
bildigi sekliyle yazmistir. Mutezile’nin canli bir varligin saldirisindan 6len kimsenin
Allah’1n bildigi vakitten/ecelden dnce 6ldiigiine dair ileri siirdiikleri “Eger kisi eceliyle
Olmiis olsayd: katil ne kinanmay1 ne de cezayr hak ederdi” iddialarina, ilgili kisinin
cezalandirilmasinin nedeninin, yasaklanan bir fiili islemesi oldugu seklinde yanit

vererek onlarin gorislerini gecersiz kilmistir. Bununla birlikte ecelin bize gore tek

oldugunu, Mutezile ve felsefecilere gore iki oldugunu ifade etmistir.1*8

2.1.1.13. Kader ve irade-i Ciiziyye

Liigatte giicii yetmek, planlamak, 6l¢ii ile yapmak méanélarina gelen kader, Allah
Teala’ nin yarattiklarina dair bilgisini, iradesini, yazmasini ve yaratmasini ifade etmek
tizere kullanilan terimdir. Kader ilk donemlerde kulun fiillerinin yaratilmasi baglaminda
kullanildig1 bilinmektedir. Kader meselesi ashap devrinin sonlarina dogru bazi siyasi
olaylarin tesiriyle birlikte tartisilmaya baslandig1 goriilmektedir. Ashap arasinda ¢ikan

savaslar ve bu savaslarda vefat edenlerin ve onlar1 6ldiirenlerin akibeti meselesi kulun

146 Bagdadi, Usiliddin, 162.
147 el-A’raf, 7/34.
148 _eall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
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fiilinin yaraticisini sorgulamaya neden olmustur. Bununla birlikte Emeviler, ezilen halk
karsisinda siyasi otoritelerini saglamak amaciyla cebr diisiincesini ortaya koymus,
herkesin kendi kaderine boyun egmesi gerektigine, onlarin bu hallerinin kendi
iradelerinde olmay1p zorunlu oldugunu dile getirmislerdir. Buna karsin ilgili haksizliga
boyun egmeyen Gaylan ed-Dimesk (6. 120/738 civar1), Ma’bed el-Cuheni (6. 83/702
[?]) gibi kimseler kisinin fiillerinde zorunlu olmadigini, kulun fiillerini kendisinin
yarattigint  savunduklari bilinmektedir. Ma’bed’in gorlislerinden etkilenen ve
Mutezile’nin kurucusu olan Vasil b. Ata (6. 131/748) aymi diislinceyi savunarak
Kaderiyye diye anilan mezhebin goriislerini devam ettirdigi ve bu mesele Mutezile nin
bes esasindan biri oldugu gézlenmektedir. Ehl-i Siinnet ise kulun fiilinin, kendisinin
kesbiyle ve Allah’in yaratmasiyla gergeklestigini savunmustur. Ehl-i Siinnet genel
manada kader meselesini Allah’in dort sifat1 baglaminda ele almistir. Bunlar O’nun ilmi,
iradesi, yazmasi ve yaratmasidir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e gore kul bir fiili yapmay1
kesp ettigi zaman, bu fiil Allah’in ilmine ve yazdigina muvafik olarak O’nun irade

etmesi ve yaratmastyla vuku bulur.

Ledli Ahmed de Ehl-i Siinnet kelamcilarin izdhina muvafik olarak kader
diistincesinde kulun fiilinin Allah’in yaratmasi, kulun da kesbiyle meydana geldigini
ifade etmis ve buna hem akli hem de nakli deliller getirmistir. Nitekim o, kulun, fiilini
yaratmasi halinde detayli bir sekilde bunun hakkinda bilgi sahibi olmas1 gerekecegini,
zira yaratan ve irade eden varligin alim varlik olmasi gerektigini, kulun bdyle bir
hususiyete sahip olmadigindan dolay1 kulun kendi fiilini yaratamayacagini belirtmistir.
Diger taraftan bu hususu “Allah sizi ve yaptiklarimzi yaratandir™'*® ayeti kerimesiyle
delillendirmis ve kulun fiilinin Allah’n bi-zatihi yahut vasitayla yaratildigini ifade
etmistir. Mutezile’nin ihtiyari ve izdirarl hareket arasindaki farki anlayamadiklarindan
anilan goriise meylettiklerini iddia etmistir. Ayrica biitiin fiillerin Allah tarafindan
yaratilmas1 halinde teklifin s6z konusu olamayacagini beyan etmistir. Miiellif,
Cebriyye’nin kulun fiillerini, hi¢bir bir etkisi olmayan tasa benzetmesine karsin, kulun
cilizi iradeye sahip olup, bununla kisinin itaatkar yahut asi olarak nitelenecegini ifade
etmistir. Zira titreme ile zorla bir fiili yapma arasinda farkin zaruri olduguna deginmis

ve “Onlarin yaptiklarina karsilik olarak”*™ ayetini delil getirerek kisinin yaptig1 seyden

149 es-Saffat, 37/96.
150 el-Vakia, 56/24.
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dolay1 sevaba ve azaba dugar olacagini zikretmistir.*>!

Kader meselesinin uzantis1 olan meselelerden biri, hidayet ve delalete sevk
edenin Allah olup-olmamasidir. Nitekim Mutezile, “Semiid’a gelince, onlara dogru yolu
gosterdik (hidayet ettik)”*®? gibi ayetlerden yola ¢ikarak hidayetin sadece yol gostermek
manasima geldigini, Allah’in kula sadece yol gosterdigini, dolayisiyla kiside hidayeti
yaratmasinin s6z konusu olmadigint savunmustur. Ehl-i Stinnet ise onlarin delillerine
karsilik, hidayet kelimesinin yol gdstermek manasina gelmekle birlikte kulun fiili
baglaminda olan hidayetin Islam’1 ilgili kiside yaratmak manasinda kullanildigin ileri
siirmiis ve “Sen sevdigini hidayet edemezsin, fakat Allah diledigini hidayete erdirir”t®
mealindeki ayeti delil getirerek hakiki manada hidayet edenin Allah oldugunu ortaya

koymuslardir.

Miiellifimiz de hakiki anlamda dogru yola ulastiranin, hidayeti yaratanin,
yardimsiz birakanin, delaleti yaratanin Allah oldugunu ifade etmis ve ilgili hususlarla
hakiki manada sadece Allah’in nitelenebilecegini, ancak bir seyin sebebine nisbet
edilmesi kabilinden ilgili durumlarin Kur’an’a, peygamberlere ve seytana mecaz olarak
nisbet edilebilecegini beyan etmistir. Ayrica Mutezileye gore, hidayetin dogru yolu
beyan etme, delaletin de helak etme manalarina hakiki olarak nisbet edildigini ifade

etmistir. 1>

Kader meselesinde tartisilan konulardan digeri tevlid konusudur. Sozliikte
“dogurmak” manasina gelen tevlid kelimesi terim olarak “kulun ihtiyari fiillerinden
sonra olusan fiilin Allah’in miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis ¢cercevesinde meydana
gelmesi” manasina geldigi bilinmektedir. Kulun fiillerini dogrudan (miibasir) veya
dolayli (miitevellid) olmak iizere iki kisma ayiran Mu‘tezile’ye gore dogrudan fiil
insanin kudreti dahlinde olup, onun tarafindan baslatilan, miitevellid fiil ise bir veya
daha fazla vasita ile gerceklestirilen eylemi ifade eder. Bir kimse tarafindan atilan ve
baska birine isabet ederek Oliimiine yol agan tag O6rneginde tasin atilmasi iradeli bir
failden meydana gelmesi bakimindan vasitasiz fiil, tasin hedefe ulasmasi ve ortaya ¢ikan

Oliim, vasitaya bagl fiildir. Bu durumda tasin hareket edip sonu¢ dogurmasi tevlid, bu

151 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 22b-23b.
152 e|-Fussilet, 17/54.

153 g]-Kasas, 28/56.

154 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23a.
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fiillin sonucu miitevelliddir. Genel manada Mutezile kelamcilar1 miitevellid fiillerin
faillerinin onlar1 ilk baglatan oldugunu ileri stirmiistiir. Nitekim kul kendi fiilinin
yaraticist olmasi halinde ondan zuhur eden fiilin sonucu da onun yaratmasiyla vuku
bulacaktir. Ehl-i Siinnet ise Mu‘tezile’nin iizerinde durdugu fiillerin dogrudan Allah
tarafindan yaratildigini kabul etmektedir; ¢iinkii hadis kudret ancak kendi alani iginde
etkili olabilir, bunun disindaki biitiin etkiler Allah’a aittir.®® Leali Ahmed, s6z konusu
mesele hakkinda detayli bir sekilde keldm etmeksizin miitevellid fiillerin Allah’in

yaratmasiyla meydana geldigini ifade etmekle yetinmistir.

2.1.1.14. Ru’yetullah

Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesi Mutezile ile Ehl-i Siinnet
arasindaki tartigmali meselelerden biridir. Mutezile’nin tenzihi 6n planda tutarak,
goriilen varligin belirli bir mesafe icerisinde olacagini, goérenin, gdzlerinden 1sinin
goriilen varliga ¢arparak gormenin gergeklesmesini ve goriilenin karsida olmasinin
gerekli oldugundan dolay1 goriilen varligin cisim olmasi gerektigini ve sadece cisimlerin
goriilebilecegini iddia ettigi, bunun neticesinde Allah’1 cisim olmaktan tenzih etme
diigiincesiyle O’nun ahirette goriilemeyecegini ileri siirdiikleri bilinmektedir. Mutezile
ilgili akli ¢ikarimlarla Allah’1n ahirette goriilmesine dair nakledilen hadisleri inkar etmis
ve bu baglamdaki ayetleri de te’vil etmistir. Mutezile sahidi (diinyay1), gaibe (ahirete)
kiyas ederek diinya ile ahiretin ayni fiziki kurallara sahip olacagini diistinmistiir. Ehl-i
Stinnet ise hem nakledilen miitevatir hadisler hem de Kur’an’in ilgili naslar1 1s1ginda
Allah’m ahirette goriilecegini, ancak bunun keyfiyetinin bilinmedigini savunmustur.
Mutezile, Allah’in ahirette goriilmesini inkar etmelerinden Otiirii onlarin buna nail

olamayacaklar1 manasinda akide metinlerinde kor, &ma olarak anilmistir.

Ledli Ahmed, s6z konusu mesele hakkinda Allah Tedla’nin keyfiyeti
bilinmeksizin gozle tam manasiyla idrak ederek miiminlerin Allah’1 goéreceklerini,
O’nun ayetlerine karsi kor ve sagir olanlarin bundan mahrum kalacaklarmi ifade
etmistir. Temas edilen mesele baglaminda Hz. Peygamber’in “Siz rabbinizi

2

goreceksiniz...” soziinii ve Allah Teala’nin “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine

1% Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 9.05.2022).

68



bakarak mutlulukla parildayacak”®® kavl-i celilini delil olarak kullanmustir. Ayrica
Mutezile’nin ilgili iddialarina cevap vermistir. Nitekim onlarin kendilerine delil olarak
kullandiklar1 “Gézler O 'nu idrak edemez, Ancak O gozleri idrak eder”'®" ayeti hakkinda
nefyin, imkana delalet ettigini, zira imkansiz olan hususlarda nefyin kullanilmadigini
belirtmistir. Ayrica goriillen varli§in goriilmesine sebep olan seyin, araz, cevher ve
hadisligi olmayip, vacip varlikla miimkiin varlik arasinda miisterek olan varlik olma
vasfi oldugunu belirterek Allah’in diinyada goriilmesinin aklen caiz oldugunu
savunmustur. Diger taraftan Hz. Mlsa’nin “Rabbim! Bana gériin, sana bakayim”
ifadesini anilan hususa delil olarak kullanmistir. Bunun sebebini de peygamberlerin
imkansiz olan hususlari istemekten miinezzeh olduklarindan dolay1 béyle bir durumun
imkansiz olmasi halinde Hz. Misd’nin anilan istekte bulunmasinin caiz olamayacagi,

seklindeki ifadeleriyle belirtmistir.

Ayrica Miellifimiz, Allah Tedld’nin diinyada mahiyetinin kavranamayacagini,
Miisliimanlarin ahirette O’nun mahiyetinin goriiliip-goriilemeyecegi konusunda farkli
goriigler ileri siirdiiklerini ifade etmistir. Bunun, filozoflar, Imam Gazali, Ciiveyni ve
sufilerden bir gruba gore imkansiz oldugunu, kelamcilarin geneline gére de caiz olugunu
beyan etmistir. Kelamcilarin da béyle bir durumun diinyada vaki olmasi hususunda
ihtilaf edip muhakkiklerin bunu kabul etmediklerini zikretmistir. Zira kiinhiin idrak
edilmesinin ancak sinirin olmasiyla séz konusu olabilecegini, Allah’in bundan yiice
oldugunu, beserin ise ancak O’nun sifatlarina ve kendisi hakkinda imkansiz olan hallere
vakif olabilecegini beyan etmistir. Miiteahhirin kelamcilar da Allah’in, hiikiimleri ve

sifatlartyla bilindiginden dolay1 bunu ispat ettiklerini nakletmistir.*®

2.1.2. Niibuvvet
2.1.2.1. Resiil ve Nebi Kavramlar

“Rasale” kokiinden tiireyen restil kelimesi liigatte gondermek manasina

gelmektedir.®® Nebi ise haber manasina gelen “nebee” kokiinden tiiremistir. Terim

1%6 el-Kiyamet, 75/22-23.

157 e|-En’am, 6/103.

1%8 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 22a-22b.
159 Thrahim Mustafa, Mu cemu I-vasit, 390.
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olarak resiliin, seriat sahibi olarak tarif edildigi bilinirken, nebinin kendisine vahiy
gelmekle birlikte yeni seriat gelmeyip, dnceki resuliin seriatini ihya eden manalarinda
kullanildig1 gozlenmektedir.®®® Nitekim anilan tarif Maturidi mezhebine ait olup
Esariler, resulii, teblig etmekle yiikiimlii olan, neblyi de teblig etmekle yiikiimli
olmayan seklinde tarif etmislerdir.®* Leali de resulii “kendine mahsus seriat1 olan” diye
tarif ederek Maturidi bir durus sergilemistir. Bununla birlikte hiikiimler daha umum1
oldugundan dolay1 kendilerinin miistakil kitab1 olmayan Hz. Ismail ve Hz. Yahya’nin
onceki kitapla amel etmelerinin onlarin restl olmalarma engel olmadigini ifade

etmistir.*6?

2.1.2.2 Peygamberin Liizimu

Islam alimlerinin, Allah Teald’nin insanlara bir seyi emretmesi yahut
nehyetmesi, onlarin diinya ve ahiretleri i¢in faydali ve zararh olan seyleri bildirmesinin
caiz oldugunu belirterek peygamber gondermenin miimkiin yahut gerekli oldugunu ileri
siirdiikleri gozlenmektedir. Boylelikle peygamber gondermenin miimkiin olmadigini
ifade eden Berahilerin goriislerini gegersiz kilmislardir.'®® Bununla birlikte Islam
alimlerinin, peygamber géndermenin miimkiin yahut zorunlu olmasi meselesinde farkli
gorislere sahip olduklart bilinmektedir. Maturidiler Allah’in peygamber gondermesinin
1lah1 hikmet geregi zartri oldugunu savunurken, Esariler Allah i¢in zorunlulugun O’nun
kudretinin smirlayacagini diisiindiiklerinden dolayr bi’setin Allah i¢in miimkiin
oldugunu ifade etmislerdir. Mutezile ise peygamber gondermenin Allah i¢in zorunlu

oldugunu iddia etmistir. 54

Leali Ahmed, insanlarin akli hiikiim ve dini ilimlerde bir tamamlayiciya ihtiyag
duydugunu, mucizeyle desteklenmis peygamberlerin insanlara gonderilmemesi
durumunda ahiret hayat1 ve bu diinyaya taalluk eden islerin bir diizene giremeyecegini,

zira aklin siirl oldugundan dolay1 bu konuda yeterli olmadigini ifade etmistir. Leéli,

160 Bagdadi, Usiliddin, 173.

181 Detayl bilgi igin bk. Mustafa Ozgen, Es’ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkhiliklar
(Konya: Palet Yaymlari, 2017), 69-75.

182 L eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 25a.

163 Usmendi, Liibabii’l-Keldm, cev. Murat Kaan Kivileim, 109-110; Taftazani, Serhu’l-Akideti n-
Nesefiyye, 322-325.

164 Detayl bilgi igin bk. Usmendi, Liibabii’I-Keldm, gev. Murat Kaan Kivileim, 111-112; Mustafa Ozgen,
Es’ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriig Farklilikliart, 35-40.
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hiikiimlerin ya iyi ya da kotii oldugunu, dolayisiyla aklin iyiyi kabul edip kotiyi
reddedeceginden dolayi, aklin biitiin hiikiimlerde tek basina yeterli oldugunu ve
peygamber gondermenin gerekliligini inkar edenlerin varligina isaret etmistir. Bununla
birlikte Islam alimleri arasindaki fikir ayriligina da deginerek Mutezile, felsefeciler ve
bazi Maveraunnehir alimlerine gére Allah’in peygamber gondermesinin zorunlu

oldugunu ifade etmistir.®

2.1.2.3. Hz. Muhammed’in Diger Peygamberlerden Ustiinliigii ve Mucizeleri

Bir peygamberin, Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunun
anlasilmasi i¢in bir delil ortaya koymasi gerekir. Bu delil siradan bir sey olmamasi ve
diger insanlarin bunu yapmaktan aciz kalmasi gerekmektedir. Ayrica ortaya koydugu
delil onun iddiasin1 desteklemeli yani iddiasma muvafik olmalidir. Iste bu delil,

kelamecilar tarafindan ortaya koyulan mucize delilidir.

Leéli Ahmed, peygamberlerin Allah tarafindan mucizeyle desteklenmis olarak
gonderildigini ifade etmis ve mucizeyi “Allah’in yardimiyla peygamberlik iddiasinda
bulunan kimsenin elinde onu tasdik etmek i¢cin meydana gelen harikulade istir” seklinde
kelamcilarin tarifine sadik kalmistir. Ayrica Leali, klasik eserlerde oldugu gibi
mucizenin riizgar gonderme ve sehirleri yikma seklinde fiili (hissi), ge¢mis ve
gelecekten haber verme ve uzun bir siire yeme ve igmeye kars1 dayanma seklinde kavli
olarak taksim etmistir. Ancak mucizenin li¢ kisma ayrildigini ifade etmesine ragmen iki
kismindan bahsetmistir. Hz. Peygamber’in bircok mucizesinin oldugunu belirterek
onlar1 su sekilde siralamistir: Stinnetli olarak dogmasi, iki omzunun arasinda
peygamberlik miihriiniin bulunmasi, boyunun uzun kimsenin yaninda uzun, kisa
kimsenin yaninda kisa gibi goriinmesi, son peygamber olmasi, arkasindaki kimseyi
oniindekini goriiyormus gibi gormesi, Hz. Osman’in yasayacagi sikintilar1 ve bunlardan
sonra sehit edilecegini, Kisra’nin fethini, Kibris seferinin ve Istanbul seferinin
gerceklestigi iki deniz seferini haber vermesi, ayin ikiye boliinmesi, Mira¢ gecesinde
Sam’dan donmekte olan kervanlarin bilgisini vermesi, Bedir gazvesinde kéafirlerin
gozlerine cakil tasimin atilmasi, Katade b. Nu’méan’in (6. 23/643) goziinlii yerine

yerlestirmesi hadiselerini nakletmis ve bunlara benzeyen Buhari ve Miislim gibi hadis

165 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 25a-25b.
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kitaplarmin naklettikleri bir ok mucize oldugunu da belirtmistir.*®®

Leali Ahmed, anilan mucizeleri ismen anmakla birlikte Mira¢ hadisesi hakkinda
detayli bilgi vermistir. O gece Hz. Peygamber’in farkli rivayetler olmasindan dolay1
Kabe’nin Hatim kismindan yahut evinden, cumhura gore uyanik oldugu halde,
bazilarina gore de uykusunda ruhuyla Mescid-i Aksa’ya gittigini ve bu kismin kitabla
sabit oldugunu ifade etmistir. Ibn Sa’saa’nin rivayetine gére Hatim denilen yerden, Ebd
Zerr’in (0. 32/653) rivayetine gore de evinden basladigina dair rivayet farkliliklarindan
dolay1r Mirag¢ hadisesinin birinde uyanik halde digerinde uykuda gergeklestigini ifade
ederek onlardan birinin, Mekke’den semaya, digerinin ise Mekke’den Beytii’l-Makdis’e
gerceklestigini zikretmistir. Mescid-i Aksd’dan semdya kadar olan kismin meshur
hadislerle, semadan cennete, arsa ve alemi gezmesinin de ahad haberlerle sabit oldugunu
zikretmistir. Bundan dolay1 birinciyi yani isra olayini inkar edenin kafir, diger kisimlari

inkar edenin de fasik oldugunu beyan etmistir.'®’

Temas edilen rivayetlerin hepsinin haber-i ahad olup miitevatir seviyesine
ulagmadigina dair itiraza, sahthayn’da nakledilmeyen, ancak onlarm kuvvetinde olan
birgok hadisin bagkalar1 tarafindan nakledildigini, onlarin, sahih olmasina ragmen
insanlar arasinda meshur oldugundan dolay:r nakletmediklerini, Hz. Peygamber’in
mucizelerinin onun sidkina deléletinin miisterek olup, ilgili mucizelerin, her birinin
haddi zatinda haber-i ahad olsa dahi toplaminin miitevatir oldugunu belirterek cevap

vermistir. 68

Ayrica Leédli Ahmed, Kur’an’1 Kerim mucizesinin Hz. Peygamber’in en biiyiik
mucizesi oldugunu nakletmis ve onlarin akli melekelerini Kur’an’in benzerini getirmeye
sarf etmelerine ragmen bundan aciz kaldiklarini ve onlarin bu mesele hakkinda giigsiiz
kalmalariin, Kur’dn’it Kerim’in, hangi agidan mucize olduguna delalet ettigini
belirtmektedir. Bunlarin, cumhurun tercihine gore belagat ve fesahat acisindan esi
benzeri olmamas1 yahut bazilarinin tercih etti§ine gére benzeri gériilmeyen bir sekilde
harika terkib ve nazma sahip olmasi yahut mana uyumlulugu ya da ge¢cmis ve gelecek
hakkinda haber vermesi oldugunu zikretmis ve cumhurun tercih ettigi goriisiin

haricindeki yorumlarin gegersiz oldugunu ifade etmistir. Birinci zikrettigi goriistin yani

166 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 25b-26a.
167 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 26a-26b.
168 _eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 26a.
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Kur’an’in fesahat ve belagat agisindan mucize olmasini gegerli bulup, diger hususlar
Kur’an’in disindaki metinlerde de s6z konusu olabileceginden dolay1 onlarin mucize

olarak degerlendirilemeyecegini haber vermistir.

2.1.2.4. Kur’an’1 Kerim’in Diger Kitaplar: Neshi

Nesh, liigatte “gidermek”®® manasina gelmekle birlikte terim olarak “Zaman ve
sahsa gore degisen, hikmet ve maslahat geregi onceki seri bir hitkkmiin sonraki bir
hiikiimle degistirilmesi”'’® seklinde tarif edilmektedir. Kur’an’1 Kerim’de Allah katinda
hak dinin Islam oldugul’!, ondan baska bir dinin kabul edilemeyecegil’? ve Hz.

Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu'”®

oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla
Kur’an’1 Kerim 6nceki seriatlari nesh etmistir. Nitekim tedavi etme sekli kisiye, zamana
ve mekana gore degistigi gibi ilahi hikmet geregi insanlarin faydasi i¢in bir takim
hiikiimler de degisebilir yahut ortadan kaldirilabilir. Yahudi ve Hristiyanlar, Allah i¢in
cehaleti ve bedad’yr gerektireceginden dolayr neshi kabul etmeyip Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligini ve onun getirdigi dini inkar etmislerdir. Zira onlar kullarin
maslahatlar1 i¢in olan bir hiikkmiin ortadan kalkmasinin, ya yeni gelecek olan hiikkmiin
kapsadig1 maslahat1 bilmemekten ya da yeni gelen hiikmiin kullarin maslahatina uygun
olduguna dair yeni bilgi edinmekten kaynaklandigini ileri stirmislerdir. Birinci durum
Allah i¢in cehaleti, ikinci durum ise beda’y1 gerektirecegini iddia ettiklerinden dolay1
neshi kabul etmemislerdir. Ancak onlarin gézden kagirdigi husus zamanin, mekanin ve
sahislarin degismesinden &tiirii neshin gergeklesebilmesidir. Halbuki Allah Teala onceki
kavimler i¢in uygun olan bir seyin gelecek kavimler i¢in uygun olmayacagini bilir. Zira

O’nun ilmi ezeli ve ebedi olup, zaman igerisinde diisiiniilmemelidir.1"

Leéli Ahmed, Hz. Peygamber’in getirdigi dinin 6nceki dinlerin tamamin1 nesh
ettigini ve bunun Allah i¢in cehalet ve beday1 gerektirmeyip, bunu iddia edenlerin

iddialariin gegersiz oldugunu ortaya koymustur. Zira o, teklifin iki kisim oldugunu,

169 {hrahim Mustafa, Mu cemu ’I-vasit, 976.

170 Apdullatif el-Harputi, Keldm IImine Giris, gev. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yaynevi, 2016), 223.

171 g]-Al-i imrén, 3/19.

172 g]- Al-i Imrén, 3/85.

173 g]-Ahzab, 33/40.

174 Detayli bilgi igin bk. Abdullatif el-Harputi, Keldm Ilmine Giris, gev. Fikret Karaman, 223; Usmendi,
Liibabii’l-keldm, ¢cev. Murat Kaan Kivileim, 121-124.
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birincisinin, nutfenin yaratilisindaki degisiklik gibi tekvini olup bunun hikmet ve
maslahatlara gére degisecegi hususunda ittifak oldugunu belirtmistir. Digeri ise ilzdmi
olup bunun da hikmet ve maslahat geregi dinin kemale ermesi i¢in degisebilecegini
beyan etmigtir. Bununla birlikte Hz. Miisa’nin, Tevrat’in nesh edilecegini belirttigini,
ancak bunu Hristiyanlar haset ve diismanliklarindan dolayr nakletmediklerini ileri

stirmistiir.t"®

2.1.2.5. ismet

Liigatte korumak, engellemek, sakindirmak manalarina gelen “asame” kokiinden
tiireyen ismet kelimesi terim olarak “Kudreti olmakla birlikte masiyet isini yapmay1 ve
ona meyletmeyi engelleyen ilahi meleke” seklinde tarif edilmistir.}’® Peygamberlerin
kiifiir, masiyet ve hata islemesi hususunda, bazilar1 onlarin hakkinda nakledilen
rivayetlerin zahirine tutunarak onlardan kiifiir ve giinahin sadir olabilecegini iddia
ederken Islam alimlerinin geneli ise kendisine uyulan kisinin sdziine uygun davranmast,
insanlarin  ona uymasi engelleyecek tiksindirici fiillerden uzak durmalar
gerektiginden dolay1 onlarin kiifiir, bliyiik giinah ve kasith olarak tiskindirici kiigiik
giinah islemelerini caiz gérmemislerdir.}”” S6z konusu mesele hakkinda Leali Ahmed

gerekli izahi yaptigindan dolay1 onun ifadelerini zikretmekle iktifa edecegiz.

Leali Ahmed, peygamberlerin, niibiivvetten dnce ve sonra Haricl ve Sia hari¢
diger Islam alimlerine gére masum olduklarmi, Mutezile ve Imamu’l-Harameyn harig
digerlerine gore kasitli olarak yalan sdylemekten ve genel olarak fisktan korunduklarini
ifade etmistir. Miellifimiz, Sia’nin peygamberlerin masum olmadiklar1 goriisiinde
olduklarin1 aktarmaktadir. Ancak bunun dogru olmadigi bilinmektedir. Zira Sia,
miiellifimizin ifadesinin aksine peygamberlerin masum oldugunu ileri siirmektedir.*’®
Ayrica miiellif, yalan1 “hiikkmiin vakiaya uygun olmamasi1”, fiski da “taatten ¢ikmak”

seklinde tarif etmistir. Haseviyye hari¢ diger Islam alimleri, peygamberlerin, kasith

15 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 26b.

176 {prahim Mustafa, Mu cemu I-vasit, 556-557.

17 Detayli bilgi icin bk. Meliksah Sezen, Peygamberlerin Vasiflart ve Ismet Sifati (Istanbul: Siyer
Yaymlari, 2019), 51-69: Nureddin es-Sablni, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Bekir Topaloglu (Konya: Elif
Ofset, 1995). 54.

178 Detayl bilgi iin bk. Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 22 Temmuz
2022); Meliksah Sezen, Peygamberlerin Vasiflart ve Ismet Sifati, 60-62.
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olarak giinah islemekten ve Olgiiyli eksik tartmak, bir lokma ¢almak gibi insanlarin
tiskinecegi kiigiik glinahlardan masum olduklarini beyan etmislerdir. Bunlarin sehven
islenmesinin de ekseri alimlere gore caiz oldugunu belirtmistir. Diger kii¢lik glinahlarin
cumhura gore kasithi olarak islemelerinin ve biitiin Islam alimlerine gore sehven
yapmalarinin caiz oldugu noktasinda fikir birliginde olduklarini sdylemistir. Mezkar
durumlarin vahiyden sonrasiyla ilgili olup, vahiyden 6nce anilan fiilleri igslemelerinin
imkansiz olduguna dair herhangi bir [nakli] delilin bulunmadigini zikretmistir. Ayrica
peygamberlerin giinah isledigini vehmettiren naslarin miitevatir olmasi halinde
vahiyden once yahut unutarak ya da evla olami terk etmek seklinde te’vil edilmesi

gerektigini savunmustur.!’®

2.1.2.6. Velilerin Kerameti

Liigatte “yakin olmak”&

manasina gelen veli “Allah Teald’y1 bilen, ibadetlerde
devamli olan, yasaklardan sakinan, lezzet ve sehvet hissi veren seylere kendini
kaptirmaktan yiiz ¢eviren kisi”'®! olarak tarif edilmistir. Mutezile’nin kerametin,
mucizeye benzeyecegi i¢in niibiivvete zarar vereceginden ve peygamberlik iddiasinda
bulunmayan bir kimsenin elinde harikulade bir olayin vuku bulmasmnimn bir anlami
olmadigindan dolay1 kerameti kabul etmedigi gézlenmektedir. Ehl-i Stinnet alimlerinin
mucize ile kerametin birbirine benzemeyip, mucizenin peygamberlik iddiasiyla
meydana geldigini keramette boyle bir durumun s6z konusu olmadigini, bilakis velinin
peygambere ittibay1 iddia ettiginden dolayr onun kerameti peygamberinin mucizesi
kabul edilecegini, kerametin kisinin istikamet {izere oldugunun bilinmesine sebep
oldugunu, mucizede meydan okuma iddiast bulunurken keramette boyle bir durumun

vaki olamayacagini belirterek Mutezile’'nin iddialarima cevap vermeye calistiklar

bilinmektedir.82

Leali Ahmed, veliyi “Iman edip irfan derecesine ulastiktan sonra amelde devaml

olan ve masiyetten sakinan kisi” seklinde tarif etmistir. Asaf’in olay1 ve Hz. Omer’in (5.

119 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 26b-27a.

180 Thrahim Mustafa, Mu cemu I-vasit, 1113.

181 Abdu’l-melik es-Sa’di, Serhu'l-akideti n-Nesefiyye, (Beyrut: Daru’n-nir, 2014), 218.

182 Detayli bilgi i¢in bk. Nureddin es-Sabiini, el-Biddye, 55-56; Bagdadi, Usiiliddin, 198-199; Usmendi,
Liibabii’l-keldm, ¢cev. Murat Kaan Kivileim, 128-129.
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23/644) iki aylik uzak mesafede olan ordunun komutanina “Ey Sariye! Daga, Daga
cekil!” diye seslendigi hadise gibi diger meshur kissalarin varligindan dolay1 velilerin
kerametinin hak oldugunu ifade etmistir. Asaf hadisesi hakkinda iki farkli olayin
nakledildigini beyan etmistir. Bunlardan biri insanlar arasinda meshur olan diye ifade
ettigi Hz. Siileyman’in veziri Asaf’in, Belkis’in tahtini goz acip kapayincaya kadar
getirmesidir. Digeri ise meshur olmayan seklinde ifade ettigi ve saray1 Hz. Siileyman’in
getirmesidir ki; bu durumda onun mucizesi oldugunu haber vermistir. Mucizeyle
kerametin ayirt edilmesinin miimkiin olmadigindan dolay1r peygamberin bulundugu
asirda ve 6ncesinde vuku bulan kissalarin onun mucizesi, sonrasinda meydana gelenlerin
ise irhas olarak kabul edilmesi gerektigini ileri siiren delalette olan firkalarin kerameti
inkar ettigini belirtmistir. Mucizede peygamberlik iddias1 ve meydan okuma oldugunu,
ancak keramette boyle bir sartin bulunmadigini beyan etmesiyle mucize ile keramet
arasindaki farka temas ederek Mutezile’nin goriislerini reddetmistir. Ayrica mucize ile
keramet arasindaki farkin kabul edilmemesi durumunda dahi peygamberden 6nce ya da
sonra yahut zamaninda sadir olan kerametlerin, onun dininin kabul edildigine delalet

ettiginden dolay1 kerametin gecersiz kilinamayacagini zikretmistir, 83

2.1.2.7. Peygamberlerin Velilerden Ustiinliigii

Kerramiye’den bir grubun bazi peygamberlerden {istiin olan velilerin
bulundugunu ileri siirdiikleri bilinmektedir. Rafiziler’in asirilarindan bazilarinin da
imam i¢in masumiyeti imkansiz goriirken peygamber hakkinda bunun caiz olabilecegini
iddia ettikleri goriilmektedir. Nitekim bu durum onlarin velayeti peygamberlikten {istiin
gordiikleri anlamima gelmektedir. Ehl-i Siinnet, peygamberlerin meleklerden {istiin
oldugundan dolay1 diger insanlardan evleviyetle iistiin olmasi gerektigini ifade
etmistir.’3* Bununla birlikte Leali Ahmed’in de belirttigi iizere “Ben déncekilerin ve
sonrakilerin en iistiiniiyiim. Ademoglunun efendisiyim. Ancak bunda éviinme yoktur”

hadisi s6z konusu meseleye 151k tutmaktadir.*®

183 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 27b.
184 Bagdadi, Usiliddin, 188.
185 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 27b-28a.
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2.1.2.8. Peygamberlerin Meleklerden Ustiinliigii

Leali Ahmed, peygamberlerin, yerylizii meleklerinden {istiin oldugu hususunda
Islam alimlerinin fikir birliginde oldugunu, ancak Mutezile ve Kad1 Ebti Bekr’in semavi
meleklerin'® peygamberlerden iistiin oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmistir. Sarih,
Allah Teald’min meleklerin bilmedigi isimleri Hz. Adem’e ogreterek onlari aciz
birakmasini, “Biz Ademoglunu iistiin kildik”*® kelam-1 ilahisinde Ademoglunun iistiin
kilindigini, meleklerin Hz. Adem’e ta’zim ifade eden secde etmekle emredilmelerini,
Hz. Peygamber’in “Ibadetlerin en iistiinii sikintisi fazla olandir” kavlini zikrederek ve
engellere ve sikintilara ragmen ibadet ettiklerinden dolay1 onlarin ibadetlerinin daha
istiin oldugunu beyén ederek onlarin goriislerini gecersiz kilmistir. Ayrica onlarin “Ne
mesih ne de mukarrabun melekler Allah’a kul olmaktan cekinmezler™® ayeti
celilesindeki “el-melaike” kelimesini nasp okuyarak “Mesih ne Allah’a kul olmaktan ne
de mukarrabiin melek olmaktan ¢cekinmez” manasi verdiklerini ve buradan mukarrabin
meleklerin iistiin oldugunu ve meleklerin peygamberlere gonderildiginden dolay1 kisiye
gonderilen el¢inin, gittigi kisiden daha iistiin oldugunu delil olarak kullandiklarini beyan
etmistir. Leali, ilgili Ayette Hz. Isd ve meleklerin kul olmasinin vurgulandigini ifade
etmistir. Eger bu durum kabul edilse dahi, ilgili ayetteki atfin ta’zim ifade etmesinden
dolay1 degil, meleklerin daha ¢oklugundan ileri geldigini, bunun da kabul edil mesi
durumunda iistiinliigiin sadece Hz. Isd hakkinda olacagim ki; asil tartisma biitiin
peygamberler hakkinda oldugunu belirtmistir. Bu durum da kabul edilse dahi istiinliigiin

sevap acisindan olacagin1 beyan etmistir. Ayrica vakiaya baktigimizda gonderilen

el¢inin degil, gittigi kisinin daha {stiin oldugunu belirtmistir.

2.1.2.9. Sahabeler Arasindaki Faikiyet

Ehl-i Siinnet’in, sirastyla Hz. Ebtibekir (6. 13/634), Hz. Omer, Hz. Osman (.
35/656) ve Hz. Ali’nin (6. 40/661) diger sahabelerden iistiin oldugunu savundugu

bilinmektedir.!®® Leali Ahmed, Ehl-i Siinnet ve Miitekaddim Mutezili alimlere gore

18 S¢z konusu ifade keldm metinlerinde mukarrabin yahut peygamber olan melekler seklinde ifade
edilmistir. Detayl bilgi i¢in bk. Usmend3, Liibabii’l-keldm, ¢ev. Murat Kaan Kivileim, 127; Bagdadi,
Usiliddin, 187-188.

187 o|-fsra, 17/70.

188 on-Nisa, 4/172.

189 Sabind, el-Biddye, 61; Usmendi, Liibabii’I-Keldm, ¢ev. Murat Kaan Kivileim, 217.
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hulefa-i rasidin arasindaki {Ustiinliiglin hilafet sirasina gore oldugunu, Miiteahhir
Mutezili alimlere ve Sia’ya gore Hz. Ali’nin Ustiin oldugunu ileri siirdiiklerini
nakletmistir. Leali, Ehl-i Stinnet’in, “Malini Allah yolunda verip arinan kimse ondan
(atesten) uzak tutulur’** ayeti celilesini ve Hz. Peygamber’in “Ya Eba'd-Derda! Senden
daha haywrl olan birisinin oniinde mi gidiyorsun? Stiphesiz, Nebiler ve Peygamberlerden
sonra, Ebu Bekir'den daha faziletli birisi tizerine giines dogup batmamistir” soziinii Hz.
Ebtbekir’in stiinliigiine delil olarak kullandigini, karsit goriiste olanlarin ise “Gelin,
cocuklarimizi ve cocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi, kendimizi ve kendinizi
cagiralim”® kelam-1 ilahisini ve Hz. Peygamber’in “Ya Rabbi! Mahlukatindan sana en
sevgili olani bana ver ki; benimle birlikte suradan yesin. Ona bir sey verdiginde benimle
onu paylagsin” kavlini delil getirdiklerini belirtmistir. Onlarin deliline ise zikri gecen
naslarin sevap ac¢isindan bir listiinliige delalet etmedigini, bilakis bunlardan kastedilenin
Hz. Peygamber’e yakinlik oldugunu ve yakinlarindan kendisine iman edilmesini

kastettigini zikretmistir.

Miiellifimiz, Hz. Ebibekir’den sonra timmetin en faziletlisinin dinini izhar
ettiginden, hayirli bir sekilde yardim ettiginden ve Allah resuliiniin “Ummetimin en
haywrlisi Ebii Bekir, sonra da Omer dir” ifadesinden dolay1r Hz. Omer oldugunu beyan
etmistir. Ondan sonra da Hz. Peygamber’in “Osman benim kardesim ve cennette yol
arkadasimdir”, “Semddaki meleklerin haya ettigi kisiden nasil haya etmeyeyim”
sOzlerinden ve istiinliigli hususunda icma oldugundan dolayr Hz. Osman oldugunu,

sonrasinda da Hz. Ali oldugunu ortaya koymustur.1%2

2.1.3. Semiyyat
2.1.3.1. Kabir Halleri

Leali Ahmed, Ehl-i Siinnet’e gore kabirde, akreplerin ac1 vermesi gibi hususlarla
azap oldugunu ve nimetler bulundugunu ifade etmis ve delil olarak su naslar

zikretmistir: “Bu azap, onlarin sabah aksam sokulacaklar: atestir. Kiyamet koptugunda,

190 ¢l-Leyl, 92/17-18.
198 el-Al-i Imran, 3/61.
192 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 28a-28b.
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“Firavun ailesini en giddetli azabin icine atin!” denilecek”®3, “Allah yolunda
oldiiriilenleri 6lii saymayn, bilakis Rableri katinda diridirler’*®*, “Idrardan sakinn.
Zira kabir azabimn ¢ogu ondan kaynaklanmaktadir.”*® Leali, Mutezile’nin kabirde
hayat olmadigindan dolay1 kabir azabini yahut nimetini inkar ettiklerini nakletmistir.
Zira bu durumun kabul edilmesi halinde iki 6liimiin s6z konusu olacagini ve bunun
“Orada ilk oliimden bagka bir 6liim tatmazlar” ayetinden dolay1 iki 6liimiin varligini
reddedip, 6liimiin sadece diinyada vuku bulacagini ve 6liiniin cansiz oldugunu, biitiin
cansizlarin da hayat sahibi olmadiklarini ileri siirdiiklerini aktarmistir. Kabir hayatinin
eserinin zayif oldugu ic¢in 6lim hiikmiinde oldugunu belirterek onlarin goriislerini

reddetmistir.%®

2.1.3.2. Cismani Hasr

Leali Ahmed, ilk yaratilisin, yoktan icad edilme, hasrin ise yok olan yahut
ayrilmis parcalarin icad edilmesi ménalarina geldigini ve bunlarin miimkiin olmalari,
ruhlarin ve bedenlerin ayrigsmasi hususunda ayni1 mahiyette olmakla birlikte zaman ve
vakit agisindan birbirlerinden ayrildigini ifade etmistir. Miiellif, ilk yaratilis ve hasrin
ayn1 vakit igerisinde olmadigini ve asli ciizlerinin iade edilmesinin yeterli oldugunu
beyan ederek ve ma’dumun bedeninin tamaminin, ciizlerinin ve vakitlerin bir olarak
yaratilmasinin imkansiz oldugunu ileri siirerek hasri kabul etmeyenlerin goriislerini
gecersiz kilmistir. Ayrica o, bedenlerin iadesinde azab edilmesi hususunda dmriiniin ilk
zamanlarindan beri sahip oldugu asli ciizlerinin iadesinin yeterli oldugunu ve azabi
ruhun ¢ekeceginden dolay1 baska bir bedenin iade edilmesinin gerekli olmadiginm

belirtmistir.

Leali, kelamcilarin, ilk yaratilis ve hasrin mahiyet itibariyle ayni oldugundan
dolayi ilk yaratilista oldugu gibi cisimlerin bedenlerle birlikte hasr olacagi, Tabiatcilarin,
mutlak olarak iadenin gerceklesmesinin imkansiz oldugu, ilahiyat¢ilarin ise cisimlerin

ladesinin imkansiz olup, sadece bedenlerin hasredilmesini miimkiin gordiiklerini

193 el-Mii’min, 40/46.

194 g]-Al-i Imran, 3/129.

195 Ebu'l-Hasan ed-Darukutni, Siinen-i Darukutni, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 2004),
1/232.

196 _eali Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 29a.
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nakletmistir. Hasri inkar edenlerin gerekgelerini ise su sekilde ifade etmistir: Insanin
hususi bir iskeletten ibaret olup, fani olan bir seyin tekrar iade edilmesinin imkansiz
oldugunu, iade edilebileceginin farz edilmesi durumunda ya ayniyla ya da farkli bir
bedenle iade edilmesi durumlarindan biri olmahdir. iki mevcid arasinda yokluk,
imkansiz oldugundan dolay1 birinci durum gecersizdir. Farkli bir bedenin olmasi halinde
ise bagkasinin azap edilmesi ve miikafatlandirilmas1 s6z konusu olacagindan dolay1

ikinci durum da gegersizdir.®’

Sarih, s6z konusu mesele hakkinda ileri siiriilen “Eti bagka bir varlik tarafindan
yenilen kimsenin bedeni ya yiyen kisinin ya da yenilen kisinin bedenine donecektir. Her
ne sekilde olursa olsun, onun ayniyla iade edilmesi miimkiin degildir” itirazina iadede
olusan clizlere itibar edilmeyecegini, iade edilenin zuluméat adleminde yaratilan ciizler

oldugunu belirterek kars1 ¢cikmigtir.1%

2.1.3.3. Hesap, Mizan ve Sirat

Leali, sadik peygamber (s.a.v.)’in hesap, mizan, sirat vb. kiyamet hallerine dair
verdigi haberlerin miimkiin ve sabit oldugunu ifade etmistir. Mutezile’nin {izerinden
gecilmesinin miimkiin olmadigindan ve cehennemin tlizerinde uzatilmis bir koprii olup
miiminlere azap etmesi s6z konusu oldugundan dolay: sirati kabul etmeyip, cennet
yolunu yahut apacik bir yolu ifade edecek sekilde te’vil ettiklerini nakletmis ve siratin
mimkiin olmamasmin ve zorlugunun s6z konusu olmayacagini Allah’in onu
kolaylastirmaya kadir oldugunu beyan etmistir. Hatta bundan dolay1 bazilarinin, simsek
hiziyla gecenlerin olacagini savunduklarini ifade etmistir. Aymi sekilde Mutezile’nin,
amellerin araz olup tartilmasmin miimkiin olmadigini, bunun bir faydasimin da
olamayacagini, bu durumun Allah i¢in abes bir hal oldugunu ileri siirerek mizani kabul
etmeyip Allah’in adaletinin gergeklesmesi seklinde te’vil ettiklerini beyan etmistir.
Buna karsin Sarih, amellerin sayfalar iizerine yazilarak yahut salih amellerin ndrani,
kotii amellerin de maddi cisim haline gelip tartilmaya elverisli bir halde tartilabilecegini
savunmustur. “Allah hesabi ¢ok cabuk goriir*® kelam-1 ilahisi ve “Hesaba cekilmeden

once kendinizi hesaba ¢ekin” sozlinden dolay1 hesabin gerceklesecegini, dehsetli zaman

197 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 28b.
198 _eali Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 29a.
199 e]-Bakara, 2/202.
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diliminde beklemek ve havz gibi diger ahiret hallerinin vuku bulacagin1 ortaya

koymustur.?®

2.1.3.4. Sefaat

Liigatte, “aracilik yapmak, vesile olmak, dua etmek” manalarina gelen sefaat
terim olarak “Sefaat edenin, bir kimsenin herhangi bir menfaate erisebilmesi ya da
zarardan kurtulabilmesi icin yiiksek bir makama yalvarip istekte bulunmasi™?%
manasina geldigi goriilmektedir. Ledli Ahmed, sefiatin Esarilere gore “Tevbe edenin
disinda giinah isleyen kimseler i¢in bagislanma talep etmek” manasinda oldugunu ifade
etmis ve ilgili tanim ve metinde zikri gecen “Sefaat hadisleri, vakitlere ve sahislara gore
genellestirme yapilmadan olduklar1 gibi anlasilmalidir” ifadesine sadik kalarak sefaatin
sahis ve vakitleri umamilestirmeyen, delillerle tevbe etmeyen giinahkarlar icin soz
konusu oldugunu ortaya koymustur. Ledli, “Artik sefdatcilerin sefdati onlara fayda
vermez”2%2 ayetinde kafirlerin sefiatten mahrum olduklarmin belirtilmesi iman edenler
igin sabit olmasini gerektirdigini haber vermis ve Hz. Peygamber’in “Sefdatim,

timmetinden biiyiik giinah isleyenler icin gegerlidir’ sozinii sefaate delil olarak

kullanmustir.

Mutezile’nin ise affin sadece tevbe edenler igin gecerli oldugunu
diisiindiiklerinden dolay1 sefaatin sadece cennette derecelerin ylikselmesi hususunda

olacagimn ileri siirdiiklerini ve “Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi

adina bir sey ddeyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefiat kabul olunmaz”?®,

“Zalimlerin ne sicak bir dostu ne de sézii dinlenir bir sefaat¢isi vardu”?%*

ayeti celilerini
kendi goriislerini desteklemek i¢in delil olarak kullandiklarini belirtmistir. Onlarin
goriislerini yukarida da ifade edildigi iizere sefaatin nefyedildigi ayetlerin kafirler i¢in
oldugunu ve “Hem kendinin hem de iman etmis erkek ve kadinlarin giinahlart icin

12205

bagislanma dile ayetinde tevbe etme sarti aranmaksizin mutlak olarak affin s6z

konusu oldugunu belirterek reddetmistir. Diger taraftan sefaatte tevbenin sart olmasi

20 eali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 29a-29b.

201 Akif Akay, Islam Inancinda Sefdat, (Ankara: Akgag Yayinlari, 2016), 46-49.
202 o|-Miiddessir, 74/48.

203 e]-Bakara, 2/48.

204 o]-Mii’min, 40/18.

205 e]-Muhammed, 47/19.
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kabul edilse dahi ¢eliskinin ortadan kalkmasi igin kafire tahsis edilecegini beyan
etmistir. Miiellifimiz sefaatin peygamberler ve salih kullarin biiyiik glinah isleyenlerden
sefaati hak edenler i¢in oldugunda ittifak edilmesinin yaninda Esariler’e gore “Hem
kendinin hem de iman etmis erkek ve kadinlarin giinahlar: icin bagislanma dile!”?%®
ayetinden dolay1 azabin diismesi i¢in de vuku bulacagini, Mutezile’ye gore ise sadece

kisinin derecesinin yiikselmesi i¢in oldugunu ileri siirdiiklerini nakletmistir.2%’

2.1.3.5 Ceza ve Miikafat / Adalet ve Liituf

Adalet “bir seyi yerine koymak” olarak tarif edilirken, zuliim “bir seyi, kendi
yerinin disinda baska bir yere koymak™ seklinde tarif edilmistir. Liituf ise “yumusaklik,
hediye” gibi manalara gelmektedir. Ledli Ahmed, Ehl-i Siinnet’in, miikafatin lituf,
cezann adalet oldugunu ve higbir seyin Allah i¢in zorunlu olmayip vaadini yerine
getirdigini savunduklarini nakletmistir. Zira vaadinden ve vaidinden donmenin cumhura
gore Allah hakkinda muhal oldugunu, Esariler’den bazisina gére Allah’in liitfu sz
konusu olacagindan dolay1 vaidinden donmesinin caiz oldugunu beyan etmistir.
Mutezile’nin ceza ve miikafatin Allah’a vacip oldugunu, ceza ve miikafatin miisahedesi
olmaksizin kisinin teklif mesakkatine katlanmasinin zuliim olup Allah’in bundan tenzih
edilmesi gerektigini iddia ettiklerini nakletmis ve ilgili iddianin Allah’in fiillerinin
birtakim maksatlarla illetli oldugu kaidesine mebni olup, bu kaidenin gegersiz oldugunu

ortaya koymustur.

Temas edilen ifadelerle birlikte ne kadar ¢ok olursa olsun insanlarin
ibadetlerinin, nihayeti olmayan Allah’in litfunun bedeli olamayacagini, zira bir anlik
nimetin slikriiniin yerine getirilmesinin dahi miimkiin olmadigini ifade etmistir. Cilinkii
stikiir de bir nimet olup bunun dahi yerine getirilemeyecegini belirtmistir. Bundan dolay1

“Sabahi idrak etmek siikiirdiir” diyerek miikafatin sirf liituf oldugunu ispat etmistir. 2%8

206 e]-Muhammed, 47/19.
207 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a-31b.
208 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 29b-30a.
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2.1.3.6. Kiifiir, Sirk ve Biiyiik Giinahin Affedilmesi

Leali Ahmed, kebair kelimesinin [1stilahi anlamda] kiifriin disindaki seyler i¢in
kullanildigin1 ifade etmistir. Sarih cumhurun, Allah Teald’nin biiyiik gilinahlardan
bazisini tevbesiz olarak affedecegini, bazisin1 da ebedi olmaksizin cezalandiracagini
savunduklarini, birtakim kimselerin de biiyilik giinah isleyenlerin tevbe etmeseler dahi
affedilmelerinin umut edildigini ileri siirdiiklerini nakletmistir. “Kim zerre kadar hayirli

bir amel islerse bunun karsihigim gorecektir”?®

ayeti kerimesinde oldugu ilizere imanin
hayirlt bir amel oldugunu, “Allah iman eden erkek ve kadinlara cennetleri vaad
etmistir”®!? kelami ilahisinin mutlak mana ifade ettigini ve ebediligin biiyiik bir ceza

211

olup, bunun sadece kiifriin cezasi olacagini“** ifade ederek onlarin goriislerini gecersiz

kilmustir.

Alimimiz, Mutezile’nin “Kim Allah’a ve Resiiliine kars: gelirse, siiphesiz onlar

95212

icin, icinde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir”=>*, “Kim bir mii’'mini kasten

»213 ayetlerine binaen tevbesiz bir

oldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacagr cehennemdir
sekilde bir kimsenin affedilmesinin imkansiz oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmistir.
Ancak diger ayetlerle meydana gelen celigskinin giderilmesi i¢in, temas edilen ayeti
kerimelerin kéfirler i¢in s6z konusu oldugu yahut ilgili fiili islemeyi helal gdrenler
hakkinda olabilecegi veya ayetlerde zikri gecen hulid/ebedilik ifadesinden kastedilenin

uzun miiddet manasina hamledilebilmesinin miimkiin oldugundan dolay1r Mutezile’nin

delil olarak kullandiklar1 ayetlerin, baz1 giinahlara azap edilmesinin caiz olmasinin,

209 g|-Zilzal, 99/7.

210 et-Tevbe, 9/72.

211 “Ebediligin biiyiik bir ceza olup, bunun sadece kiifriin cezasi olacagim” seklinde terciime ettigimiz
kisim yazma eserde “ U ¢ ja ¢y 5K M alaci 2 a0 oY 5 olarak gegmekte olup, huliid/ebediligin kiifiir igin
ceza olamayacag1 manasina gelmekte, dolayisiyla sadece bu climle ele alindiginda kafirin ebedi olarak
cehennemde kalamayacagi diisiincesine varilabilmektedir. Ancak hem kelamin siyak sibdki hem de
Leali Ahmed’in bir 6nceki beyitteki ifadeleri onun bu diigiincede olmadig: ifade etmektedir. Zira ilgili
climle, iman eden bir kimsenin ebedi olarak cehennemde kalmamasinin delili olarak zikredilmistir.
Dolayistyla Allah-u dlem kadiyla, Leali, ebediligin sadece kiifiir fiili i¢in s6z konusu oldugundan dolay1
iman eden bir kimsenin bdyle cezay1 hak etmedigini ortaya koymak istemistir. Diger taraftan
miiellifimiz, anilan beyitten bir dnceki beyitte cennet nimetinin ve cehennem azabinin ebedi oldugunu
ifade etmis ve ilgili kisma ait minhumat kaydinda bu beytin, cennetin nimetinin yok olacagini ve
cehennemin azabinin inkitaya ugrayacagini iddia eden delallette olan firkalarm gériisiiniin reddedilmesi
icin zikredildigini beyan etmistir. Bundan dolay1 Leéli kafirin cehennemden kurtulmasimim miimkiin
olmadigimi ve cehennem azabinin ebedi oldugunu ortaya koymustur. Bahsi gecen ciimlede ise [¥)] edat1
hataen zikredilmemistir. Nitekim metinde diger yerlerde birtakim ifadeler eksik oldugu gibi burada da
[¥)] edatt eksik kalmistir. Cimlenin ifade edilmesi agisindan en uygun formu ilgili edatin
zikredilmesidir.

212 ¢]-Cin, 72/23.

213 en-Nisa, 4/93.
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biitlin bliyiikk giinahlarin tevbesiz bir sekilde affedilmesinin imkansiz olmasini
gerektirmeyecegine delaleti mimkiin olmadigin1 beyan etmistir. Diger taraftan
Mutezile’nin tevbe eden kisinin tevbesinden sonra dahi azabi hak ettigini, bundan dolay1
af ve magfiretle ilgili ayetlerin tevbe edenler i¢in s6z konusu oldugunu, bagislanmanin
tevbe eden giinahkarlar i¢in gecerli olacagini ileri siirmelerine karsin, aftan bahseden
ayetlerin tevbe ile kayitlanmayip mutlak oldugundan dolay1 onlarin goriislerinin
gecersiz oldugunu beyan etmistir. Zira tevbe edilmesi halinde higbir gilinahin

kalmayacagini da belirtmistir.

Bahsi gecen mesele hakkinda Leali, Miircie’nin “Siiphesiz bize, azabin
yalanlayan ve yiiz ¢evirenlere olacagi vahyolundu™®'*, “Sizi alevler sacan atese kars
uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en bedbaht kimse girer”®® ayeti
celilerini ileri siirerek kiiclik ve bliylik giinahlarin mutlak olarak affedilecegini iddia
ettiklerini aktarmig ve Allah’n bir kavmi azap etmesinin, diger kavimleri azap etmesini

gerektirmeyecegini beyan ederek onlarin gériislerini reddetmistir. 216

Ayrica Leali biiylik glinahin sayisi ve manasi1 hususundaki fikir ayriligina da
deginmistir. Bazilar1 bunun, sirk, haksiz bir sekilde birini 6ldiirme, iftira, zina, savastan
kagma, sihir, yetim mal1 yeme, ana-baba hakki, Mescid-i Haram’da cinayet olarak yedi
tane oldugunu; bir kisim alimlere gore mezklr yedi fiil ve faiz oldugunu; digerlerine
gore zikredilenler ve bunlara ilaveten hirsizlik ve igki igmek oldugunu belirtmistir.
Bunlarla birlikte biiyiik giinahi, “Zarar1 mezkr fiiller gibi yahut onlardan daha fazla
zarar1 olan fiiller” yahut “Tehdit edilen herhangi bir fiil” seklinde tarif edenlerin

bulundugunu ifade etmistir.

Sarih, Ehl-1 Hakk’a gore biiylik gilinah isleyen kimsenin, tasdiki gegerli
oldugundan dolay1 miimin, ameli imandan bir ciiz gordiikleri icin Mutezile’ye gore ne
miimin ne kafir olmayip, iki durum arasinda bir konumda, baskalarina [Haricilere] gore
ise kafir oldugunu zikretmistir. Ayrica Leali, Imam Malik’i, amelin imanmn bir ciizii
oldugunu ve fasikin kafir olugunu miidafaa ettigini sdyleyip onu, buradaki Ehl-i Hakk

ifadesinden istisna etmistir. 2’

214 ot-Taha, 20/48.

215 el-Leyl, 92/14-16.

216 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30b-31a.
217 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 31a.
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Miiellifimiz, bahsi gegcen meseleyle ilgili olarak kiifiir ve sirkin aklen
affedilebilmesi meselesini kaleme almistir. Sirk ve kiifriin kelamcilarin ekserisine gore
azabin Allah Teala’nin hakki olup, azap etmemesinin miimkiin oldugunu, dolayisiyla
bunlarin affedilmesinin aklen caiz olup, “Allah kendisine ortak kosulmasint asla
bagislamaz. Ancak bunun disindakileri bagislayabilir’?*® lafz-1 celilinden ve bu konuda
icma oldugundan dolayr naklen imkansiz oldugunu savunduklarini belirtmistir.
Bazilarina gore ise iyiyle kotiiniin birbirinden ayrit edilmesini gerektiren hikmete aykiri
oldugu ve kafirin, Allah’tan baska varligin hak olduguna inandigindan ve ilgili kimse
hakkinda bagislanma talep edilmesinin kesinlikle miimkiin olmadigi i¢in aklen imkansiz
gordiiklerini ifade etmistir. Ancak iyinin 6nce, kotiinlin de sonra cennete girmesi yahut
iylye sonsuz dereceler verilip, kotii icin boyle bir durumun vaki olmamasinin caiz
oldugundan dolay1 onlar arasinda fark olabilecegini ve Allah’in gani oldugunun ortaya
koyulup, nimetlerinin izhar edilmesi s6z konusu olabildiginden dolayr da burada

hikmetin olabilecegini ifade ederek anilan itirazlara cevap vermistir. 21

2.1.3.7. Cennetin ve Cehennemin Yaratildig1 ve Bekési

Leali Ahmed, “Muttakiler icin  hazirlanmistir®®,  “Kafirler  icin

7221 ayeti celileleri ve Hz. Adem ve Hz. Havva’nmin oradan

hazirlanmigtir
c¢ikarilmalarindan dolay1 cennet ve cehennemin Ehl-1 Siinnet alimlerine ve Mutezile nin
reislerine gore yaratilmis oldugunu ifade etmistir. ilgili lafizlarin gelecek manasima
hamledilmelerinin, mecaz olup herhangi bir sebep olmaksizin kaidenin disina ¢ikildigini
belirtmistir. Allah-u alem Leali ilgili kaideden hem s6z konusu husustaki nakilleri hem
de lafzin, aykirt bir durum olmadig: siirece zahiri lizere anlagilmasini kastetmektedir.
“[ste bu dhiret yurdu. Onu yeryiiziinde haksiz iistiinliik kurmak ve bozgunculuk ¢ikarmak

222 ayeti kerimesinin simdiki zaman yahut

istemeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz
“O’nun vechi hari¢ her sey helak olacaktir”?®® kelam-1 ilahisiyle anlasilarak kiyametle

birlikte helak olduktan sonra yeniden yaratilmasi manasina hamledilmesi gerektigini

218 en-Nisa, 4/48.

219 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a.
220 g]-Al-i imran, 3/133.

221 e|-Bakara, 2/24.

222 g|-Kasas, 28/83.

223 g|-Kasas, 28/133.
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ifade ederek te’vil etmistir. Felsefeciler ve bazi Mutezili alimlere gore onlarin
halihazirda yaratilmadiklarini iddia ettiklerini nakletmistir. Zira onlara gore, cennet ve
cehennem yaratilmis olsa ya feleklerin bulundugu alemde yahut unsurlar aleminde ya
da bagka bir dlemde yaratilmalidirlar. Ancak Leali, onlarin iddialarina tek tek cevap
vermistir. “Genisligi gokle yerin genigligi gibi”?** ayeti celilesinden dolay1, birinci
durumda, alemle onlarm birbirine girmesi séz konusu olacag1 i¢in gegersizdir. Ikinci
durumda ise tenasiih olacagindan dolay1 bu da batildir. Ugiincii durumda ise boslugun
meydana geleceginden dolay1 bu da gegersizdir. Eser sahibi, onlarin anilan itirazlarinin

hepsinin kendi felsefi usullerine dayali oldugunu ve bunlar1 kabul etmedigini beyan

ederek onlarin goriislerini reddetmistir.

Ayrica Leali, kitab ve siinnette ifade edildiginden ve icma olustugundan dolay1
cennet ve cehennemin nimet ve azabinin ebedi oldugunu ortaya koymus ve bu durumun
“O’nun vechi hari¢ her sey helak olacaktir?® lafz-1 celiliyle ¢elismedigi ifade etmistir.
Zira zikri gegen durumlarin aklen istisnai duruma yahut ebediligin tamamiyla helak
olmama manasina gelip kiyamette meydana gelecek olan helak olmaya bagli oldugunu
ya da anilan ayetin manasini vacib-i viicidun varligina nisbetle helak olmalart miimkiin
olanlarin kastedildigine hamlederek te’vil etmistir. Diger taraftan ayetteki devamlilik ve
muhta¢ olmama haliyle bir parcanin baska bir pargayla degismesi manasina gelip
heldkin ise tamamen yok olma mandsinda oldugunu, dolayisiyla helak ve muhtag

olmama halinin mezkir iddiay1 gerektirmedigini de belirtmistir.?%®

2.1.3.8. Kabir Ehli i¢in Yapilan Dualar

Leali, akaid ve kelam metinlerinde oldugu gibi gereken sartlar1 haiz oldugu
hallerde duanm 6liiye fayda verecegini sOylemistir. Bu duruma delil olarak su naslari
zikretmistir: “Bana dua edin, duamzi kabul edeyim”?*’, “Rabbinize yalvara yakar ve
gizlice dua edin”??8 “Yiiz Miisliiman, bir oliiye sefiat edip cenaze namazin kilarsa, Allah

Tedld muhakkak o miiminlerin sefdatini kabul ederek liiyii affeder”??®, “Dua belay: def

224 ¢ _Hadid, 57/21.

225 g]-Kasas, 28/133.

226 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30a-30b.

227 g]-Mii’min, 40/60.

228 el-A’raf, 7/55.

229 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessetii'r-risile, 2001), 21/315.
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eder”?®, “Sadaka Allah’in gazabini sondiiriir.”?** Mutezile nin mukadderatin ilahi olup
her giin geldigini ve bundan dolay1 duaya ihtiya¢ olmayip, bunun 6liiye herhangi bir
tesirinin s6z konusu olmadigini ileri siirdiiklerini nakletmistir. Esyanin sebeplere bagli
oldugunu, duanin da sebep olmasinin caiz oldugunu belirterek onlarin goriislerini
reddetmistir. Ayrica s6z konusu meselenin, biiyiik giinah isleyenlerin bagislanmasini
ispat ettigini ve bu mesele baglaminda Mutezile’nin goriisiinii reddettigini beyan

etmistir. 232

2.1.3.9. iman Meseleleri
imanin Tanim

Liigatte “Kalbin rahata erip korkmamasi, emniyet altinda olmak, giivenmek”?*
manalaria gelen iman kelimesi mezheplere gore farkli sekilde yorumlanmistir. Leali
Ahmed, s6z konusu goriisler hakkinda yeterli bilgi verdiginden dolay1 onun ifadelerini
zikretmekle iktifd edecegiz. Eser sahibi, Imam Maturidi ve ona uyan kelamcilarin
cumhuruna goére imanin, peygamberin getirdiklerine tasdik ve izan olup ikrarin
Miisliiman hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in sart oldugunu; imam-1 Azam, Serahsi (6.
483/1090) ve Pezdevi’ye (6.493/1100) gore tasdik ve ikrar oldugunu, tasdikin diismeyi
kabul etmeyip ikrarin ikrah aninda diisebilecegini savunduklarini nakletmistir.
Bazilarina gore ise sadece ikrar oldugunu aktarip, “Miinafiklar muhakkak
yalanczdlrlar”234, “Insanlardan bazilart da vardir ki, iman etmedikleri halde “Allah’a

ve ahiret giiniine inandik” derler”?®

ayetiyle onlarin goriislerini reddetmistir. Mutezile
ve bazi hadis ehline gore de tasdik, ikrar ve amel oldugunu ve onlarin ameli imanin
aslindan kabul ettiklerinden dolay1 fasikin kafir oldugunu iddia ettiklerini haber
vermistir. Safi mezhebine gore de amel, imanin ciizii olsa dahi, ameli terk eden kisinin

kafir olmayacagini, zira buradaki clizden kastedilenin imanin aslindan olmayip

230 Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1985),
1/344.

281 Neysabari, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l-
ilmiyye, 1990), 3/657; Muhammed b. Hibban, Sahih-i [bn Hibbdn, thk. Suayb Arnavut (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1993), 8/103.

232 | eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31b-32a.

233 Tprahim Mustafa, Mu 'cemu ’l-vasit, 56.

234 e|-Miinafikdin, 63/1.

2% el-Bakara, 2/8.
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kemalinden oldugunu savunduklarini belirtmistir.

imanda Artma ve Eksilme

Imanda artma ve eksilme meselesi imanin tarifiyle ilgilidir. Ameli imandan bir
cliz olarak kabul edenlerin, imanda hakiki manada eksilme olacagim iddia ettikleri,
amelin imanin bir ciizii olmadigini savunanlarin ise imanda artma ve eksilmenin s6z
konusu olamayacagini ileri siirdiikleri bilinmektedir. Dolayisiyla ameli imanin bir ciizii
olarak kabul eden Hariciler ve Mutezile nin imanin hakiki anlamda artacagini miidafaa
ettikleri gozlenmektedir. Maturidiler, tasdiki 6n plana c¢ikararak imanda artma ve
eksilme olmadigini savunurken, Esariler, imanin icab1 ve tezahiirii olan ibadetleri 6n
plana ¢ikararak imanda artma ve eksilmenin oldugunu miidafaa etmislerdir. Her iki
mezhebin goriisleri detayli bir sekilde incelendiginde imanin vasfinda kuvvetlenme ve
zayiflamanin olabilecegi ortaya cikacaktir. Dolayisiyla her iki mezhebin de imanda
hakiki méanada artma ve eksilme olmadigi noktasinda birlik igerisinde olduklari

goriilmektedir.?3®

Leali, izah ettigimiz mesele hakkinda imanin hakikatinin tasdik oldugunu kabul
eden Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ve sadece ikrar oldugunu ileri siiren Miircie ve
Kerramiyye’ye gore imanda artma ve eksilme olmadigini miidafaa ettiklerini haber
vermistir. Zira tasdik ve ikrarda artma ve eksilme gibi bir degisiklik s6z konusu olamaz.
Onlara gore imanin arttifini ifade eden ayetlerin, imanin vasfinin salih amellerle

kuvvetlenmesi ve zayiflamas1 manasina gelebilecegini ifade etmistir.?’
Kisinin Kiifriine Delalet Eden Haller

Klasik keldm metinlerinde bir kimsenin Allah’1, peygamberi ve onun
getirdiklerini tasdik ettigi halde kendisinde Islam’in hiikiimlerini tekzip yahut inkar
ettigine dair bir durumun sadir olmasi1 halinde onun kéfir sayilacaginin zikredildigi

goriilmektedir. Mesela bir kimsenin Allah resuliinii tasdik edip bunu ikrar ettigi halde

26Detayli bilgi icin bk. Mustafa Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkhiliklart,
90-98.
237 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32a-32b.
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higbir baski olmaksizin kendi rizasiyla zlinnar baglamasi yahut puta secde etmesi

durumunda onun kafir olacagina hiikkmedilmistir.>®

Leali Ahmed, iman sahibi bir kimsenin herhangi bir zartret olmaksizin kiifiir
aletlerinden olan bir seyi yapmasinin, onun kafir oldugunun delili oldugunu beyan
etmistir. Zira s6z konusu durumun kisinin kiifre raz1 olmasini gerektirdigini, kiifre riza
gostermenin ittifakla kiifiir oldugunu ifade etmistir. Temas edilen goriisi Hz.
Peygamber’in “Kim bir kavme benzemeye calisirsa, o da onlardandir” kavliyle

desteklemistir.
iman ve islam

Liigatte, iman daha 6nce zikrettigimiz iizere “giivenmek, emniyet altinda olmak™
manalarina gelirken, Islim “teslim olmak, iz’an ve itaatla boyun egmek” manalarina
gelmektedir. Esariler’in, imanin tasdikle ilgili oldugunu, Is1dim’m ise emir ve yasaklarla
baglantili olarak farkli manalara geldigini ifade ettiklerini, Maturidiler’in ise imanin
tasdik manasinda olup Islam’1n kisinin kendisini tamamiyla Allah’a teslim ederek bunu
dis diinyaya yansitmasi manasma geldigini savunduklari bilinmektedir. Dolayisiyla
iman ve Islam hakiki manalar1 agisindan aymi olup biri isin i¢ yiiziinii digeri ise isin dis
ylizlinli yansitmaktadir. Ayrica onlara gore, bunlar hiikiim a¢isindan ayr diisliniilemez
ve bu ikisi birbirinden ayr1 kabul edilemez. Temas edilen goriisler zahiren gelisiyor gibi
goziikse de Imam Esari’nin Islami imami1 da icine alan bir daireye benzetmesi onlar

arasinda yakiligin oldugunu ortaya koydugu goriilmektedir.?*®

Leali Ahmed, iman ve Islam kavramlarinm, kabul etmek ve boyun egmek
manalaria gelip ikisinin farkli hilkkme sahip olmadiklarindan dolay1r cumhura gore
methum agisindan ayn1 manaya sahip olduklarini ifade etmistir. Diger taraftan baska
yerde, onlarin zat1 itibariyle ayni, fakat imanin batini olarak boyun egme, Islamin zahiri
olarak teslim olma manasina sahip oldugunu ve nisbet agisindan farkli olduklarini
belirtmistir.?* Ayrica cumhurun, ne seriatte ne de orfte bir kisinin iman edip de
Miisliiman olmamasinin s6z konusu olmadigini ve her iman edenin Miisliiman oldugunu

ileri siirdiiklerini aktarmistir. Bazilarina gore ise ikisinin 6rf ve kullanim agisindan farkli

238 Taftazani, Serhu I-akideti n-Nesefiyye, 301; Ciircani, Serhu I-Mevakif, gev. Omer Tiirker, 3/632.

239 Detayli bilgi igin bk. Mustafa Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkhiliklart,
98-105.

240 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 17b-18a.
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olduklarin1 miidafaa ettiklerini nakletmistir. Zira onlara goére imanin batini olarak boyun
egmek, Isldm’in ise emredilen fiili yerine getirip yasaklardan kacarak zahiri agidan
teslim olmak manalarinda oldugunu beyan etmistir. Leall Ahmed’in naklettigi goriis
sahiplerinin Esariler’in olmasi kuvvetle muhtemeldir. Mutezile ise ciimle icerisinde
ikisinden her birinin digerine atfedilmesi onlar arasinda farkliligin olmasini
gerektireceginden ve “Bedeviler “iman ettik” dediler. Onlar de ki; “Siz iman etmediniz.
Fakat “Teslim olduk” deyin”®** ayeti celilesinden dolay1 iman ve Islam’m farkli
olduklarini ileri siirmiislerdir. Leali Ahmed, iman ve Islam’in ve degisiklik olduguna
delalet eden her lafzin nisbet agisindan degisik olabilecegini ve onlarin birbirlerine
atfedilmesinin bir 6ncekini izah etmek icin (yani atf-1 tefsir) olabilecegini ifade ederek

onlarin goriislerini reddetmistir.?4?

MukKallidin imani

Liigatte “bir seyi bagkasmin boynuna takmak”?*® manasima gelen taklid, terim
olarak “Delil olmaksizin peygamberin disindaki bir kimsenin soziinii benimsemek”
seklinde tarif edilmistir.?** Ehl-i Siinnet alimlerinin ekserisi mukallidin imanim1 kabul
ederken Imam Esari ve bazilarmin, taklid ederek iman eden kisinin kiifiirden
kurtuldugunu, ancak kdmil manada bir imana sahip olmadigindan dolayr miimin ismini
hak etmedigini savundugu bilinmektedir. Aslinda onun ilgili mesele hakkindaki sozleri
dikkatli bir sekilde incelendiginde nazar ve istidlali terk ettiginden dolay1 onun, asi bir
mimin oldugunu ifade etmek istedigi gozlenmektedir. Mutezile’den bazilar1 da
mukallidin imanmin sahih olmayip kafir oldugunu, bazilar1 da fasik oldugunu ileri

siirmiislerdir.?4

Leali Ahmed, mukallidi “Peygamberin getirdigi ve haber verdigi her seyi detayl
bir sekilde istidlal etmeye kisinin giiciiniin yetmeyip, icmali olarak bilmekle iktifa
etmesidir” seklinde tarif etmistir. Kelamcilarin cumhurunun ve fakihlerin mukallidin

imaninin sahih olup kendisi hakkinda ser? hiikkiimlerin gegerli olacagini, ancak kendisine

241 e|-Hucurat, 49/14.

242 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 32b.

243 [brahim Mustafa, Mu 'cemu 'l-vasit, 807.

244 Muhammed Ahmed Kenan, Cdmiu’l-ledli Serhu bedi’l-Emadli (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye,
2010), 211.

25 Detyali bilgi i¢in bk. Es-Sablni, el-Kifdye ve’l-hiddye, 357-361; Bagdadi, Usiliddin, 382-384;
Taftazani, Serhu’l-makdsid, 452-457.
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vacip olan istidlali terk ettigi igin asi oldugunu savunduklarini nakletmistir.24®

imanda Istisna

Imanda istisna meselesi, kisinin iman ettigini sdylerken “Ben miiminim insallah”
demesinin caiz olup olmamasidir. Bu mesele hakkinda Maturidiler’in, bir kisinin
imanina istisna kelimesini dahil etmesinin, onun imaninda siiphe ettigini
vehmettirdiginden dolay1 bunun caiz olmadigini ileri siirdiikleri gozlenmektedir. Zira
iman, stiphe kabul etmeyen bir husus olup, kisi iman ettigini kesin olarak bilmektedir.
Mesiet, meydana gelmesi bilgi dahilinde olmayan haller i¢in s6z konusu olup, burada
bir siiphe olmadigindan dolay1 imanla birlikte kullanilmasi uygun degildir. Esariler ise
kisinin vefat halinde iman {izere Oliip 6lmeyecegine dair bilgisi olmayip, muallak bir
durum oldugundan dolayr imanda istisna yapilmasinin caiz oldugu goriisiine
meyletmislerdir. Ancak mezkiir mesele hakkinda Maturidiler’in hassasiyeti imana sliphe
eden bir halin karigmamasini istemeleridir. Ayrica bu aligkanlik, seytanin musallat
oldugu vefat halinde dahi devam edebilecegi endisesinden dolayr bunun tehlikeli

oldugunu beyan etmislerdir.?4’

Leali Ahmed, zahir olan hususlarda siiphe etmenin kiifiir oldugunu ve bir
kimsenin “Ben Allah’tan sakinan zahid bir kimseyim” dedigi gibi imanin yakini bir
durum olmasindan dolay1 imanda siiphe edilemeyecegini, dolayisiyla imanda istisnanin
caiz olmadigini ifade etmistir. Ayrica edep agisindan Allah’1n iradesine baglamak yahut
imanin devami ve akibet agisindan kisinin halinin kesin olarak bilinemedigi, Allah’in
ismini anmakla bereketlenmeyi murad etmek gibi zahiri hallerin aksi bir durum
kastedilse dahi bunun caiz olmadigini ve sahabe ve tabiinin ekserisinin bu goriiste
oldugunu nakletmistir. Bazt muhakkiklere gore de kurtulusa erdiren imanin Allah’in
mesietine bagli oldugundan dolayr “Ben miiminim” denilmesinin caiz oldugunu

savunduklarini zikretmistir.?*8
Marifetullah

Yaraticinin varliginin bilinmesi meselesi, aklin hiisn ve kubhu bilip-bilmemesi

246 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32b-33a.
247 Kemal Ibn Ebi Serif, el-Miisamere bi-serhi’l-Miisdyere, 319-321; Bagdadi, Usiliddin, 378-379.
248 I eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33b.
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meselesiyle baglantilidir. Aklin mutlak olarak iyiyi ve kotliyii bilecegini iddia eden
Mutezile’ye gore akil hem Allah’in varligimi hem de seriat1 bilir, aklin baz1 seyleri
bilebilecegini savunan Maturidiler’e gore akil, Allah’in varligini bulabilir, aklin iyiyi ve
kotiiyl seriat olmadan bilemeyecegini miidafaa eden Esariler’e gore ise seriat olmadan

Allah’m varlig1 bilinemez.?4°

Leali Ahmed, EbG Hanife’ye gore kendisine davet ulasmayan ve fakat afaki ve
enfiisi delillerle O’nun varligim1 diisiinmeye miiddeti olan akil sahibi bir kimsenin
Allah’1 tanimamasinin 6ziir olmadigini ifade etmistir. Zira Eb Hanife’ye gore yaraticiy1
bilmenin akilla bilinebilen iglerden oldugunu belirtmistir. Ayrica Leali, yaraticinin
varlig1 hususunda diisiiniip hakka ulasamayan ve diisiinmeyen kimsenin bu hususta 6zrii
olmadigini ortaya koymustur. Seriatin hiikiimleri hususunda ise ilgili kisinin mazur
oldugunu savunmustur. Bununla birlikte akil balig olmayan miisriklerin ¢ocuklarinin,
kelamcilarin cumhuruna gore babalart gibi muamele edilecegini, bazilarina gore
Allah’in ilminde yasamasi halinde iman edecek olan cennete, iman etmeyecek olanin

cehenneme gidecegini, Mutezile’ye gore cennette hizmetgi olacagimi nakletmistir. 2%

Ibahiye’nin Gériisiiniin Reddi

Liigatte “agiklamak, serbest birakmak” manalarina gelen ibaha kelimesinin, ilahi
emir ve yasaklarin baglayiciligini seriatte yeri olmayan birtakim hususlara binaen
miibah goren kimseleri ifade eden gat1 kavram olarak kullanildigi goriilmektedir.?!
Leali Ahmed, onlardan bazilarinin “Bir kisi muhabbet ve temizlik hususunda nihai
dereceye ulastiginda, emir ve yasak olan fiillerden sorumlu olmaz ve bundan sonra
biiylik giinahlar ona zarar vermez” dediklerini bazilarinin da “Kisi bu mertebeye
ulastiginda zahirl ibadetlerin hiikmii kendisi i¢in gecerli olmaz ve sadece kalbi ibadet
olan tefekkiir vacip olur” goriisiinde olduklarini nakletmistir. Eser sahibi, teklif
ayetlerine ve miictehitlerin icmasina aykir1 oldugundan dolay1 onlarin ilgili goriislerini

reddedip, bunun kiifiir ve delalet oldugunu ifade etmistir. Diger taraftan insanlar

arasinda Allah’a en sevimli olan kullarin, peygamberler olmasina ragmen onlarin

249 Detayl bilgi igin bk. Abdullatif el-Harputi, Keldm Ilmine Giris, gev. Fikret Karaman, 187-188.

20 [_eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 33a.

51 Detayli bilgi icin bk. Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 20 Mayis
2022).
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sorumluluklarinin daha miithim ve daha fazla oldugunu ortaya koymustur. Ayrica Hz.
Peygamber’in “Allah bir kulunu sevdiginde, isledigi giinah kendisine zarar vermez”
ifadesinin Allah’in ilgili kulunu gilinahlardan korumasi manasina geldigini beyan

etmistir.?>?

Miictehidin Hata Etmesi

Leall Ahmed, kelamcilarin ¢ogunun ve fakihlerin miigtehidin igtihadinda hem
hata hem de isabet edebilecegini savunduklarini ifade etmistir. Onlarin “Stileyman’in

dava konusunu iyi anlamasini sagladik”?*

ayetini delil getirip “Her miictehidin dogruya
isabet etmesi s6z konusu olsaydi Hz. Siileyman’in ilgili hususu iyi bir sekilde anlamasini
saglamanin bir anlam1 olmazdi” dediklerini ve Hz. Peygamber’in “Eger i¢tihadinda
isabet edersen on sevap, edemezsen bes sevap vardw” ifadesini de kendi goriislerini
desteklemek i¢in zikrettiklerini haber vermistir. Mutezile ve Esariler’den bazisinin
miictehidlerin hakka isabet etmelerinin zorunlu oldugundan dolayr mii¢tehidin daima
hakka isabet ettigini ve her mii¢tehidin i¢tihadinin hak oldugunu miidafaa ettiklerini
nakletmistir. Leali, mii¢tehidin isabet etmesinin vacip olmayip, onlar hakkinda zorunlu

olan hususun ilgili meseleyi ¢ozmek igin gayretlerini sarf edip dikkatlerini vermeleri

oldugunu ve bundan dolay1 onlarin hatalarmin affedilebilecegini savunmustur.?%*

Seytan ve Yezid’e Lanet Etmek

Liigatte “kovmak, uzaklastirmak, iyilik ve faydadan mahrum birakmak”
manalarina gelen lanet kelimesi, terim olarak Allah’in, bagis ve merhametinden uzak
kalmay1 ifade etmektedir.?®® Alimler, lanetin bir kimsenin Allah’in rahmetinden
uzaklastirmasini istemek oldugundan dolay1 lanet etmenin caiz olmadig hususunda

birlik icerisindedirler. Dolayisiyla ister kafir olsun, ister miimin olsun son hali

22 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a.

253 [1gili Ayetin tamamu: “David’u ve Siileyman’1 da an. Bir zamanlar, (zarar gérmiis) bir ekin konusunda
hiikiim veriyorlardi. Bir toplulugun koyun siiriisii, geceleyin bas1 bos bir vaziyette bu ekinin i¢ine dagilip
ziyan vermisti. Biz de onlarin hitkkmiine tanik idik. Siileyman’in dava konusunu iyi anlamasini sagladik.
Her birine de hiikmetme yetenegi ve ilim verdik. Kuslar1 ve tesbih eden daglar1 da David un buyrugu
altina soktuk. Bunlar1 yapan bizdik.” el-Enbiya, 21/78-79.

24 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a-33b.

25 Bekir Topalogu & ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 196.
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bilinmeyen kisiye lanet etmek caiz olmayip, sadece seytan ve Ebli Cehil’de oldugu gibi
kiifrii nas ile sabit olan kimselere lanet etmenin caiz oldugunu beyan etmislerdir.
Bununla birlikte sahsi olmayip, zalim ve sa¢ ektirende oldugu gibi nitelik ifade ederek
lanet etmenin caiz olacagini da zikretmislerdir. Yezid hakkinda ise bazilari lanet
edilmesi gerektigini, digerleri bir miimine lanetin yakismayacagindan dolay1 lanet
etmemenin daha uygun oldugunu, bir kismi da lanet edilmemesi gerektigini ileri
siirmiistiir. Alimler arasindaki soz konusu ihtilaf, onun, Hz. Hiiseyin’i oldiiriip
oldirmedigine yahut buna riza gostermesine dair rivayet farkliliklarindan

kaynaklanmaktadir.?%

Leali Ahmed, kimsenin baskasina lanet etmekle emredilmedigini, ancak seytana
lanet edilmesinin miibah oldugunu ifade etmis ve iman edenler gibi lanet edilmesinin
miibah olmadig1 kimselere rahmetten uzaklasma ménasinda lanet etmenin caiz olmayip,
isyan manasinda lanet etmenin caiz oldugunu beyan etmistir. Yezid’in seytandan daha
ugursuz olmadigindan dolay1 ona lanet edilmemesi gerektigini ve bu konuda sukt
edilmesinin uygun olacagini ve bir Miisliimanin lanet etmekle anilmasinin hos
olmadigini savunmustur. Ayrica tercih edilen goriise gore ehl-1 kibleye lanet edilmesinin
yasak oldugundan dolayr ona lanet etmenin gerekmedigini ileri stirmistiir. Hz.
Peygamber’in “Ashabim hakkinda Allah’tan korkun. Onlari benden sonra onlart hedef
edinmeyin. Kim ki, onlari severse bana olan muhabbetinden sever. Kim de onlara bugz
ederse bana bugz etmis demektir”, “Ashabima sévmeyin. Sizden birisi Uhud dag kadar
altin infak etse onlardan birinin sadaka olarak verdigi ne bir miidd ne de onun yarisina
ulasamaz” ifadelerinden dolay1 diismanlarimin Hz. Muaviye ve ona uyanlara lanet

edildigine dair Alimlerimizden herhangi bir nakil gelmedigini belirtmistir.%’

2.1.3.10. imamet Bahsi

Imamin Liizimu

Liigatte “lider, 6nder” manasina gelen imam/imamet kelimesi “Allah’in halifesi
olan peygambere niyabeten din ve diinya islerinde yapilan genel bir liderliktir.

Hiiklimlerin uygulanmasi, hadlerin ikame edilmesi, ordularin hazirlanmasi, Cuma ve

26 Kenan, Camiu’l-Ledli, 255-256.
257 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33b-34a.
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bayram namazlarinin edasi i¢in imamlar ve hatiplerin atanmasi gibi seri ve diinyevi
islerin yerine getirilmesi i¢in imamin tayin edilmesi gerektigi ifade edilmistir.?>® Leali
Ahmed, Esarilere gore seri bakimdan {immetin imam tayin etmesinin vacip oldugunu,
Mutezile’ye gore immetin basina gelen zararin giderilmesinin aklen zorunlu
oldugundan dolay1 iimmetin imam tayin etmesinin akli gereklilikle viiciibunu, bazilarina
gore hem akil hem de nakil agisindan zorunlu oldugunu, imamiyye’ye gore Allah’a

vacip oldugunu benimsediklerini nakletmistir.2%°

Hulefa-i Rasidinin imameti

Leali Ahmed’in, hilafet sirasini Ehl-i Siinnet’in kabuliine muvafik olarak
zikrettigi goriilmektedir. Eser sahibi, Hz. Peygamber’in namazda imamliga gegirmesi
gibi istii kapali bir sekilde ve “Bana kagit ve kalem getirin, iki kisinin ihtilafa
diismeyecegi bir yazi yazayim” hadisinde oldugu gibi acik bir sekilde Hz. Ebl Bekir’i
isaret etmesini, onun sahabeler arasindan en biiyiligli olmasini ve sahabe ve digerlerinin

icma etmesini delil getirerek Hz. Ebt Bekir’in ilk halife oldugunu belirtmistir.

Hz. Eb( Bekir’in imametinden sonra onun Hz. Omer’i gegirmesini ve Hz.
Omer’in de halifenin tayin edilmesi i¢in bir siird olusturdugunu nakletmis ve bunlarin
Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656),
Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675) ve Talha b. Ubeydullah (6. 36/656) oldugunu haber
vermistir. Hz. Omer’den sonra sfirddan bes kisinin hilafet isini Hz. Osman’a havale
ettiklerini ve hepsinin ona razi olarak biat ettiklerini nakletmistir. Ardindan sahabelerin
hilafet isinde istisare edip Hz. Ali’yi sectiklerini ve ona biat ettiklerini aktarmistir. Leali
Hz. Ali’nin hilafet se¢iminde ona biat etmeyen ve Sam halkini toplayip Hz. Ali’yle
savasan Hz. Muaviye’nin (6. 60/680) ve Yezid’in oglu Mervan’in insanlar1 zorla

kendisine biat ettirmesinde hatal1 olduklarina temas etmistir.2®°

2.2. Leali Ahmed’in ItikAddi Mezhebi

Leali Ahmed kaleme aldig1 bu eserde Mutezile, Sia, Hariciler ve felsefeciler gibi

firka ve akimlar1 karsisina almistir. Dolayisiyla ne felsefi ne de imani meselelerde Ehl-i

28 Detayl bilgi igin bk. Abdullatif el-Harputi, Keldm Ilmine Giris, gev. Fikret Karaman, 267-270.
29 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 34a.
260 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 34a-34b.

95



Stinnet ¢izgisinin disina ¢ikmadigi goriilmektedir. Ehl-i Stinnet’in disindaki mezhep ve
akimlarin goriislerini kabul etmedigi, onlarin karsisinda dururken Ehl-i Siinnet
icerisinde ise genel manada Hanefi — Maturidi izahlar1 kabul ettigi, bazen Esari anlayisin
gorilislerine meylettigi, bazen de sadece goriisleri nakledip tercih ettigi goriisi
belirtmedigi gériilmektedir. Ancak bazi1 meselelerde Esariler’in goriisiinii kabul etmesi,
onun Hanefi — Maturidi bir alim olarak degerlendirilmesine engel teskil etmedigi
diistiniilmektedir. Ayrica Ledli Ahmed’in sadece bir mezhebin goriisiinii benimsemeyip
yeri geldiginde Esariler’in goriislerini tercih etmesi onun meseleleri objektif olarak

degerlendirdigini ortaya koymaktadir.

Sarihin, tekvin sifatinin diger sifatlar gibi hakiki sifat olarak benimsemesi?®!,

Allah’1n fiillerinde hikmetin gerekli oldugunu belirtmesi?®2, miigtehidin hem hata hem

de isabet edebilecegini savunmasi®®®, imanda artma ve eksilmenin s6z konusu

64 resiil ve nebi kavramlarmi®®® Maturidi mezhebine

olamayacagin1 miidafaa etmesi?
gore tarif etmesi, onun Maturidi bir alim oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte
Maturidiler’in kiifriin bagislanmasinin hikmete aykir1 oldugu diisiincelerini elestirerek
Esariler’in goriisiinii  savunmustur.’®® Temas edilen bahislerin haricinde sefaat
mevzuunda biiyiik giinah isleyene sefdat edilmesi noktasinda ittifak oldugunu, ancak
bununla birlikte Esariler’e gore azabin diismesi i¢in de sefiat edilecegini belirtmis, fakat

bu hususta goriisiinii beyan etmemistir.2%’

2.3. Leali Ahmed’in Ehl-i Bidat’a Kars1 Tavri

Bu baslik altinda Ledli Ahmed’in hangi mezhepleri hak, hangilerini hakkin
karsisinda kabul ettigini, Ehl-i Hakk ifadesinin hangi kesimleri kapsadigini, hangi
goriislerin kiifiir olabilecegini ileri siirdiigiinii ve bu goriis sahiplerine karsi tislubunu
ortaya koymaya c¢alisacagiz. Miiellif, metinde Ehl-i Hakk, Ehl-i Siinnet ve firak-1 dalle

kavramlarini kullanmaktadir. Kur’an’m hadis oldugunu savunanlari?®® ve kerameti inkar

21 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20a.
22 eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23b.
283 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a-33b.
264 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32b.
265 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32b.
266 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 30a.
267 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a-31b.
268 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 17a.
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edenleri®® firak-1 dalle icerisinde degerlendirmistir. Bundan dolayr Mutezile’yi

hakkinda karsisinda niteledigi sonucuna ulagabilmekteyiz.

Ayrica “Biz soyle deriz” diyerek, sefaat?’?, oliilere ve yasayanlara duanin fayda
vermesi?’! konusunda Mutezile’nin ve biiyiik giinahin affedilmesi meselesinde hem
Mutezile hem de Miircie’nin gériislerini reddetmistir.2’2 imanin mahiyeti hakkinda
herhangi bir isme atifta bulunmaksizin Miircie ve Kerramiyye’nin sadece dil ile ikrar
goriisiinii benimsediklerini ifade etmis, ardindan onlarm goriislerini reddetmistir.?”
Ayni sekilde Felsefecileri de Ehl-i Hakk ifadesinin karsiti olarak degerlendirmistir.
Nitekim Ehl-i Hakk’a gore cennet ve cehennemin yaratildigini ifade ederken
felsefecilere gore yaratilmadiklarmi belirtmis ve onlarm goriislerine kars1 ¢ikmistir.2’
Velilik mertebesine ulasan kimseden emir ve yasaklarin diistiigiinii savunan Ibahiler’in
goriislerini reddetmis ve bunun kiifiir oldugunu belirterek onlarin Islam dairesinin

disinda degerlendirilmesi gerektigini beyan etmistir. 27

Burada deginmememiz gereken bir husus vardir ki; o da bazi yerlerde “sdyle
deriz” diyerek Esariligi de karsisina almasidir. Ancak buradan Esariligi Ehl-i Siinnet’in
disinda bir ekol olarak kabul edildigi anlasilmamalidir. Zira hem Imam Esari’yi hem de
Esariligi Ehl-1 stinnet / Ehl-1 Hakk igerisinde degerlendirdigi yerler bulunmaktadir.
Leali, Ehl-1 Hakk’a gore miikafatin lituf, cezanin adalet oldugunu ve Allah’a hicbir
seyin vacip olmadigini, ancak onlara gore bu konuda Allah’in vaadi olup vaadinden
dénmesinin imkansiz oldugunu belirttikten sonra vaiddinden donmesinin bazi Esarilere
gore caiz oldugunu ifade ederek istisna etmesi, Esarileri ilk kisimda (miikafatin liituf,
cezanin adalet oldugu) Ehl-i Hakk igerisinde degerlendigini ortaya koymaktadir. 27
Dolayisiyla Ehl-1 Siinnet icerisinde degerlendirdigi Esariler’i karsisina almas1 Hanefl —

Maturidi ¢izgiyi benimseyip bunlarin karsisinda zikretmesi olarak anlagilabilir.

29 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 27b.
210 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a-31b.
211 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31b-32a.
212 L eali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30b-31a.
273 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 32a.
274 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30a-30b.
275 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 33a.
276 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 29b-30a.
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2.4. Serhu Kasideti’n-Niiniyye’nin Kaynaklari

Leali Ahmed, Islam diinyasinda itikAdi mezheplerin olusup tesekkiil ettigi,
mezhebi kimliklerin belirgin hale geldigi, mezhepler, dinler ve akimlarin birbirlerinin
goriislerinden haberdar oldugu, karsit goriislii mezheplerin ve akimlarin birbirlerini sert
tislupla elestirdigi anlayisin genel manada geride birakildigi bir donemde yasamustir.
Leali Ahmed’in hayati, yetistigi ortam, gegirdigi ilmi seriiven, talebelik donemi,
hocalar1, baglantilari, ilmi iligkileri hakkinda net olarak bilgiye sahip degiliz. Ancak telif
ettigi eserlerden, Ozellikle de Kaside-i Niniyye serhinden onun, temas ettigimiz
gelisimlere uygun bir sekilde yetistigi, kendisinden onceki ilmi birikimden haberdar
oldugu kanisina varmaktayiz. Ledli Ahmed’in kaynaklar1 arasinda Serhu Kasideti’'n-
Niiniyye eserini inceledigimizde metindeki kapaliligi agmak i¢cin Buhari (m. 194/810) ve
Miislim’in (6. 261/875) Sahih’lerine deginmesini bir kenara birakirsak, herhangi bir
metne, kitaba atifta bulunmadig1 goriilmektedir. Miiellifimiz, konu baglaminda ayet ve
hadislere deginmis ve zaman zaman Arap dilindeki ifadeleri kaynak olarak kullanmigtir.
O ilgili eserinde mesele baglaminda alimlerin ve mezheplerin goriislerine deginmistir.
Dolayisiyla burada Leéli’nin Serhu Kasideti'n-Niiniyye eserini kaleme alirken hangi

alimlere ve mezheplere atifta bulundugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2.4.1. Mezhepler, Akimlar ve Dinler

Leali Ahmed, Hristiyanlar, Dehriler, Ehl-i Siinnet ve Miisliimanlar arasinda
ortaya c¢ikan Mutezile, Sia, Havaric, Miircie, Cebriyye, Haseviyye, Esariyye,
Maveraunnehir alimleri, Hanefiler, Safiiler, Hanbelilere, Muhaddisler (yani Ehl-i
Hadis), Stfiler ve Ilahiyyfin ve Tabiiyy(in basta olmak iizere felsefecilerin goriislerini
nakletmistir. Simdi sirastyla Leall Ahmed’in atifta bulundugu mezheplerin ve dinlerin

goriislerini naklettigi sekliyle ele almaya calisalim:

Ehl-i Siinnet: Miellif, Ehl-i Stinnet, Ehl-i Hakk tabirlerini klasik kelam ve akaid
metinlerinde oldugu gibi Mutezile’ye karsi ortaya ¢ikan Maturidiler ve Esariler’i
kapsayacak sekilde kullanmigtir. Nitekim onun, anilan tabirleri Mutezile’ye karsit
olarak zikretmesi bu durumu asikar kilmaktadir. Leali Ahmed, Hizir Bey’in iradenin
emir yahut istek olmadigini beyan etmek icin “Irade emir ve istek degildir” ifadesinin

Mutezile’nin ilgili mesele hakkindaki itirazina cevap vermek ve buna karsilik beytin
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devamindaki “Bilakis emir, tercihle birlikte makdiru tahsis eden bir vasiftir”
manasindaki kismin da Ehl-i Hakk’in goriisiinii izah etmek i¢in yazdigini ileri stirmesi
amlan ifadelerimizi desteklemektedir.?’’ Ayrica Ehl-i Hakk’a gére miikafatin liituf,
azabin da adalet oldugunu belirtip, bunun karsiliginda Mutezile’ye gore miikafat ve
azabin Allah’a vacip oldugunu zikretmesi de Ehl-i Hakk ifadesini, Maturidiler’i ve
Esariler’i kusatan ve fakat Mutezile gibi firkalar1 disarida birakan bir kavram olarak
kullandig1 goriilmektedir.2’® Son olarak bu hususa, kabir azabi ve nimetinin ispati
hususunda Ehl-i Stinnet’e gore hak oldugunu, ancak Mutezile’ye gore kabirde hayatin

miimkiin olmadigini ifade etmesi misal olarak verilebilir.2"

Esiira (Esariler): Leali Ahmed, Esariler ifadesini bazen Ehl-i Siinnet’in
karsiligi, yani Maturidiler’i de dahil ederek Ehl-i Stinnet’in tamamini kapsayacak
sekilde kullanirken, bazen de Imam Esari ve yolunu takip edenler anlaminda
kullanmaktadir. Esariler’e gore Allah’in isimlerinin tevkifi oldugunu, Mutezile’ye gore

280 imamin

de aklen Allah i¢in kullanilmasinin uygun oldugu isimlerin caiz oldugunu
tayinin Esariler’e gore nakli olarak insanlara vacip, Mutezile’ye gore aklen zorunlu
oldugunu, Sia’ya gére de bu isin Allah’a vacip oldugunu ifade ettigi?®! yerlerde Esariligi,
Maturidiligi de igine alacak bir sekilde biitiin Ehl-i Stinnet’i ifade eden ¢ergeve kavram
olarak kullanmistir. Ancak hiisn — kubh meselesinde Hanefilerin ve Mutezile nin karsiti
olarak?®? ve teklif-i ma 13 yutak?® meselesinde imam Esari ve onu takip edenler igin

kullanmustir.

Maveraunnehir Alimleri / Hanefiler: Maturidiligin mezhep hiiviyetini
kazanmasi ve Maturidilik olarak yayginlasmasi Esarilige nisbetle daha sonraki asirlarda
gerceklestigi bilinmektedir. Imam Maturidi’nin vefatindan sonra siire¢ icerisinde
Maturidiyye nisbesi tek tiik anilsa dahi, Subki (6. 771/1370), Taftazini ve Ibn
Kemalpasa'nin etkisiyle bu siire¢ hizlanmis ve Hanefl fakihler, Maveratinnehirliler,
Maveraunnehir Hanefileri, Maverannehir fakihleri nisbeleri bir kenara birakilip

Maturidi mezhebi olarak nitelenmesi yaklasik olarak XIV./XV. vyiizyillarda

217 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21a-21b.
218 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 29b.
219 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 29b.
280 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 19a.
281 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 34a.
282 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23a.
283 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 24a.
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yayginlasmustir.?®* Hatta Leali Ahmed’in Serhu Kasideti'n-Niniyye’deki ifadelerinde
oldugu gibi daha sonraki siiregte dahi Maturidiligi mezhep olarak nitelemeyen alimler
de bulunmaktadir. Dolayisiyla Leali Ahmed, bu eserinde Maturidiligi mezhep olarak
anmasa da onlardan hiisn — kubh meselesinde Hanefiler olarak?®, peygamber

286

gondermenin gerekliligi kisminda Maveraiinnehir alimleri seklinde®®, imamin tayininin

gerekliligini ifade ederken Esariler ad1 altinda zikretmektedir.?%’

Mutezile: Leali Ahmed, akadid — keldm metinlerinde zikredilen meselelerde
Mutezile’nin gorislerinin neredeyse tamamina deginmekle birlikte bazi yerlerde
mezhep igerisindeki fikir ayriligina vurgu yaparak goriislerini buna gore aktarmistir.
Mesela aslah meselesinde aslahin manas1 hakkinda Basra Mutezile’sine gore “En faydali
olan”, Bagdat Mutezile’sine gore ise “En uygun olan” seklinde aralarindaki ihtilafa
isaret etmis?®, insanlarim en iistiinii meselesinde Mutezile’nin miitekaddimin alimlerine
gore Hz. Ebubekir’in iistiin oldugunu, miiteahhirrina gore ise Hz. Ali’nin iistiin
oldugunu ileri siirdiiklerini beyan etmis®®®, cennet ve cehennem meselesinde
Mutezile’nin reislerinin, yaratildigi goriisiinde oldugunu, bazi Mutezili alimlerin ise

yaratilmadiklarini ileri siirdiiklerini haber vermistir.2*® Bunun haricinde kabirde hayatin

1 92

olmadigim®®!, miisriklerin gocuklarinin cennet ehlinin hizmetkar1 olacaklarmi®®?,

miictehidin ictihadinda daima isabet ettigini®®®, peygamberlerin yeryiiziindeki

meleklerden istiin oldugunu, fakat semavi meleklerin peygamberlerden daha efdal

294 95

oldugunu®®*, insanin iki ecelinin bulundugunu®® ve iradenin kiifiir ve masiyete taalluk

etmedigini savunmalar1 gibi bir takim meselelere de deginmistir.?%

Sia: Leédli Ahmed mutlak anlamda Siilige sadece ismet sifati bahsinde

peygamberlerin niibiivvetten 6nce ve sonra kiiflirden masum olduklarini kabul

284 Mehmet Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, 74-86; Meliksah Sezen, Mdturidiye,
1/89-101.

285 [ eall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23a.

286 [_eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 25b.

27 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 34a.

288 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24a.

289 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 28a.

20 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30a-30b.
21 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 29b.

292 eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a.

2% eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a-33b.
29 eall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 27a.

2% [eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.

2% [_eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21a-21b.
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297

etmediklerine?®’” ve sahabenin iistiinliigii meselesinde Hz. Ali’nin daha iistiin oldugu®®

iddialarina deginmektedir. Ayrica imametin gerekliligi bahsinde Sia’nin Iméamiyye

kolunun imamin tayininin Allah’a vacip oldugunu savunduklarini beyan etmistir.?%°

Havaric: Hariciler genellikle iman bahisleri, biiyiik giinah meselesi, tekfir gibi
hususlarda akid ve kelam metinlerinde zikredildigi bilinirken, miellif onlarin goriisiine
peygamberlerin niiblivvetten once ve sonra kiifiirden masum olmadiklar1 iddialarina
degindigi®®®, bunun haricinde onlarin gériislerine herhangi bir atifta bulunmadig1

gorlilmektedir.

Cebriye: Leali, kader meselesinde kulun iradesinin olmadigini ileri siiren
Cebriyye’nin “Insan tas gibi olup, kendisinin yaptig1 hicbir sey yoktur” soziine atifta

bulunmustur.%*

Miircie: Miircie akaid ve keldm metinlerinde imanin tarifi ve biiyiikk giinah

isleyen kisinin durumu meselesinde 6n plana ¢ikmistir. Miiellifimiz, Miircie’nin mutlak

302

olarak biiylik ve kiiciik glinahlarin affedilecegini ileri siirdiiklerini nakletmis®* ve

onlardan bazilarmma goére imanin sadece ikrar oldugunu ifade ederek Miircie ve

Kerramiyye’nin goriislerine atifta bulunmustur.3%

Haseviyye: Genellikle tecsim ve tesbih bahislerinde giin yiiziine ¢ikan Haseviler

hakkinda Leali Ahmed, peygamberlerin kasitli olarak giinah isleyebileceklerini ifade

ettiklerini nakletmistir.3%4

Muhaddisler (Ehl-i Hadis): Alimimiz, muhaddisler tabiriyle imanm tasdik,

ikrar ve amel olarak ii¢ husustan ibaret oldugunu miidafaa ettiklerini haber vermistir.3%

Safiiler: Leali Ahmed Efendi, iman bahsinde Safiiler’in amelin imandan asli

olarak bir ciiz olmay1p imanin kemalini ifade ettigini beyan ettiklerini aktarmigtir.3%®

27 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 26b.
28 [ eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 28a.
29 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 34a.
30 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 26b.
301 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 23a-23b.
302 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a.
308 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 32a.
304 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 27a.
305 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 32a.
306 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32a-32b.
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Hanbeliler: Sarih, akaid ve kelam eserlerinde deginildigi iizere Hanbeliler’in

Kur’an’mn lafzinin kadim oldugunu ileri siirdiiklerini zikretmistir.>°’

Siifiler: Allah Teala’nin mahiyetinin bilinmesi mesele hakkinda, O’nun
mahiyetinin diinyada goriilmesi hususunda Miisliimanlar arasinda farkli goriigler
bulundugunu ve Stfiler’den bir grubun ise bunun imkansiz oldugunu miidafaa ettiklerini

beyan etmis, ancak onlara ismen herhangi bir atifta bulunmamustir.® Ayrica onlarm

vahdet-i viicid goriislerine temas etmistir. >%°

Ibahiyye: Leali Ahmed, bir kulun veli derecesine yiikseldikten sonra
kendisinden teklifin diisecegini ileri siiren Ibahiyye’nin goriislerini nakletmistir.31

Felsefeciler: Sarih, felsefecilerin Allah, lem, niibiivvet, dhiret meselelerindeki
goriiglerine atifta bulunmustur. Metinde bahsi gegen filozoflar ilahiyat¢1 ve tabiatct
filozoflar olup, sadece heyula ve shret bahsinde Yunan filozoflarinin goriislerini

zikretmistir. Diger taraftan hasr meselesinde hem tabiat¢i hem de ilahiyatg filozoflarin

311

gorilislerine  deginmistir. Ayrica  filozoflara gére Allah’in  mahiyetinin

bilinemeyecegini®!?, cennet ve cehennemin yaratilmadigini®®®, peygamber géndermenin

1 15

Allah i¢in zorunlu oldugunu®*, insanin iki eceli bulundugunu®® ve alemin hakimlere

316

gore heyula ve siiretten olustugunu®® ileri siirdiiklerini nakletmistir.

Dehriler: Leali, alemin ezeli oldugunu ve yaraticisinin bulunmadigint savunan

felsefi akim olan Dehriler’in Allah’in zatim1 bilemeyecegini ileri siirdiiklerini

nakletmistir.3*’

Hristiyanhk: Leali Ahmed, Allah’a cevher denilemeyecegi bahsinde

Hristiyanlar’in ii¢ uknum anlayisin1 ve huldl inancini reddettigi mevziuda ise Allah’in

zatinim ve sifatlarinin Hz. Is4’ya intikal ettigi iddialarma temas etmistir.3!8

307 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b.
308 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 22b.
309 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 19b.
310 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a.
811 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 28b.
312 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b-21a.
313 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30a-30b.
314 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 34a.
315 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
316 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
817 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b-21a.
318 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 19b.
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Sabiiler: Miiellif, Sabiiler’in yildizlarin hareketinin alemde meydana gelen
olaylar i¢in bir illet oldugunu savunduklarin1 nakledip, bunun gegersiz oldugunu beyan

etmistir.31°

2.4.2. Alimler

Leali Ahmed, ilk donemlerden itibaren Hanefl, Safii, Maturidi, Esari, Mutezili
alimlerin goriislerine temas etmistir. Marifetullah bahsinde Ebti Hanife’ye®?° ve imanimn
mahiyeti bahsinde onunla birlikte Serahsi ve Pezdevi’ye®?!, amelin imana dahil
oldugunu ileri siiren imam Malik’e ve amelin imanimn kemali i¢in s6z konusu olacagini
beyan eden Imam Safii’ye®?, tekvin, Allah’mn fiillerinde hikmet ve mukallidin imam
meselelerinde imam Esari’ye®?, tekvin ve imanin mahiyetinde Imam Maturidi’ye3?,
imanmn mahiyeti ve peygamberlerin masumiyetinde Ebt Ishidk el-Isferani’ye (6.
418/1027)%%°, imanim mahiyeti ve meleklerin iistiinliigii hususunda Kad1 Ebi Bekir’e (6.
403/1013)?, ismet meselesinde Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Sehristani’ye®?’, Allah’in
mahiyetinin bilinemeyeceginde Imam Gazali’ye®®® ve ismet bahsinde Imamu’l-

Harameyn’e®? temas etmistir.

319 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 25a.
320 eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a.
321 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32a.
322  eali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a.
323 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33a.
324 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32a.
325 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 17b.
326 [ eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 27a.
327 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 17b.
328 _eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 20b-21a.
329 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 26b.
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3. UCUNCU BOLUM (SERHU KASIDETI’N-NUNIYYE’NIN
TAHKIKI)
3.1. Serhu Kasitedi’n-Niiniyye’nin Niishalar1 ve Ozellikleri

Yazma eserlerle ilgili kataloglarda ve kiitiiphanelerde yaptigimiz taramalar ve
incelemeler neticesinde Ledli Ahmed’in  Serhu  Kasideti 'n-Niiniyye —eserinin
Siileymaniye Kiitiiphanesinde (Laleli, no. 3713/1) kayith bir adet niishasini tespit
edebildik. Bu eser 9 metnin bulundugu bir mecmua igerisinde yer almaktadir.
Mecmuada yer alan eserler tek miistensih tarafindan istinsah edilmistir. Miistensih
hakkinda feraga kayitlar1 yahut zahriyede herhangi bir bilgiye rastlayamadik.
Mecmianin ilk tic metinleri Leali Ahmed’e ait olup bunlar sirasiyla Serhu Hadisi’l-
Erbain (2a-15b), Serhu Kasideti n-Niniyye (16a-34b), Serhu’l-Kasideti’l-biirde’dir
(35a-52b). Ayrica mecmuanin kapaginda, her eserin sonunda ve son kisminda 1317
yilinda 3. Selim’in miinasip gormesiyle kiitiiphaneye girdigine dair vakif miihrii
bulunmaktadir. Caligmamiza konu olan metin 18 varak, nesih yazi stiliyle yirmi iig
satirdan olusan bir eserdir. Metnin kenarlarinda miiellife ait olan minhumatlar
bulunmaktadir. Ayrica mecmuadaki metinler sirasiyla su sekildedir; miiellifi mechul
olan Risale fi'l-istiare (53a-57b), Kiiciik Hafiz lakabiyla meshur Ahmed b.
Abdurrahman’in (6. ?) Serhu’l-Hiiseyniyye, (58a-70a) Abdullah b. Muhammed el-
Adli’nin (6. ?) Risdle fi md ensara fi't-taacciib (70b-71b), miiellifi meghul olan Risdle
fi’l-eskdli’l-erbaa fi’l-mantik (72a-75b), Abbas Efendi’nin (6. ?) mantik eseri olan er-
Risdletii’[-intdciyye (76a-82b) ve son olarak Taftazani’ye (6. 792/1390) ait olan et-
Tehzib min ilmi’l-kelam (83a-115b) eseridir.

3.2. Aidiyeti

Eserin kapak sayfasinda “Bu, Kaside-i Niniyye’nin serhidir” ibaresi
bulunmaktadir. Kaynaklarda Leali Ahmed’e nisbet edilen bu eser hakkinda herhangi bir
atif olmadig1 goriilmektedir. Ancak eserin bulundugu mecmuada kendisine aidiyetinde
stiphe olmayan Serhu’l-Erbain ile Serhu Kasideti’l-Biirde arasinda olmasi, usliip

acisindan ayni birliktelige sahip olmasi, 6zellikle ii¢ metnin de girisinde “Bu eser ... nin
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miskillerini ¢ozmek i¢in hazirlanmistir” ifadesinin gegmesi, kataloglarda kendisine ait
oldugunun belirtilmesi ve bu eserin kendisine aidiyeti noktasinda herhangi bir ihtilaf s6z

konusu olmamasi ¢alistigimiz eserin Leall Ahmed’e ait olmasini desteklemektedir.

3.3. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Metin tahkikinde daha dnce temas ettigimiz iizere eser iinik/yegane niisha olarak
mahfuz bulundugundan dolay1 bagka bir niisha ile mukabele imkan1 bulamay1p sadece
bu niishay1 esas alma mecburiyetinde kaldik. Serhten iktibasta bulunan herhangi bir
calisma tespit edemedigimiz i¢in iinik niishadan tahkik yapmanin biitiin zorluklarini
iistlenmis olduk. Bu acgidan bakildiginda calisma teknik anlamiyla tahkik olmaktan
ziyade simdilik nesir olarak nitelenmeye daha layiktir. Metni istinsah eden miistensihin
hatti olduk¢a okunakli oldugu i¢in sehiv iriinii oldugunu tespit ettigimiz ve dil
bakimindan uygun olmayan birka¢ yeri tashih ve ikmal disinda metne herhangi bir
ilavede bulunmadik. ilavede bulundugumuz yerlerde bu ziyadeleri kdseli parantez [ ]

igerisinde gosterdik.

Metinde yer alan ayetler{ }, hadisler ( ) parantez igerisinde sunulmustur. Metin
icindeki yer verilen tiim ayetlerin sre ve ayet bilgisi dipnotta verilmis, hadislerin
kaynagi ise ulasabildigimiz kadariyla takdim edilmistir. Bu baglamda hadis
mecmualarinda ayni sekilde bulunan hadislerin kaynagina, metindeki lafzi ile hadis
mecmualarinda yer almayan yahut yakin lafizlarla ayn1 manadaki hadislerin kaynagini
belirttik. Kaynagini tespit edemedigimiz sinirl sayidaki rivayeti ise dipnotta bu sekilde

kaydettik.

Eserde zikredilen birtakim rumuzlar bulunmaktadir. Bunlardan sadece " 4 =
plu s 4de" ffadesinin "a+" rumuzunu oldugu héliyle biraktik. Bunun digindaki rumuzlar
a¢ik bir sekilde yazdik. Onlar sunlardir: "4ka" "3 jala" a3 ¥" "alud Y e "Jlaa” kb
Ly Mcaa" "ald 13", Yazma niishanin derkenar notlarinda yer alan miiellife ait
minhumatlar1 dipnota tasiyip buna delalet eden “4” edatin1 ekledik. Bunun haricinde
sayfa kenarlarindaki notlar1 herhangi bir isaret vermeksizin aktardik. Ayrica metindeki

noktalama igaretlerini uygun bir sekilde yerlestirdik.
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3.4. Serhteki Yontemi

Ledli Ahmed, eserinin girisinde Kaside-i Niniyye’nin miiskiil kisimlarini
gidermek amaciyla eserini kaleme almak istedigini belirtmistir. Dolayisiyla telif ettigi
eseri, Kaside-i Niiniyye’de zikredilen hususlart detaylara girmeden 6zet bir sekilde ele
alacagi anlagilmaktadir. Nitekim eser sahibi metnin girisinde belirttigi hususa sadik
kalmis ve metnin kapali kisimlarini izah etmekle mesgul olmustur. Burada onun, kaleme

aldig1 eserdeki yontemini tespit etmeye gayret edecegiz.

» Miiellif, metinde manasi1 kapali olan kelimeleri izah etmistir. Siirde
zikredilen “02” kelimesinin Cahiliyye doneminde insanlar1 dldiiren bir hayvan
oldugunu ve Allah Teédld’'nin onu Hz. Peygamber’den sonra yok ettigini ifade
etmistir. 33

» Baz kelimelerin 1stilahi manasimi beyan etmistir. Bunlara cevher®®!,
hayyiz ve mekan®?, hiisn — kubh32, mukallid®* gibi kavramlar misal olarak
verilebilir.

» Anlasilmasi zor olan beytlerin manalarini izadh etmistir. Nitekim ildhin
tek oldugunu®® ve ecelin®® degismeyecegini ispat ettigi kisimda ve sefaatle ilgili
bahisteki beytlerin manasimi aciklamasi drnek olarak zikredilebilir.3%’

» Beyitlerdeki climlelerin irabin1 da belirtmis hatta birkag sekilde
anlasilabilecegini ifade etmistir. Ayrica beyitler arasinda irab agisindan iliski
olduguna da deginmistir. 33

» Birtakim beyitlerin baz itirazlara cevap vermek igin tanzim edildigini
belirtmistir. “Eger iman tasdikten ibaret olsaydi sari’ ziinnar takilmasmin kiifiir
oldugunu ifade etmezdi” diyenlere kars1 ziinnar takilmasinin kiiftir oldugunun beyan

edildigi®®® ve iradenin emir ve istek manasinda olmadiginin belirtildigi beytin

330 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
331 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 19a.
332 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 19b.
333 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 23a.
334 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 32b.
335 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 18b.
33 eall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24b.
337 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a-31b.
338 eall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 28b.
339 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 32b.
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Mutezile’nin iradenin kiifiir ve masiyete taalluk etmeyecegine dair iddiasina cevap
oldugunu haber vermesi anilan hususa misal olarak verilebilir.34

» Kaside-i Nuniyye’de zikredilen bazi ifadelerin de birtakim goriislere
reddiye oldugunu ortaya koymustur. Rizikla ilgili beyitte gegen “miibah yahut
haram” ifadesinin rizkin sadece helal olacagini iddia eden Mutezile’ye reddiye
oldugunu®#, ahiret bahislerinin zikredildigi beyitteki “sirat ve mizan” kavramlarinin
onlar1 mecaz olarak kabul eden Mutezile’nin goriisline itiraz oldugunu tasrih
etmistir.

» Siirde aktarilan ifadelerin hem akli hem de nakli delillerini naklederek
ilgili goriisti desteklemistir. Neredeyse her meselede hem ayet hem de hadis olarak
nakli delil ve buna ilaveten akli deliller zikretmistir. Mesela vacib varligin, mahale
ihtiya¢ duymasini gerektireceginden dolay1 kiillilik ve ciizilik ile nitelemeyecegini
ve hadislerin kendisinde kdim olmasina liizumundan dolay1 da mahal olamayacagini
belirtmesi bu duruma misal olarak verilebilir. 342

» Bununla birlikte karsit goriisiin hem akli hem de nakli delillerini

zikretmistir. Biiyiik giinah isleyenin affedilmesi®*, sefaat®*

, yasayanlar ve Oliiler
icin dua edilmesi®*®, kabir azabi ve nimeti**® meseleleri bu duruma misal olarak
zikredilebilir.

» Hizir Bey’in metinde temas ettigi goriis sahibini/sahiplerini beyan
etmistir. Hizir Bey’in, imanda istisna meselesinde “gerekli degildir” ifadesiyle
selefin cogunun goriisiiniin imanda istisna yapilmayacagma®"’, hiisn — kubh
meselesinde3# “Akilla onlara ulasilabilir” ifadesiyle Hanefiler’e atifta bulunduguna
temas etmistir.

» Bazi yerlerde ise bir meselenin kaynagina deginmistir. Nitekim
marifetullah bahsinde miisriklerin ¢ocuklarinin durumunu hakkindaki goriisleri

nakletmistir. 3¢ Ayrica Allah’a cevher denilip denilemeyecegi bahsinde, goriisleri

naklettikten sonra ilgili mevzuu hakkinda tartigmanin aslinin fiil ve sifatlardan

340 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 21a-21b.
341 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 24a-24b.
342 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 19a.
343 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 30b-31a.
344 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31a-31b.
35 Leali Ahmed, Serhu Kasideti’n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 31b-32a.
346 _eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 29a.
347 Leali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niniyye (Laleli, 3713/1), 33b.
348 eall Ahmed, Serhu Kasideti n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 23a.
349 Leall Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 33a.
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tiiretilen isimlerin Allah i¢in kullanilip — kullanilamayacaginda oldugunu ifade
etmistir.>°

» Ayrica Ledli Ahmed, metnin muhtevasina uygun bir sekilde kelami ve
felsefl meselelere deginmis, ilgili mesele hakkindaki goriislere ve ihtilaflara temas

etmistir.

3.5. Kaside-i Niiniyye Uzerine Yapilmis Calismalar

Kaside-i Niniyye {izerine yapilan g¢alismalar arasinda sunlar zikredilebilir:
Ismail Cetin Hoca’nin (6. 2012), Siibheden Hakikate eseri, Manastirli Ismail Hakki
Efendi’nin (6. 1330/1911), Metalib-i Irfaniyye ve Izahat-1 Niiniyye calismasi, Molla
Hayali’nin (6. 875/1470), Serhu Kasideti 'n-Niiniyye kitabi, Ahmed b. Muhammed el-
Kazabadi’nin (6. 1163/1749), Serhu Kasideti 'n-Niiniyye eseri, Damad-1 Gelenbevi’nin
(6. 18. Yiizyil ortalari), Tuhfetii’l-Fevaid ala Cevahiri’l-Akaid serhi, Davud-i Karsi’nin
(6. 1160/1747), Serhu Kasideti 'n-Niiniyye Mine’l-Akaid ¢alismasi, Mehmed Emin
Uskiidari’nin (6. 1149/1736), Hdsiye ald Serhi Hayadli ale’l-Kasideti’n-Niniyye
hasiyesi, Ahmed b. Mehmed el-Magnisavi’nin (6. 1000//1592), Serhu Kasideti n-
Niiniyye eseri, Halil b. Mustafa b. isA Cabizade (6. 1134/1722), Serhu Kasideti n-
Niniyye kitabi, Uryani Osman Efendi’nin (6. 1168/1754), Hayrii’l-Kalaid Serhu
Cevahiri’l-Akaid ¢alismasi, Biiyiik Hafiz Muhammed b. Hasan Efendi’nin (0.
1151/1738) Serhu’l-Kasideti n-Niiniyye eseri, Muhammed Ismet b. Ibrahim Haci
Halife’nin (6. 1160/1747), Rakdii’n-Nadr ald Akaidi’l-Hizir serhi, Ismail Miifid
Efendi’nin (6. 1217/1802), Kaside-i Niniyye Serh ve Terceme-i Manzumesi serh ve
terciimesi, Lalezari Kadi Mehmed Tahir’in (6. 1204/1789), el-Cevahirii’I-Kalemiyye fi
Tastiri Esrari’n-Niniyye serhi, Ayinezade Mehmed Semseddin’in (6. ?), Hagsiye ald
Serh-i Nuniyye li’l-Hayali hasiyesi, Muhammed b. Ahmed el-Giimiilcinevi’nin (0.
1203/1789), Serh-i Ebydt-1 Nuniyye eseri, Seyyid Mehmed Siikrii’niin (6. ?), Tuhfetii’I-
Fevaid ald Cevahiri’l-Akaid serhi, Hact Celebi Mehmed’in (6. ?), el-Fevaidii'n-
Nadiriyye fi Halli'n-Niiniyyeti’l-Hadiriyye ¢alismasi, Ibrahim b. Abdulvehhab’in (6. ?),

3%0 eali Ahmed, Serhu Kasideti 'n-Niiniyye (Laleli, 3713/1), 19a.
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Serhu’l-Kasideti’n-Nuniyye kitab1 ve Mustafa Behcet Uranyevi’'nin (6. ?), Siintihat-1

Vehbiyye ve Esrar-i Niiniyye isimli eseri.>%

31 Meliksah Sezen, “Kaside-i Nlniyye: Hizir Bey Celebi'nin Klasiklesen Akaid Metninin Osmanli
Akaid/Kelam Literatiiriindeki Yeri ve Onemi”, 13.
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SONUC

Eldeki veriler nisbetinde hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermeye ¢alisip, Serhu
Kasideti’'n-Niuniyye baglaminda goriislerini anlamaya c¢alistigimiz Ahmed b. Mustafa es-
SarGthani, Osmanli ilmi hayatin XVI. yilizyilinda yasayan bir Osmanli alimidir. Ahmed
b. Mustafa’nin nisbesi hakkinda hem kaynaklarda hem de giliniimiizde kaleme alinan
eserlerde fikir ayriligi bulundugu goriilmektedir. Eserlerini detayli bir sekilde
incelememiz neticesinde, miiellif niisha olan eserlerinde kendisini Leali seklinde
tanittigina rastlanmaktadir. S6z konusu mesele hakkinda bizi bu ¢ikmazdan ¢ikaran
yegane unsur miellifin kendi ifadesi olmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizdeki bazi
yazarlarin Bilali seklindeki nisbesiyle kaynaklarda gegen Lali nisbesinin dogruyu
yansitmadigi gézlenmektedir. Bundan dolay1 biz onun nisbesini Leali olarak tespit ettik.
Diger taraftan Leall Ahmed’in vefati kaynaklarda 971 olarak ge¢gmektedir. Ancak yine
miiellif niisha olan Terciime-i Bed’i’l-Emdli Maa Serhiha eserinin son kisminda ayni
yazi sitiliyle eserin bitis tarihi olarak 973 yili verilmektedir. Miiellife ait olan bu ifadeden

onun 973 yilinda yahut daha sonrasinda vefat ettigi diistiniilmektedir.

Giliniimlizde Leali Ahmed hakkinda yazilan tezler ve makalelerde eserleri
hakkinda detayli aragtirma yapilmadigi igin bir¢ok eserinin alaninin disinda anlasildigi
gozlenmektedir. Nitekim kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflarin goriiglerinin
muhakeme edildigi Serhu’l-Muhdkemat eseri ne yazik ki fikih eseri olarak anilmistir.
Biz de anilan hataya diismemek i¢in ¢alismamizda Leali Ahmed’in biitiin eserlerini tek
tek inceleyip bilgi vermeye c¢alistik. Bazi eserler kendisine nisbet edilse dahi, kendileri
hakkinda net bilgiye ulasamadigimiz eserleri de bulunmaktadir. Bunlar hakkinda yeterli

bilgi vermeye gayret ettik.

Hizir Bey’in kaleme aldig1 Kaside-i Niiniyye donemi baglamda diisilintildiigiinde
akaid literatiiriinde ayr1 bir konuma sahiptir. Nitekim Hizir Bey’in yasadig1 donemde ve
oncesinde Fikhu’l-ekber, Akidetii'n-Nesefiyye ve Bedu’l-Emali gibi akaid metinleri
bulunup, bunlar {izerine serhler yazildig1 ve yazilmaya da devam ettigi bilinmektedir.
Dolayistyla anilan metinler mevcut oldugu halde Hizir Bey’in bir¢ok serhe konu olacak
kapasiteye sahip olan yeni bir akaid metni kaleme almasina sevk eden bir saik olmaliydi.
Arastirmalarimizin neticesinde bunun iki saikinin olabilecegi kanisina vardik.

Bunlardan biri Sii alim olan et-TGs1’nin felsefi — kelamin hiilasa bir sekilde aktarildigi

135



Tecridii’l-akadid eserinin medreselerde okutulmasi ve dolayisiyla medreselerde Sii
egilimlere kap1 agtiginin/agacaginin diisliniilmesiydi. Digeri ise felsefi — kelamin
Maturidi anlayis gergevesinde sunulmasi ihtiyaci dogmasiydi. Isbu hususlardan &tiirii

Hizir Bey’in Kaside-i Niniyye eserini kaleme aldig1 diisiiniilebilir.

Leali Ahmed’in yasadig1 donem Gazali’yle birlikte felsefeye kapilarini agan er-
Razi’yle ve sonrasindaki bir¢cok alimle genisleyen felsefi — kelamin gelistigi ve
meselelerin dallandirildigi, serhler, hasiyeler, talikler ve risalelerde tartisildigi bir
donemdir. Dolayisiyla bu donemde metinler {izerine yapilan ¢alismalar klasik metinler
olmus, hatta bu donemlerde ve sonraki donemlerde klasik metinler haline gelmistir.
Bundan dolay1 serh ve hasiye dénemi dnceki dénemlerin anlasilmasinda 6nemli bir
konuma sahiptir. Incelemesini yaptigimiz bu eser de anilan donem igerisinde yazildig

i¢in ilgili donem hakkinda bilgi verme hiiviyetine sahip oldugu sdylenebilir.

Eser sahibi, akaid, kelam, felsefe, mantik, tasavvuf, fikih, hadis, dil bilimleri,
divan ve edebiyat alanlarinda ortaya koydugu eserlerle her alanda kalem oynatan, biitiin
Islami ilimlere vakif olan bir Osmanli alimidir. Ayrica miiellifimizin ortaya koydugu
eserler incelendiginde hangi alanda eser ortaya koymus ise o alana vakif oldugu
gdzlenmektedir. Bulundugu donem igerisinde naslara zahiri bir sekilde yonelen, sadece
kelam metodunu takip edip felsefi meselelere girmeyen ve felsefi kelam yontemini
benimseyen alimler bulunmaktadir. Leali Ahmed’in calistigimiz Serhu Kasideti'n-
Niiniyye ve Ozellikle Serhu’l-Muhdkemdt eserini incelendiginde onun felsefi kelam

metodunu takip ettigi anlagilmaktadir.

Ayrica sarihimizin her alanda otorite olan ve felsefi meselelerde fazlasiyla kalem
oynatan ibn Kemalpasa’nin talebesi olmasi da anilan durumu desteklemektedir. Bu
calismamizda Ledli Ahmed’in goriislerini Serhu Kasideti n-Niniyye baglaminda ele
almistik. S6z konusu eser muhtasar bir eser oldugundan dolayir bu eserde dahi
miellifimizin felsefeyle iliskisi goriilmektedir. Ancak eser sahibinin 6zellikle Serhu ’I-
Muhdkemat’1 incelendiginde donemindeki umir-1 &mme, viicid bahisleri gibi felsefl —
kelama 6zgilin olan meseleleri detayli bir sekilde kaleme almasindan ddénemindeki

meselelerden haberdar oldugunu ve bunlar1 tartistigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Ayrica Leédli Ahmed’in yasamis oldugu donemin serh ve hasiye donemi olarak

anildig: bilinmektedir. Serh — hasiye doneminin salt tekrardan ibaret olup, yeni bir bilgi
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tiretmedigi, modern problemlere cevap veremedigi, felsefeyi durdurdugu diistiniilen bu
iddianin son donemlerdeki Osmanli donemi hakkinda yapilan galismalarla temelsiz bir
iddia oldugu goriilmektedir. Leali Ahmed’in s6z konusu eseri de donemindeki birtakim
goriliglere atifta bulunmasi ve felsefi meselelere temas etmesi anilan hususa katki

saglamaktadir.

Miiellifimizin Serhu Kasideti 'n-Niiniyye baglaminda goriisleri incelendiginde
Ehl-i Siinnet hassasiyetine sahip Hanefi — Maturidi bir alim oldugu da ortaya
cikmaktadir. Nitekim eser sahibi, Mutezile, Sia, Havaric, Miircie gibi firkalara karsin
Ehl-i Hakk ve Ehl-i Siinnet vurgusuyla Ehl-i Siinnet’i benimsemistir. Bununla birlikte
Maturidiler’in kiifriin bagislanmasinin hikmete aykir1 oldugu diisiincelerini elestirerek
Esariler’in goriislerini tercih etmesi, sefdat kavramini Esariler’in goriisiine muvafik
olarak izah etmesi, sefaatin kimler i¢in gecerli olacagi meselesinde oldugu gibi kendi

goriistinii belirtmemesi onun objektifligini ortaya koymaktadir.

Leall Ahmed, mezhebi kimliklerin tam olarak tesekkiil ettigi, genel manada sert
sOylemelerin bir kenara birakildigi ve Esari ve Maturidiler arasinda uzlagsmanin
saglandigr bir donemde yasamistir. Bundan dolayr miiellifimizin Ehl-i Siinnet’in
haricindeki firkalara kargi sert soylemler igerisine girmedigi ve bazi meselelerde Ehl-i

Siinnet hatta Islam alimleri arasinda uzlasma sagladig goriilmektedir.

Eser sahibi kaleme aldig1 eserlerle birlikte her alana vakif oldugu halde
kendisinden birtakim kalem siirgmeleri vuku bulmustur. Bunlara Sia’nin
peygamberlerin kiifiirden masum olmadiklarin1 ve Mutezile’nin Kur’an’in peygamberin

kelam1 oldugunu ileri siirdiiklerini iddia etmesi misal olarak verilebilir.

Calismasini yaptigimiz eserin giris kisminda da belirtildigi tizere bu eser, Kaside-
I Nuniyye’nin bir takim kapali olan kisimlarinin izah edilmeye calisildigi bir metindir.
Dolayisiyla bu eserde kapali lafizlarin agiklandigi, meselelerin 6zet bir sekilde beyan
edildigi, metnin isaret ettigi gortslerin belirtildigi, ilgili mesele hakkindaki ihtilaflara
temas edildigi ve baz1 yerlerde goriis ayriliklarinin uzlastirnlmaya ¢alisildig:
goriilmektedir. Anilan ifadelerimizden hareketle eserin amacina uygun bir sekilde telif

edildigini sdylememiz miimkiindiir.

Son olarak Leali Ahmed, tarihin karanlik sayfalarinda kalmis, taninmayi, giin

ylziine ¢ikmay1 ve XVI. yiizyilin alimleri arasinda anilmayi bekleyen bir alimdir.
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Miiellifimiz Osmanli alimleri arasinda meshur bir sahsiyet olmadig1 goézlenmektedir.
Zira kaynaklarda hayati hakkinda bir sayfa bilgi dahi bulunmamaktadir. Eser sahibi,
Osmanli’da seyhiilislamlik yapmis olan Sadi Celebi ve Ibn Kemalpasa nin talebesi olup,
Ibn Kemalpasa’nin emriyle kadilik gérevine atanip, devlet kademelerinde gorevler
almistir. Bununla birlikte her alanda eserler telif eden ve ti¢ dilde siir yazma hiiviyetine
sahip olan bir alimdir. Ancak yasadigi donemde ve sonraki donemlerde kendisine atifta
bulunulmamis, Kaside-i Niniyye lizerine yapilan c¢alismalar arasinda Hayali’nin,
Uskiidari’nin (61. 1149/1736) ve Manastirli Ismail Hakki’'nin (81. 1330/1912) eserleri
giin yiizline c¢ikarken Ledli Ahmed’in kiymetli calismasina herhangi bir atifta dahi
bulunulmamustir.  Ozellikle Molla CaAmi’nin  Diirretii'I-fahire iizerine yazdig
felsefecilerin, kelamcilarin ve mutasavviflarin gorislerinin detayli bir sekilde
muhakeme edildigi Serhu’l-Muhdkemat isimli eserine hi¢ temas edilmedigi
gbzlenmektedir. Bundan dolay1 Leadli Ahmed’in hangi sebepten o&tiirii ihmal edildigi
arastirilmas1 gereken bir husustur. Biz bu calismamizda Ledli Ahmed’i, hayatini,
eserlerini ve kelami yoniinii ortaya koymaya calistik. Diger eserlerinin de ¢alisilmasiyla

goriislerinin giin yliziine ¢ikarilmasi gereken 6nemli bir Osmanli alimidir.
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