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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans/Doktora tezi olarak sundugum bu calismay1 bilimsel ahlak ve
geleneklere aykirt herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken
hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek
herhangi bir bolime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandiZim eserlerin
kaynakgada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde

atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tiim

sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Ad1 Soyadi: Serkan ARSLAN
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ONSOZ

[bn Sina Islam diisiince gelenedi igerisinde yer alan en onemli diisiiniirler
arasinda yer almaktadir. Onun bu denli O6nemli olmasindaki en Onemli unsur,
kendisinden once gelen alim ve allamelerin birakmis oldugu bir takim bilgi ve
birikimleri iistiin zekasi ile harmanlayarak yeni ve anlasilir bir diislince sistemini apagik
ortaya koymasindan dolayidir. Sistematik ve diizenli bir bi¢imde insasin1 yaptig1 bu
sistem gelecek nesiller i¢cinde bir fener konumunda olmaktadir. Kendisinden sonra gelen
bircok diisiiniir de Ibn Sina’nin birakmis oldugu fener ile kendi diisiinceleri ve felsefi

sistemlerini olusturma konusunda kaynak konumundadir.

Yapilan bu calismada Ibn Sina’nin felsefe sistemi igerisinde ahlak ile ilgili
goriisleri ve ahlaka ait eserlerinde yer alan deger kavramlarinin igeriginin mahiyetlerinin
neler oldugu, sozii edilen bu degerlerin kritigi ama¢ konumundadir. Ibn Sina’nin ahlak
ilmi ile ilgili goriislerinin anlasilir olmasi i¢in onun genel felsefesi ile ilgili 6n bilgiler

zaruri konumdadir.

Tezimizin ilk boliimiinde ele aldigimiz, ahlak ile bagintili olmasi sebebiyle
felsefi bir terim olan etigin genel ve terim anlamlarina, etigin tiirleri ve tarihsel
gelisimine yer verilmistir. Ibn Sina’nm ahlak felsefesiyle dogrudan iligkili olmasi
bakiminda ahlak ile ilgili genel bilgiler, ahlakin genel anlami ve terim anlamiyla birlikte
ahlakin alani, gesitleri ve felsefi bir baglik olan etik-ahlak iligskisine genel bir sekilde
deginilmistir. Tezimizin ikinci bdliimiinde Ibn Sina’dan &nce yasamis olan Ilk Cag Islam
ve Bati diislince geleneginde Onemli izler birakmig diisliniirlerin etik ve ahlak
goriislerine deginilmistir. Tezimizin son boliimii olan ii¢lincii béliimde konumuzun ana
diisiincesini yansitmasi sebebiyle Ibn Sina’nin hayat: eserleri hakkinda kisaca bilgiler
verilerek, ahlak felsefesiyle iliskili olmasi bakimindan bazi felsefi goriislerine yer
verilmis olup ahlak felsefesinin genel mahiyeti ve ibn Sina’nin ahlak ilmi goriisleriyle

beraber eserlerinde yer alan etik degerlerin kritigi yapilarak tez tamamlanmustir.

Ortaya konulan bu c¢alisma siiresince desteklerini esirgemeyen, bana giivenen,

zengin bilgi birikimi ve hayat enerjisi ile hep yanimda olan Prof. Dr. Adem SAGIR’a



siikranlarim1 sunarim. Ayrica felsefe sevgisini bana asilayan Dog¢. Dr. Mehmet Miinir
DEDEOGLU ve Dr. Ogretim Uyesi Yavuz AYAN’a en derin sevgilerimi iletmek
isterim. Ayrica savunma esnasinda tesvik edici yorumlar1 ile engin bilgi ve
tecriibeleriyle bana destek veren tez jiiri iiyeleri Dr. Ogretim Uyesi Kadir YILMAZ ve
Dr. Ogretim Uyesi Erkan DIKICI’ye sonsuz tesekkiirler. Bu yola ¢ikmamda ve
yiirimemde hep destek olup her zaman arkamda duran, bana inanip giivenen biricik
ailem, annem Nuray ARSLAN, babam Eyyiip ARSLAN ve agabeyim Zafer ARSLAN’a
minnettarim. Son olarak bu yola ¢itkmamda 6ncii olan, her tiirlii stres ve sikintiya
girdigimde yani1 basimda varligini en st seviye hissettigim, moral kaynagim Nazli

SEZER’e en i¢ten sevgilerimi sunarim.

Serkan ARSLAN



07/
Deger kavramsal olarak anlami konusunda biitiinsel bir uzlasi olmamakla
beraber her toplum i¢in farkli manalara karsilik gelmektedir. Deger diye adlandirilan
herhangi bir davranisin farkli cografyalarda hicbir anlam ifade etmedigi gibi aym

cografya iizerinde yasayan kisilerce de farkliliklarin oldugu asikardir. Bu bakimdan

deger olgusu kisiden kisiye degisen subjektif bir olgudur.

Ibn Sina ahlak felsefesinin ana hatlarin1 olusturan bazi deger kavramlarinin
manalar iizerinde ¢ok acik deliller ortaya koymakla beraber, bu deger yargilarini nesnel
bir bakis agis1 izleyerek rasyonel bir tutumla anlamlandirmistir. Islam felsefesi
geleneginde kendinden ¢okga soz ettiren ve bir¢ok alanda zengin kiilliyat birakan Ibn
Sina’nin ahlak felsefesinde ele aldig1 deger yargilari ve bu degerlerin manalarinin igerigi
ele alinarak incelenmesi nihai hedef konumundadir. Bu amagla literatiir taramasi
yapilarak Ibn Sina’nin kendi eserleri incelenmis, elde edilen bulgularmn ortaya konulmasi

amaclanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Etik, Ahlak, Deger, ibn Sina, Islam Felsefesi



ABSTRACT

Although there is no holistic consensus on the conceptual meaning of value, it
corresponds to different meanings for each society. It is obvious that any behavior called
value does not make any sense in different geographies, and that there are differences
among people living in the same geography. In this respect, the phenomenon of value is

a subjective phenomenon that varies from person to person.

Although Ibn Sina provided clear evidence on the meanings of some value
concepts that form the main lines of his moral philosophy, he interpreted these value
judgments in a rational manner by following an objective point of view. The ultimate
goal is to examine the value judgments of Avicenna, who has made a name for himself
in the tradition of Islamic philosophy and left a rich corpus in many fields, and the
content of the meanings of these values. For this purpose, by making a literature review,

Ibn Sina's own works were examined and it was aimed to reveal the findings.

Keywords: Ethic, Morality, Value, Avicenna, Islamic Philosophy
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ARASTIRMANIN KONUSU

Ibn Sina’min ahlak felsefesinde yer alan etik degerlerin neligi arastirmanin

konusunu teskil etmektedir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islam felsefesi geleneginde messai filozoflar arasinda 6nemli bir konuma sahip
olan Ibn Sina’nin ahlak felsefesi icerisinde yer alan konu basliklarinin tiimiiniin
incelenerek bu basliklarin her birinin etik degerler kapsaminda analiz ederek ortaya bir

sonug ¢ikarilmasi hedef belirlenmistir.

Bati diinyasinda ‘AVICENNA’ olarak bilinen ve hekim-filozof tipinin en
basarili temsilcilerinden biri olan Ibn Sina, kendisinden sonraki birgok diisiiniire, bilim
adamina ve hekimlere yazmis oldugu sayisiz eserlerle ilham kaynagi oldugu konusunda
siiphe yoktur. Bu miistesna zekanin ahlak felsefesiyle ortaya koymus oldugu basliklar
inceleme ve bu basliklar igindeki deger kavramlar: {izerine diistinme bu tezin en biiyiik

amacidir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Arastirma yontemi olarak veri toplama araglarina baktigimiz zaman nitel bir
yontem ile insa edilmistir. Nitel yontemde kullanmis oldugumuz analiz ise dokiiman
analizidir. (Igerik Analizi) Bu dokiiman analizi, metinleri anlamaya, betimlemeye ve bu
kavramlar ekseninde ortaya yeni bir anlam ¢ikarma konusunda oldukga isabetli bir
yontemdir. Bu tiir arastirmalarda igerik analizi vazgecilmez bir konuma sahiptir.
Dolayisiyla bu tez g¢alismasinda nitel yontem kullanilmis olup, analiz olarak ise

dokiiman analizi ile olusturulmustur.
ARASTIRMA HIPOTEZLERIi / PROBLEM

Arastirmamizin problem olarak ele alinmasi gereken hipotez kismina
geldigimizde ise, tezimizin de bash@indan da anlasilacag iizere deger yargilarmin ibn
Sina’nin ahlak felsefesinde ortaya koymus oldugu basliklarla incelenmesi ve bu

basliklar1 deger olgusu agisindan tutarli olup olmadig1 sorusuna cevap aranacaktir.

12



1.  BIRINCi BOLUM: ETIiK VE AHLAK KAVRAMLARINA
ILISKIN TEORIK CERCEVE

1.1. Etik Nedir?

Herhangi bir bilimin ya da bir bilgi dalinin bagimsiz ve kendine 6zgii bir bilim
dali haline gelmesi, zaruri baz1 sartlar ¢ergevesinde gerceklesir. Bu sartlar i¢cinde en
onemlisi, bu bilimin kendisine has terimleri igeriginde bulundurmasidir. Bundan dolay1
bilimin kendine uygun kavramlarla kendini agiklamasi, diger bilimlerle etkilesim
halinde olmasindan dolay1 kendine 6zgii olan kavramlarini olusturmak, bu kavramlari
siiflandirmak, adlandirmak her bilim dalinin olusturmak zorunda oldugu bir gérevdir.
Bu gorevler yerine getirilmedigi taktirde kavramlar arasinda bogulan ve devamli
problem fiireten bir yap1 ortaya ¢ikar. Sonug olarak sinirlarini ve kavramlarin karsiligi
anlamsiz olan karisik bir durum s6z konusu olur.!

Felsefenin en eski disiplinlerinden biri olan etik, en ¢cok merak uyandiran, hayatla
yakn iliskisi olan bir bilgidir.? Etik ya da ahlak felsefesi, ahlaki degerler yada ahlaki
kurallar tizerine sistematik ve akla uygun bir diislinlis tarz1 olmakla birlikte, birey i¢in
iyi ya da dogru eylemin ne oldugu sorusuna cevap bulmaya ¢alisan bir bilim dalidir.®
Kavramsal olarak etik, ahlakin ve ahlak olgusunun igerigini, dayandigi dogasini,
yapisini arastiran ve irdeleyen diisliniirlerin birey ve toplu yasam alanindaki ahlak
olgusuyla ilgili soru ve sorunlar iizerine ve ahlakla ilgili problemlere ¢6ziim arayan
felsefenin dnemli dort ana dalindan birisi olarak tanimlanmaktadir.* insan tutumlarinin
normatif bir bilimi olarak izahi yapilan etik, insanin davranis bi¢imlerinin nasil oldugu
ile ilgili degil, nasil davranmasi gerektigi ile ilgilenmektedir. Bu sebeple etigin insan
davraniglarinin normlart ile ilgilendigi ve bundan dolay1 6zbedz bir bilim oldugu sonucu
idrak edilebilecegi gibi, davraniglarin “’iyi’’, “’kotii’” gibi kelimelerin manalarini izah
etmesi ile ilgili ¢ézlimleyici yani analitik bir tavri da biitiiniiyle kapsadigi sonucu
c¢ikarilmasi olagandir. Bu da etigi iki ayr1 kol olan analitik ve ampirik olarak ayirmaya

gotiirmektedir.®

! Necla Arat, Etik ve Estetik Degerler, (Istanbul: Telos Yayincilik, 1996), s.11

2 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, (Istanbul: Istanbul Matbaasi, 1958), 5.278

% Derda Kiiciikalp, Siyaset Felsefesi, (Istanbul: Say Yaymlari, 2011), s.42

4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 5.68
5 Nurten Gékalp, Duygu ve Etik, (Ankara: Ebabil Yayinlari, 2010), s.39

13



Etik anlamsal olarak ele alindiginda, dogru ve yanlis davranis teorisi® olmakla
birlikte ahlaki inceleyen en eski hipotetik ayriklasmis ve gergekligin en saf kurgusal
bilgisine benzemez olarak, nasil davranilmasi gerektigi istiine pratik eylemlerde
bulunmaktadir.” Giinliikk hayatta kullanilagelen ahlak ile ilgili terimleri ve ahlaki
davraniglarin  sonucunu bilimsel perspektifte ele alan etik, dayanilan  ahlaki
davranislarin altinda yatan sebepleri inceleyerek bilimsel kanilarda bulunmaktadir.®
Kavramsal gergevede etik, felsefenin ahlakli olmakla, ahlaki degerle ilintili olan alt
bashigina veya disiplinine karsilik olarak gelmektedir. Bu noktada ahlakli olmakla en
genel bir sekilde iyi ve dogru bir sekilde hayatin siirdiirme olarak izah edilebilir.® Bir
bagka tanimlama ile etik, felsefi bir disiplin olarak, ahlaki olanin elestirel aydinlatilmasi
ve temellendirilmesi de denilebilir.*

Etik, herhangi bir kisinin ya da toplumun belli bir durumda ya da zamanda
izahim aciklamak istedigi degerlerle ilgilidir.!! Insan bir toplum iginde kendisi gibi
birgok bireylerle beraber yasarken bir anlamda kendisini ahlaki hayati yasarken bulur.
Yasadig1 toplumun etik ve ahlak kurallarini, degerlerini yasantisiyla agiga ¢ikarir. Ve
bunun sonunda kendinden sonra gelen diger kusaklara bunlar aktarir.X? Ahlak ilkelerine
uygun olmayip etik normlardan; etik ilkelerden bagimsiz olup ahlaki bir eylem tarzindan
bahsetmek daha dogrudur. Etik, pratik alanda meydana gelen ahlakin kuramsal bir
boyutu, felsefenin ahlakin bilgisine ve onun anlamina yonelik degerlendirmeleridir. Bir
anlamda ahlaki yasayis kurallarinin ve unsurlarinin bilgisinin elde edilmesine yonelik
felsefi bir aktivite sferidir.'®

Felsefenin alt alanlarindan biri olan etik, ahlakin dogasini, problemlerini ve
normlarmi felsefi diizlemde arastiran bir bilgidir. Etik, bununla birlikte bu diisiince
tarzinin topluma kazandirmis oldugu bir biling durumudur.** Etik Grekcede, anlami iyi

bir var olma sebebi, erdemli bir davranis bi¢imi arayis1 anlamlarina da gelmektedir.®

® Ray Billington, Felsefeyi Yasamak (Ahlak Diisiincesine Giris), (¢ev: Abdullah Yilmaz), (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), .46

" Ivan Frolov, Felsefe Sozligii, (¢ev: Aziz Calislar), (Istanbul: Cem Yaymevi, 1991), 5.153,154

8 Jon Nuttal, Ahlak Uzerine Tartismalar, (gev: Abdullah Y1lmaz), (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997),
s.15

® Ahmet Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), s.11

10 Lokman Cilingir, Felsefeye Giris, (Ankara: Elis Yaynlari, 2014), 5.135-136

11 Billington, Felsefeyi Yasamak (Ahlak Diisiincesine Giris), s.46

12 Ahmet Cevizci, Etige Giris, (Istanbul: Engin Yaymcilik, 2002), s.4

13 Gokalp, Duygu ve Etik, s.21

14 Hakan Poyraz, Dil ve Ahlak, (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2016), s.46-47

15 Alain Badiou, Etik Kotiiliik Kavrayisi Uzerine Bir Deneme, (¢ev. Tuncay Birkan), (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2006), s. 17
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Etik, bahsi gegen ahlak teorisinin pratigini ifade etmek mecburiyetindedir.
Bireyler yasam igerisinde ahlaki hayatlarin1 sekillendirir. Her bireyin herhangi bir
bi¢imde sekillendirdigi, nesnel bir ahlaki yasami vardir. Hayatin igerisinde bir sekilde
tasinan veya somut hale getirilen belli basli ahlaki normlarin, arkasindan gidilen
ideallerin bulunmasi yadsinamaz bir olgudur. Etigin, bu kural ve normlarin varsaydigi
mana ve deger alemini idrak edip izah etmeye yonelmis ilkeler biitiiniidiir. Diger bir
tanimla ile etigin, ahlaki yasantiy1 irdeleyen, sozii gecen ahlak ile ilgili hedef ve
degerlerden ortaya c¢ikan fenomene yonelmis bir felsefi bir bakis agisidir. Netice
itibariyle, ahlakin tanimlamasi davranislarin pratigini ifade ederken etik olgusu ise
davranislarin teorik olarak ifadesi olmak durumundadir. Ahlak olgusu davranisin pratigi
oldugu yerde, etik eylemin teorik tarafi olmak durumundadir.'® Etik var olan ahlak
ilkeleri 151g¢inda bir sonuca varmak ister. Bunu ancak etik denklemlerle saglamak
miimkiindiir. Bu nedenle ahlakin ¢okluguna ragmen etigin tekligi s6z konusudur. Bu
baglamda etik ahlak iizerine felsefedir yani ahlakin felsefesidir, ahlak felsefesi ile
ozdestir.r’

Etik; bireyin ortaya koydugu yasam i¢inde sergiledigi tavir, tutum ve eylemlerini
bireysel ve toplumsal alanda arastirir. Bireylerin eylemlerinden agiga ¢ikan iyi-koti,
dogru-yanlis, erdemli-erdemsiz gibi kavramlar1 tanimlamaya ve bir sonuca varmaya
caligir. Sonra da izahini ortaya koydugu bu ilke ve kurallarin her bir ahlaki olgu igin
zaruri baglantilar1 kapsayip kapsamadigi, genel gecer bir norm olup olamayacagi
arastlrlr.18
Sonug itibariyle etik, biitiin bu ahlaki fenomenler {izerine diisiinme, bir felsefe

yapma miinasebetinin bizzat kendisidir.®
1.1.1. Bir Terim Olarak Etik

Felsefe biliminin alt dallarindan biri olan etigin, ahlak (moral) ile yakin bir
iliskisi bulunmaktadir. Hatta baz1 yerlerde bu kavramlar birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Etik ve ahlak kavramlar1 kelime kokleri itibariyle birbirine benzer
kokten tiiremis ve anlam olarak birbirlerine yakin olan tore-bilim, aligkanlik, gérenek ve

gelenek, karakter, huy, mizag¢ gibi anlamlar ifade ediyor olsa da etik denildiginde ilk

16 Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, s.18
17 Poyraz, Dil ve Ahlak, s.46-47

18 Cilingir, Felsefeye Giris, 5.135

19 Poyraz, Age. s.46-47
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akla gelen felsefi agidan ahlak olmakla beraber genel bir kurallar biitiiniinii ifade ederek
felsefenin 6zerk ve bagimsiz bir boliimiinii temsil eder.?

Etik kelimesinin Tiirkceye kazandirilmast Bati Avrupa dillerinden olan
Fransizca éthique kelimesinin Tiirkgeye gevirisi ile girmistir.?! Moral ya da etik ahlak
ile aym1 etimolojiye sahip olmakla birlikte, etik, karakter ve huy manalari anlamini
tasiyan Grekce ethos kelimesinden iiretilmis bir sozciiktiir. Felsefenin duayen
isimlerinden Aristoteles, etigi bu anlamda karakter ilmi olarak tanimlamaktadir. Ahlak
kelimesinin karsiligi olan moral Latince bir kelimedir. Etik kelimesinin kdkeninde
oldugu gibi, karakter, huy ve miza¢ manalarina gelen ‘‘mos’’ ¢ogulu ‘‘mores’’ tiiretilmis
bir terimdir. Ahlak terimi bat1 medeniyeti dillerinde ayni sdzciiklerin karsihigidir. Tiirkce
dilinde miifret bir karakter arz eden ‘‘Hulk’’ s6zciigii kokeni itibariyle Arapga bir kelime
olup ¢ogul bir anlam ifade etmektedir. Bu kavram huy, mizag, karakter gibi anlamlar
tasimaktadir.?? Sozgelimi tore ve ahlak kelimeleri yasamin en iist seviyesi olan olgunluk
déneminin bir 6rnegini teskil ederek, diizenin belirli bir resmilik verilerek kurumsal hale
gelmesi ve belirli toplumlarin inang, deger ve anlam arayislarinin neler oldugunu
yansitan, yasam tarzlarinin nasil oldugunu ifade eden kavramlara karsilik gelir.?

Filozoflar etik kavramindan s6z agtiklar1 zaman bu kavrami sadece etik yani ahlak
felsefesi anlaminda kullanmazlar. Etik kavrami giinliik hayatta yaganilan olaylar 6rgiisii
beslenir. Etigi hayatla higbir baglantis1 olmayan sadece akademik bir alanla sinirlamak
hata olur. Aslinda giinliik yasamlarda karsilastig1 olaylar neticesinde aklin1 kullanma
cesaretini gosteren her birey etik alanda fikri bir ¢aligma yapmus olur. Yani kisaca etik
filozofu olmus olur.?

Etik kelimesi bireysel anlamda insanin tutum ve davranislarini, toplumsal
anlamiyla da ilke, gelenek ve aliskanliklara karsilik gelir. Her iki yonii kusatmis olan

etik, ahlakin yani ahlaki olanin bilimsel tasviridir.?®

20 Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, s.12-13

2 Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Sozliik, http://tdkterim.gov.tr/bts/

22 poyraz, Dil ve Ahlak, s.45-46

23 Annemarie Pieper, Etige Giris, (cev: Veysel Ataman, Goniil Sezer), (Istanbul: Ayrint1 Yayinlar,
2012), 5.31-32

2 AA. Stroll, Etik Kuramlari, (gev: Mehmet Tiirkeri), Istanbul: Lotus Yaymcilik, 2019), s.12

% Cilingir, Felsefeye Giris, 5.135
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Etik, insanoglunun kuralli, suurlu eylemlerini, miras alinmaktan ziyade sonuglari
hesaplanmis, aliskanlik haline getirilmis tutum ve davraniglarini yani pratik yoniini

ifade etmektedir.?®
1.1.2. Etik Tirleri

Ilk¢ag Yunan felsefesinden giiniimiize kadar gecen siire zarfinda, etik alanda
yasanmis ¢agin sartlarina, sorunlarina ya da gelisimleriyle ilintili olarak degisen ve
gelisen bir cergeve olagandir. Etigin tarihsel gelisimi siiresince ortaya atilan bu
cerceveyi 1yl analiz edebilmek i¢in yapilmis farkli etik calismalardan ve buna baglh
ayrimlardan bahsedilebilir.?” Etigin, aralarinda belirli bir tarihsel, epistemolojik ya da
uzlasilmis bir iligki bulunan birlerinden farkli ¢esitleri, ya da anlamlari ayni olmak iizere,

etik alanda arastirma konusu olmus ti¢ farkli bi¢imi vardir.

Bunlardan ilki, ahlakin sahasina bilimsel tarzda uygulama alaninin bir sonucu
olarak ortaya cikan betimleyici etiktir.® Bir anlamda etigin dogmasinda biiyiik bir rol
oynayan, etigin temelini inga eden, olanla ya da olmus olanla degil, olmas1 gereken ile
ilgilenen normatif etikten bagimsiz olarak betimleyici etik; ahlak alanina bilimsel
yaklasimin degerlendirilmesi ve uygulanmasma yonelik bir olgudur.?® Normatif etik
alaninin kurallar biitiinii veya deger bigen bir alan oldugu yerde, betimleyici etigin yani
yargi bildirmeyen, degerlendirici bir etik alam1 oldugu sdylenebilir. Buradan da
anlasilacag lizere, normatif etik ile betimleyici etigi birbirinden ayiran en 6nemli unsur,
degerler yargilar ve ikisi arasinda yapilan ayrim ile miimkiin olmaktadir.*® Betimleyici
yani tasviri etik ahlaki deger ve inanglarimizdaki sosyolojik ve psikolojik gercekliklerle
yakin bir iliski halindedir. Ahlaki olgular1 disaridan gozlemleyerek onlar1 betimler ve

izah eder.%!

Ahlak felsefesinin tiirlerinden 6nemli bir kolunu temsil eden betimleyici etik,
tarihsel anlamiyla beraber, normatif bir disiplin veya ilke koyucu bir alan olarak
devamliligim siirdiirmek zorundadir.®? Betimleyici etik, anlayis1 itibariyle herhangi bir

kural duyurmak ya da norm olusturmaktan ziyade, yalnizca bireyin davranis bigimlerini

2% Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, 5.19

21 Gokalp, Duygu ve Etik, 5.23-24

2 Cevizci, Etige Girig, .6

2 Gokalp, Age. .33

30 Cevizci Etik Ahlak Felsefesi, 2014, .38
31 Gokalp, Duygu ve Etik, s.34

32 Cevizci Etik Ahlak Felsefesi, s.42
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gozden gecirerek, bu davraniglarin neticelerini betimleyip bilimsel yargilarda bulunur.
Bu sebeple bir toplum igindeki bireylerin ahlaka uygun diisiince ya da inanis tarzlariyla

alakal1 olgusal énermeler biitiiniinden meydana gelmis etik ¢esidini temsil eder.®®

Buna nedenle, ‘‘deskriptif’’ etik olarak da literatiirde kendine yer bulan
betimleyici etik ahlak alanindaki materyalist yaklasimin bir sonucu olan bilimsel tutumu

aciklayarak bilimsel yaklasimin ahlak alanina pratik olarak uygulanmasini temsil eder.3*

Etik tiirlerinden bir digeri olan normatif etik ise bireyin hayati nasil yasamasi
gerektigini sonuglartyla beraber agiklayan ahlaka uygun kurallart ve davranislari
arastirarak, yasam i¢inde en yiiksek ahlaki degerler ve normlara sahip olan unsurlarin ne
gibi ilkeler oldugunu analiz eder, adil ve esit haklara sahip bir toplum bi¢iminin
biinyesinde ne gibi ilkeler barindirmasi gerekmekte oldugunu tetkik ederek, bir bireyin
ahlaka uygun ve iyi diye nitelendirilen ilke ve davranislarin ne ile miimkiin oldugunu
sorgulayip ¢dziim yollar iiretir.® Erdemli ve adil bir yasam seviyesine ulasmak icin
bireylerin uymasi istenilen temel kurallar1 belirleme c¢abasini izah eden normatif etik
alanina gore, toplum igindeki bireylere ne gibi eylemlerin dogru ne gibi eylemlerin
yanlis oldugunu ya da nelerin iyi nelerin kotii olduguyla ilgili veya ne gibi eylemleri
yapip ne gibi eylemlerden kaginmalar1 gerektigiyle ilgili sinirliliklar1 gosterir. Baska bir
ifade ile normatif etik insanlarin eylemlerine ve niyetlerine iliskin birlestirici kurallar
bildirir.3® Kural koyan ve emir veren bir ahlak ¢esidini isaret eden normatif etik, ahlak
felsefesinin geleneksel bir bigimi olarak izah edilebilir.3’ Baska bir deyisle normatif etik
insanlara, insanlarin yaptigi eylemlere ve niyetlere iliskin baglayict kurallar bildirir.
Normatif etik “dogru eylem nedir?”, “bir yasam1 degerli kilan unsur nedir?”, “iyi bir
insan nasil olmali?” “Bireyin kendine ve topluma karsi sorumluluklart nelerdir?” gibi
sorularla ilgilenirken olmas1 gerekene yoneldigi i¢in meta-etik ile normatif etigin pratik
alana uyarlanmig bi¢imini tasvir eden uygulamali etik arasinda koprii gorevi
gormektedir.®® Uygulamal1 etigin konusu da yasamin bizzat i¢inde olan, 6zellikle de
modern toplumlarin yasam alanlarindaki, karsilasilan belli basli problemler ve sorunlara

karsin bireyin nasil bir tavir sergilemesi gerektigiyle ilgili tutum ve davranislarin

3 Cevizci, Etige Girig, 5.6

34 Cevizci, Age. s.6

% Cevizci, Age. 5.6-7

% Abdurrahim [lgan, Egitimde Ahlak ve Etik, (Ankara: Pegem Akademi Yayinevi, 2021), s.7
37 Gokalp, Duygu ve Etik, 5.23

%8 {1gan, Egitimde Ahlak ve Etik, s.7
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39 Normatif etik insanlar1 hayatlarmi diizene

nelerden meydana geldigiyle ilgilidir.
koyma konusunda onciiliik eder. En yiiksek ahlaki degerler, ahlakli birey ve toplum ile
ilgili inceleme ve degerlendirmeler yaparak elde ettigi olumlu ya da olumsuz sonuglar

ile insanlar1 bilgilendirmeyi hedefler.*°

Etik arastirmalarin veya diislincelerin sonuncusu olan ve ¢oziimleyici etik ya da
elestirel etik olarak da baz1 kaynaklarda gecen meta-etik tiirii ise, ahlak felsefesi i¢inde
modern yaklasimin tarifi olarak izah edilir.** Sonra ya da 6te manalarina gelen meta
sOzclgliniin etikle iliskilendirilmesine isaret eden meta-etik terimi, felsefenin problem
sahasi i¢inde yer alan ahlak alanindan bagimsiz bir hareketle oniine geg¢ip 6zellikle
ahlakin kendisi ile ilgili, ahlakin temel karakteristikleri tizerine ve ahlakin dili {izerine

konusan, analiz edip ¢dziimleyen ahlak disiplinidir.*?

20. yiizyilda ortaya ¢ikmis olan meta-etik, gelistirilmis olan yeni bir etik
anlayisin1 temsil etmektedir. Etigin analitik tarafini1 temsil etmesi sebebiyle meydana
gelen meta-etik veya diger ismiyle analizci etik, Avrupa’nin birgok iilkesinde olduk¢a
tesiri olan ve analiz ve ¢oziimlemeye dayali felsefe olarak bilinen yeni bir felsefi
diisiinme tiiriiniin etik alandaki yaklasimini ifade etmektedir.*® Yine 20. Yiizyilda bir¢ok
Avrupal: filozofun etik gériisleri ve diisiinceleri meta-etik ad1 altinda alir.** Meta-etik
denildiginde 20. Yiizyilin ilk doneminden bu zamana kadar gecen siire zarfi boyunca
Avrupa dillerinde meta-ctik diye vasiflandirilan sadece etik biliminin bir pargasi
olmayarak daha genis bir perspektifte ahlaki diistinmenin nasil meydana geldigini

arastiran bir diisiiniis tarzi1 olarak bilimsel bir yaklasim olarak anlasiimaktadir.*®

Meta-etik tiirline gore felsefenin nihai hedefinin dilin akla uygun olan
coziimlenmesi veya kavramsal analizi olmasimin gerektigini savunan analitik felsefe
diisiincesinin etigin kendi alanina yerlesmis uygulanmasidir.*® Normatif etigin koydugu
ahlaki kurallar iizerinde bir inceleme alami olarak Meta-etik, konulmus olan ahlaki
ilkelerde gecen kavramlar1 analizine giderek, kavramlardaki yargi bildiren soz

obeklerinin anlamsal izahi ile aciklamalarim1 ve s6z konusu kavramlarin diger

3% Ahmet Cevizci, Uygulamali Etik, (Ankara: Say Yaymlari, 2017), s.41

40 Gokalp, Duygu ve Etik, s.23

4 Cevizci, Etige Giris, 8.9

42 Gokalp, Age. s.34

4 Cevizci, Uygulamal Etik, .38

% Dogan Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), (Istanbul: Say Yayinlari, 2010) s.150
4 Pieper, Etige Giris, S.79

4 Gokalp, Duygu ve Etik, s.34
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kavramlarla olan iligkilerini inceleyerek ¢oziimlemelerde bulunur. Bundan dolay1, meta-
etik, ahlak hakkinda goriis bildirme veya ahlaka uygun olmasi gercken hayat tarziyla
ilgili 6nermelerde bulunan etikten bir adim one gegerek, ahlakilik tizerine bir felsefi
diisiince olmak mecburiyetindedir.*’ Nitekim ¢oziimleyici felsefenin etik yaklasimina
karsilik gelen meta-etik, kuralci etige veya klasik etige karsi tepki olarak, etikte olmasi
gerekenin insan davramiglarinin ortaya koydugu ahlaki olgu ve kavramlari,

¢oziimleyerek analiz etmek oldugunu ifade eder.*®

Baska bir ifadeyle, meta-etik ahlaki ¢er¢evede bir eylem ya da faaliyet alan1 olup,
bir toplumun bireylerindeki belli inanis bigimi, degerler ve kurallara gore bicimlenmis
ve gelenek haline gelmis yasayis bigimleri olan ahlak ile ahlaki yasamin boyutlarina dair

sistematik felsefi diisiinme bigimi olarak bilimsel ahlak ya da normatif etigi varsayar.*®

1.1.3. Etigin Tarihsel Gelisim Siireci

Felsefe tarihinde ilk kez ilk¢ag Yunan felsefesinde kabul gérmiis, ayr1 bir felsefe
dali olarak Aristoteles tarafindan ele alinip sistemli bir sekilde varligini siirdiiren etik,

koymak amaciyla kabul edilmis degerler silsilesidir.

Felsefe tarihi i¢cinde etik anlayisin ne zaman basladigina dair belirli bir tarih tespit
edilmemis olsa da diinyanin farkli yerlerinde ve bir¢ok farkl kiiltiirlerde ¢cok eski zaman
dilimlerinden beridir etik kavraminin ve anlayisinin kabul goriindiigii ve var oldugu
asikardir.® Etik anlayisin, ¢aglarin ve diger medeniyetlerin ekonomik, siyasi ve
toplumsal yapilarina goére benimsemis olduklarini ideallere gore cagdan ¢aga

farkliliklarini gosteren oldukca uzun bir tarihi meveuttur.®

Etik ge¢cmisten bugiine var oldugu siire zarfinda, ¢esitli zaman dilimlerinde,
farkli toplumlarin, ekonomik, politik ve toplumsal yapilarina gore farkliliklarinin oldugu
uzun bir siirectir. Etigin felsefe i¢inde ortaya ¢ikmasi ve felsefede etik problemlerin

meydana gelmesinin Antikcaga kadar uzanan bir tarihi olmasi olarak degerlendirilir.>2

47 Cevizci, Etige Girig, 5.10

48 Cevizci, Uygulamali Etik, .38

49 Cevizci, Etige Giris, 5.10

50 Kadir Aktas, Etik-Ahlak [liskisi ve Etigin Gelisim Siireci, Uluslararas1 Yonetim ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2014, s.24

51 Cevizci, Etige Girig, .32

52 Aktas, Etik-Ahlak fliskisi ve Etigin Gelisim Siireci, $.24
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Gergek anlamda felsefenin bir alt dali olan etige ilk olarak eski Yunanda
rastlanilmistir.>® Antik¢agda ilk olarak Etik (Ahlak Felsefesi) kavrammna Yunan
aydinlanma ¢aginda Sokrates’te kullanmistir. Ahlak {izerine diisiincelere Sokrates’ten
once Homeros ve Hesiodos’ta da rastlanilmaktadir. Ama varliklarin kdkeninin ne
oldugu, evrenin nasil meydana gelmesi, insanin evrendeki konumu ve evrendeki nihai
amacinin ne oldugu tiiriinden sorulara bu distiniirler, sGylencelerin ve dinin tesiri ile
beraber siibjektif yanitlar vererek kalici olamamiglardir. Bu diisiiniirlerle beraber

Herakleitos ve Demokritos’ta da ahlaka iliskin baz1 sdylemlere rastlanilmaktadir.>

Antikcagda etik, bir biitiin olarak antik Yunan felsefesiyle beraber
sekillendirilmis olup, Yunan felsefesiyle beraber etik, felsefenin en 6nemli aragtirma
alanlarindan olan varlik konusunu ele alip onu irdeleyen yiiz yillik bir ilk doneminden

sonra, Sokrates ile beraber Yunan felsefesinin merkezine yerlestirilmistir.>®

Antikcag etigi, insanin nihai hedefinin iyi ve erdemli bir yasamdan ibaret oldugu,
kaynaginin ise akildan baska bir sey olmayacagi teorisiyle hareket eden amagsal
(teleolojik) bir yapt konumundadir. Ahlak olgusu netice itibariyle insanin dogal
yapisinda olmadigi, bireyler ile bir arada yasayarak sonradan Ogrenildigi, ahlak
olgusunun insan eylemlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis oldugu ve toplum
tarafindan kabul goriindiigii gibi toplumun diisiincelerinin bir pargasi olarak, felsefenin
bir kolu olmasi itibariyle felsefe adi altinda filozoflar etik anlayis1 teorik olarak ortaya
koymuslardir.®® Din adamlar 6zellikle orta cagda bircok alanda etkisini gdstermis, bu
etkiler radikal degisimlere sebep olmustur. Sonug itibariyle temeli dine dayanmayan
ideoloji ve goriislerden tam anlamiyla vazgecilmistir. Felsefenin de bu siire zarfinda
inancin hizmetinde olan otorite ve gelenege modern ¢ag donemlerinde baskaldirmasi

kagiilmaz hale gelmistir.>’

Etik, bireysel ve toplumsal yasamda hizl1 degisim gdsterdigi, yasama tarzlarinin
degerlendirilip Olclilemedigi aym1 zamanda degerlendirme siizgecinden gegirilirken
saglikli temeller lizerine insa edilemedigi icin veya degisimin hizina ayak

uydurulamayip sistemin kolayca ¢okmesi sebebiyle bugiin i¢in anlasilmasi giic olan

%8 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 5.140

5 Arat, Etik ve Estetik Degerler, .17

55 Cevizci, Age. .33

5 Aktas, Etik-Ahlak fliskisi ve Etigin Gelisim Siireci, $.24
57 Aktas, Etik-Ahlak fliskisi ve Etigin Gelisim Siireci, $.25
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kavramlarin basinda gelmektedir.”® Etigin tarihsel ve kavramsal siirecinde kuram pratik
ahlakin karsisinda konulmustur. Burada en 6nemli sorunun yani ahlak fenomeninin
kaynagi ve temelinin ne oldugu ve bunun ¢dziimiiniin oldukc¢a zorluklara sebep oldugu

bilinmektedir.>°
1.1.4. Etik Problemler

Etik sorunlar felsefenin bir alt basligi olan etik alaninda olduk¢a yogun
tartigmalara sebep olarak biinyesinde bircok problemi barindiran bir alandir. Bu
problemlerin sebebinin etigin pratik bir disiplin olmasi ile ilgilidir. Caglar boyunca
ortaya ¢ikan genel problemlerin sayisinin fazla olmasi sebebiyle orneklendirilebilecek
belli basli problemleri degerlendirmek miimkiin goriinmektedir.?® Felsefenin tarihsel
gelisim siirecinde antikgagdan yasanilan simdiki zamana kadar gegen siire zarfinda en
yiiksek iyinin ne oldugu problemi, dogru eylem ya da davranis problemi ve insanin irade
(isteng) problemi gibi sorulara cevap arayan ii¢ ana baslik etrafinda degerlendirilmesi

miimkiin goriilmektedir.®

1.1.4.1. Iyi veya En Yiiksek Iyi Problemi

Ahlaki kuramlar incelendiginde ahlak felsefesinin en 6nemli sorularindan biri
olan ‘‘en yiiksek 1yi’’nin anlaminin ne oldugunu belirleme yoniinde bir caba sarf
edilmektedir. Genel olarak toplumlarda var olan ahlak anlayisinin en yiiksek iyi
kavramina yiiklenen anlam her toplum tarafindan farkli sekil ve bigimlerde
anlasilmaktadir. Buradan yola ¢ikarak kendini Tanriya adamak, tabiatla uyum iginde
yasamak, kendine yeten ve acidan kagarak hazza yonelme gibi ahlaki problemlerde en
yuksek 1y1 problemi i¢inde barindig1 bilinmektedir. Bu anlayisin neticesinde insanin en
yiiksek iyi olana ve en degerli olan ahlaki olguya yonelmesi ve bu yolda bir gayret
gostermesi ¢abasi vardir. Bu tiir yonelimler insanoglu i¢in yiiksek ve en degerli olan
ahlaki tutum i¢in ¢aba gostermesi gereken alanlar sonucunda bagka ¢ikarimlara yanit
verme girisimi i¢inde olmaktadir. Sonug olarak en yiiksek iyi, ahlaki davraniglarin ve

ahlaki eylemlerin amaci olarak hedef konumundadar.®?

%8 Cevizci, Etige Girig, s.1

% Frolov, Felsefe Sozligii, 5.154

0 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, (Bursa: Sentez Yayinlari, 2007), 5.170

61 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.30

62 Mustafa Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, (Adana: Karahan Yayinlar1, 2004) 5.100
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Bunun iginde en yiiksek iyi olan nedir sorunun cevabinin ne oldugunun agiga
cikarilmasi gerekmektedir. En genel anlamda en yiiksek iyi, olmasi gereken en uygun
davranma bigimidir. Burada olmasi1 gerekenin ne oldugu her toplumun ahlak sisteminde
degisiklik gostermektedir. Etik problemlerde ‘‘iyi’’, bir dl¢gme davramsidir. Bir
davranigin, yapilan eylemin olmasi gereken eyleme uygun olma normudur. Bu kurallar
“iyi” degerine uygun olan bir 6l¢iit olmakla birlikte deger ise herhangi bir insani ihtiyaca
karsilik gelen seydir. Ahlak felsefesindeki iyi kavrami insanin bireysel, dogal veya
toplumsal ihtiyaglarini en uygun bigimde karsilamasinda mihenk tas1 olarak kabul edilen
olgudur. Olmas1 gereken etik problemlerde “en yiiksek iyi”dir.%®

Gegmisten bugiine kadar gelen ahlak 6gretilerinde filozoflarin ortaya koymus
olduklar1 yargi en yiiksek iyinin kazanilmasi varsayimina sahip olmalariyla beraber en
yiiksek iyi hedefini kazanmalar1 ve bu hedefe ulasmanin inancini gerekli olduguna

inanmaktadirlar.

1.1.4.2. Dogru Eylem Problemi

“Insan ne yapmal1?” sorusuna verilen yanit hep, “dogru olan neyse ona yonelmeli
ve onu yapmali” olagelmistir. Nitekim dogru eylemde bulunmanin neyden ibaret oldugu
sorusunun yanitlar1 birbirinden farkli cevaplar oldugunu belirlemek olasidir. Dogru
eylem, herhangi bir bireyin akla uygun bir bi¢imde yaptigi davranislar ve yine aklina
uygun olarak ortaya koymus oldugu bir degere gore ¢evrilmis fiili bir harekettir. Dogru
eylem tanim olarak ifade edildiginde, insanlarin dogasi geregi fizyolojik ihtiyag¢larini
karsilamaya yonelik, belli bir pragma hedefleyen eylemin karsilig1 olarak da tanimlamak
miimkiindiir.%°

Insani yaptig1 eylemlerin belli bir amaca uygunlugu bulunmali midir? Diger bir
ifadeyle bireyin hemen her davranisinin ahlaka uygun bir tarafi bulunmaktadir. O halde
bireyin biitiin davraniglarinin belirli bir hedefi olmali midir? Eger olmali ise bu hedef
nedir veya ne olmalidir? Bu sorulara belli bir berraklik getirilmesi etik problemleri
cercevesince oldukga ©nemlidir.®® Dogru davramista bulunmak igin bir bireyde

bulunmasi gereken bazi 6zelliklere erdem adi verilmektedir. Oyle ki, dogru davranigin

63 Mehmet Miinir Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diisiinsel Etkinlik Bi¢imi Olarak Felsefe ve
Temel Konulari, (Ankara: Alter Yaymcilik, 2017), s.195

84 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.32

% Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, s.100

8 Mehmet Miinir Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diisiinsel Etkinlik Bigcimi Olarak Felsefe ve
Temel Konulari, 5.195
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tek bir tanim1 olmamakla beraber, bu konuda farkl: fikir ayriliklarinin ortaya koymus
olduklar1 birbirlerinden bi¢cim ve anlam yoniinden olduk¢a farkli tanimlamalar
mevcuttur, bu sebeple bu konu ile ilgili tanimlarin fazlalig1 ¢ok yiiksektir. Bu olaydan
otiiri farkli tanimlamalarin oldugunu gérmek asikardir. Etik tarihinde dogru eylemde
bulunma sorununun devamu niteliginde getirdigi iki ahlaki problem daha mevcuttur:
Bunlar erdem problemi ile vicdan problemi olarak etik problemler konusu i¢inde yer
almaktadur.®’

Ahlak felsefesinin en énemli kavramlarindan biri olan erdem kavrami ahlak
felsefesi tarihi boyunca yerini hep korumakla beraber en temel kavramlari arasinda
olmustur. insanin 6zgiir bir sekilde yapmis oldugu her davranisin bir hedefinin oldugu
gibi dogru eylem olarak da insani bir deger tasir. Insanin dzgiir iradesinin davranislarinin
sonucu olarak secimlerinde iyi olana yonelip iyi bir davranisi segmesi erdem olarak
adlandirilir.®® Erdem kelimesini ilk kez felsefe tarihinde kullanan diisiiniir, etik biliminin
de kurucusu ve Oncii olarak kabul edilen Sokrates olmustur. Sokrates’e gore erdem,
bilgelik ile esdeger bir kavramdir. Bilge olan bir insan ayn1 zamanda erdemli olmaktadir.
Ogrencisi olan Platon, Sokrates’in erdem ile ilgili olan diisiincelerindeki bazi
eksiklikleri, ayrintili ve genis bir anlamda ele alarak bir ahlak psikolojisiyle iliskilendirip
erdem kavrammin anlamini daha agik bir ifadeyle izah etme ¢abasi i¢inde olmustur.®®
Nitekim Aristoteles de etigin bizatihi tarifini yaptig1 Nikomakhos’a Etik adli eserinde
erdemin tanimin1 *‘orta olmak’’ diye tarif etmistir.”

Erdemin, bir amacin gergeklestirilmesinde bireyin farkli sekillerde davranis
bi¢imlerinde bulunabilme yetisi oldugunu rahatlikla sdylemek miimkiindiir. Genis bir
perspektiften bakildiginda erdem, yalnizca ahlaki davraniglardan ibaret sinirlari olan bir
anlama sahip olmadigi olagandir. Erdem kavraminin toplumdan topluma ¢agdan c¢aga
degisip gelisen uzunca bir tarihinin oldugu mutlaktir.”*

Etik ilmini sistematik bir hale getiren Aristoteles’e gore erdem iki gruba ayrilir.
Bunlar diisiince erdemleri ve karakter erdemleridir. Diigiince erdemleri insanin egitimi
ile miimkiin olacagindan zamana ihtiya¢ duyulmaktadir. Karakter erdemleri ise

aligkanliklarla miimkiin olup bireyin huylar vasitasi ile kazanilir. Bu nedenle adi da

67 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.33

% Dedeoglu, Age. s.197

8 Cevizci, Felsefeye Giris, 5.164

0 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, (cev: Furkan Akderin), (Istanbul: Say Yayinlari, 2020) s.49
™ Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.33

24



aligkanliktan (huy) gelmektedir. Ayni1 sebeple karakter erdemleri dogal bir bigimde
insanda var olamaz, nitekim dogal olarak var olan her sey aliskanlikla elde edilmesi

imkansizdir."?

Karakter erdemlerine gore, bir erdem belli tiirden bir karakter 6zelligi,
belli tarzlarda eylemlerde bulunma ve davranis bigimidir.”

Vicdan nedir sorusu ile dogru davranis bigimlerinin nelerden meydana geldigi
sorusuyla iliskili olarak, farkli bi¢imlerde cevaplar vermek miimkiindiir. Insan
davraniglarin1 yonlendiren ahlaki degerlerin deruni bilgi birikimine sahip oldugunu dile
getiren ayrintiya sahip icerikli deger etigi temsilcilerinin tanimiyla vicdan, bu degerler
hakkindaki dogustan gelen suur kavraminin bizatihi kendisinden ibarettir.”* Vicdan
kavramu iyi ile kotii kavramlart ile dogru ile yanlis kavramlari arasinda nitelikli bir ayrim
yapabilme giiciidiir.”® Vicdan kavrami da ahlak felsefesinin en temel kavramlari arasinda
yer almakta olup, insani davranislarin degeri ile ilgili tamamiyla sahip oldugu bir tiir
biling halidir.”® Vicdan, daha ¢ok bireyin ahlaki gorevleri ve sorumluluklariyla ilgili olan
bir duygu tiiriidiir.”” Vicdan, bir baska tanimlamaya gore bir kurallar sisteminin
kendisidir; bu sisteme gore bireyin kendi bilinci vasitasiyla bulundugu davraniglari ya
da baska bir bireyin davranis bigimleri hakkinda dogru ya da yanlis gibi nitelikli yargilar
bildirmesini saglar. Dogru hikkmiine gore deger bicilen davranislarin tiimii, bireyin kendi
0z kisiligine gore karsi nitelikli ve anlam olarak pozitif diisiincelerde bulunmasina neden
olur; ahlaki olarak yanlis ya da toplum tarafindan kotii diye nitelendirilen davranis
bigimleri ise, bireylerde sugluluk psikolojisi teskil eder.”® insan vicdana sahip olmakla
beraber akli yetisinin de yardimiyla diger canlilardan ayrilip ahlaki eylemlere ve
diigiincelere sahip bir canli olarak insanin dogrulugunun ahlaklilik tarafindan hep bir

adim &nde oldugu bilinmektedir.”
1.1.4.3. irade (isteng) Ozgiirliigii Problemi

Ahlaki bir eylemin, bu eylemi yapan bireyin Ozgiir olmasini gerektirdigi
asikardir. Nitekim oOzgilirliikk, insanin fiillerinde Ozgirliigi, felsefenin en Onemli

problemleri arasindadir. Ozgiirliik nedir? Insan segimlerinde ya da eylemlerinde

2 Aristoteles, Age. s.41

73 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, (gev: Mehmet Kiigiik), (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1993) s.84

™ Ozlem, Age. s.35

7> Nurettin Topgu, Ahlak, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012) s.139

76 Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diisiinsel Etkinlik Bi¢imi Olarak Felsefe ve Temel Konulari,
5.198

7 Cevizci, Felsefeye Giris, $.170

8 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, (Istanbul: Otiiken Nesriyyat Yaymlar1, 1998) s.57

" Topeu, Ahlak, s.139
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gercekten Ozgiir miidiir? Ozgiir secim, 6zgiir irade diye bir olgu gergekten miimkiin
miidiir? Eger miimkiinse nasil olmalidir ve nelerden ibarettir? Bu sorular genel itibariyle
felsefenin, 6zel olarak ise ahlak felsefesinin en nemli sorularmni olusturmustur.®’ Ahlaki
davranigt ve dolayisiyla ahlakli olmayr miimkiin kilan sey Ozgiirliiktiir, irade
Ozgiirligiidiir. Ciinkii 1yi ve kotli, dogru ve yanlis karsisinda segme 6zglirliigli olmayan
insanin yikiimliliiklerinden s6z edilemedigi gibi, ahlakindan da s6z edilmesi miimkiin
degildir.8! Ahlak felsefesinin en temel problemleri arasinda yer alan dzgiirlikk kavrami
ile bireyin istedigi her seyi elde etme 6zgiirliigii olarak algilanir. Nitekim bu diisiince
yanlis bir diisiincedir.®

Ozgiirliik problemi ahlak felsefesinin en temel problemleri arasindadir. Nitekim
Ozgiir bir davranis bigcimi yoksa orada bireyin mevcudiyeti olsa da ahlak diye bir olgudan
s6z etmek dogru degildir. Insanin iyi veya kotii davranis bigimlerinden birisini kendi hiir
iradesi ile yapabilme, se¢ebilme durumunu dile getirmektedir. Burada bireyin bilingli
olarak bir davranisi arzulayabilmesi s6z konusudur.®® Oyle ki, bdyle bir durumda, insan
eylemlerini ahlaki olgulara mimkiin kilacak olan tek olgunun, hiir irade oldugu
sonucuna da varmak miimkiindiir. Béyle bir durum s6z konusu oldugunda, eylemde
bulunan bireyin, dilerse, yani kendi 6zgiir iradesiyle hareket ederek, baska sekilde de
gerceklestirebilecegini, bu imkan ve olanaklarin birey i¢in her daim miimkiin kilindigini
ileri siirmek miimkiindiir. Dolayisiyla, etik cer¢evesinde irade 6zgiirligli kavrami adi
altinda anlatilmak istenen olgu, basit bir sekilde, bireyin davranislarini yonlendiren
kurallar1, degerleri ya da ilkeleri hiir iradesiyle kendisinin secebilecegi ve bunlari belli
baslh segeneklerle degistirebilecegidir.?* Ozgiirliik, ahlak felsefesinin olanaginin temel
sartlarinin basinda gelmektedir. Ciinkii herhangi bir hiikkmiine varma ya da herhangi bir
eylemi eyleyebilme ya da o eylemden vazgecme secenegine sahip olmayan bireyin
ahlaksal isteklere karsi kargiya kalmasi miimkiin olmayacaktir. Nitekim, bir eylemin

ahlaki olgunlukta iyi bir eylem olabilmesi i¢in, sadece Ozgiirliikkle olmasi yeterli

8 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Ankara: Adres Yaynlari, 2009), s.140

81 Cevizci, Felsefeye Giris, $.171

82 Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi (gev: Hakki Hiinler, Solmaz Zelyiit Hiinler), (Istanbul: Engin
Yaymecilik, 2001), s.33-34

8 Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diisiinsel Etkinlik Bigimi Olarak Felsefe ve Temel Konulart,
s.197

8 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), 5.36
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olmadig1 gibi aym zamanda Ozgiirligli hedeflenmesi zaruridir. Bu sebeple ahlak

felsefesi ozgiirliigii kabullenmek durumundadir.®

1.2. Ahlak Nedir?

Ahlak, felsefenin tarihi boyunca yerini korumus, 6zgiin ve ¢ok uzunca bir
gecmise sahip konu bashigindan birisidir.2® Ahlak, toplumun kabul gérdiigii ve baska
belirlilik &lgiileriyle Slciilmesi miimkiin olmayan eylemlerin degerlerin tiimiidiir.®’
Ahlak kelime anlami olarak, belli bir zaman dilimi i¢inde yer alan bir takim bireylerin
bir araya gelerek olusturduklari toplumlar tarafindan benimsenmis ve ya kabul gormdis,
bireylerin ikili iligkilerini kaideler silsilesi ile diizenleyip; tore, davranig kurallarinin,
yasalarmin, ilkelerin tiimiine verilen isim olarak,® bireylerin herhangi bir zaman
diliminde bireysel ve toplumsal davranislarin faaliyetlerini belirleyip analiz eden bir
bilim® ya da toplumsal bir suur bi¢imi, toplumsal hayatin hemen hemen tiim alanlarinda
bireylerin hal ve hareketlerini belirli bir diizene koyan bir toplumsal kurum olarak da
tammlanmast miimkiindiir.®® Aktiiel anlamda ise ahlak veya tdre anlamsal olarak
incelendiginde genel olarak, belirli insan topluluklarinca ikili iliskilerinde kabul gérmiis
olduklart davranis kaideleri, kabuller ve kurallar olarak idrak edilmektedir.®*

Ahlak hem felsefeden bagimsiz, kendine 6zgii, kaideleri olan bir disiplindir hem
de felsefenin ana bashklarindan bir1 olarak felsefe tarihi iginde kendine yer
bulmaktadir.?? Genel anlamiyla ahlak, felsefe biliminden bagimsiz kendine 6zgii
kavramlara sahip olan, bir kurallar ve ilkeler sistemidir; Nitekim ahlak, bireylerin
davranig bi¢imlerini ve toplum olarak siirdiiriilmesi mecburi olan ikili iligkilerini bir
diizene koymak maksadiyla olusturulmus davranis kurallari, ilkeler silsilesi ve deger
sistemine verilen addir.®® Ahlak, bireyler arasi iliskilere ait olaganiistii bir kaideler
alamdir.* Ahlak: Ahlakin, “iyi” olduguna yasama tecriibesiyle veya kendine &zgii

ilkelerin olduguna inanilan ya da incelemekten bagimsiz toplum tarafindan kabul

8 Cilingir, Felsefeye Giris, s.144

8 Safak Ural, Etimolojik A¢idan Degerler ve Ahlak, (Ankara: Dogu Bat1 Dergisi, Say1 4, 1998), .42
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8 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 5.13
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gormiis veya bir gii¢ tarafindan empoze edilerek kabul ettirilmis bir hayat bi¢iminin
sonucundan olusmus ilkeler ve bu ilkelere uygun davranislardir.%

Genel anlamiyla ahlak, bireylerin bir toplum iginde diizenli bir hayat
stirdiirebilmeleri i¢in yine o toplumun bireyleri tarafindan yasadiklari ¢evreye gore
belirledikleri kurallarin biitiiniidiir. Bundan dolay1 ahlak, bireylerin toplum i¢indeki
eylemlerini, davranig bigimlerini ve birbirleriyle olan ikili iligkilerini diizene koymak
amactyla kabul edilen kaideler toplamidir.®® Baska bir ifadeyle ahlak, iyi ve kotii
degerlerin diinyasinin bir pargasidir. Ciinkii ger¢ek anlamda iyi ve kotii ilkeleri, felsefi
acidan deger olarak goriilmektedir.®” Insan davranis bigimlerini etkisi altma alan ve
diizenleyen kaideler ve degerler sistemi olan ahlak, ne tiir bir diizeyde olursa olsun,
bireyin ve toplum hayatinin da hiikiim siirdiigii her alanda mevcudiyetini korur.”® Gercek
anlamda ahlakin tarihine bakildiginda geg¢misinin olduk¢a eski donemlere kadar
uzandig1r goriilmektedir. Bireyin var oldugu her mekan i¢inde bulunmus olduklari
davranis bi¢cimlerinin diizenli bir hal alabilmesi icin belli basl ilke ve kurallarin oldugu
asikardir. Bu ilke ve kurallar birer ahlaki sistemin pargasini teskil etmektedir.

Bu nedenle, ahlak, toplumlarin kiiltiir ve degerler silsilesi ¢evresi etrafinda
benimsenmis, o toplum tarafindan isimlendirilmis degerlerin tamamina verilen isim
olarak; bu degerlerin nasil siirdiiriilebilecegi, bahsi gegen hedeflere nasil varilabilecegini
ifade eden kaideler biitiinii veya g¢esitli zaman dilimlerinde hayatin1 siirdiirmiis
toplumlarin, inanig bigimleri, buyruklari, yasaklar, ilkeler ve normlarina goére insa
edilmis ve bahsi gecen yapilanmaya iliskili olarak kaidelesmis ve kok salmis
yasamlarmin ifadesi olarak tanimlamak miimkiindiir.1%°

Genis anlamda ahlak, belli bir toplum ve toplumun bireyleri tarafindan kabul
gbrmiis ve yasanmakta olan kurallarin tamam1 demektir. Bu sebeple ahlak toplumda kdk
salmis ve kabul goren gelenek, gorenek ve degerlerle de yakindan ilgisi bulunan bir
kurallar biitiiniidiir.1®* Ahlak olgusu ahlaki yargilardan olan, dogru ve yanlis, iyi olan
olgu ve koti olan eylemler ile erdemlilik ve kusurluluk gibi davranislarin sonuglarini

ahlaki normlara gore degerlendirip bu degerlendirmeyi topluma benimsetme ile

% Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), 5.202

% A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, (Bursa: Asa Kitabevi, 1999), s. 283
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ilgilidir.1®2 Ahlak, genel cercevede bireyin kendince davranislarda bulundugu bir
kurallar toplulugu olarak da tanimlamak miimkiindiir.}°® Bir baska ifadeyle ahlak, insan
nefsinde yerlesik olan yetkinliklerdir ve bu yetkinlikler sayesinde eylemler, insan
nefsinden higbir diisiinsel zorlama olmaksizin, akil yormadan, bu yetkinlik sayesinde

kolaylikla ve rahatlikla meydana gelmektedir.%
1.2.1. Bir Terim Olarak Ahlak

Ahlak veya ahlak bilimi batidaki hemen hemen birgok lisandaki moral
kavraminin karsilig1 olarak kullanilmaktadir.'% Moral kavramimin Tiirk¢eye ¢evirisinin
karsiligi olarak kullanilan ‘‘ahlak’ kelimesi ise, Arap dilindeki ‘‘hulk’’ kelimesinin
kokiinden gelmis bir kavramdir.!® Arap dilinde huy, yaradilis, tabiat gibi manalara
gelen “hulk” kelimesinin ¢ogulu olup,’®” bat: dillerinde, Yunanca karakter manasina
gelen “ethos” sozcligiinden tiiremis olan ahlak; insanin diger insanlarla belirli kurallara
gore gergeklestirdigi ikili iligkilerin biitiinii, insanin s6z konusu bu iligkileriyle insanlara
yonelen davranislarini diizenli hale getirip anlamli olmasini saglayan norm ile, kural ve
degerlerin tiimiinii ifade eder.’®® Moral sdzciigii Yunancadaki “ethos” kavraminin
Romali devlet adami olan Cicero tarafindan Latinceye gevirisi yapilmis halidir.*%®
Grekgede bu kelimenin karsilig1 olarak ethik kavramina karsilik gelir.}*® Nitekim ahlak
kelimesinin anlaminda yer alan yaratilig, karakter, huy, 6l¢iilii anlamlarindan dolay1
insandaki huylar, karakterler, yaratilistaki Olclitler anlamina gelmekteydi. Bu sebeple
ahlak kelimesinin karsilig1 olarak, giiniimiizde moral kelimesi de kullanilmaktadir.
Latince moral kavrami da adetler, karakter, hal ve hareket tarzi, manalarina
gelmektedir.!t? Sézliiklerde ¢ ‘hulk’’ kelime anlam1 olarak huy bigimi, insanin dogas1 ve
yaratilis anlamlarma karsilik geldigi belirtilmis olup, ahlak kelimesinin Tiirkgede

karsilig1 olarak insanin huylari, dogas1 ve yaratilis nedenini belirleyen 6zellikler gibi
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cevirilere karsilik gelmektedir.!'? Ingilizcede kullanilan moral kelimesi Tiirkcede ahlak
kelimesi karsiliginda kullanilmakta olup Latince moralis kelimesinden tiiretilmis bir
kelimedir. Moralis kelimesinin anlamsal iceriginde, adet, seciye, hal ve hareket bigimi
manalara gelmektedir.!'® Bu sebeple ahlak kelimesi terim olarak biitiiniiyle tekil bir
kelime gibi kullanilmustir. 1* Tiirkgede tekil bir anlam ifade eden bu terim Arapgadaki
hulk kelimesinin ¢ogulu olup, karakterin durumu, huy ve miza¢ ve yaratilis gibi

anlamlara sahiptir.!*

Insanin fiziksel yapisi olan dis gériiniisii icin halk, manevi yapisi olan yani
karakter manasinda yaratilis i¢in ise hulk kavramlarina karsilik olarak kullanilmaktadir.
Halk goriinen fiziksel yaratilisa, hulk ise insanin psikolojik veya i¢sel yaratiligsina yani
karakterine karsilik etmektedir. Etimolojik benzerlige ve anlamca yakinliga ragmen
gerek moral gerekse etik kavramlarinin farkli manalarda kullanilma durumu s6z konusu
olmaktadir. Bundan hareketle her iki kavramda tore, gelenek ve aligkanlik manalarina
gelir. Bununla birlikte Moralin yani ahlakin isaret ettigi manada toplumsallik daha fazla
s0z sahibidir. Nitekim toplumsal bir organizma olan bireyin i¢inde yasamis oldugu
sosyal organizasyon kurallarina miinasip bir bi¢imde hareket etmesi ahlaklilik olarak
nitelendirilir ve kavramsal g¢ergevede ahlakin karsiligi ise bu davraniglarin biitiinii

seklinde tarifi yapilabilir.!®

1.2.2. Ahlakin Alam

Ahlak, insanlar arasi ikili iliskilere ait metafiziksel bir alandir.'’ Ahlak, bir
bireyin, bir toplumun, bir ¢ogunlugun oldugu, birden fazla toplumsal sinif bulunan, bir
milletin ya da ayni kiiltiirlere mensup ayni déonem ic¢inde yasamin bir parcasi olup ve
davraniglarini belli bir diizene sokan inanis, degerler, kaideler, buyruklar, yasaklar ve
kurallar1 tiimiinii kapsayan ve yasamin icinde var olan bir ilimdir.*® Ahlak ilminin,

insanlar aras1 bir toplumsal ilim olmas1 sebebiyle diger biitiin sosyal ilimlerle uzak ya

112 Mustafa Cagrici, Ana Hatlarwyla Islam Ahlaki, (istanbul: Ensar Nesriyat Yaymlari, 2017), s.15

113 Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavrami, .13

114 Cagric, age. .15

115 poyraz, Dil ve Ahlak, s.45-46

116 poyraz, Age. s.45-46

1 Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diigiinsel Etkinlik Bicimi Olarak Felsefe ve Temel Konulart,
s.191

118 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.17
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da yakin iliskileri bulunur, bu alanlar i¢inde ozellikle kayda deger olarak hukuk,

psikoloji ve sosyoloji ilimleri agir gelir.!*®

1.2.2.1. Ahlak ve Hukuk

Hukuk, toplumun refahim1 saglamak amaciyla meydana gelmis ve toplum
tarafindan kuvvetlendirilmis olan kurallarin biitiiniine verilen isimdir. Hukuk insanlarin
icinde yasayan ve yine insam koruyan zihinsel bir giictiir.!?® Ahlak ilminin en yakin
iliskilerinin oldugu disiplinlerden biri hukuktur. Nitekim her iki ilim de normatif yani
kuralcidir; iki ilimin de ¢alisma sahasi degerlerdir. Yani ahlak ilmi gibi hukuk da iyi
davramslar1 emreder, kotii davranislar1 yasaklar.'?! Ahlakin diger ilimlere nispeten
hukuk ile daha yakin bir iligki i¢inde oldugu sdylemek miimkiindiir. Baska bir ifadeyle,
ahlak tarafindan dikte edilen davranigla hukuk tarafindan yonetilen davranis arasinda
dikkate alinmasi gereken bir benzesim bulunmaktadir. Bundan dolay1, ahlak ile hukuk
arasinda, birgok noktada benzerlikler mevcuttur: Her seyden once hukuk ve ahlak,
insanlarin diledigini 6zgiir bir sekilde yapabildigi her durumda meydana gelmesi
miimkiin biitiin kargasalarin 6niine ge¢cmek, toplumsal diizenin biitiinliigiinii korumak
gibi bir eylemsel zorunlulugunun karsilig1 bigiminde meydana gelir.??

Bazi benzerlikleri su sekilde siralamak miimkiin goriiniir. Ilk olarak her iki
disiplinde de toplumlarin bir arada hayatlarim1 siirdiirebilme mecburiyetinin bir
neticesinden hareketle olusan toplumsal diizende varligini
siirdiirebilmektedirler.*>2Ahlak ile hukuk, her olgudan énce, her bireyin isteklerini dzgiir
bir sekilde yapabildigi zamanda meydana gelecek olan kargasanin oniine gegmek gibi
eylemsel bir aktivite bigiminin gézle goriiliir halidir. Her iki ilim de bir kurallar birlesimi
olarak mevcudiyetlerini siirdiiriir. Her iki ilim de dayandiklarn ilkelerin vasiflart
bakimindan normatif yani kurallara baglidir. Bu demek oluyor ki bir ‘‘olmasi zorunlu™’
davraniglardan hareketle meydana gelir veya insa edilirler. Toplumsal bir olgu olarak,
her iki ilim de zamansal ¢er¢evede degisim niteligini biinyelerinde barindirmaktadir.?*
Hukukun tek basina insan haklarina saygi durumunu olusturamama olgusu da netice

itibariyle bireyleri ahlaka bagvurma zorunlulugunda birakmaktadir. Bu sebeple ahlaktan

119 Cagric1, Ana Hatlaryla Islam Ahlaki, $.23
120 Topgu, Ahlak, s.186

121 Cagrici, Age. .23

122 Cevizci, Etik (Ahlak Felsefesi), s.14

123 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), 5.205

124 Ozlem, Age. s.205
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sinirlandiricilifa ve insan davraniglarina yon gostermesine ihtiyag duyar. Baska bir
ifadeyle insan haklar1 hususunda, hukuk ve ahlakin birbirini tamamlar nitelikte olmasi
gerekmektedir.*?® Nitekim, hukuk ve ahlak her iki ilim de insan ve toplum agisindan
diizeni olusturabilmek ve kaosu onlemek igin olmasi gerekeni ifade eder. Iki ilim
arasindaki en 6nemli farklilik, hukuki kaidelerin yazili ve s6zlii olmas1 olgusu tarafindan
ac1ga ¢ikarilir. Nitekim, hukukta bir topluluga ait kurallar1 ¢igneyenler i¢in getirilen belli
basli yaptirnmlar s6z konusu olmaktadir; yani, hukukta yasalari hukuki metinlere
dayanarak yorumlayip yaptirimlar veren resmi gorevliler bulunur. Oysa ahlakta boyle
bir resmi yaptirim s6z konusu degildir; ahlakta, en fazla manevi a¢idan gelismis, ahlaki
bir suura sahip bireyin vicdanindan gelen olumsuz bir ses s6z konusu olur.1%

Anlamsal c¢ergevede ahlak ile hukuk toplumdan topluma, farkli kiiltiirler
ekseninde zaman zaman degisikliklere tabi olduklar1 gibi, benzer toplumlar icerisinde
de birtakim degisikliklere ugradiklar goriiliir. Bundan dolay1 ahlak ve hukuk igin birer
toplumsal ve zamansal olgu olarak bahsedilmesi gerektigi durumlarda, bu iki ilimin tekil
olmayan halleri ile deginmek, yani, ‘‘ahlaklar’’ ve ‘‘hukuklar’® dan bahsetmek daha
cazip olacaktir.'?” Tarihsel arastirmalar dogrultusunda, ahlakin her durumda hukuk
ilminden bir adim 6nce geldigini, hukukun var olan ahlaki normlar ve kaideler biitliniinii
onemsedigini isaret eder. Bir diger tanimla, bireylerin bir araya gelerek olusturduklar
toplumlar, toplum sifatin1 tasimaya baslamalariyla beraber bir ahlak sistemine bagli
oluktan sonra devlet ve hukuk kavramlarinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.'?®

Ahlak ve hukukun birbirlerinden ayrildiklari en temel nokta da su sekilde ifade
edilebilir: Ahlak kaideleri bireylerin ile toplumlarin paydas hayatlarinda kabullenmis
olduklar orf, adet, davranis, gelenekler ve gorenekler vasitasiyla oldugu kadar, bunlarla
sinirlt kalmis da, kisisel irade, se¢im ve tercih vasitasiyla da kurumlasmis olan kurallar
biitiiniidiir.**® Ger¢ek anlamda de hukuk, bir toplumun bireyleri i¢in o toplumda ahlaka
uygun eylemlerin kabul gdormiis yollarmi agiklamakla da kalmayip ahlaka uygun
olmayan davraniglari ortaya ¢ikarttigi i¢in, toplumsal ahlakin aynasi veya kamusal izahi

olarak goriilmesi miimkiindiir.**°

125 Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, 5.178-179
126 Cevizci, Etik (Ahlak Felsefesi), s.15

127 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.206

128 Cevizci, Etik (Ahlak Felsefesi), s.15

129 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.206

130 Cevizci, Age. .16
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1.2.2.2. Ahlak ve Psikoloji

Ahlak kisiler arasi iliskileri ilgilendiren bir kurallar sistemdir ve bu sistem
ogrenme yoluyla elde edilir.**! Baska bir deyisle ahlak, hayat1 anlamlandirmak ve hayati
yonetmek ve ona yon vermek olarak goriilmektedir. Bu sebeple, onu devam ettiren
Bu noktada psikoloji bilimi devreye girer ve ahlaka uygun hayati siirdiirmenin
kosullarini da tanimaya yardime1 olur.**? Psikoloji bilimi konularmnn gesitliligi ve icerigi
bakimindan oldukca uzun bir tarihe dayanan bir ilimdir.**® Psikoloji bireye ilk olarak
akli ve diigiinmeyi tanimlar. Akil olmadan ahlakin var olmasimin miimkiin olmayacagi
olgusundan hareketle bu iki disiplinin birbiriyle olan iligkisinden rahatlikla bahsetmek
miimkiindiir.13*

Psikoloji, insan1 ahlaki davranisin ahlaka uygunlugu ve 6n kosullari hakkinda
bilgilendirmeyi hedeflemeyip yalnizca bireyi iyi etmek, boylelikle act ¢ekmeksizin
ahlaki davranis bi¢imine tekrar kavusturmak ister; ahlaki davranisin kurallarini
temellendirmez; aksine gegerliliklerini elestiriye agik bir sekilde irdelemeksizin onlarin
mevcudiyetini oldugu gibi kabullenip kendine hareket noktasi olarak alir.*®®
Konularinin insan olmasi dolayisiyla ahlakin alakali oldugu bilim dallarindan biri de
psikolojidir. Nitekim bu iki bilimin de konusu insan ve onun ruh halleri ile davranis
bigimleridir. Iki ilimde insanm davranis ve ruhsal durumlarini inceler. Psikoloji insanin
ne oldugunu anlamaya yardimci olan bir bilimken, ahlak da bireyin nasil olmasi

gerektigiyle ilgili ilkeler sunar.1%

1.2.2.3. Ahlak ve Sosyoloji

(Cagdan ¢aga ve toplumdan topluma insan eylemlerini diizenleyen birtakim
kurallar vardir. Bu kurallar baz1 bireyler tarafinca amagh olarak kurgulanmis ve ortaya
stirtilmiis olmay1p, toplumun tarihi boyunca yasamini siirdiirdiigii ¢evre iginde siirekli

gelismis ve insanlar tarafindan kabul edilmistir.**” Buna bagli olarak, ahlak, bir toplum

181 Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s.57

132 Hiiseyin Ali Kutlu, Meslek Etigi, (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), s.22

138 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris -2, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2008), s.101
134 Kutlu, Meslek Etigi, $.22

135 Pieper, Etige Giris, 5.101

186 Cagric1, Ana Hatlaryla Islam Ahlaki, $.25

137 Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, .93
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tarafinca benimsenmis, belli basl hedefler dogrultusunda bahsi gegen bu hedeflere nasil
erisilebilecegini isaret eden kurallar biitiinii olarak ortaya ¢ikmustir.**8

Birey kavrami, yapay ve soyut bir kavramdir ve bu da sosyolojinin en énemli
kavramlarindan olan toplum kavramiyla iligkilidir. Nitekim toplumu meydana getiren
olgu bireydir.*® Sosyoloji biliminde toplumlarm nasil bir ahlaki degerleri ve inang
bi¢imlerini kabul gordiiglinii, bahsi gegen toplumlarda nasil ahlaki kurallara ve norm
gesitlerine yer verildigi, ne ¢esit ahlaki hedeflerin arkasindan gidildigi gibi tiirden
sorularini, deger kavramindan ayirarak kapsamli bir inceleme ¢alismasi sonucu ortaya
c¢ikarabilir. Nitekim toplum tarafindan hangi deger ve inanclarin kabul edildigi, ne tiir
amaglarm arkasindan gidilmesi gerektigi sorularina asla cevap veremez.4

Bu sebeple ile ahlak, toplum diizeninin kurucusu diye tanimlamak miimkiindiir.
Temelinde bireysel ve zihinsel olan ahlak, toplumlarda aile, millet, devlet ve toplumsal
cevrede uygulanmakta ve bunlardan her bir unsurun, saf halinde siirdiiriilen diizenini
olusturmaktadir.}#!

Sosyolojik agidan ahlak terimi, bireyin davranisii goézlemlemek, onu
yonlendirmek ve kontrol etmek amaciyla bir giig, gelenek ya da akil tarafindan
ilkelesmis davranis kaideleri, yasak ve sorumluluklar; toplumsal birliktelik, baris ve
diizeni saglamak, bireysel olmayan iliskilerin devamliligint saglamak, duygularini ya da
diistincelerini gerektigi gibi dile getirmek {izere, davranis sirasinda gozlemlenmesi
gereken, toplumsal bir uygunlugu ya da uygulanabilirligi olan objektif, baglayici
biitiinlestirici kurallarmn tiimii olarak tanimlanabilir.'4?

Her ahlaki deger, kaide ve ilke, her ne kadar kisisel gibi goriinse de ayn1 zamanda
toplumsaldir. Ahlak kurallari, baslangigta bireyi ilgilendirir gibi goriinse de ahlaksal
kurallarin olusumunda hem bireyi iist diizey bir insani kisilik seviyesine ulagtirma, hem
de mutlak bir bigimde toplumsal bir yarar diisiincesi vardir.}*® Ciinkii ahlak ilmi, ilgili
toplumdaki bireylerin davraniglarini izah eden, tarihsel cercevede bir topluma ait
normlar ve kiiltiirleri gelecek kusaklara aktarilan, aktarildigi esnada siiphesiz gozle

goriilebilir bir degisim geciren ilkelerin tiimiidiir.*4*

138 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (1stanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), s.19
139 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 5.18

140 Cevizci, Felsefeye Giris, s.145

141 Topgu, Ahlak, 5.122

142 Cevizci, Felsefe Sozligii, 5.25

143 Cagric1, Ana Hatlaryla Islam Ahlaki, .26

144 Cevizci, Felsefeye Giris, $.136-137
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1.2.3. Ahlakin Cesitleri

Ahlak olgusu, her alanda insan hayatinin i¢indedir. Nitekim ahlak, insanlik tarihi
boyunca 6znel ve nesnel anlamda hayatin her daim iginde var olmus bir olgudur.
Tarihsel ¢ergevede ahlak, insanoglunun mevcudiyetini siirdiirdiigii her zamanda mutlaka
varligin stirdiirmiis bir olgudur. Toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire ve ¢agdan ¢aga
ahlaki ilkelerin ¢esitliligi ve farkliliklari olagandir. Bir Hristiyan bir toplumun ahlaki ile
Islam ve Yahudi ahlakinin ilkeleri bakimindan farkliliklarmin oldugu miimkiindiir.
Nitekim Konfiigyiis¢i ahlak ile Budist ahlakinin da birbirlerinden farkli kurallar
sistemlerinin oldugu agiktir. Bu 6rneklere ek olarak, bir hosgorii ahlaki, bir hiimanist

ahlak, bir 6dev ahlaki gibi birgok ahlak ¢esidinin oldugu rahatlikla sdylenebilir.}*®

Ahlakin temel kollar1 ve cesitlerini, tanimindan idrak etmek kolaydir.1*® Soz
gelimi, ahlak {izerine zaman harcay1p diisiinmeye onu analiz etmeye baslayan her birey
ayn1 zamanda ahlak iizerine felsefe yapmaya baglamis anlamimna da gelmektedir. Bu
sebeple etik alanina girmis olan bir insanin gozleme dayali seviyede ilk belirledigi olgu,
ahlaklarin gesitliligidir. Etik alana girer girmez ahlaklarin bollugu ile karsilasan bireyin
yapmasi gereken belirlemeler arasinda 6nemli olan olgunun, tiim bu ¢ok ahlak tiirlerinin
kaynaklarinin alt sebeplerinde yatan degerler, kurallar, inan¢ ve ideolojik goriislerin

bagh kaldiklari, 6zetle ahlak normlarinin temelindeki sebepler olmas1 olagandir.4’

Bir bireyin kime ya da neye kars1 ahlaki ilkelere bagli olmasi gerektigi sorusuna
dayanarak, ahlakin farkli cesitlerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buna gore,
insanlik tarihi boyunca, bireyin Tanr1’ya, kendisine, bagkalarina ve yasadigi cevreye
kars1 ahlakli olmasi ve saygi duymasi gerektigi belirtilmistir. Bu sebepten, dort ayri
ahlak ¢esidinden bahsetmek muhtemel gibi gériinmektedir. Bu ahlak tiirleri sirasiyla
Dini Ahlak, Dogal Ahlak, Bireyci Ahlak ve Toplumsal Ahlak ya da diger adi ile Sosyal
Ahlaktir 148

Bunlardan birincisi olan dini ahlaka gore insanin metafiziksel varolusuna
inanilan varliklar ger¢evesinde manevi baglarinin s6z konusu oldugu ahlak tiirtidiir.

Ornegin, Yahudi ya da Hristiyan orflerinde, On Emir olarak ad1 gegen ilkelerden ilk ic

15 Gzlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.17-18

146 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, (¢ev: Salih Zeki, Sad: Hayrani Altintas), (Ankara: Akgag Yaymlar,
2018), 5,17

147 Ozlem, Age. .17

148 Cevizci, Felsefeye Giris, s.137
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maddesi bu ahlak tiiriiniin bir pargas1 olarak kabul edilir. Bu nedenle, bu ii¢ ilahi buyruk
tam birine kars1 miinasebetsizlik etmis olan bir birey, bahsi gegen ahlak ilkelerine gore,
bir insana kars1 ahlak dis1 bir eylemde bulunmamus olsa bile, Tanriya ahlaksiz bir sekilde
davranmis olarak nitelendirilir.24® Bu cesit bir ahlak, insanin Tanr1 tarafindan yaratilmis
oldugundan dolay1, bu yaratilmisligin izini stirdiirmek mecburiyetinde oldugu, ancak
onun kendi 6ziine yeterli olmayip, Tanri’nin Onciiliigiine ihtiyacinin oldugu kabuliine

dayanmaktadir.*>

Ikinci ahlak tiirii ise dogal ahlaktir. Insanoglunun varligini siirdiirdiigii ilk
zamanlardan siire gelen bu ahlak ¢esidi genel anlamda ge¢misten bugiine kadar gelen
biitiin ilkel kiiltiirler nezdinde kapsamli ve yerlesmis olan ahlak ¢esidi olup,
insanoglunun yasamis oldugu ¢evre ile olan miinasebeti vasitasiyla ortaya ¢ikan ahlak
tiridir. Bu ahlak tiriinde, doga, bireyin huzuru ve mutlulugu i¢in kiymetli olan bir olgu
olacak anlamda degil de ahlakin 6ziine konu olacak bigimde bir kendinde iyi olarak
nitelendirilir.>! Nitekim dogal ahlak, ilkel ya da geri kalmis medeniyetlerde kapsamli
olan bir ahlak gesidi olup, insanoglunun varliginin bir manada dogaya borg¢lu oldugunu,

dogaya kars1 olan saygisini ve temel gérevlerinin oldugunu izah eder.'®

Ugiincii ahlak tiiri olan bireyci ahlaka gore insanlarin bir arada yasamakta
olduklar1 ve sosyal anlamda birlikteliklerin dini ahlak diizenine bagli kalmaksizin,

kendilerine kars1 olan bireysel ya da toplumsal baglarima ait olan ahlak cesididir.*>®

Ornek vermek gerekirse, insanlarin kiiciik ¢ikarlar pesinden kosarak bencillik
yapmast, kisinin ruhi yonii olan manevi varligia yapilmis bir kotiiliikk ve yine manevi
biinyesine verilmis bir zarardan bagka bir sey olmasi s6z konusu degildir. Nitekim,
insanin sigara kullaniyor olmasi veya alkol aliyor olmasi, sahsina ve benligine Tanri’nin
veya doganin verdigi emanete ihanet etmesi manasina gelir. Bunlar ahlaki ilke ve
kurallara uygun davraniglar degildirler, c¢ilinkii bireyin sahsina olagan zararlar

vermektedir.>*

Dordiincii ve son ahlak tiirii olan Sosyal Ahlak ya da Toplumsal ahlakta ise, insan

mevcudiyetinin diger bireylerle olan ikili iligkilerinde sozii edilen ahlak tirtdiir.

149 Cevizci, Felsefe Sozligii, 5.26
150 Cevizci, Felsefeye Giris, $.137
151 Cevizci, Felsefe Sozligii, $.26-27
152 Cevizci, Felsefeye Giris, $.137
158 Cevizci, Felsefe Sozligii, 5.27
154 Cevizci, Felsefeye Giris, s.137
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Insanoglunun 6nem arz eden ahlaka uygun eylemleri, yine insanoglunun sosyal grup ya
da gruplar olusturup ve bireylerin birbirleriyle uyumsuzluk durumlarinda girdikleri
catismalar neticesinde basladigindan dolayi, diger ahlak tiirlerine nazaran daha ¢ok

iizerinde konusulan ahlak cesididir.*>®

Bu ahlak ¢esidine gore, bireyin diger bireylerle olan ikili iliskilerinde s6z konusu
olur. En 6nemli ahlak ¢esidi olmasinin yegane sebebi, bireylerin en 6nemli ahlaki kural
ve davranis big¢imlerinin birbirleriyle irtibat kurduktan ve nihayetinde catismaya

girdikten hemen sonra ortaya ¢ikiyor olmasidir.**®
1.2.4. Etik-Ahlak Iliskisi

Ahlak, genel manada bireylerin kendisine gore yasamlarini siirdiirdiikleri bir
kurallar toplulugu, kurallar biitiinii manasia gelir. Felsefenin en O6nemli arastirma
alanlarindan birini temsil eden etik ise ahlak olgusundan farkli olarak, bu tiir davranis
bicimlerini felsefi temellere dayanarak inceleyen ve izahini yapmaya ¢alisan daha sonra
da son olarak felsefi kavramlar vasitasiyla analiz etmeye ¢alisan felsefi bir inceleme dali

olarak karsimiza ¢ikar.t®’

Kokeni itibariyle incelendiginde, her iki kelime de ‘tore’, ‘gelenek’, ‘alisgkanlik’,
manalaria gelmektedir. Bir kaideler sistemi i¢inde yer ahlak, etik olgusunun yasay1s
uygulamasi alanina karsilik gelen ilkeler biitiiniidiir. Nitekim ahlaka uygun manada

“ben” etik manada ise “biz” in bir parcasini isgal eder.®

Etik ve ahlak kavramsal cercevede ele alindiginda terminolojik olarak ayni
anlamlara geliyor olsa da daha dogru bir ifadeyle her iki kavram da edep, gelenekler,
gorenekler, aligkanliklar, karakter bi¢cimi, huylar ve miza¢ gibi anlamlarla ayn1 kok
tirlerinden olusmus kavramlar olsa da kavramsal ¢ercevede ahlak ve etik, biri birey
tarafinca alakali olmakla beraber, digeri ise birey tarafindan olusturulacak sekilde iki
ayr1 durus veya alani tanimlar. Birey biinyesinde alakali olan ahlak, birey tarafindan insa

edilip sistemli bir hal alan ise etiktir.*

155 Cevizci, Felsefe Sozligii, 5.27

1%6 Cevizci, Felsefeye Giris, $.138

157 Arslan, Felsefeye Giris, 5.132

158 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, (¢ev: Alev Tiirker) (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1998), s. 63
159 Cevizci, Felsefeye Giris, $.135
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Bir felsefe alt baslig1 olarak etigin nihai gérevinin, yeni bir tiir olarak bir ahlaki
ilke olusturmak ve bu ahlak tiiriine itaat edilmesini bireylere sartlandirmak degil, tam
tersine ahlaksal iliskilerin &zelligi iizerine bir genel fikir elde etmektir.1®® Bu sebeple,
ahlak, davranislarin pratigi oldugu alanlarda, etik s6z konusu davraniglarin teorisi olmak
mecburiyetindedir.’%! Ahlak eylemsel ve tarihsel zaman iginde bireysel ve toplumsal
seviyede yasanan bir davranis, bir olgu olmasina sebebiyle; etik, bu gergekligi tiim
yoniiyle ele alip inceleyen, ahlak diisiincelerini, kurallarini inceleyip belirli siniflara
ayiran, aralarindaki bir takim benzerlik ve farkliliklarini agiga ¢ikaran, bu olgular
karsilastirip aralarindaki bagintiy1 analiz eden ve elestiren felsefe disiplininin ad1 olarak

tanimlanabilir.162

Ahlak siibjektif bir olgudur; bireylerde vicdan kavramimin varligina
dayanmaktadir. Odev ve yiikiimliiliikler, adalet, merhamet gibi teorik unsurlara
bagvurarak kararlar verir. Etikte ise insan manevi alanina yani ruhuna bagli unsurlar
arastirilamaz. Bireyin disinda iyinin olagan bir sekilde, herhangi bir etki olmaksizin
kendiliginden varliginin olduguna inanilir. Nitekim ahlak ile etik, biitiin toplum
tarafindan benimsenmis ideal olan iyi olan olguyu analiz ederken birbirlerinden
ayrilmazlar, ciinkii ikisi alanda ahlak felsefesidir.'®® Bu durumun dogal sonucu itibariyle
de ahlak, dogru ilkeler ve yanlis ilkeler, ahlaksal anlamda iyi ile kotii, erdemli olan ve
erdemden yoksun olan davranis bigimlerini ve eylemlerin sonuglarini analiz etmeyle
alakali iken; etik veya diger adiyla ahlak felsefesi, ahlakin ana konu basligi oldugu
felsefe dali olup dile getirilen ahlak terimlerini ve ahlaki deger ve yargilarini analiz edip

bir yarg1 bildirmektedir.54

Ahlak veya baska bir deyisle tore iyi ve kotii olgusunun nelerden meydana
geldigini telaffuz etmeyi kendinde yeterli goriirken, etik bir eylemin iyi bir eylem veya
kotii bir eylem oldugu sonucuna nasil ulagildigini inceleyerek bu konu ile ilgili sonuglar
cikarir.'®® Bu sebeple ahlakin 6zbedz ve zamansal cercevede yasanmakta olan bir olgu

olmas1 sebebiyle, etik, bu gercekligin o6ziine yonelik zihinsel ve ya fikirsel

160 Harald Delius, “Etik”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, (der. Dogan Ozlem), (istanbul: inkilap
Kitabevi, 2007), s. 336

161 Cevizci, Etik (Ahlak Felsefesi) s.18

162 Gzlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.22-23

183 Topgu, Ahlak, s.152

164 Dedeoglu, Aklin Ozgiirliik Seriiveni: Bir Diisiinsel Etkinlik Bicimi Olarak Felsefe ve Temel Konulart,
s.191

185 Cilingir, Felsefeye Girig, $.135
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arastirmalardir.

Etik yani ahlak felsefesi, o halde birey veya toplumun insani
ozelliklerine ait, ahlak ise insanin mevcudiyetine iliskin degerler alamidir.'®’ Ahlak
olgusu yasanilan, etik bilimi ise bu yasanti iizerine disiiniilen ve diisiincelerin
sonucunda analiz edilip olumlu ya da olumsuz sonuca varilan bir arastirmalar biitiinii

denilebilir.168

Ozetlemek gerekirse etik, insan eylemlerin kaideleri, olgusal anlamda ahlak
kavrami da bu kaidelerin kismi bir zaman gergevesinde pratik bir hal almasi ve

uyarlanmasidir.'®®

166 poyraz, Dil ve Ahlak, s.46-47

167 Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, $.97

168 poyraz, Dil ve Ahlak, s.46-47

169 Billington, Felsefeyi Yasamak (Ahlak Diisiincesine Giris), .47
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2.  IKINCI BOLUM: BATI VE iISLAM DUSUNCESINDE ETiK
DEGERLER

2.1. Tlk Cag Yunan Diisiincesinde Etik Degerlere Genel Bir Bakis

Felsefe bilimi, insanlik tarihi boyunca ilk olarak Cin ve Hindistan basta olmak
tizere daha sonralar1 ise Antik Yunan ¢aginda birtakim filozoflarin ve bilge adamlarin
onciligiinde diinyanin bir¢ok yerinde baslamistir. Filozoflar yasadiklar1 toplumlardaki
kiiltiirler, inanglar, normlar ve giindelik yasam aliskanliklarindan ¢ikarak yeni bir diizen
olusturmaya ¢alismislardir. Diisiinceleri sebebiyle soyutlasan belli basli kavramlar1 daha
derinlikli olarak inceleyip kritik sorular sorarak ve bunlara siradan olmayan iddiali

cevaplar vermeye koyuldular. Ve bu insanlik tarihi boyunca devam etmistir.1’

Felsefenin en 6nemli alt dallarindan birisi olan etik, hayat boyu tartisilan bir konu
olarak yasanilan zamana kadar giincelligini yitirmeyen, ahlakin dogasini anlamaya
calisan ve bunu felsefi diizlemde yapan bir bilimdir. Etik temellendirilmesi itibariyle
insan, tanri ve evrenin gayeleri bakimindan ortaya ¢ikmis bir sistemdir. Bu sistemlerden
biri olan teolojik a¢idan dinler ile insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini ve akilla
kavranamayan Tanr1 ile olan iligkisi ve bu iliskinin ne sekilde olmas1 gerektigini emir
ve buyruklar ile ortaya koyar. Dinler bu konuda yaratilan insanin neleri yapip nelerden
kaginmasi gerektigini ve nasil bir yasam ortaya koymas1 gerektigini 6gretmeye galigir.}’
Ozellikle ilk ¢caglarin son déneminde dinsel boyutta temellendirilen etik kuramlara 6rnek
verilecek olunursa, iyi erdemini Tanr’’nin emir ve buyruklarmma uygun bir sekilde
yasay1p, Tanr1 arayisinda olmak olarak tanimlamaktadir. Yasanilan ahlaki hayat i¢inde
bulunan kural ve normlarin Tanri’nin emirleri ¢ercevesinde yeniden diizenlenmesi ve
yasamin nihai hedefinin s6zii edilen emir ve buyruklarla olusturulmas: yatmaktadir.

Baska bir ifadeyle ‘‘iyi>> Tanr1’nin iradesi ve buyruklariyla bir arada yasamaktir.!"?

Felsefenin dort alt dalindan birisi olan etik ile eski Yunan doneminde
karsilagilmaktadir. Bu donemdeki etik anlayisin en 6nemli vasfi onu dinlerin etik
kavrami gibi amag¢ ve mutluluk¢u yani ‘‘eudaimonist’’ olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu hedefe yliriimek isteyen etikte esas gaye mutlu olmaktir. ‘‘Bu amaca ulagsmak i¢in ne

gibi araglara, yollara veya sebeplere basvurmak gerekir?’’ sorusu Yunan etiginin

170 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Ankara: Say Yayimlari, 2017) .5
11 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 5.140
172 Cevizci, Etige Giris, 5.18

40



temelini teskil eder. Unlii diisiiniir Aristoteles bu konuyla ilgili insanin amacinin
mutluluk oldugunu ve insanlarin mutluluga ulasmak istedikleri gercekligidir. Bu
iddiasinin yaninda gercek mutlulugun ne oldugu meselesi lizerine herkes tarafindan bir

birlesme maalesef yoktur demektedir.1”

Yunan antik¢caginda ahlak fenomeni ilk olarak Sokrates’te goriilmektedir.
Ahlakin problemlerini kendine 0Ozgili tarziyla, elestirisel yaklasimiyla aciga
kavusturmaya calisan Sokrates’in goriislerini yine o dénemin 6nemli filozofu ve ayni
zamanda Sokrates’in Ogrencisi Platon tarafindan aktarilmaktadir. Bu donem
filozoflarindan Sokrates, Platon, Aristoteles, Stoacilar, Epikiiros, Epiktetos gibi

diisiiniirler, etik tarihi ve gelisimi agisindan oldukca énemli kabul edilmektedir.1™

2.1.1. Sokrates ve Etik
Sokrates (M.0O. 470-399) Bat: felsefe tarihi i¢inde bir ahlak gretisi gelistiren ve

isleyen ilk diisiiniirdiir.}"®

Ahlaki felsefe kuramlar1 tarthinde Sokrates olmadan baglayamaz. Nitekim
Sokrates ahlakin felsefi ve kuramsal agidan incelenmesi konusunda 6rnek teskil eden

ciddi ve kapsamli olarak olay1 inceleyen ilk filozoftur.’®

Unlii filozof Sokrates’in agik ve mantikli diisiinmeye ve ayrica bilgiye olan
inanct oldukg¢a giigliidiir. Hatta burada Oylesine iddialidir ki biitiin hastaliklarin
tedavisinde kullanilabilecegini iddia etmektedir. Insana ait sorunlarda kendi
yontemlerini uygular. Ozellikle ahlaki sorunlarda davramsin akla dayanan temelinin
bulabilmek i¢in bu yontemleri uygular. Akl 6n plana ¢ikaran diisiintirler, yasadiklari
donemlerin tore-bilimsel fikir ve pratiklerini kaliplasmis gelenekler olarak goriirler.
Sokrates ahlaki anlamaya ve kavramsal olarak agiklamaya c¢aligir. Dogru ve yanlisin
akilsal ilkesini belirleyebilmek i¢in biiylik bir c¢aba gosterir. Ahlakin o6l¢iiliiglini
belirlemeye ¢alisir. Evrensel bir iyi yoktur. Bununla ilgili ¢ok daha fazla bilgiye
gereksinim vardir ilkesi iizerine oldukca fazla akici ¢aligmalar yiirlitmiis, iyi nedir? En

yiiksek iyi nasil bir iyidir sorularia cevap aramistir. Bu sorunun yaniti olarak en yiiksek

173 Mengiisoglu, Felsefeye Girig, 5.140
174 Arat, Etik ve Estetik Degerler s.17
175 Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi, s.46-47
176 Arslan, Felsefeye Giris, 5.148
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1yi bilgidir savim1 ve formiiliinii sunmustur. Bilgi erdemdir, dogru davranis i¢in bile

dogru diisiiniilmesi gerektigine inanmaktadir.*’’

Sokrates’in tiim caligmalar1 ve diisiincesi ahlaka yoOneltmistir. Bu noktada
Sokrates bilgi ile erdem kavramlarinit ayni derecede dnemsemektedir. Bilgili olanin
yeterli ve iistiin olabilecegine inanmaktadir. Ahlakta da iistiin ve erdemli olmak bilgili
olmayla 6zdestir. Bu sebeple gercek dogru bilgi dogru eyleme vardirmaktadir. Netice
itibariyle Sokrates ahlakliligin &ziiniin iyiyi bilmek oldugunu savunmaktadir.}’®
Sokrates’e gore faydali, giizel ve iyi gibi ahlaki kavramlar ayn1 anlami tagimaktadir.

Sokrates’e gore insan1 mutlu eden yasamay1 hos ve acisiz kilan her olgu giizeldir.}"®

2.1.2. Platon ve Etik

Platon (M.O. 427-347) goriisiine gore kendini gerceklestirme etiginin ilk
temsilcisidir. Varligr anlamlandirmak, bilgiyi ifade etmek ve etik temellendirmeyi
yapabilmek i¢in idealar teorisini ifade eden ilk filozoftur. Insanlik tarihi boyunca “‘ideal
olan gercektir’’ diye ifade etmistir. Platon, insan dogas1 geregi idealar kuramini insan ve

mutluluk ideasina iliskin ¢alismalarina gére temellendirmistir.8°

Sokrates’in felsefe anlayisi genel itibariyle akilli bir varlik olarak insani ele
almakla birlikte, Platon ahlak felsefesinde idea 6gretisine bagli olarak insan ruhunu tiim
boyutlariyla ele alip inceleyen, tartan, hesaplayan, derinlikli diisiinen analitik bir yap1
goriiniimiindedir. Platon’a gore insan ruhunun analitik yapisini inceleyen ve insanin iyi
olan bir eylemi kotii bir eylemden ayirabilme yetisine sahip, manevi olarak ruhun
durumunun iyi yonde olmasi i¢in ¢abalayan bir anlayis konumundadir. Fizyolojik
ihtiyaglar hiyerarsisinde en alt derecede bulunan istiha i¢sel giidiilerin doyurulmasi
isteklerine ve Platon tarafindan tin veya goniil olarak adlandirilmig insan ruhunun 6fke
duyan tarafi olarak nitelenen 6fke giicii insanin tamahkar duygularimin karsilig1 olarak
bilinmektedir. Platon’a gore insanin en Onemli boliimiini teskil eden ruhun kendi
fonksiyonlarma gore oOlciilebilecek bir erdeme sahip oldugu akil dgesinin biling ile

paralel, tin veya goniil ise korkusuzluk istiha olgusunun ise fizyolojik ihtiyag¢larin

17 Frank Thilly, Felsefe Tarihi, (cev: ibrahim Sener), (Istanbul: Sistem Yayncilik, 1995) 5.91-92

178 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2015) s.46

179 Bedia AKarsu, Ahlak Ogretileri, (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1970)
5.25-26

180 Cevizci, Etige Girig, .61
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giderilmesi hususunda oOlgiilebilecek derecede ele alinacak erdemler olabilecegini

belirtir.1

Sokrates’in en Onemli Ogrencilerinden birisi olan ve onun etik ile ilgili
goriislerinde yola ¢ikarak, kendi diinya goriisii gergevesinde ¢oziimlemenin gareleriyle
kendi felsefi goriisiinii ortaya koyan Platon, torebilim veya etigi Sokrates’in de
savunmus oldugu bilgi kuraminda oldugu gibi metafizik temeller iizerine oturtmustur.'8?
Platon etik ile ilgili arastirmalarda hocas1 Sokrates’ten etkilenmis olup Sokrates gibi
etiginin ana temeli mutluluk tizerine oldugu sonucuna varmistir. Netice itibariyle Platon
torebiliminde en yiiksek iyi mutluluga ulagsmaktir. Mutluluga ulasan kimse erdem sahibi
olmaktadir. Platon mutluluga ulagsmanin c¢abalarini hayati boyunca siirekli arastirma
icinde olmustur. Yegane eserlerinden biri olan Diyologlar’inda erdem ve mutlulugu
tanimlamig, insanlarin mutlu olmalarmin yontem ve metotlar1 tizerinde durmus ve

Ogretici bir tavir sergilemistir. Platon ahlakin1 en 6énemli kavrami olan mutluluk iyiye

sahip olmaktir ve iyi ise biitiin insanlarin ulasmak istedigi bir olgudur.®®

Platon yolundan yiiriidiigii hocas1 Sokrates ifade ettigi gibi 6znel gergekliklerin
ve ahlaki yargilarin, bireysel tarzda diisiincelerin ifade edilme sekli iizerine, idealarla ve
ahlaki olgularla ilgili gergekliklerin ifade bigimi oldugunu savunmustur. Netice
itibariyle adaletli, bilgili, ytirekli, itidalli gibi etik terimler ilk olarak idealar alaninda

daha sonrada bireyin zihninde beliren kavramlardir.'®

2.1.3. Aristoteles ve Etik

Yunan felsefesinin en énemli ilk ¢ag filozoflarindan biri olan Aristoteles (M.O.
384-322) etik anlayisinin merkezinde yer alan ‘‘orta Ogretisi’’ fikrinin sahibidir.
Torebilime yaklagirken etik problemlerle ilgili olarak deneysel ve bilimsel bir yaklagim
tarzin1 kabul eder. Aristoteles insanlar i¢in yasamin dogasini kesfetmek yerine insanlarin
glinliik hayattaki olaylar karsisindaki konugmalarin1 ve davraniglarini arastirmistir.
Insanlarin “‘iyi yasam> ve ‘‘kétii yasam’’ diye tamimladiklar1 davranislara yine

insanlarm kilavuzluk ettigini dile getirmistir.1%

181 Ahmet Cevizci, Kasim Kiigiikalp, Bat: Diisiincesi Felsefi Temeller, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010)

s.63

182 Thilly, Felsefe Tarihi, 5.112

183 Arat, Etik ve Estetik Degerler .20
184 Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, s.150
185 Stroll, Etik Kuramlari, $.22-23
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Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eseri linlii filozofun etik ile ilgili fikirlini
ve diisiincelerini anlamak ve tanimak i¢in miimkiindiir.'®® Bu iinlii eserinde gegmis
donemlerde ortaya konulmus tiim ahlaki 6gretileri elestirel ve sistematik bir bigimde ele
almis ve incelemis olmasiyla bir felsefe bilimi olan Etigin kurucusu ve ilk etik¢i olarak
kabul edilir. Etik 6gretisinde hocasi Platon’un yolunu takip eder. Platon’un ahlak
Ogretisi ereksel yapida olup rasyonalist bir yol izlemektedir. Nitekim Platon gibi idealar
aleminin varligin1 kabul etmeyerek yani ahlak 6gretisinde soyut bir yol izlemeyerek
bilinyesinde metafiziksel kabulleri bulundurmus olsa da somut bir varlik olan insana ve
yine somut bir olgu olan diinyaya ve insan ile doganin iliskilerine dayandirir.'®’
Aristoteles’e gore etik ereksel (erisilmek istenen durum) yapidadir. Tanim olarak iyi her
seyin yoneldigi nihai hedeftir. Ahlakilik ise yapilan davraniglarin temelinde birey igin
iyi olan olgulara yonelttigi i¢in yapmaktir. Yani Aristoteles, ahlak felsefesinde iyi
kavramini birey 6zelinde iyi olan olguyla sinirli tutup ‘‘Birey i¢in iyi bir eylem olan her
davranis ruhun iyi olan olguyla bir arada diizen ve ahenk i¢inde olan tiim birliktelerdir.”’
Aristoteles iyi bir hayat tarzinin amacinin eudaimonia adini verdigi mutluluk oldugunu
benimseyerek bu mutlulugun hayatin her alaninda erisilebilen bir olgu oldugunu
sOylemistir. Mutluluk kavrami Aristoteles’e gore bir tiir eylem olup haz bu eylemle
birlikte hareket eder. Orneklemek gerekirse, bir ¢igekle bahar gelmeyecegi gibi bir
giinesli giinle de bahar olmayacagi gibi kisa bir siire zarfinda yasanilan haz insani
timiiyle kusatmaz ve mutluluga gotiiremez.'®® Diger Grek filozoflar1 gibi ahlak
konusunda Aristoteles, hayat boyu biitiin ugraslarin en yiliksek hedefi mutluluktur.
Mutluluk kavrami her ne kadar dis etkenlere bagli olsa da ahlakin esas konusu insanin
icinde bulunan bir olgudur. Yani insan mutlulugu kendi imkan c¢abalar1 sonucu elde

edebilir. Bu da bireyin kendini gerceklestirmesi ile ilgilidir.18°

Aristoteles insanin yasaminda mutlulugu nasil yakalayacagini arastirip ve bunun
dort ilke ile meydana gelecegini sOylemistir. Bu ilkeler insanin rahat bir yasam siirecegi
zenginlik, insan i¢in yiiksek bir ideal olan onur, hayatin genel ilkelerine kuramlarina
uyum ve zevklerin beraberinde getirdigi haz kavramlaridir. Aristoteles kuramsal yasam

olarak ifade ettigi kavrami bireyin diisiinceyi on plana c¢ikarma egilimi olarak

186 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 5.24
187 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.55
188 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 5.24
189 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.79
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tanimlamaktadir. Aristoteles’e gore birey icin diisiinmek ve diisiinceye vermek en biiyiik

amag olup bireylerin eylemlerinin amaglarinin iyi oldugunu sdylemistir.'*°

Aristoteles erdem kavraminin igerigine kendi eseri olan Nikomakhos’a Etik’te
deginmis olup erdem kavramini karakter erdemi ve diisiince erdemi olarak iki boliimde
incelemistir. Diisiince erdemleri konusunda egitim sonucu gergekleseceklerinden dolay1
zaman kavramina ihtiya¢ oldugunu sdylemistir. Diger kavram olan karakter erdemlerini
ise aligkanliklarla elde edildigine dair tanimlamalar yapmistir. Sonug olarak karakter
erdemleri insanin yapisinda tabii bir sekilde bulunmazlar. Ve aliskanliklar elde edilmesi
miimkiin degildir. Ornegin bir agactan asagiya dogru diisen yapragm aliskanlikla
yukartya dogru c¢evirmek imkansizdir. Erdem insan eylemlerinin bir sonucu olarak
ortaya c¢ikar. Ciinkii 6grenilmesi gereken her olgu deneyimle elde edilmektedir. Bu
olguya ornek verilecek olursa piyano calarak piyanist, ingaat miithendisi olarak ev

yaparak miihendis, adaletli davranarak adil, cesur davranarak kahraman olunur.?

Aristoteles etik anlayisini yansitmis oldugu Nikomakhos’a Etik adli eserinden
bagimsiz olarak iki eserinin daha etikle ilgili oldugu bilinmektedir. Bunlar Eudemos’a
Etik ve Magna Moralia’dir. Nikomakhos’a Etik kitabina nazaran diger iki eseri

destekleyici ve tamamlayic nitelik tasimaktadir.1%2

Sonu¢ olarak etigin kurucusu, erdem etigi kavraminin tanimlayicist olan
Aristoteles etigin yasanilan ¢aga kadar uzanan eserleriyle ve 6gretileriyle gelecegi bir

151k yakmaktadir.

2.1.4. Stoacilar ve Etik

Antik Cagin en kiymetli felsefe dgretisi Stoa’dir.!% Hristiyanliktan 6nce Bati
diinyasin1 etkileyen etik bir 6greti olarak Stoacilik felsefi bir ekol olarak 6nemli bir alan1
teskil etmektedir. Unlii Makedon Kral Iskender’in kurmus oldugu imparatorlugun
yikilisindan sonra Grekleri etkilemis ve Hristiyanliga tabi olana kadar Roma diistincesini
etkisi altina almistir. Tarih boyunca Stoacilik bir¢ok degisime ugrayan bir etik dgreti
olmustur. Materyalist bir felsefeden baglayarak sonucu itibariyle Platon’un idealizm
fikriyle sonlanmistir. Bu felsefi olusumun kurucusu Kibrisli Zenon’dur. (336-264)

Stoacilik ismini Kibrisli Zenon’un 6grencilerine ders verdigi alandan almistir. Ciinki

19 Arat, Age. s.25

191 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, s.41

192 Akarsu, Ahlak Ogretileri: Mutluluk Ahlaki, 1970, $.98
198 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.91
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stoa kelime anlami1 olarak Yunanca bir sozciik olup ‘‘sacak’ anlamina gelmektedir.
Ozellikle Makedonya imparatorlugunun yikilmasindan sonra biiyiik bir endise yasanmis
ve bunun sonucunda yeniden yapilanma imkani bulmada zorluk ¢ekmislerdir. Bu olayin
neticesi olarak stoacilarin felsefesi bozulan diinyada kurtulusa ermenin bireysel
kazanimlar sonucu miimkiin oldugu goriisiine dayanmaktadir. Stoacilar bu durumu soyle

izah etmislerdir: *‘Dis etkilere umursamamayi 6gren!”’1%*

Ilk stoacilar olarak bilinen ve kurucusu olarak kabul edilen Kibrisli Zenon,
Tarsuslu Zenon, Kleanthes, Khrysippos, Tarsuslu Antipater gibi isimler stoaciligin ilk
fikri diisiinme ¢abalarini ortaya koymuslardir.'®® Kibrisli Zenon Kiniklerin etkisi altinda
kaldig1 yapitlarindaki gortsleri itibariyle bilinmektedir. Stoacilik ilk zamanlarda
Kinikler ekseninde bir ilerleme kaydetmis olsa da sonralar1 bu etki azalmis ve ahlaki
Ogretilerinde birtakim degisiklikler gostermislerdir. Bu &gretiye gore Dbiitiin
medeniyetlerin ahlaki O6gretilerinin reddedilmesiyle degil, tamaminin kabul goriip
benimsenmesi ve dogalliga kavusmasi ile ilgilidir. Kiniklerden etkilenmelerinin yani
sira bazi farkliliklarinin da oldugu asikardir. En biiylik benzerlikleri 06zgiirliik
kavraminin anlamina verilen énemden ge¢mektedir. Her iki kol ¢ercevesinde 6zgiirlik

bir realite olarak kabul gérmiistiir.

Doganin kanunlarina uygun bir bi¢cimde hayat siirdiirme ilkeleri Stoalilar
tarafindan felsefi goriislerinin temel dayanagi olan panteist bir goriise tabi olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Siiphesiz bu goriisi benimsemis olmalarinda tinlii filozof

Herakleitos *un katkis1 olagandir.'%

Genel manada felsefenin ilk olarak gorevi etik alani olan ahlak felsefesi ile ugras
halinde olmasidir. Bireyin bilgi sahibi olmasi ya da bilginin yasam sonucunda

kazanilmasi felsefenin nihai gorevini teskil etmektedir.®’

Etik kuramlar siiresi zarfinca Stoacilik fikri 6nemli bir konum arz etmektedir.
Stoacilik tarihinde bireysel ya da toplumsal alanda 6zgiirliik kavraminin 6nemi oldukga
fazladir.!%® Stoacilik akimi bireyin ahlaki yonden 6zgiir olabilmesinin ilke ve normlar

gergevesinde biitiin topluluklart kapsayacak bi¢cimde degil, daha iist mertebeden olan

194 Stroll, Etik Kuramlart, 5.47-49

195 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), 5.65-66
16 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 5.25

97 Frolov, Felsefe Sozliigii, S.447

18 Arslan, Felsefeye Giris, 5.160
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dogal yasayis tarziyla ve gercek bir insanlik ile mevcut olabilecegi goriisiine

hakimdir.1%°

Stoacilarin ahlak gortisleri ile varlik goriigleri paralel yonde ilerlemektedir.
Stoaci diisiiniirler evren bazinda ereksel diisiince tarzlarinin ekseninde diinyay1 bir amag
etrafinda diizenli bir hale koymak adina akilci bir tavir takinmiglardir. Bu diisiiniirlere

gbre evren bir biitiin ve canli bir organizma seklindedir.2%

Stoa diisiiniirlerine gore akil ile doga esittir. Erdem olgusu bahsi gecen dogaya
ve akla uygun bir bi¢imde olmasidir. Akil kullanimi esnasinda dogaya uygun ve 6zdes
cercevede olmak zorundadir. Insan 6zii itibariyle akilli bir varlik olmasi sebebiyle
doganin biitlin hal ve durumlar1 s6z konusu oldugunda bu durumlara ayak uydurup ona
uygun davranmasi ve dogaya kendini vermesi ile miimkiin kilinir. Doganin olumlu ya
da olumsuz tiim sartlarina saygida bulunmak Stoa ahlakinin en temel ilkeleri arasinda

yer almaktadir.?%!

Nitekim biitiiniin bir parcaci olarak insan doganin bu biitiinliigline ayak
uydurmast ve en iist mertebe olan seviyeye ulagmak i¢in bir g¢aba sarf etmesi
gerekmektedir. S6zii edilen bu seviyeye ulagsma yolunda insan akil sahibi bir varlik
olmasi nedeniyle verecegi kararlar akla uygun bir bicimde olmasi, kendi biitiiniin
manevi bir yapist olan ruhunu dizginlemesi ve irade adi verilen kuvvetin aklin
egemenligi altinda olmas1 zaruridir. Insanin akla uygun bir hayat siirdiirmesi Stoacilara
gore dogaya uygun ve erdemli bir hayat anlamlariyla esdegerdi. Bu sebeple insan
yasaminin nihai hedefi olan mutluluk kavrami, erdem olgusundan yani dogaya uygun
yasayls tarzindan ve irade kuvvetinin Tanrinin iradesine uygun bir hal almasiyla

gerceklesmesidir.2%

2.1.4.1. Epiktetos ve Etik (M.S. 55-135)

Stoa felsefe anlayisinin 6nemli temsilcileri arasinda kendine yer bulan Roma’li
Epiktetos, kendi felsefesinin ingasi1 sirasinda 6nemli rol model olarak gordiigii Sokrates
ve Diogenes’ten fazlasiyla etkilenmistir. Felsefesinin 6nemli bir boliimiinii isgal eden
ahlak ilmini bireyin kendi 6zbe6z iradesiyle anlamaktan ve kavrayabilmekten baska bir

sey olmadigini vurgulamistir. Insanin iradesinden bagimsiz iyi veya koétii diye bir

199 Arat, Age. s.25
200 Cevizci, Felsefe Tarihi, .83
201 Arat, Age. s.26
202 Cevizci, Felsefe Tarihi, .83

47



olgunun varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Epiktetos’a gore bireyin iradesinin
disinda iyi ve kotii olgularinin olmadigini birey 6grenmeli ve yasanilan olaylar
cergevesinde belli bir eylemde bulunmayip sadece anlama ve kavrama cabasi i¢inde
olmas1 gerekmektedir. izinden yiiriimiis oldugu Sokrates gibi Epiktetos’ta savundugu
etik anlayis1 yasamis oldugu zaman diliminde somut bir hale koymustur.?®® Yasadig1
donem icinde kole olarak yasamini1 devam ettiren Epiktetos stoac1 goriis i¢cinde ¢ok kati
kurallar1 olan 6nemli bir diisiiniir olarak kabul edilmektedir. Yine yasami boyunca ¢ok
sade bir hayat tarziyla biitlinlesmistir. Etige irade ve isten¢ kavramlarini kazandirmasiyla
oldukga tinliidiir. Nitekim Epiktetos ‘a gore insanin kendi iradesiyle birlikte yapabilecegi
ve yapmayacagi seyler de vardir. Insan yapamayacagi eylemleri kendi iradesiyle de olsa
engelleme sansi1 yoktur. O yapabilecegi eylemlere odaklanip yapamayacagi eylemlerden

uzak durmalidir. Bu olgunun bilincinde olmasi insan i¢in en biiyiik erdemdir.2%

Epiktetos etik anlayisinin neredeyse tiimiinii isgal eden {i¢ ayr1 siniftan bahseder.
Bunlar sirasiyla istekler ve igrenmeler, pesinden kosulanlar ve kagilanlar ile etkin
giiclerin uygulanma bigimleridir. Birinci siif olan istekler ve igrenmeler, sonucunda
mutluluk ya da mutsuzluk getiren herhangi bir davranisin bilincinde olma yani tinsel
duygulanimlardir. Iyi olgusu daima istemenin kotii olgusu ise igrenmenin dayanagi
olmalidir. Epiktetos iyi ve kotii davranislarin sonucunda 6diil ya da cezanin varligina
inanmaz. Nitekim kotii bir birey zaten kotii olmak ile cezalanmustir. Iyi olan bireyin
odiilii ise iyiligidir. Cennet ve cehennem diye bir alem s6z konusu degildir. Insanoglu
Olim ile birlikte yok olmaktadir. Bu anlayislar1 gergevesinde Epiktetos doganin
kendisine ve akla uygun bir yagam bi¢imini benimseyip istek ve arzulardan vazgecip
sade ve yalin bir yagam tarzini tavsiye etmektedir. Tutku ve arzularin kélesi olmadan
erdemi ve bilgiyi severek act ve 6liim kavramlarini kiigiik gormeyi felsefesi anlayisinda

oldukga net bir bi¢cimde ifade etmektedir.?%®

2.1.5. Epikiiros ve Etik (341-270)
Felsefe tarihi i¢inde belli bir yagsam bi¢giminin dnciisii konumunda olan Epikiiros

M.O. 341 yilinda diinyaya gelmistir. Yasami boyunca insan sikintilariyla ve

203 Cevizci, Etige Giris, .58
204 Ozlem, Etik (Ahlak Felsefesi), s.62
205 Arat, Etik ve Estetik Degerler, 5.24
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¢Ozlimlerinin arayisiyla ilgilenen Epikiir, insanoglunun yasadigi bu diinyadaki sikint1 ve
uziintilerinin farkli tiirlerden dinler ve Tanrilara inanmaktan, Oliim ile kader
kavramlarina yiiklenilen yanlis ve dogru olmayan anlamlardan kaynaklandigini 6ne
stirmektedir. Bu problemler neticesinde Epikiir felsefi anlayisini bahsi gecen
problemleri gidermeye yonelik olusturarak belli bir bilgi ve ontolojik goriis ortaya

koymustur.?%®

Epikiiros felsefesinde bilge bir sekilde yasam siirmenin gerekliliklerini dyle bir
tasvir etmistir ki daha sonra gelen talebeleri bile bu felsefi goriise hicbir sekilde katkida
bulunamamuslardir. Epikiiros eski Yunan sehirlerinden Atina’da M.O 306 yilinda kendi
okulunu kurmustur. Bu okuldan adi anilmaya deger, bagimsiz yeni fikirler getirmis bir
bilge yetismemistir.2’ Epikiiros simdiki zaman1 vurgulayan bir felsefi goriisii savunur.
Bu goriis genel itibariyle Hedonizm diye adlandirilmakta, hazzi tek iyi kabul eden fikri
savunur.?%® Epikiiros’un etik goriisleri temeli itibariyle 6l¢iilii ama haz alman bir hayat
yasamini anlatmaktan ibarettir. Hazzin iyi oldugunu diisiinmiis bununla beraber bir
bireyin biiylik sikintilara gogiis gererek haz icin miicadele etmesi durumunda aci

cekecegini belirtmistir.2%°

Epikiir’e gore en yliksek iyi haz olmakla beraber en biiyiik kotii ise aci olan tiim
olgulardir.?’® Epikiiros bu tezinin temel dayanagi olarak psikolojik hazcilig1 ortaya
atmistir, hayvanlarin aci1 olgusundan siirekli kactigini ve hazza dogru ilerledigini
gozlemleyerek insanoglu i¢inde ayni durumun s6z konusu olacagimi diisiiniip etik
goriisiiniin temelini insa etmistir.?!! Kisaca 6rneklenecek olursa eger bir birey ¢ok asir1
derecede alkol igerse bunun sonucunda bag agrilart karmn agrilari gibi rahatsizliklar
olacaktir. Hayat1 itidalli yasamanin sarti haz duyulan ama bu yasam soncunda
gerceklesmesi istenilmeyen sikintilarin olmadigi bir yasam seklidir. Bir birey kendisine
yaptig1 eylemin sonucunda aci getiren bir haz hayatiyla istigal ederse bu yagam Epikiir
tarafindan kotii bir yasayis bigimi olarak izah edilir. Ac1 bazi hazlara eslik ettigi gibi baz1
hazlardan kendini arindirir. Epikiir bu iki durumu da kontrol ederek acinin eslik etmedigi

hazlara 6ncelik vererek iyi olarak kabul gérmiistiir.?2 Bu durumun gergeklesmesinin bir

206 Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.224

207 Gokberk, Felsefe Tarihi, .87

208 Cevizci, Age. 5.228

209 Stroll, Etik Kuramlart, $.33-34

210 Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, 5.106
211 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.229

212 stroll, age. s.33-34
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tek yolu oldugunu savunarak insanin giinlilk yasamda yapmis oldugu davranislarinda
Olciilii olmasimin gerekliligini savunmustur. Akla uygun, iffetli ve diizenli bir yasamdan
yoksun olan birey mutlu bir yagsam siirmesinin imkansiz olacagini ve tam tersi durumda
ise mutlu ve huzurlu bir yagamin olaganligini ifade etmistir. Bu yasayis bigimi ol¢tiliiliik
ile miimkiin olmaktadir.?*® Epikiir ac1 veren hazlara dinamik hazlar derken ac1 vermeyen
hazlara ise pasif hazlar olarak nitelendirir. Acinin eslik ettigi hazlara 6rnek verilecek
olursa, cinsellik yagsandig1 anda aci vermedigi gibi sonrasinda duyulan pismanlik ve
bitkinlik itibariyle insana ac1 verir. Bu sebeple Epikiir tarafindan dinamik haz olarak
nitelendirilir. Ac1 vermeyen hazlara 6rnek verilecek olursa dostluk olgusu sonrasinda bir
ac1 vermedigi i¢in pasif bir haz olarak nitelendirilir. Epikiir ac1 vermeyen hazlarin insana
iyi geldigini One siirerek dinamik hazlara nazaran daha yatkin olan pasif hazlar tavsiye

etmektedir.?

Epikuros i¢in eger felsefe insanoglunun acilarim1 dindiremiyorsa bosa c¢aba
harcanilan bir ugrastir. Mantik ve fizik bilimi ise etik bilimine katkida bulunduklar
dl¢iide dnemli kabul etmektedir.?*® Epikiiros felsefesinin nihai hedefi olan insanim mutlu
olmaya ulasmasi ve felsefenin bizzat kendisinin de mutluk getiren bir ve insan1 mutlu
eden bir olgudan baska bir sey olmadig1 Epikiiros tarafindan izah edilmistir.?'® Epikuros
felsefi anlayis1 cercevesinde bilge olarak nitelendirilen bireyin i¢inde bulundugu
mutlulugun kazanilmasini1 ahlaki degerin ilk nedenlerinden olan duyguya baglayarak
duygunun tarifini mutlak kotii diye nitelendirilen acidan uzaklagsmakla miimkiin olacagi

seklinde ifade eder.?!’

Tiim bu olgular neticesinde Epikuros etik anlayisinin su sekilde 6zetlenmesi
miimkiindiir. Evrendeki biitiin canlilar haz arayisi i¢inde olmakla beraber koti
olgusundan siirekli bir kacis halindedir. Boyle bir ¢ergevede haz biitiin canlilar ve

ozelinde insanlar igin iyidir, ac1 ise kétiiden baska bir sey degildir.?!8

2.2. ibn Sina Oncesi Islam Diisiincesinde Etik Degerlere Genel Bir Bakis
Insanlik tarihine Islam dininin gelmesiyle birlikte dnemli bir dénem baglamustir.

Daha sonralar1 Islami fetihlerle birlikte genis bir cografyaya yayilan, yayilmalari

213 Giinay, age. 5.106

214 stroll, age. $.33-34

215 Giinay, Metinlerle Felsefeye Giris, 5.106
216 Akarsu Ahlak Ogretileri, s.70

217 Giinay, Age. s.106

218 Arslan, Felsefeye Giris, 5.156
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neticesinde felsefe ve bilim alaninda bir¢ok yeniliklerin bagladigi goriilmektedir.
Ozellikle Emevi déneminden sonra Islam aleminde liderligi alan Abbasiler doneminde
yine bu dénemin énemli sehirleri arasinda yer alan Bagdat da Islam’1n altin ¢ag1 olarak
nitelendirilen bilimsel ve felsefi olarak bircok gelismelerin yasandigi, Onemli
filozoflarin birgok eserleri terciime edilerek akilda kalici degisimler olmustur. Bu
cevirilerin neticesinde Islam felsefesi kavrami baslamis olup Islam felsefesi alaninda

onemli filozoflar yetigmistir.

2.2.1. Kindi (800-873) Etik Anlayis1

Islam felsefesinin en énemli ve ilk kurucularindan biridir. Tam adi Ebu Yusuf
Yakup bin Ishak el-Kindi’dir. Altin ¢agda ilk filozof olarak ortaya ¢ikan ilk isimdir.
Sahsiyeti itibariyle ¢aginin ilmi ve fikri tartigmalarinda felsefeye ¢ok biiyiik katkilar

saglamustir. Ve bu zengin gelenegin baslaticis1 oldugu tarihi bir vakadir.?t®

Milliyet kokeni itibariyle ilk Arap, kiiltiirel ve felsefi anlamda ilk islam diisiiniirii
oldugunda ittifak edilen filozof, Islam felsefesinin hayata gegmesinde 6ncii rol oynayan
filozoftur.?®® Kindi’nin lakabi Araplarin bilgesidir. Soyu itibariyle Acem Farisi
kiiltiiriiyle baglantis1 kuvvetlidir. Latin dilinde lakabi ‘‘Alkindus’® olarak sohret
bulmustur. Islam tarihinin dnemli sehirlerinden cografi itibariyle Irak’mn giineyinde yer
alan Kufe sehrinde diinyaya gelmistir. O donemin 6nemli kiiltiir ve ilim merkezi olan

Beytiilhikme’nin en gozde sahsiyetleri arasinda yer alir.??

Islam dini inanisinin gergevesinin disinda ahlak etik kavramini tartisan ilk Islam
filozofu Kindi’dir. Ahlak iizerine yazilmis dort ciddi eseri bulunmaktadir. Bu eserler
isimleri  Risdle fi’l-ahldk, et-Tenbih  ‘ale’l-fezd’il, Risale fi 5Sleshili  siibiili’l-
feza'il ve Risale fi’l-hile li-def"i’-ahzan’ dir. Bu eserlerden yalnizca bir tanesi giiniimiize
kadar gelmis olan Risdle fi I-hile li-def i I-ahzdn adl1 eseridir.??? Ahlaki anlayisim Risdle
fi’l-hile li-def"i’l-ahzan adl1 yapitinda sergilemektedir. Kindi 6zellikle ilk¢ag filozoflari
Platon ve Aristoteles’ten oldukca etkilenmistir. Helenistik ¢agin filozoflar1 stoacilarin
etik anlayisindan etkilenmis olup kendi etik gorlisine de etkilerinin oldugu
goriilmektedir. Kindi ahlak anlayisinda ilk olarak insan yasamindaki ahlakiligin gercek

bir mutluluk oldugunu iddia eder. Islam inanc1 perspektifinde gercek olan bir beden ve

219 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, (Ankara: isam Yaymlari, 2011), 5.92
220 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.372

221 Roj Jackson, Islam Felsefesi, (cev: Atilla Alan), (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2017), 5.67-68
222 Mahmut Kaya, “‘Kindi’’ (D.1.A.), C.XXVI, (istanbul:2002) .50
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ruhtan meydana geldigini ve ruhun daha oncelikli oldugunu savunmaktadir. Kindi ’ye
gore saadet insan1 diger canlilardan ayiran ve onu farkli kilan en 6nemli unsurun ne
oldugu bilgisini elde etmekten ve onu hayati dengesini bozan ve mutsuzluga iten
etkenlere mesafeli durmak ve maddi diinyaya kayitsiz kalmaktan gegmektedir. insan
kavraminda ruhsal boyuta ¢ok énem vermektedir. insanin gercek mutluluga erdemli bir
hayat siirdiirerek ulagabilecegini sdyleyerek kendi felsefi goriisiiniin temellerini insa
etmektedir.??® Ahlaki erdemler ve davranislari hikmet, Necdet, iffet ve itidal olmak
tizere dort boliimde incelemektedir. Hikmet erdemini diisiinme kaynakli ve bilgiye
hakim olmay1 ifade eden bir erdem olarak tanimlamaktadir. Varligin 06ziini
kavrayabilme ve bu kavrayisi tutarli bir sekilde yasanilan hayata uygulayabilme
anlamina isaret etmektedir. Bagka bir deyisle hikmet kuramsal ve davranigsal boyutta
birlikte hayat1 siirdirme erdemidir. Diger bir erdem olan Necdet kavrami ise insani
degerlerin yasanip korunmasi ve siirdiiriilebilmesi icin gerektiginde canmni feda
edebilecek anlaminda bir erdem olarak tanimlanmaktadir. Kindi sonras1 gelen filozoflar
bu kavrama karsilik gelen secaat ifadesini kullanmayi tercih etmislerdir. Iffet kavrami
ise insan bedenini her tiirlii tehlikeye diisiirecek eylem ve davraniglardan korunmasina
ve egitilmesine yonelik bir erdemdir. Buraya kadar ifade edilen ii¢ huyun ayni1 zamanda
erdemli eylem ve davranislar1 koruyan bir kale konumundadir. Son erdem c¢esidi olan
itidal kavrami ise insanin eylem ve davraniglarinin ifrat ve tefritten uzak itidalli olmasi
manasina gelmektedir. Kindi bu goriis cercevesinde etkilendigi Platon’dan ayr1 olarak

Aristoteles’in altin orta felsefesiyle de bagintilidir.?%*

Netice itibariyle Kindi yasadigi dénem ve sonraki dénemlerde islam felsefesi
alaninda bir kilometre tas1 hiikmiindedir. Bu goriisleri ekseninde kendi yasadigi cag
basta olmak lizere sonraki donemlere kaynaklik etmis ve bir¢ok eserler birakip fikirlerini
devam ettiren bir filozoftur. Islam ahlak felsefesinde insan fitratina uygun insani
onceleyen eylem ve davraniglarda denge unsurunu 6n plana ¢ikaran, Yunan felsefesinin
en Onemli diisiiniirleri olan Platon ile Aristoteles’in ahlak ve felsefi goriislerini eklektik

bir yapiyla Islam diisiince diinyasiyla tanistiran &ncii bir diisiiniirdiir.

2.2.2. Ebubekir er-Razi (864-925) Etik Anlayis1

223 Cevizci, Age. s.378-380
224 Kaya, “‘Kindi’’, s.50
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Islam felsefesinin Kindi *den sonra gelen en sohretli filozoflarindan biri olan
Ebubekir er-Razi, tip, kimya musiki, metafizik ve ahlak alanlarinda kiymetli eserler
vermis. Basta tip olmak {izere o doneme gore yenilik sayilan bir¢ok teorinin Oncilisii
olmus ve oOzellikle ahlak alaninda kapsamli derecede incelemis oldugu Et Tibbu’r
Ruhani (Ruh Sagligi)’ de ahlakin ¢esitli yonlerine deginerek ahlaki bir inceleme alan
olarak ele almistir. Er-Razi’nin kendisi tarafindan ifade edilen bes ezeli ilke (Yaratici,
Kiilli Nefis, Mutlak Madde, Mutlak Mekan, Mutlak zaman) kuramini 6ne ¢ikararak
dinlerin ve peygamberlik makamini gereksiz goren, deizm olarak algilanan modeli 6ne
siirerek dinden doénen anlaminda kullanilan zindik suclamalarina adres olmustur.??®
Ebubekir er-Razi felsefi anlayisinin temelinde yatan bu bes ezeli ilkeye *‘el-kudemaii’l-
hamse’” adin1 vermektedir. Bu kurmus oldugu sistem ilk Yunan felsefesi donemi olan
antik¢cag ve devami niteliginde olan Helenistik donemlerde rastlanilmayan bir sistemdir.
Bu bes ilkeden Tanr ve Kiilli Nefis aktif iken zaman ve mekan kavramlar1 pasif, mutlak

madde ise ne aktif ne de pasiftir. i¢inde birden fazla zitliklar barindiran bu sistemi

doneminde ve sonraki donemlerde yasamus filozoflar tarafindan elestirilmistir.22°

Avrupa’da oldukca iin kazanmis olan Ebubekir er-Razi’nin ismini Latince

Rhazes diye ifade edildigi bilinmektedir.??’ Islam diisiince tarihini en verimli caginda

yasam siirmiis olan Razi’nin kimlerden egitim aldigima dair agik bir bilgi yoktur.2%®

Islam diinyasinda Natiiralist akiminmn 6nderligi konumunda bulunan Razi islam
inancina ters diisen bir fikir ortaya koymakla beraber Aristoteles felsefi goriisiine
katilmayan bir tavir sergilemistir. Bununla birlikte Islam inancinda ¢ok ters diisen bir
bakis agisiyla yaklasmis olup diisiince konusunda akli vahiyden iistiin tutarak rasyonalist
bir felsefi goriisiin Oniinii de agmistir. Bati medeniyet ve inancinda ifade edilmesi
miimkiin olmayan calismalariyla yasadigi donem itibariyle Islam cografyasinda Islam
felsefesinin olumlu anlamda gelismesi ve entelektiiel ortamin olugsmasina onciiliik ettigi

bilinmektedir.22°

Ahlak felsefesi konusunda dort 6nemli eseri bulunmaktadir. En 6nemli eseri olan

Tibbu’r Ruhani islam felsefesi geleneginde ahlak alaninda kaleme alinmis ilk ayrintili

225 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, $.119-127
26 \fural, Islam Felsefesi Sozliigii, 5.138

227 Jackson, Islam Felsefesi, 5.67-68

228 Kaya, “‘Kindi’’, $.50

229 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.380-381
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ve ciddi eser oldugu sdylenebilir. Razi eserlerinde ahlak anlayisini alt1 temel ilke iizerine
bina etmistir. Ik olarak nefis ve beden bir biitiin halindeyken hayat sona erdiginde
durumun bu sarta bagl olarak iyi veya kotii olacaktir. Ikinci olarak insanin yaratilis
itibariyle maddi hazlardan degil, ilim sahibi olarak manevi hazlara yonelerek adalet
sahibi olmasii tasvir etmistir. Oliim ve elemin bulunmadig1 bir aleme ge¢mek bu
cercevede miimkiin goriilmektedir. Uciincii olarak doga ve insanin tasidig1 nefsani
istekler insanin bu diinyadaki hazlara yonelmesini aklin ise iistiin ve manevi deger
tagityan hazlara ulagsmak i¢in bunlardan kaginilmasinin gerekliligini isaret etmektedir.
Dordiincii olarak insani yaratan Tanri, gozetip kollayan kulunun aci g¢ekmesini
istemeyen bilgili ve adil olmasini isteyen bir yaratici tasvirindedir. Besinci olan ise insan
hazlarindan fazla olacak aciya katlanmamalidir. Altinct olan ise tanrt giftcilik
dokumacilik gibi hayatin devamlilig1 i¢in gerekli olan zanaatlar1 ilerletme ve gelistirme
gorevlerini insana vermistir. Netice itibariyle Ebubekir er-Razi’nin ahlak anlayisi sozii
edilen alt1 ilke gergevesinde akil-heva, haz-elem, liziintii-6liim gibi kavramlar etrafinda

gecmektedir.?

2.2.3. Farabi Etik Anlayis1 (871-950)

Farabi Islam geleneginde Kindi’nin baglatmis oldugu messai felsefenin
sekillendiricisi olan ve tam ad1 Ebu Nasr Muhammed b. Muhmmed b. Tarhan b. Uzlug
el-Farabi et-Turki olan ve bati diinyasinda ‘el farabious’ ve ‘‘Abunaser’’ olarak
tanman ¢ok onemli bir Islam filozofudur. Ayrica messai akimmi sekillendirdigi icin
uluhiyet, niibiivvet ve mead diisiincesini eski cag filozoflarindan Platon ve daha
sonrasinda Yeni Platoncu unsurlarla birlikte eklektik bir felsefi sistem kurmus
oldugundan dolay1 ‘‘el Muallimus Sani’’ de denmistir. Farabi’ye gore felsefenin tanimi
varlik olarak varligin bilgisidir. Ona gore felsefecilerin yapmasi gereken imkanlar
Olctistinde ‘‘Tanrtya benzemektir’’ diyerek fizikten metafizige uzanan bir felsefe sistemi
kurmustur.?®! Farabi Grek felsefesine bagl akli temsil eden filozoflardan ilkidir.?*? Tiirk
filozofu Farabi’nin felsefe sisteminde dinsel-teolojik diisiinme ile felsefi diisiinme siiphe
getirmeyecek bir bicimde birbirinden ayrilmistir. Islam medeniyetinin kiiltiiriinde yer
alan bilimsel faaliyetlere ve meselelerine yaklasim bigimi, entelektiiel tavriyla Farabi

sayesinde son seklini almistir. Farabi erken yaslarda tanismis oldugu Aristoteles

230 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, $.128
B\ ural, Islam Felsefesi Sozliigii, 5.164
232 Osman Pazarli, [slamda Ahlak, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1980) s.142
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felsefesini ince ayrintilarina kadar tetkik etmis, Aristo kiilliyatindan aldig1 bilgi ve
hedefler dogrultusunda kendi felsefesini inga etmistir. Kaynaklarda gegtigi tizere ‘‘Sen
mi daha bilgilisin yoksa Aristoteles mi?’’ sorusuna ‘‘Onun ¢aginda yasasaydim en
parlak talebesi olurdum’” seklinde cevapladig1 giivenilir kaynaklar neticesinde isaret
edilmistir. Farabi’nin temel ilgi alan1 felsefesinde insan, ahlak ve siyaset konulari
tizerine yogundur. Bu perspektiften bakildiginda Farabi’nin felsefesinin merkezi olan

mutluluk kavramina yiikledigi anlamdan ge¢mektedir.?®

Farabi yazmis oldugu eserlerde Yaraticinin varligi, varligiin bilgisi ve tasidigi
nitelikler lizerinde durmustur. Kendisi gibi bir¢ok diisiiniiriinde iizerinde ittifak ettigi,
evrendeki nizamin rastlantisal bir sekilde olmasinin miimkiin olmayacagini netice
itibariyle Allah’in varligimin kabul edilmesi bir zorunluluk gerektirecegini ifade

etmistir.?%*

Oldukga fazla sayida olan eserleri ¢cok etkilenmis oldugu Aristoteles eserlerine
iliskin yazmis oldugu ¢evirileri iceriginde barindirmaktadir. Aristoteles’in 6nemli olarak
kabul edilen ‘‘Organon, Nikomakhos’a Etik, Fizik ve Metafizik’’ adl1 eserlerini kendi
diline gevirip insanligin faydasina sunmus olsa da bu eserlerin ¢ogu yasanilan caga
ulasmamustir.?®® Bu ¢ercevede en 6nemli eserlerinde biri olan Medine-i Fazila’nin ahlak
ve siyaset alaninda yazmis oldugu bir eser olup insanlart gercek mutluluga gétiirmek
i¢in bir vasita konumundadir. Oliim olgusunu gectiklerinde ruhlar kendi tiirlerinden

firkalara katilirlar.23®

Farabi ahlaki goriistinii rasyonalist goriis ¢ergevesinde insa etmistir. Farabi igin
ahlak, hikmet-i ameliye yani pratik bilgidir. Farabi’ye gore akil, hayir ile serri ayirt eden
bilginin erdem ve faziletlerin kaynagi, kiyas etmek ve adaletli davranmak gibi
kuvvetlere sahip bir olgudur. En yiiksek erdem ilimli olmak ve bilgiye sahip olmaktan

gecer. >’

Insan yasadigi hayat gercevesinde mutlu bir hayat siirmek ve bu mutluluga

ulagabilmek ic¢in gerekli akil giicliniin siirliklarina hakim bir varliktir. Stiphe

233 Kaya, Age. s.145-147

234 Tbrahim Agah Cubukcu, Islam Diisiiniirleri, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, 1989) s.24

235 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi -1-, (¢ev: Hiiseyin Hatemi), (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2010)
5.287

236 Corbin, age. 5.296

237 Pazarly, Isldmda Ahlak, s.142
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olmaksizin biitiin insanlarin davraniglarinda irade gostermelerinin bir hedefi vardir. Bu
hedef dogrultusunda insan siirekli en iyi ve en miikemmel olan1 kendisine gaye
edinmekte ve davraniglarini bu gaye cergevesinde yapmaktadir. En kusursuzu elde
etmek icin bazi1 hedefler ara¢ sayilirken digerleri ise dogrudan amaci hedeflemeyerek
baska olgulara aracilik edemez. Mutluluk olgusu miikemmel bir deger olup higbir
olguya ara¢ olmamakla birlikte apacik amag niteligi tasir. Nitekim insan mutluluga
ulastiktan sonra her tiirlii hazzi onda bularak baska bir olguya gerek duymaz. Insanlarin
tercihleri birbirlerinden farkli amagclar tasidiklarindan dolayr mutluluk arayislarinda
farkliliklar olagandir. Kimi insan maddi hazlar ile mutlu olurken kimileri ise siyasi ya
da politik giicler ile mutlu olur. Kimi insanlar da mutlulugu bilgi olgusunda bulur.
Farabi’ye gore gergek olan mutluluk bilgiye ulagarak onunla sarmalanmaktan baska bir

sey degildir.

Bu olguda insan aklinin gelisip faal akil diye nitelenen akilla yakin miinasebet
kurmasi ve bilgiyle hemhal olmasi ile ilgilidir. Burada sozii edilen mutluga avam olan
bir birey degil secilmis olan kimseler yani peygamberler ve felsefi disiiniirlerin
erisebilmesi olagandir. Nitekim bahsi gegen mutlulukla gilinliikk yasamdaki mutluluk
arasinda yani maddi haz ve rahatlik ile ilgisi yoktur. Basit bir ifadeyle gercek mutluluk
insanin bedensel hazlardan tamamen ayrilip metafizik bir varlik olan faal aklin 15181yla
aydinlanmasidir. Farabi ahlak anlayisina gore insan iyilige ve kotiiliige aym oOlgiide
egilimli olarak var olur. Nitekim bu husus ahlak ilmi ¢er¢evesinde insanin egitimi ile
mizacimin olduk¢a Onemli bir rol oynadigini agik etmektedir. Ahlak ilmi insan
eylemleriyle miimkiin olacagindan deneyimler neticesiyle ortaya cikar. Ornegin, bir
meslege baslayan ¢irak mesleginde uzman olabilmek i¢in bir¢ok alistirmalar yapmali ve
bunlar siklikla tekrarlamalidir. Bu 6rnek ¢ergevesinde ahlakli bir birey olabilmek i¢in
1yi ve giizel olan davranislar1 kabullenip tekrarlayarak bu davraniglari aliskanlik haline

getirerek giizel huylu, erdemli ve karakter sahibi olabilir.23

Buraya kadar incelenen messai okulunun 6nemli bir filozofu Farabi, faziletli bir
topluluk olusturmak i¢in erdemli bir devlet hedefini benimsemistir. Bu dogrultuda ahlak
ile ¢ok ilintili bir iliskisi bulunan bu siyaset felsefesinin temelini iyi davraniglar egitim

ve mutluluk unsurlarryla miimkiin olacag: goriisiinii ifade etmektedir.?*°

28 Mahmut Kaya, ““Farabi”, (D.LA.), C.XVV, (istanbul:1995) 5.153
29 Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 5.164
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3.  UCUNCU BOLUM: iBN SINA ILE ILGILI TEORIK
CERCEVE

3.1. 1ibn Sina’min Hayat

Ebli Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina, yaklasik 370/980-81 yilinda
giiniimiizde Ozbekistan iilkesinin smirlar1 iginde yer bulunan Buhara kentinin
biinyesinde yer alan Efsene adl1 kéyde diinyaya geldi.?*® En gdzde 6grencilerinden olan
Ebu Ubeyd el- Ciizcani’ye bizzat yazdirmis oldugu kendi hayat hikayesiyle birlikte
Ciizcani’nin vermis oldugu ek bilgilerin donemin tnlii tarihgileri arasinda yer alan
Ibnii’l Kafti ve Ibn Ebu Usaybia gibi isimlerce diger kusaklara aktarilmastyla birlikte
diger Islam Filozoflarina kiyasla hakkinda daha fazla bilgi bulmak miimkiindiir.?** ibn
Sina’nin ismi Batida Latin yazarlar ve alimler tarafindan ‘“Avicenna’’ olarak bilinmekte
olup?*? Islam cografyasinda ‘Ibn Sina’ kiinyesiyle meshur olmus ve bu sdhretini, bilim
ve felsefe alanindaki milkemmel derecedeki konumunu izah etmek maksadiyla
kendisine cogunlukla ‘es-seyhii’r-reis’ unvaniyla atifta bulunulmus,?*® ayrica

““hiiccetii’l-hak’’, “‘serefii’l miilk”’, ‘‘ed-diistiir’* gibi sifatlarla da anilmistir.?*

Belh’ten birkag sene oOnce go¢ eden babasi, Buhara’nin yakinlarindaki
Harmaysen’de bir Samani valisi olarak gorev yapmaktaydi. Ibn Sina’nin dogumundan
biraz zaman sonra ailesi ile birlikte Buhara’ya tagindi. Entelektiiel anlamda ilim ve bilim
sehri olarak olarak aktif bir sehir olan baskent, donemin ilim adamlari i¢in 6nemli bir
cazibe merkezi konumundaydi ve Ibn Sina’nin da bu ilim merkezinde ¢ok iyi derecede
egitim aldigin1 séylemek miimkiindiir.?*® Ibn Sina’nin bizzat kendi ifadesi dikkate
alindiginda heniiz on sekiz yasindayken bulundugu doneminin bilimsel ve zihinsel
birikimini, 6zgiin ve kendine has bir Uslupla, incelemeler yazacak kadar ileri bir
seviyeye ulastigi anlagilmaktadir. Bu oldukca yogun ve iist diizey egitim siirecinin,
babas1 Abdullah’mn Ismaili alimlerle olan yakin iliskisinin bir sonucu oldugu ve evini
felsefe ve bilim ile ilgili bir¢ok ilmi konularin tartisilip zihinsel faaliyetlerin yiiriitildigi

bir mekan haline déniistiirmesiyle gergeklestigini anlamak miimkiindiir.2*® ibn Sina’nin

240 Kaya, Islam Felsefesi Tarih Ve Problemleri, s. 253.

241 Omer Mahir Alper, ‘‘Ibn Sina Maddesi”’, (D.I.A.), C.XX, (Istanbul:1999) s.319.

242 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, (Ankara: Elis Yaymlari, 2014), s.142
243 Kaya, Age. s. 253.

244 Alper, ““Ibn Sina Maddesi’’, $.319.

245 Dimitri Gutas, /bn Sina 'nin Mirasi, (¢ev: Ciineyt Kaya) (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2004) s.6
26 Hiiseyin Gazi Topdemir, [bn Sina, (Istanbul: Say Yayinlari, 2009), s.16
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babasinin iyi bir egitimden gegerek ilmi kisiliginin yiiksek oldugu ve Ismaili goriisleri
kabullendigi agik olup Ismaili din adamlaryla siirekli iletisim halinde oldugunu ve bu
din adamlariyla iyi bir samimiyet kurdugu bilinmektedir. Bu iligki sebebiyle evi felsefe,
geometri ve Hint matematigiyle ilgili ilmi konularin tartisilip miizakere edilen bir ilim
yuvasina doniistiigii asikardir. Kendisini bu miilkemmel derecede yiiksek ilmi
tartismalarin iginde bulan Ibn Sina, oldukca kiiciik bir yasta bir takim felsefi konulara
asinalik kazanmis olsa da Ismaili diisiincelerin eksikligini ve yetersizliklerini gérerek
onlara karsit genellikle mesafeli bir tutum sergileyerek hep c¢ekimser bir tavir

takinmigtir.?4

Ibn Sina’nin ¢ok zeki, arastiran, sorgulayan, ¢aliskan, iiretken bir yapida oldugu,
zekasina ve ilmi bilgisine oldukca fazla bir derecede glivenmenin vermis oldugu
hirgiliginin yani sira maglubiyete ve yenilgiye tahammiilii olmayan bir kisilige sahip
oldugu sebeple cok kiigiik denilebilecek yasta oldukca fazla dikkat cekmekteydi.?*® Tk
olarak Kur’an’i ezberledi ve Kur’an’daki Onermeler iizerine diisiinmeye basladi.
Ardindan dil, edebiyat, akaid ve fikih 6grenimi gorerek ileri bir seviyeye ulasti.
Felsefenin hemen hemen her alanina dair donemin en {inlii hocalarindan dersler almis
olsa da bu dersler kendisi icin belli bir siire sonra yetersiz kaldig1 i¢in belli bir siire
sonunda kendi kendini gelistirip yetistirmeye ve ilgili alanla alakali ¢esitli aragtirmalara
yonelerek iist diizey denilebilecek seviyeye kadar geldi.?*® Yasadig1 donemde oldukca
popiiler bir hal almis olan Arap Edebiyatinin hemen hemen tamamini 6grenerek {ist
diizey bir ilerleme kaydetmis ve felsefenin 6nemli bir alan1 olan mantik ilminde o kadar
iist diizey basar1 oran1 yakalamis ki kendisine o dersi vermis olan hocasi mantik alaninda
ona yetersiz kaldigin1 hissederek Ibn Sina’ya 6vgiilerde bulunmustur.?®® Mantik ilminin
yani sira fikth 6greniminde ileri bir seviyeye ulagarak o alanla ilgili uzman kisilerle ilmi
miinazaralarda bulunacak kadar iist seviyede bir bilgi birikimine ulasan Ibn Sina, daha
sonra tekrardan mantik ve felsefe ile ilgili kitaplarin1 yeniden incelemelere devam etti.
Yaklagik olarak bir buguk y1l devam eden bu tetkik siirecinde mantik, matematik ve fizik
alanlarinin yani sira felsefenin 6nemli bir alanini teskil eden metafizik sahasinda
yazilmis olan eserler iizerine incelemelerde bulundu. incelemelerde bulundugu sirada

metafizik alaninda yazilmis olan en Onemli eser Aristoteles’in Ma ba’de’t-tabi’a

247 Kaya, Islam Felsefesi Tarih Ve Problemleri, s. 253.
28 Alper, Ibn Sina, $.319

249 Kaya, Age. s. 254

20 Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, $.143
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(Metafizika) adli eserini ¢okga okuyup analiz etmesine ragmen Aristoteles’in eserdeki
isledigi konunun mahiyetini tam olarak idrak edemedi, nitekim Farabi’nin el-Ibane ‘an
garazi Aristatalis fi Kitabi Ma ba‘de’t-tabl ‘a adli eserini tesadiifi bir sekilde alip
okuduktan sonra bu problemini ¢ézerek Aristoteles’in ne anlatmak istedigi ile ilgili fikir

sahibi oldu.?®!

Messai Felsefe ekoliiniin Farabi’den sonra gelen en biiyiik filozof konumunda
olan Ibn Sina,?® Orta Cag’in Dogu ve Bat1 cografyasinda taninmis ve iin yapmis filozofu
ve tabibi olmustur.?? Felsefe ve tip sahasinda oldukca fazla iin kazanmus olan Ibn Sina,
Samani Hiikiimdar1 Nih b. Mansir’un (976-997) cok ileri seviyede bir hastaliga
yakalamis olmasi lizerine saraya davet aldi. Sarayda bulunan tabiplerle yaptig1 ortak
fikir aligverisleri neticesinde sultanin iyilesmesi hususunda kismi bir basar1 sagladi.?>*
Bu sebep vasitasiziyla heniiz on sekiz yasinda olmasina ragmen saray hekimligi gorevi
verilen Ibn Sina, oldukg¢a zengin bir kiilliyat: olan saray kiitiiphanesine kavusarak tip
alaninda yazilmis olan eserleri okuma ve analiz etme olanagina sahip oldu.?>® Bir siire
sonra nedeni belli olmadan yanip harabe haline gelen kiitiiphanede daha 6nce ismini bile
duymadig pek ¢ok bilgin, alim ve diisiintirlerin eserleriyle ilk defa karsilagarak bilgisine
bilgi katma imkan1 buldu. Bu sebeple Ibn Sina bizzat kendi deyimine gore on sekiz
yasina geldiginde doneminde bulunan biitiin ilimlerin en iist mertebesi olan nihai

sinirlarina kadar ulasmustir.?%

Ibn Sina’nin babas1 olan Abdullah’in vefatindan birkac sene sonra,?>’ hem maddi
hem manevi oldukga fazla problemler yasayan ibn Sina, ilk olarak Harezm’e, kisa bir
miiddet sonra da Giirgeng’e go¢ etmek zorunda kalmis ve Giirgeng’te o donem icinde
yetismis olan 6nemli astronom ve cografyact Biruni (973-1061) ve diger bazi bilim
adamlariyla tamsip fikir aliverislerinde bulunma olanag: elde etmistir.?® ibn Sina ile
Biruni arasinda fizik ve astronomiye kadar uzanan bir takim tatli ilmi miinazaralar bu

esnada meydana gelmistir.?>® Nitekim daha sonralar1 dsnemin 6nemli hiikiimdar1 olan

251 Kaya, Islam Felsefesi Tarih Ve Problemleri, s. 254

252 Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, (istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2006), s.201
253 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004)
s.327

24 Kaya, Age. s. 254

25 Alper, Ibn Sina, $.319.

2% Kaya, Age. s. 254

57 Gutas, Ibn Sina 'nin Mirasi, $.6

258 Topdemir, Ibn Sina, $.16

259 Alper, Ibn Sina, $.319
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Gazneli Mahmud (970-1030), aralarinda Biruni ile birlikte Ibn Sina’nin da bulundugu
bazi ilim adamlarin1 saraya davet etmis, bu daveti Biruni ile birlikte diger bazi bilim
adamlar1 kabul etmesine ragmen, ibn Sina geri ¢evirerek saraya gelmeyi reddetmistir.
Bundan hareketle, Gazneli Mahmud’un sinirlenmesinden ve sahsina herhangi bir zarar
verecegini diisiinerek Giirgeng’den de ayrilmak zorunda kalan Ibn Sina, yasammin
onemli bir boliimiinii siirdiirecegi ve Ciizcani ile tanisacagi Ciircan’a go¢ etmistir.®°
Gazneli Mahmud, ibn Sina’y1 buldurmak icin resmini dénemin iinlii ve yetenekli
sanat¢ilarina yaptirip ¢ogalttirip iilkenin belli bolgelerine gondermis olsa da olumlu bir
sonug elde edemedi.?®! Birkac yil burada ikamet ettikten sonra Rey’e giderek burada
Biiveyhilerin hizmetine girerek cesitli gérevlerde bulunmus ve 6zellikle doktor olarak
burada énemli bir yer edinmistir. Ibn Sina melankoli hastaligina (kara safra) yakalanmis
olan Mecdiiddevle’yi de tedavi etmistir.?®> Ancak o dénem igerisinde siyasi
karisikliklarin oldukga ¢ok fazla bir hal almasi ibn Sina’nin bilimsel ve zihinsel
aktivitelerinin biiylik bir oranda sekteye ugramasina sebebiyet vermesiyle beraber, Rey
sehrinde son derece iyi bir mevkide olmasina ragmen, 1015’ te buray1 da terk edip go¢

etmek mecburiyetinde kalmistir.2®3

Rey’den ayrilarak ilk olarak Kazvin’e ve oradan da sonunda Semsiiddevle’yi
tedavi etmek ve onu iyilestirmek icin cagrildigi Hemedan’a gitmistir.?®* Hemedan’a
gelip hiikiimdar1 tedavi ederek iyilestirmeyi basaran Ibn Sina, hiikiimdarin 6zel ricasi
lizerine buraya yerleserek yasamaya baslamistir. Hamedan’da gecirmis oldugu zaman
cercevesinde Semsii’d-Devle ile oldukca yakin bir bag kuran ve giizel bir dostluk
gelistiren Ibn Sina, ayn1 zamanda onun sag kolu olmay1 basarmis ve vezirlik mertebesine
kadar yiikselerek hiikiimdarin son nefesine kadar bu kutsal gérevini basarili bir sekilde
siirdiirmiistiir.’®® Semsii’d Devle’nin yaninda ¢ok fazla savaslara katilan ibn Sina,
Semsii’d Devle ile birlikte katilmis oldugu bir savas aninda hiikiimdar ¢ok agir bir
hastaliga yakalanip yolda can vermis ve yerine oglu Semaiiddevle ge¢mistir. (412/1021).
Ulkenin yeni hiikiimdar1 olan Semaiiddevle ibn Sina’dan tekrardan vezirlik gérevini

devam ettirmesini istemis olsa da Ibn Sina bu teklifini kabul etmedi.?®® Tbn Sina iilkeden

260 Topdemir, /bn Sina, $.16

261 Alper, [bn Sina, $.319

262 Gutas, Ibn Sina 'nin Mirasi, 5.8
263 Topdemir, Age. s.16-17
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266 Alper, Age. s.319
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ayrilmayr diistinmiis olsa da ayrilmaya firsat bulamadan tutuklanip Hemedan
yakinlarinda bulunan Ferdecan Kalesi’ne hapsedilmistir. Alati’d-Devle’nin mevcut
yonetime son el koymasina kadar yaklasik dort ay gibi bir siire bu kalede tutuklu kalmis
olan Ibn Sina, 6zgiirliigiine kavustuktan sonra Isfahan’a gitmek iizere yola koyulmus,
Isfahan’da ‘Alaii’d-Devle tarafindan olduk¢a gorkemli ve gosterisli bir torenle

karsilanmustir.?®’

Ibn Sina’nin otobiyografideki ifadeleri, bu uzun yolculuklarn altinda yatan
sebeplere deginemeyecek kadar kisadir. Bu sebeple tek gecerli cevabin yine bir takim
siyasi diisiincelerin oldugu anlamak miimkiindiir.?%® Seyahat etmis oldugu bu bslgelerde
oldukga hareketli ve bir o kadar sikintili zamanlar gegiren ibn Sina, seyahat ettigi
Isfahan’da diger bolgelere kiyasla daha sakin bir hayat siirmiistiir. Ancak o, Gazneli
Hiikiimdar1 Sultan Mesud’un Isfahan’i isgal etmesinden hemen sonra evinin ve
kiitiiphanesinin gaddarca yagmalanmasi ve kitaplarinin yakilmasi {lizerine biiyiik bir
sarsint1 gecirdi, sagligi bozuldu ve bulundugu dénemde popiiler olan kulung hastaligina
yakalandi. Bir siire kendini tedavi etmeye ¢alisan Ibn Sina, bir ara tekrar eski saghgina
kavusmus gibi olduysa da tam olarak iyilesemedi. Isfahan’daki Kakdyi Hiikiimdar
Alatddevle Muhammed b. Riistem’le Hemedan’a geldiklerinde hayata gozlerini

yumarak (428/1037) oraya defnedildi.?®®

3.2. ibn Sina’min Eserleri

Ibn Sina’nin olduk¢a macerali, heyecanli ve ¢ok fazla ciddi risklerle gecen elli
yedi yillik yasamu siiresince, Islam cografyasmin altin déneminde yetismis en énemli
diisiiniir olmasi ile birlikte bir bilim adami olarak, ilk basta mantik olmak tlizere doga
bilimleri, matematik, miizik, astronomi, ilahiyat, kimya gibi ¢ok fazla alanda eserler
vermistir.?’? Ibn Sina Yeni Eflatunculuk akimmin en énemli temsilcisi olmakla birlikte,
dilbilimden bilime, felsefeden kelami ve tibbi konulara kadar, toplamda 276 eser

yazmistir.2’t Bu saymm dogrulugu siipheli olmakla beraber yapilan arastirmalar

267 Topdemir, /bn Sina, .17

268 Gutas, Ibn Sina 'nmin Mirasi, 5.8

269 Kaya, Islam Felsefesi Tarih Ve Problemleri, s. 255

210 Topdemir, Age. s.19.

211 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri; (¢ev: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan) (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2014) s.137
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cercevesinde ortaya konulan olgulardan bu kiilliyatin yaklasik olarak 150 kadarmin ibn
Sina’ya ait oldugunu s6ylemek miimkiindiir.?"2

Ibn Sina, Islam filozoflar1 arasinda en ¢ok eser vermis diisiiniirlerden biri
olmasinin yani sira, felsefe ve onun alt basliklar1 da dahil olmak {izere, bilimin her
alaninda yazmis oldugu metinlerle kendisinden sonra gelecek olan nesillere biiyiik ve
zengin bir kiilliyat birakmis.?’® Eserlerinin ¢ok fazla oldugu ibn Sina’nin 6nemli olarak
zikredilen bazilarmi kisaca bahsetmek olanaklidir.?’* ibn Sina’nmn mantik, tabiiyyat
(doga bilimleri), riyaziyyat (matematik bilimler) ve ildhiyyat (metafizik) gibi onemli
konularla alakal1 eserleri oldukca genis boyutta olup Kindi ve Ebfi Bekir er-Razi ibn
Sina Oncesi filozoflar tarafindan kaleme alinan bazi 6nemli ¢alismalardan daha kapsamli
ve daha diizenli oldugu aciktir. Bigimi ve derli toplu olmasi1 bakimindan ve kendisinden
once Ustlinkorii olarak ele alinan problemleri dikkatli ve en ufak ayrintilarina kadar
incelemesi bakimindan seleflerinden, hatta tistadi olarak bilinen Farabi’den ileri bir
seviyededir. Nitekim Kur’an’in baz1 sureleri ile alakali tefsirler yazmasi; namaz, kader,
niibiivvet ve ahiret gibi dini konular1 tek tek ele alarak risalelerinde dogrudan dini
problemler iizerinde kafa yormasi, Islam cografyasinda ¢ok fazla kabul ve begeni
gdrmesine sebebiyet vermistir.2”> Bu sebebiyle ibn Sina, filozoflarin prensi gibi 6vgiiyii
gormeyi hak ederek felsefenin Ibn Sina’nin ellerinde daha sistematik ve daha diizenli bir
etkinlik olarak Dogu cografyasinda yerini almasi olagan hale gelmistir.2"®

Dogu cografyasinda V./XI. ve VI/XII. Yiizyillardan hemen sonra Kindi ile
Farabi’nin isimleri unutulmaya ve kaybolmaya baslanmigken, Ibn Sina i¢in bu durum
tam tersi konumundadir. Eserleri olduk¢a genis bir cografyaya yayilarak ¢ok fazla iin
kazanmis ve farkli milletlerinde begenisini kazanarak biiyiik bir 6lgiide Islam
cografyasinda yasanilan zamana kadar devam eden felsefi birikimin temelini inga
etmistir. Ibn Sina’nin eserlerinin mevcut orijinal niishalari da bu durumun dogruluguna
isaret etmektedir. Oyle ki Kindi ’'nin eserlerinden yalmzca iki el yazmasima
ulasilabilmekte olup Farabi’nin eserlerinin olduk¢a 6nemli bir boliimii eksik kalmis
durumdayken, Ibn Sina’nin calismalarinin hemen hemen tamaminin pek c¢ok orijinal

niisha halinde giliniimiize kadar gelmis olmasi bu durumun dogrulugunu kanitlar
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niteliktedir.2’” Yasanilan zaman iginde Ibn Sina’ya ait oldugu bilinen ¢ok sayidaki eserin
gercekten Ibn Sina’ya ait olup olmadig1 konusu arastirilip bilyiik bir sorun olarak
goriinse de Ibn Sina’nin sahsina ait kaydedilmis yazma eserler igerisinde 100’den fazla
eserin Ibn Sina’ya ait oldugu hususunda herhangi bir siiphe yoktur.?®

[bn Sina’nin en 6nemli eserlerinden bazilari el-Kann Fi’t-Tibb, es-Sifa,
enNecat, el-isarat ve’t-Tenbihat, Hayy Ibn Yakzan, Danisname-i Alai ve el-Kanfn
fi’tTibb gibi olduk¢a genis hacimli calismalardan s6z etmek miimkiindiir.?’® ibn Sina
bazi eserlerini yalnizca bir konuya tahsis ederken onemli derece olarak ele aldigi
eserlerini ansiklopedik tarzda insa etmistir.?®® Islam diisiince tarihinde ilk Farsca eser
olarak 6nemli bir konumu isgal eden Danisname’yi kaleme alan Ibn Sina, Kitabii’s Sifa
adli yapitinda, mantik, fizik, metafizik, matematik ve musikiye kadar uzanan oldukga
fazla ilim sahasini degerlendirip 6zgiin bir bicinde ortaya koymustur.?8! Filozofun en
kapsaml1 eserlerinden olan Es- Sifa,?®? ibn Sina’nin yasanilan zamana kadar sorunsuz
ve eksiksiz ulasan en ayritili ve kapsamli eseri konumunda olup, mantik, tabiiyyat,
riyaziyyat ve ilahiyyat boliimlerinden meydana gelmistir.?®® Bu giine kadar Tiirkge,
Farsca, Siiryanice, Latince, Ingilizce, Fransizca, Almanca, Ispanyolca ve Rusca gibi
oldukga popiiler dillere ¢evirisi yapilmis olup ¢ok fazla ilgi toplamistir.?84 En-Necat adli
eseri ise Oonemli derecede es-Sifa’nin mantik, tabliyyat boliimii talebesi olan Cizcani
tarafindan ibn Sina’nim eserlerinin 15181 ile beraber olusturulmus olup,?® es- Sifa adli

28 Tbn Sina’nin son yazdig1 énemli Slciide

eserinin kisaltilmis bir seklini ifade eder.
bircok konuyu kapsayan eseri olan el-Isarat ve’t-Tenbihat da felsefenin mantik,
tabiiyyat, ilahiyyat ve ahlak konularma dair ¢ok Onem arz eden bir eseri
konumundadir.?8” Diger bir ifadeyle ibn Sina felsefesine giris mahiyetinde sayilabilecek
ozeti yada Aristoteles felsefesi ve diisiince sisteminin Islam cografyasinda idrakim

kolaylastirmaya olanak saglayacak giris niteliginde bir eserdir.?8® EI-Kantn fi’t-tibb ise,
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Ibn Sina’nin tip otoritesi olmasina dnciiliik edecek tip alanindaki en énemli ve kapsamli
yapitt konumundadir. EI-Kantn fi’t-tibb adli bu eser, modern zamanlara kadar gerek
Dogu, gerekse Bati cografyasinda tip alaninda yazilmis en 6nemli kaynak olarak kabul
goriilmiistiir.® El1 Kanun Fi’t- Tib yazildign déneme kadarki zaman iginde gelistirilen
temel tip bilgi ve birikimini Ibn Sina’nin bizzat kendi 6zgiin katkilarini iceren bir bas

yapit konumundadir.?%°
3.2.1. ibn Sina’nin Ahlaka Dair Eserleri

Islam felsefe geleneginin en &nemli isimlerinden biri olan ibn Sina, felsefe
alanina ait yazmis oldugu eserlerin genis hacimli ve ayrintili olmasindan sebeple diger
Islam filozoflarma nazaran daha sistematik ve daha diizenli bir kiilliyat birakmistir.
Felsefenin her alanina ait yazmis oldugu eserler arasinda ahlak alanina ait yazmis oldugu
eserler siirli goriilmektedir. Ahlak konusu ile ilgili ibn Sina’nin yazmis oldugu
miistakil ve ansiklopedik tarzda bir eseri bulunmamakla birlikte ahlak alaninda yazmis
oldugu ii¢ adet risalesi mevcuttur.?®® Ibn Sina ahlak ile ilgili muhtemel gériislerini
felsefesinin i¢inde isledigi ilahiyyat alaninda yer vermekte olup, ahlak felsefesinin genel
karakterini yine ilahiyyat cercevesiyle isleyerek anlatir.2%2 Bu sebeple kendinden 6nceki
diger Islam filozoflarinda oldugu gibi geleneklere bagl kalarak yazmis oldugu énemli
eserlerinde ahlak konusuna deginerek ahlaka da 6nemli bir yer ayirmistir.?®® Yazmis
oldugu ciltlerce eserlerine ragmen miistakil bir ahlak eseri olmamasi, Ibn Sina’nin ahlak
alanindaki ¢alismalarmin diger felsefi problemlere nazaran daha 6nemsiz oldugunu
anlamak miimkiindiir. Ahlak alanina ait hemen hemen hepsi bir iki sayfadan olusan
kiiciik risaleleri bulunan ibn Sina, “fi ilmi’l ahlak’’, ‘“Ahlak ve Psikolojik Duygular’’,
“lyilik ve Kotiiliik’” (fi’l Birr ve’l Ism) adli {i¢ adet dzet mahiyetinde kiiciik capta

risaleler yazmistir.2%

“‘Fiilmi’l ahlak’” adli risalesinde islemis oldugu konu ilk olarak bireyin ilimlerin
siiflandirilmasi ve sayilmasi konusunda, klasifikasyon haline gelmis olan bilimlerin
mahiyetlerini 68renerek teorik boyutunu kavramis hale gelmesi ve ardindan insanin

nefsini kotii olarak nitelendirilen hazlardan arindiran faziletlerin 6grenilmesi, rezilet adi
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verilen kotli hazlardan uzaklasma bilgisinin kazanilmasiyla beraber pratik alanini en i1yi
seviyeye c¢ekip bizzat kendi insanlig1 i¢in 6nemli bir yer isgal eden hem bu diinya da
hem ahirette insanin nihai hedefi olan mutluluga ulasmay1 kendine hedef edinmis
insanin iizerine diisen yiikiimliiliiklerin nelerden meydana geldigini ortaya koyarak bu

yiikiimliiliiklerin incelemesini anlatir.?%

bn Sina bu risalede temel erdemler olarak nitelendirdigi nefsin ii¢ giicii olan
gazap, sehvet ve akil giiciine karsilik gelmesi iizerine, secaat giicii, iffet ve hikmet olarak

stralamistir.2%

Bu erdemler kendi aralarinda birtakim kollara ayrilarak belli bash kisimlardan
meydana gelmektedir. iffet ya da sehvet giicii olarak nitelendirdigi faziletin alt kollar1
sebat, hilm, kerem, miisamaha, bagiglama, genis ufukluluk, ahlaki tehammiil ve giiven
verme olarak siralanmaktadir. Hikmet ya da akil giicii olarak bahsettigi faziletin alt
kollar1 ise belagat, feraset, hiisnii tedbir, metanet, dogruluk, vefa, dostluk, merhametlilik,
haya, alicenaplik, soziinde durma ve algak goniilliiliikk olarak siralanmaktadir. Bu
siralanmalardan sonra Ibn Sina bahsi edilen bu erdemlerin mahiyetlerini ve tanimlarini
ortaya koymaktadir. ibn Sina Iffeti sehvet giiciinii akil giiciiniin himayesine sokarak
bedeni hazlarin dizginlenmesi olarak izah etmistir. Kanaat konusunda ise rizik ya da
diger bireylerin sahip oldugu yetkinlikler g6z 6niinde bulundurma konusunda gereksiz
cabalardan ka¢gmak olarak tanimlamaktadir. Metanet ile ilgili olarak ise gazap giiciinii
zorluklara ve acilara karsi sabirli olmaya alistirmak olarak nitelendirmektedir. Temel
erdemlerden bir digeri olan ahlaki tehammiiliin tanimlanmasinin zor oldugu dile
getirerek metanet erdemiyle yakin iliskisinin oldugunu vurgulamistir. Ibn Sina’ya gore
bu erdem insani tutkular ve kizgin olma gibi davranislar karsisinda sogukkanli bir tutum
sergileyerek bireyin gercek 0ziliniin bozulmaya ugramamasi ve uzaklasmasi olarak

tanimlamaktadir.2®’

Ibn Sina’min yazmis oldugu bir diger risale olan Fi’l Bir Ve’l Ism ise 22
yasindayken Buhara’da Ebu Bekir El Berki’nin ricasi lizerine kaleme aldig1 bir risaledir.

Bu risale Ibn Sina’nin Ilmu’l Ahlak adli risalesinin devami niteligi tasimaktadir.?%
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3.3. ibn Sina Felsefesine Genel Bir Bakis

Islam cografyasinda felsefi diisiince etkinlikleri ve felsefi ¢alismalar siiphesiz
Kindi ile bagslayarak Farabi ile birlikte oldukga ileri bir seviyeye tasinmistir. Nitekim
Islam cografyasinda altin ¢ag olarak nitelendirilen en {ist konuma erismesi Ibn Sina ile
miimkiin olmustur. Ibn Sina’nin bu felsefi sistemi déneminde ve daha sonraki
donemlerde o kadar etkili olmustur ki Ibn Sina’dan sonra gelen biitiin alimler ve
allameler bu felsefeyle mutlaka bir bag kurmak mecburiyetinde kalmistir.?®® fbn
Sina’nin bu zengin felsefi kiilliyat1 sayesinde Aristoteles ve Platon’un eserlerinin
orijinallerinin yerine bu iki énemli diisiiniirlerin felsefelerinin bir sentezini insa eden ibn
Sina diisiinceleri ¢cok popiiler bir konuma erismisti.3%

Yasadig1 dénem icerisinde biitiin ilimlerle alakali olan ibn Sina, felsefe alaninda
oldukea etkili ve giiclii bir felsefi sistem ortaya koymustur. Nitekim ibn Sina orta ¢ag
diisiincesi igerisinde oldukca genis ve derin bir sistem olarak ortaya koydugu felsefi
diisiincesi siiphesiz Islam cografyasinda felsefenin erisebilecegi en iist seviye ve en iist
mertebe olarak tanimlanmasi olanaklhidir. ibn Sina’nin bu felsefi sistemi ortaya
koymasin1 Aristoteles ve Platona borg¢lu oldugunu, 6zellikle bu iki felsefi anlayisin
kusursuz bir sentezini insa ederek yeni bir diisiince sistemi olusturmasi Ibn Sina’nin en
biiyiik basarilar1 arasindadir. Diger bir ifadeyle Ibn Sina’nin felsefesinde Grek
felsefesinin  etkilerini gormek miimkiindiir. Ozellikle sudur teorisinde Yeni-
Platonculugun, siyaset felsefesinde Platon’un, nefs teorisinde Galenos’un fizik ve
metafizik 6gretilerinde Aristo’nun mantik ilmi goriislerinde ise Stoacilarin etkilerini
felsefi sisteminde gormek miimkiindiir. Tim bu etkilere karsin eklektik bir diigiiniir
olarak degil tamamen 6zgiin ve kusursuz bir sistem insa eden Ibn Sina olduk¢a 6nemli
sayilabilecek bir diger sentezi Aristoteles¢i gelenek ile Yeni Platoncu gelenegin akla
uygun sistemleri ile Islam dini gelenegini uzlastirarak, felsefe ile din dgesinin kusursuz
bir sentezini insa etmesidir.3%

Bati cografyasinda Avicenna olarak bilinen Ibn Sina, Islam Kkiiltiir ve
medeniyetinde basrol bir konumda oldugu ve onemli bir rol oynadigin1 sdylemek
miimkiindiir.®°? Nitekim Islam diisiincesi icerisinde kelamdan felsefeye koprii insa eden

Kindi, bu felsefi diisliinceyi metodik bakimdan sistemli bir hal almasin1 saglayan Farabi,
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yasadig1 zaman dilimine kadar gelen bu zengin kiilliyati en bastan irdeleyerek sistematik
ve diizenli bir miras birakan Ibn Sina’dir. Ibn Sina Islam felsefesi gelenegi icerisinde yer
alan ve Onemli bir konum olarak bilinen Farabi okulunun en Onemli en zirve
diisiiniiriidiir.3%® Nitekim bu gelenek icin din olgusu toplum igin vazgecilmesi zaruri ve
ilahi bir kurum olmasi diisiincesiyle paralel olup, ibn Sina felsefesinin ana fikrini
yansitmaktir. Daha dogru bir ifadeyle Islam diisiince tarihinde Kindi’nin insa etmis
oldugu felsefi sistemi iizerine ilave bilgiler ekleyerek kurumsal bir yap1 haline ulastiran
Ibn Sina ile Farabi’dir.3%* Bu sebeple Farabi’ye mantik ilmindeki iistiin calismalarindan
otiirii “‘ikinci dgretmen’” manasma gelen (Muallim-i Sani) unvami verilirken, Ibn
Sina’ya da felsefe ve diger ilimlerin sistematik ve diizenli bir kiilliyat haline getirip
isleyisi kolaylastirdig1 icin  “‘biiylik iistat’> manasina gelen (esseyhii’r-reis) unvani
verilmistir. XI. yiizyildan sonraki zaman diliminde Islam cografyasinda *‘felasife”’
(filozoflar) denildiginde akla ilk olarak Farabi ve Ibn Sina gelmektedir. Ancak Ibn
Sina’y1 Farabi’den ayiran en 6nemli nokta Platon ve Aristoteles sistemine Farabi kadar
baglh olmamasindan ge¢mektedir.3® Ayni zamanda ibn Sina tabip, felsefe ve ilim
tarihgisi olmas1 sebebiyle Farabi’den ayri bir konumdadir. el-Kanin fi’t-tib ve es-Sifa
gibi oldukga biiyiik dneme sahip olan bu eserler bu teorinin acik ispatlaridir.3° ibn Sina
oldukca onemli olan bu eserlerinde herhangi bir konuyu tasavvur ederken tipki
Aristoteles gibi daha 6nce ortaya konulmus olan yargilar ve 6nermeler ile ilgili bir takim
elestirilerde bulunarak kendi fikrini izah eder."’

Nitekim Ibn Sina, tipki yol géstericisi olan Aristoteles gibi kendi yazmis oldugu
eserleri yasamis oldugu donemin bilimler klasifikasyonuna uygun olarak kaleme
almaktadir. Bunlar en derin anlamda ilahiyyat, riyaziyyat, tabiiyyat ve mantik konularim
bilinyesinde barindirir. Ancak yazmis oldugu eserleri birbirlerinden farkli ve degisik
tarzda kaleme almis olmasina ve yazmis oldugu birkag serhte “el-hikmetii’l-mesrikiyye”
tabirini kullanmas1 sebebiyle Ibn Sina’nin iki ayr1 felsefe anlayigmin oldugu yéniindeki
miinazaralara katilmamak olanakli degildir.3® Yazmis oldugu eserlerinde ele almis
oldugu herhangi bir ilim dalinin kendi igerigi ¢ergevesinde kalarak bu konuya ¢ok ayri

bir 5nem gosteren Ibn Sina, felsefenin hemen hemen her dali ile ilgili goriisler vermesine
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karsilik kendisi daha ¢ok tabiiyyat, ilahiyyat ve mantik alanlarinda felsefeye katkisinin
cok fazla oldugunu soylemektedir.’%® Nitekim Ibn Sina’nin felsefe ve bilim ile ilgili
goriis bildirdigi eserlerinde kullanmis oldugu kavramsallastirma metodu ¢ogunlukla
birden fazla anlamlar1 olmaktadir. Bu sebeple herhangi bir terim ya da kavramin Ibn
Sina felsefesinde mutlak olarak karsit anlamlart bulunur.3°

Yapitlarin1 Arapga olarak kaleme alan en biiyiik ve en iistiin diisiiniir olan Ibn
Sina, orta ¢ag Islam cografyasinin tartismasiz olarak en iist seviyede oldugu bir zaman
dilimi igerisinde yasamistir.3!!

bn Sina’nin yasadig1 dénem ve sonraki zaman dilimlerinde Arapca felsefe ve
bilim dili olarak zirveye yerleserek popiiler bir dil haline gelmistir. Yazmis oldugu
felsefi ve ilmi eserleri ibn Sina’nin da tasnif etmesiyle en iist seviyeye ¢ikarak gelecek
kusaklar icin de &rnek arz etmistir. Bu sebepten otiirii Ibn Sina’nin felsefe tasnifi ana
hatlariyla Aristoteles’ten beri devam eden riyaziyyat, tabiiyyat ve ilahiyyat veya tabiat
mantik metafizik seklindeki bilimler klasifikasyonu igerisinde goriilse de muhteva
olarak olagan bir otoriteye bagli kalmamakla birlikte gerektigi yerlerde ondan 6nceki
calismalardan saygi ile s0z ederek gerektiginde ise biiyiik bir cesaret 6rnegi olarak ilmi
elestirilerini de belirtir. 32 Bilimlerin klasifikasyonuna gére yazmis oldugu kiiciik, orta
ve biiyiik 6lgekli yapitlarinda Ibn Sina, salt akil ile baglamis oldugu felsefi goriislerini
niiblivvet ile taglandirmistir. Felsefe ile ilgili yazmis oldugu biitiin eserlerinde din
olgusunun birey ve toplumun mutlulugu ve diizeni igin zaruriyetini ve dogalligini
bulanik ve anlasilmasi gii¢ aciklamalara basvurmadan gayet acik bir iislupla izah etmeye
calisir. Gergek felsefe ile dinin birbirleriyle asla ¢elismeyecegini, aksi bir tabirle
birbirlerini tamamlayict ve uzlastirici bir ikili olgu oldugunu géstermeye gayret
harcar.3'3

Ibn Sina’nin felsefi siteminin ve felsefe anlayisinin din ile felsefeyi uzlastirmaya
yonelik bir ugrastan ibaret oldugunu savunanlar olsa da bu yaklasim bi¢iminin Ibn Sina
felsefi sistemini yanlis anlayip onu degerinin altina kalacak bir seviyeye yerlestirmekten
baska bir sey olmayacagi acik bir olgudur. Nitekim bu diisiinceye karsilik olarak tam

aksi bir sekilde Ibn Sina, felsefeye ait olan tiim yapitlarinda olgu yargilari ile deger
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yargilarini ayristirma yoluna giderek, olgu yargilar1 adini verdigi dogru yanlis yargilarini
felsefe ve bilimin alanina, deger yargilarini ise din olgusunun alanina birakarak bu iki
yarg1 arasinda koprii gorevini iistlenecegi metafizigi izah etme yoluna gitmistir.3!
Sonug itibariyle Ibn Sina’nin, felsefe ve metafizik alanda oldukga tesirli etkilerinin
oldugunu gérmek olagandir. Nitekim felsefe sisteminde orta ¢ag diisiince anlayisinin
olduk¢a genis ve kapsamli sistemlerinden birini gosteren Ibn Sina, ilk ve en biiyiik
basaris1 Aristoteles felsefi anlayisi ile Platonik felsefi anlayis kusursuz ve akla uygun bir
sentezini olusturarak muhtesem zekasi ile onu harmanlamasidir. Ger¢ek manada onun
felsefesinin biiyiik bir boliimii Antik Yunan diisiincesinden gelen malzemeler ve olagan
bilgiler ile olusur. Bu malzeme ile bilgileri islam cografyasma has konular ve
problemleri ele alacak sekilde bizzat kendi akli ilkeleri ile sekillendiren ibn Sina,
sentetik yaklasimiyla se¢kin bir hal alirken biitlin toplumlar1 kusatan bir sistem ortaya
koymaktadir. Bu sebeple Ibn Sina, insan olmanm getirmis oldugu tiim sinirliliklara
ragmen dogru ve apagik bilgiye erismenin miimkiin oldugu diisiincesini savunarak,

ulasilmas1 miimkiin biitiin kaynaklardan yaralanma gabas! icine girmistir.3!®
3.3.1. Nefs Teorisi ve Ucan Adam Metaforu

Islam diisiince gelenegi icerisinde genis manada Psikoloji bilimini de igine alan
nefs konusunun siiphesiz iistadi konumunda olan Ibn Sina, kendisinden &nce yasamis
bir¢ok Islam ve Yunan diisiiniirlerinin de goriisleriyle paralel olarak insan hakkinda ikili
metodu benimseyerek nefs anlayisini sekillendirir. Tbn Sina’ya gore insan, nefs ile
bedenin bir araya gelmesi ile meydana gelmistir. Ibn Sina’ya gére nefs bir cevher olup
herhangi bir cisim ya da madde degildir. Beden ise cismani bir cevher olup insan aklinin

kavramakta zorlanacag1 dogal unsurlarin bir araya gelerek olusturdugu bir olgudur.!®

Ibn Sina felsefi sisteminde nefs olarak ifade edilen olgunun bizzat insanm kendi
mevcudiyetinin cevherine karsilik gelmektedir. Bu sebeple Ibn Sina nefsin varligmi
canlilarin eylemlerinin varligiyla es goriir. Nefsin varligina delalet ettigini sOyleyerek

nefsi bir kuvvet olarak tasavvur eder.3l’

Felsefi sisteminden en 6nemli ilham kaynagi olarak gordiigii Aristoteles’in a¢tigi

psikoloji yoluna uyarak tabiat felsefesi iginde ele aldig1 nefs konusunun, bagimsiz ve

314 Durusoy, Age. .322

315 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 182

316 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Girig, 8.175

317 Hayrani Altintas, /bn Sina Metafizigi, (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1985) s.124
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gergek bir cevher oldugu ve nefsin 6liimsiizliigi gibi bazi kendi fikirleriyle ondan farkli
bir yol izlemistir. Nitekim Ibn Sina yine Aristoteles gibi nefsi “tabii organik cismin ilk
yetkinligi” olarak tarif ederek, Platon ve Yeni Platonculuk’tan gelen ruh goriisiine dair
onemli bilgilere sahip oldugu icin Aristoteles’in ruhu bedenin bir fonksiyonu gibi
gosteren goriise katilmayarak aksine nefsin gercek varlik oldugunu, evrendeki tiim
canlilarin oluslarinda hatta gok cisimlerinin hareket asamalarin1 da nefsin bir islevi
oldugunu savunan ‘‘nefis-beden’’ veya ‘‘nefis-cevher’’ ikili anlayigin1 uygun

gormiistiir.318

[bn Sina, yasanilan hayat igerisinde nefsin yalmzca insani bir mahiyetinin
olmadigini, bitkilerin ve hayvanlarin da birer nefs varligina sahip olduklarini syler. Bu
sebeple evrende bitkisel (nebati) nefs, hayvani nefs, insani (akli) nefs olmak iizere ii¢

cesit nefs oldugunu tasavvur etmektedir.3°

Diger taraftan nefsin tiirlerinin olusumunu nefsi tasiyan varligin nitelikleri
belirlemektedir. Niteliklerin derecesi nefsin ¢esitliligini ifade etmektedir. Bundan dolay1
bitkilerden insana dogru artan bir skala mevcuttur. En iistiin niteliklere sahip varlik insan

oldugundan yalnizca insan bagimsiz bir cevher olma niteligine sahiptir.32°

Dogal yasamda ilk yetkinlik olarak bilinen nebati nefsin tarifi yeniden dogma,
biiyiime, beslenme o6zelliklerini saglayan organlara sahip olmasi seklindedir.3?* Bu
nefsin besleyici, gelistirici ve doyurucu olmak iizere {i¢ adet dzelligi mevcuttur.®??
Nebati nefs yeniden dogan, biiyliyen ve beslenme fonksiyonu olan dogal bir bedende
bulunarak, kendine has eylemlerle kendi mevcudiyetini korur ve devamliligini yiiriitiir.
Bu nefsin bir diger 6zelligi de besin maddesini 6ziimlemedir. Bu eylemlere ragmen

nebati nefs segimsiz ve bilgi olanag1 olmayan bir isleyis olarak goriiliir.®?3

Diger bir nefs tiirii olan hayvani nefs igin Ibn Sina, dogal olan maddenin idrak
ve hareket yoniinden ilk olgunlugu seklinde tarif eder. Bu nedenle hayvani nefs isteyerek
hareket eder ve birtakim nesneleri algilayabilmektedir. Bu nefs tiiriiniin hareket ettirici
giicii ve kavrama yetisinin oldugu giicli bulunmaktadir. Hareket ettirici gii¢ vasitasiyla

cismani olan bedene eylem fonksiyonu vererek itici ve calistirict diger iki kuvvet

318 Durusoy, ““Jbn Sina Maddesi’’, 5.325

319 Kaya, Islam Felsefesi: Tarih Ve Problemler, 5.258
320 Durusoy, *“Ibn Sina Maddesi’’, 5.325

321 Gutas, Ibn Sina’'nin Mirasi, .36

322 Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, 5.31
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vasitasiyla onu kontrol altina alir.%?* Hayvani nefsin bir diger fonksiyonu ise bahsi gegen

fiillerden ayr1 olarak hayvanlarda gériilen duyusal algilanma ve irade bigimi ilkesidir.3?

Hayvani nefsin nebati nefsten farki olarak iki ayr1 giiciiniin oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Bunlar, hareket ettirici ve kavrama gii¢leridir. Hareket ettirici giiclin ayrica
sehvet ve ofke yetileri de bulunmaktadir. Kavrama giiciiniin ise hem batini hem de zahiri

fonksiyonlar1 bulunur.3?

Ibn Sina’min felsefi gelenegine gercek anlamda renk katan ve bu sistemin
birligini ve tutarli olmasini saglayan konu akli nefs adin1 verdigi yani nefsin bizzat insan
bulunan kismina ait teorisidir. Bu teorinin arka yiiziinde Aristoteles’in De Anima adli
eseri ile Plotinus’un felsefi sisteminde de yer alan ve Yeni Platoncu goriislerde de
bulunan diisiincelere kadar dayandigi olagandir.®?’ Bu nefs tiiriiniin diisiinceye ait
eylemleri akil ile kavrayabilmesi ve genel isleri algilamasi yoniinden bedenin ilk
olgunlugu oldugunu séylemek miimkiindiir. Ibn Sina felsefi anlayisina gére insani nefs
maddi bir cisim olmadig1 gibi yine cismani bir varlikla hayatin1 devam ettiren bir varlik
degildir. Bir baska tarifle insani nefs cisme girmis maddi bir kuvvet olmayarak duyusal
alemde idrak edilmeyen bir cisimdir. Nitekim 0ziinde maddeden ayrilmis fakat
eylemlerinde maddeye yeniden yakinlasmis bir cevherdir.®?® Insani nefsin diger nefs

tiirlerine ek olarak yapici giicii ile bilici giiciiniin olmasidir. 32°

Ibn Sina, akli nefs diye tarifini yaptig1 insani nefsin bedenden tamamen ayri
kendi bagina miistakil bir cevher olusunu, nefsin bedende bulunmasinin suretin maddede
bulunmasina benzemedigini, bu sebeple nefs bedenden ayrildiktan sonra 6liimsiiz olarak
hayatin1 siirdiirecegini, insanin ger¢ek varliinin ve benliginin nefisten ibaret oldugu
gibi diistinceleri ve bu diisiincelerle ilgili ortaya koymus oldugu somut delilleri felsefe
tarihinde 6nemli bir konuma sahip olmustur. Insanm nefs boliimiiniin kendini bilen,
nitekim bedenden tamamen bagimsiz bir cevher olusuna iliskin izahlar1 incelendiginde
Ibn Sina’min psikoloji basta olmak iizere mantik, metafizik, epistemoloji, ahlak ve din

felsefesiyle de iliskilendirdigi ve felsefi sistemini bu anlayis {izerine oturttugu agiktir.
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Dolayisiyla Ibn Sina’nin felsefi diisiince sisteminde nefs konusu olduk¢a 6nemli

konumdadir.3%°

Ibn Sina’ya gore nefs ile bedenin bir arada varligmi siirdiirmesi goriisi ile
Platon’dan, nefsin Olimsiizliigiinii izah1 ve bedenden bagimsiz manevi bir cevher

oldugunu izahi ile de Aristoteles’ten ayrilmgtir.33!

Felsefe tarihi i¢inde ilk olarak Ibn Sina, nefsin kendi varliginin farkinda olmast,
bilmesi hususunu ‘‘boslukta ugan adam’’ tarifiyle izah etme yoluna gitmistir.33? Bu
benzetmeye gore boslukta var olmus, maddi bedeni dis etmenleri algilayamayacak
sekilde arindirilmis, herhangi bir seyi, hatta kendi bedeni igerisinde yer alan organlarinin
bile varliginin farkinda olmayan, kisaca ifade edilecek olursa hicbir olgudan habersiz
olan ve bundan dolayi asla kendi duyu algisina sahip bulunamayan bir insan tahayyiil
eder. Bu insan bu sartlarda olsa bile kendi varligin bilir. Nitekim nefs beden bagimsiz
manevi bir cevher olarak, maddi beden ve organlar1 nefsin elbisesi konumunda olur.
Tipkt herhangi birinin {izerine giydigi elbiseye insanin goziinlin asina olarak onun
viicudunun bir pargasi olarak gérmesi gibi bedenin de insanin sahsi benliginden miistakil
olarak diistiniilemeyen oldugunu kabul etmesi gibidir. S6z konusu bu diisiiniis yalnizca
aligkanliktan kaynaklanan bir yanilmadir. Biitiin bu olgular insanin bilgisi, kendi
diistincesi ve davraniglarinin birer ilkesi konumundadir. Bundan dolay1 insanin gergek
tarafini temsil eden nefsin beden ile birlikte bulunsa dahi, mahiyet ve 6nem olarak yalin,

oliimsiiz ve ayr1 bir manevi cevher oldugunu agik¢a gostermektedir.*3

3.3.2. Metafizik Teorisi ve Varhk Tasavvuru

Ibn Sina, felsefe sistemi icerisinde metafizik konusunu en ayrintili ve en
kapsamli sekilde ele alarak bu sistemin icerisinde kendisinden dnce oldukga fazla ses
getirmis eski ve koklii felsefi goriisleri de islemis ve metafizik anlayigini zengin bir

sekilde ortaya koymustur.33*
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Metafizik ilmi i¢in Ibn Sina, ilk felsefe, Tanr ile ilgili ilim, ilahiyyat, askin
hikmet, tabiat 6tesinin ilmi, son maksadin ilmi seklinde ifadeler kullanmistir. Metafizik

ilmiyle mesgul olanlara da “el-feylestifii’l-evvel ” diye hitap etmistir.>*®

Ibn Sina’nin bizzat kendi deyimiyle Ilahiyyat ilminin diger ilimlerde de oldugu
gibi kendine has terimleri ve kendine 6zgii tartisma konulart mevcuttur.3® ibn Sina
metafizik goriisii genel hatlar1 itibariyle Aristoteles ve Yeni Platoncu anlayisin izlerini
tasimaktadir. Bu iki anlayisin sentezi ve Ibn Sina’nin sahsi fikirleriyle anlam ve mahiyet
olarak cok iistiin bir mertebede yer almaktadir. Metafizik ilminin konusu mutlak ya da
olagan diye adlandirilan Tanr1 ve Tanrinin yaratmis oldugu miimkiin varliklardan

bahseder. Ibn Sina’ya gore varlik ilkler ilkidir ve hem fizik alemde hem metafizik

alemde birdir.3%"

Ibn Sina metafizigi ilk felsefe olarak tamimlamasi Aristoteles anlayismin bir
sonucudur. Nitekim soylu bilim ve gercek varligin ilmi diye tanimlamalarin ardinda
yatan sebepte aynidir. Aristoteles’in Tanr1 ile maddeyi kabul etmis oldugu bu diialist
yaklagimi kabul etmemekle beraber, Farabi gibi Yeni Platoncu sudur nazariyesinden
hareketle Tanr1 ile madde arasinda olagan bir duvar 6rer.>*® Bu anlayis igerisinde Tanri,
akil, nefs gibi somut olmayan varliklar ve olug-bozulus alemi gibi konular1 kapsamli bir
sekilde inceler.**° ibn Sina’nmin metafizik ilmi gériisleri tipki Farabi’de oldugu gibi
Aristoteles metafizik goriisleri temel konumundadir. Nitekim Ibn Sina metafizigi
Aristoteles metafizik anlayisindan metot ve igerik bakimimndan hem daha ¢ok anlasilir
hem de daha sistematik bir konumdadir. Bunun yani sira Ibn Sina Aristoteles’in
Metafizik goriisiinden etkilenmis olsa da bununla yetinmeyerek, bu alanda diger alimler
ve bilge kisiler tarafindan ortaya atilmis gortisleri de metafizik goriislerinde yer vererek
Aristoteles’in goriisleriyle ¢elisen goriislere de yer verip zengin bit kiilliyat olusturur.

Temelinde Islami goriislere yer vererek birgok dini konular1 da inceler.34

Ibn Sina metafizik ilmi goriislerini olduk¢a ©nemli konulari biinyesinde
barindiran Sifa adl1 eserinde genis dlgiide yer vermistir. Eserde metafizigin konusunun

neyden ibaret olduguna dair kapsamli bir inceleme ile baslayarak, oncelikli olarak
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nitelendirdigi ‘‘var olmas1 bakimindan varlik’’ ya da bir diger 6nemli eseri olan Necat’ta
yer alan kendi ifadesine gore ‘‘mutlak varlik’> oldugunu izah etmistir. Nitekim varlik
konusu diger biitiin felsefi konular arasinda en genel konu konumunda olup varligin
mahiyetinin durumu ve bilgisinin 6nemine ihtiya¢ duyulmaksizin agik ve olagan bir

%1 fbn Sina metafiziginde somut varliklarin var olmalari kisinin kendi i¢

durumdadir.
diinyasiin ve mevcudiyetinin bilgisi konumundadir. Nitekim kisi kendi mevcudiyetinin
neyden ibaret oldugu incelendigi zaman bu olgunun duyu organlariyla hissedilip maddi
bir algidan ziyade akil vasitasiyla algilanip soyut bir varlik oldugu anlasilir hale
gelecektir. Kisinin kendi mevcudiyetine iliskin bu onemli bilgi sayesinde metafizik

ilminin kapisinin aralanmasi olagan hale gelecektir.3*2

Ibn Sina metafizik anlayisinda nazari hikmet kavraminin en iist seviye bilgilerini
iceriginde bulundurmaktadir. Metafizigin en 6nemli hususu Aristoteles metafiziginde
oldugu iizere var olmasi bakimindan varliktir. Nitekim varlik kavrami Ibn Sina
metafiziginin mihenk tasini ihtiva eder. Varlik olgusu insan zihninde ilk olarak bulunan
acik secik bir kavram 6zelligine sahiptir. Bu sebeple varlik kavramindan daha net bir

sekilde bilinen izahlara gitmenin bir manas1 yoktur.3*

Yeni Platoncu diisiiniirlerde oldugu iizere Ibn Sina metafizik anlayisinda da
Zorunlu Varlik ve Miimkiin Varlik, Ibn Sina metafiziginin temelini temsil etmektedir.
Metafizik anlayisinin en 6nemli hususu budur.®** Nitekim bu temelden anlasilacag:
lizere Ibn Sina’nin metafizigi ve neredeyse tiim felsefi anlayis1 hiyerarsik bir varlik
anlayis1 i¢cindedir. Bu hiyerarside en gercek varlik olarak belirtilen ise maddi olmayan

t6z olarak zorunlu varliga yani Tanr1’nin varligina isaret eder.3*®

Insan zihninde bulunan varlik kavramina ve insanin kendi mevcudiyetine iligkin
analizi ile insan, biitiin barlik sisteminin olus ve bozulus aleminin bizzat kendisi ile izah

edilecegi ilk sebebe erismis olur.34

Ibn Sina metafiziginde zorunlu varlik var olmasinin bir sebebi olmayan, miimkiin
varlik ise varliginin bir sebebinin oldugu varlik bicimidir. Bagka bir ifadeye gore zorunlu

varlik var olma bi¢cimini herhangi bir bagka olgudan almayan varlik seklindeyken,
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miimkiin varlik ise var olmasinin bagka bir olgu tarafindan oldugu varlik seklindedir.
Nitekim bu olgudan hareketle, Tanr1 disindaki tlim varliklar 6zii itibariyle miimkiin
varlik olup var olma sebepleri baska bir olguya bagl olarak gerceklesir. Ibn Sina
metafizik sistemini bu g¢ercevede ele alarak varlik ve mahiyet ayrimima gidererek
metafizik anlayisin1 temellendirmektedir.>*’ Bundan dolay1 ibn Sina metafiziginin
temeli varlik ve mahiyet ayrimiyla sekillendirir. insan zihnindeki bu diisiincenin
irdelenmesinden ¢ikan ayrima gore varlik kavrami miimkiin ve zorunlu varlik olarak iki
kisimdadir. Bu kisim seklen degil fiilen izahi olan gercek bir ayrimdir. Ancak bilfiil
ger¢ek olan miimkiin varlik zat1 itibariyle miimkiin, onun bizatihi sebebi konumunda

olan zorunlu varlik ise zaruridir.34®

Ibn Sina metafiziginde herhangi bir sey insan zihninde agilandigi esnada,
algilanan seyin zihinden bagimsiz maddi alemde de gergekten varliginin bulunmasi
gerekmektedir. Herhangi bir sey diisiiniildiiglinde, diisiiniilen seyin zihinden bagimsiz
maddi alemdeki varlig1 konusunda siiphe duyulacag: apacik bir olgudur. Bu durum bir
seyin ne oldugunun mahiyetinin nelerden kaynaklandig: gibi sorunlardan ¢ikmaktadir.
Nitekim herhangi bir insan evren i¢erindeki varliklardan hangisi olursa olsun ele alacak
olursa, onun mahiyetinde varlik zaruri bir 6ge konumunda olmamaktadir. Var olan
olgularin mabhiyetleri diislintildiiglinde varlik olgusunun onlar i¢in yalnizca imkan
oldugu apagiktir. Varlik olgusu herhangi bir seyin mahiyeti olmamakla birlikte bu
mahiyetin bir parcast da degildir. Tam tersi olarak varlik mahiyetin lizerine gelip
konumlanmis durumdadir. Nitekim mahiyet yalnizca bir olgunun var olma sebebine
taniklik etmektedir. Ama bu taniklik onun gergek alemde var olma olgusuna isaret
degildir.3*

Sonug itibariyle toparlanacak olursa Ibn Sina metafizik sisteminin temel tasi
konumunda olan varlik olgusunun iki kisimda oldugu mutedildir. Bu iki varlik
skalasinin 6zii dikkate alindiginda zatinin geregi olan varlik bi¢imi zorunlu varlik iken,
zatinin geregi olmayan varlik ise miimkiin varliktir. Bagka bir deyisle varlig1 ve yoklugu
ayr1 ayri diisliniildiiglinde insan zihninde bir ¢eliski meydana gelmiyorsa miimkiin
varlik, var olmasinin tasavvur edilmesinden herhangi bir celiski ya da muglaklik

doguyorsa zaruri varlik yani zorunlu varliktir. ibn Sina varlik tasavvurunu yaparken bu
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iki varlik disinda bir de {i¢lincii bir varlik tiiriinden s6z etmektedir. Nitekim bu varlik
tiiri 6zt dikkate alindiginda miimkiin varlik kategorisinde yer aldig1 i¢in kendi basina
miistakil bir varlik olarak nitelenmez. Var olusu bir bagkasiyla miimkiin olan varliklar
ayr1 akillar icin kullanilmistir. Bundan dolay1 Ibn Sina’ya gére miimkiin olan tiim

varliklar 6zii itibariyle gerceklestigi an baskasiyla zorunlu sinifina dahil olmustur.3*
3.3.3. Ahlak Felsefesi

Ibn Sina yasami boyunca felsefe basta olmak iizere bircok ilim dali ile yakindan
ilgili olup sayisiz eser kaleme almistir. Felsefenin her alanina ait goriislerini ifade ettigi
eserler mevcuttur. Ahlak felsefesi ile ilgili miistakil bir eseri olmamasina ragmen
yasadig1 donem igerisinde ve sonraki donemlerde oldukca ses getirmis {inlii eserlerinde
ahlak felsefesi ile ilgili goriisleri ve béliimleri mevcuttur.®>! Bu sebeple ahlak felsefesi
ile ilgili eserlerini ilahiyyat adin1 verdigi metafizik ve psikoloji ile ilgili yazmis oldugu
eserlerinde belli basli yerlerde degindigi goriilmektedir.*? Nitekim ibn Sina’nin felsefi
sisteminde ahlak felsefesinin konularinin igerigi konumunda olan belli basli kavramlari
tanimlamak ve bu kavramlarin izahin1 yapmak i¢in nefs goriisli ve metafizik konusu ile
yakindan ilgilidir. Bu sebeple Ibn Sina’nin ahlak felsefesi ile ilgili goriislerini saglikli
bir sekilde mahiyetini kavrayabilmek igin Ibn Sina’nin psikoloji ve ontoloji ile ilgili

goriislerinin ne oldugu ile ilgili birtakim bilgilerin zihinde olmas1 zaruridir.3*3

Diger taraftan ahlak felsefesi ve ahlaki kavramlarin analizi ve mahiyeti yoniinden
din felsefesiyle de yakindan miinasebeti bulunmaktadir. Metafizik alanina ait olan
kavramlarda oldugu lizere ahlak felsefesi biinyesinde olan kavramlarin agiklamak ve
yorumlamak icin akil yeterli degildir. Bu kavramlarin izahi i¢in vahye dayali rasyonel
bir dinin varligi zaruridir.>>* Bundan dolay1 ol¢iiliiliiglin ve ac¢ikligin izahini belirleme
yoniindeki hedeflerde nihai seviyeye erismedeki hedef dogrultusunda din olgusunun
zaruriyeti mecburidir. Nitekim din felsefesi ile ahlak felsefesi Ibn Sina felsefi sisteminde

ayrilmaz bir biitiindiir.3%®
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[bn Sina, insan davramslarmin analizini ve tutumlarini inceleyen ahlak
felsefesinin temel kavramlarini ereksel bir anlayisla ¢oziimleme yoluna gitmistir. Bu
erekselligin aciklanmasini ise metafizik olgusuyla miimkiin olacagini izah etmistir. Bu
sebeple ahlak olgusu ilkelerini metafizik ile besler ve metafizik ilminden sonra

gelmektedir.3%

Ibn Sina ahlak felsefesi ile ilgili olarak O’nun bizzat kendisinin yapmis oldugu
ilimler siniflamasina gére ameli ilimlerin igerisine koyarak hikmeti hulkiyye yani ahlaki
inceleyen hikmet (Ahlak Felsefesi) adin1 vermistir. Bu sebeple Ibn Sina’ya gére ahlak

ilmi nefsin iyi ve kotii davranislarindan bahseden miistakil bir ilimdir.3’

Nitekim Ibn Sina’nin ahlak felsefesinin nihai amaci insanin yetkinligi ile ilgili
olup, insani ruhun iki boyutuna isaret ettiginden iki ayri tiirii oldugu agiktir. Bunlar
pratik ve teorik yetkinlik olarak bilinir. ibn Sina diisiincesinde hiyerarsik bir skalanin
pargasi olarak insanin kendi yetkinligini gergeklestirebilmesi yani nefsin biitiin kotii huy
ve davranislardan temizlenebilmesi pratik yetkinlik ad1 verilen olgunun isleme alinmasi
ile ilgilidir. Basgka bir ifadeyle insani ruh pratik akil tarafi s6z konusu oldugu zaman

insana diisen nebati ve hayvani ruhlarin ydnetimini rasyonel bir sekilde yapmaktir,3>®

Ibn Sina ahlak felsefesi anlayisini insanin ahlakli olma bicimini davranislariyla
yasadig1 hayata uyarlama bi¢imi ve bu uyarlamanin sonuglariyla yakin bir iligkisi olmasi
sebebiyle sonuca dayali bir ahlak felsefesi olmak durumundadir. Bu sonug ¢ercevesinde
insanin nihai amacinin kendi mevcudiyetinin farkina vararak kendini gerceklestirmesi,
bilhassa teorik aklini tam anlamiyla yetkin hale getirip pratik hayata uyarlamasiyla

mutluluk ahlaki olarak oldugu agikardir.3°

Ibn Sina’min ahlak felsefesi bu olgulardan hareketle dogalci bir yaklasimi
blinyesinde barindirmaktadir. Nitekim bu ahlak goriisii ile insan ve psikoloji goriisii ile
paralel durumdadir. Nitekim Ibn Sina kendi psikolojik ilmi gériislerini ahlaka
dayandigin1 ve insanin ne oldugu ve nasil bir davranista bulunmasi gerektigi sorusuna

delalet etmektedir. Baska bir ifade ile Ibn Sina deger yargilarm olgu yargilarindan

3% Durusoy, Age. s.325

357 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, $.115-116

3% Ahmet Cevizci, Orta Cag Felsefe Tarihi, (Bursa: Asa Kitapevi, 2001) s.157
39 Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.147
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cikararak ahlaki olgunlugun en yiiksek mertebesini psikolojinin kavramlariyla ifade

etmektedir.36°

Sonug itibariyle Ibn Sina insani nefs adim verdigi en miikemmel nefsin pratik
hayatta uyguladig1 davraniglarda dengeli bir yaklasim sergilemesinin ve bu davraniglarin
denetlenmesi hususunda yetkin bir konuma gelmesi, insani nefsin mutlu olmaya engel
kotii aliskanliklardan ve davraniglardan uzak durmasi 6liimle birlikte baslayacak olan
yeni hayatta mutluga ermesi i¢in 6n kosul olarak sunar. Bir bagka deyisle insani nefs
madde ve maddenin irtibatl hallerinden kendini soyutlayarak gergek aleme ve gercek
mutluluga ulagmasi i¢in adaleti uygulamasi ve dengeli olmasi gerekmektedir. Hem bu
diinya hem &biir diinyada mutlu bir yasam siirdiirebilmesi igin bu olgu zorunludur.
Nitekim Ibn Sina’ya gore insanin bu diinyada ger¢ek mutluga ulasmasi imkansizdr.
Nefs bedenin igindeyken genel itibariyle eksik bir mutluluk s6z konusudur. Bundan
dolay1 ahlak felsefesinin en biiyiik hedefi gercek mutluluga ulagsmaktan baska bir sey

olmadig agiktir. %%

3.3.3.1. Ahlak Felsefesinin Genel Karakteri

Ibn Sina’nin ahlak gériisiinde tipk: selefi Farabi’de oldugu gibi mutluluk degeri
nihai amag¢ durumundadir. Insanin yasadig: hayat icerisinde huzurlu ve mutlu bir yasam
stirdiirmesi, hayat icerisinde olgunlugu kazanmis olmasi, insanlar arasinda saglikli ve

huzurlu bir ¢evre edinebilmesi Ibn Sina ahlak gériisiiniin en temel gayesidir.3%?

Diger taraftan Ibn Sina ahlak felsefesi genel itibariyle Aristoteles ahlak anlayis
ile paralel durumdadir. Nitekim Aristoteles erdem kavramini ‘‘ortaya uygun eylem”’
olarak tanimlamaktadir.®® Ibn Sina’da buna bagh kalarak ifrat ve tefrit denilen iki agir1
uctan uzak kalinmasiin gerekliligi ve yapilan her eylemin itidalli bir sekilde olmasinin

zaruriyetine siirekli vurgu yapmaktadir.>®*

Ibn Sina ahlak felsefesi genel itibariyle zitliklarn oldugu konulardan
beslenmektedir. Bunlar; irade-ihtiyar, lezzet-elem, hayir-ser, fazilet-rezilet ve saadet-
sekavet gibi konulardir. Ibn Sina bu zitliklar1 insanin neleri yapmasi ya da nelerden uzak

durmasi gibi davranis bigimlerinin idrakini kolaylastirmasi acisindan degerlendirerek

360 Cevizci, Orta Cag Felsefe Tarihi, $.156-157
361 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, $.189
362 Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, $.145
363 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, $.35
34 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, 8.187
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ortaya koymustur. Insanin yapip etmeleri bakimindan bu zitliklarin yine ibn Sina
felsefesinde nefs teorisi ve metafizik anlayisiyla yakin miinasebetinin oldugu agiktir.36°
Metafizik anlayisinda yer alan bazi anlasilmasi gii¢ kavramlarda oldugu gibi ahlaki
kavramlarin igeriginin kavranmasinin da bazi durumlarda aklin yeterli gelmedigi ve
anlasilir olma durumunda giigliiklerin oldugu gériilmektedir.®® Bu sebeple Ibn Sina’nmn
ahlak felsefesi insanin iyi ya da kotii olarak bulunmus oldugu hallerinden bahseden bir

felsefe dali olarak aciklanabilir.>®’

Ibn Sina’ya gore ahlaki eylemlerin iyi ya da kotii eylemler olarak ortaya
¢ikmasinda nefsin istek, 6fke ve akil giiclerinin payi biiyiiktiir. Nefsin istek giicii insana
mutluluk veren olgular1 kazanmaya yonelik olan giicken, 6tke giicii ise insana elem
veren olgulardan kurtulmaya yonelik nefiste bulunan iki giic konumundadir. Haz ve
elem ise insanin idrak etme durumunda ortaya ¢ikan idi durum konumundadir. insan
idrak giicli nefsin dogasina uygun olarak gelen bir eylemde anlayinca mutluluk ve haz
duyarken, tam tersi bir durumu idrak ettiginde ise elem hisseder. Bu tlirden idrak
giiclerinin tiimiinde nefse haz veren bir eylem hayir ya da bagka bir ifadeyle iyilikken,

elem ya da iiziintii veren bir eylem de ise bu durumun tanimi ser yani kotiiliiktiir, 36

Ibn Sina yer yiiziinde bulunan ii¢ ayr ser tiiriinden bahseder. Bunlardan ilki fizik
serdir. Ibn Sina Bu ser tiiriiniin eksikliginden bahsederek tanimimi yapmaktadir. ikinci
ser tiirll ise ruhsal ser olarak tanimlayarak keder ve liziintii durumlarinda goriildiigiinii
ifade eder. Ugiincii olan ser ise metafizik ser seklinde tarif ederek giinah oldugunu ifade

eder.36°

Ibn Sina’nin ifade etmis oldugu ahlak felsefesiyle ilgili bu tiir konular1 ve
ifadelerini yine Ibn Sina’nin genel felsefe anlayisinda yapmis oldugu teorik ve pratik
felsefenin biitiiniine hakim olmadan anlayabilmek giigtiir. Ahlak felsefesiyle ilgili olan
kisim pratik felsefe adini verdigi ameli hikmet kisminda yer alir. Pratik felsefe diye
isimlendirmis oldugu kisimda ibn Sina tarafindan ii¢ boliimde ele alinir. Bunlar siyaset
felsefesi yani ‘‘hikmetii’l-medeniyye’’, aile felsefesi yani ‘‘hikmetii’l-menziliyye’’ ve
ahlak felsefesi yani ‘‘hikmetu’l-hulkiyye’dir’’. Ibn Sina’ya gdére bu iic kisimda

35 Durusoy, ‘‘Ibn Sina Maddesi’’, s.322

366 Durusoy, Age. .322

37 Ibn Sina, Uyiinu’I-Hikme (¢ev: Hilmi Ziya Ulken) (Ankara:1953) s.13
368 Alper, Ibn Sina, $.110-111

369 Pazarly, Islamda Ahlak s.143-144
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kaynagini ilahi seriattan almakta ve insanlarin ulasabilecekleri son yetkinlik ise yine
ilahi seriat tarafindan belirlenmektedir. Nitekim bu durumlarin bazi hususi durumlarda

uygulamaya konulmasinda insanin rehberi nazari yani teorik felsefedir.>"

Sonug itibariyle ibn Sina’nin ahlak felsefesi varligin metafiziksel izahmnin zaruri
oldugu ilahi bir durum olarak heveslerin dengede tutulmas1 ve iki asir1 uca mesafeli bir

durumda olmasi sartina bagli 6zii itibariyle erdem ve mutluluk ahlakindan baska bir sey

degildir.®"
3.3.3.2. Ahlak iImi Gériisleri

Ibn Sina ilham kaynaklari olan Platon, Aristoteles ve Farabi’nin ahlak
anlayislarinda oldugu gibi ahlak olgusunun sonradan insana kazanilmis oldugu
goriisiinii benimsemektedir. Nitekim Ibn Sina’ya gére insan yaratilisi itibariyle kendi
biinyesinde bulunan iyi ve kotii eylemleri gerceklestirmektedir. Bu sebeple insan eger
bir ahlak kazanamamigsa kendi fitratinda bulunan bu gii¢ ile bir ahlaka sahip olabilir.
Eger bu kisinin ahlaki kotii ahlak ise kendinde bulunan bu yeti sayesinde kotii olan
ahlakini giizellestirebilirken eger iyi ahlaka sahip ise yine bu yetisi sayesinde ahlakini

kétiilestirecek potansiyele kavusabilir.3"?

[bn Sina ahlakin tanimini yaparken insanm diisiiniip tasinmaya gerek
kalmaksizin nefsinden bir takim iyi ya da kotii eylemlerin zorlanmadan ¢ikarilan
melekeler seklinde tarif etmektedir. Aristoteles’te oldugu gibi her insanin iyi ya da kotii
eylemleri yapmaya yonelik fitrati itibariyle bir giicii mevcuttur. Nitekim bu insanin
ahlaka yakin bir potansiyelinin oldugunu gosterse de dogustan bir ahlak getirmediginin
apacik ispatidir. Bundan dolay1 gerek iyi gerekse kotii ahlak dogustan degil sonradan
kazanilmistir. Bu bakimdan ele alinildiginda insan kendi iradesi ve kendi diisiinmesiyle
bir ahlak kazandigi gibi bu kazanmis oldugu ahlaki degistirme yetisine de sahiptir.
Nitekim Ibn Sina hem iyi ahlaki hem de kétii ahlaki bir defaya mahsus bir eylem
sonucunda kazanilmasindan olmadigini sdyleyerek tam tersi uzun yillar boyunca devam
eden o eylemin siirekliliginin devam etmesi sonucu kazanilan bir aligkanlik veya huy ile
kalic1 olacagini sdylemektedir. Boylece ahlak iyi ya da kotii eylemlerin uzun bir siire

insanin hayatinda siirekliliginin devami s6z konusu oldugunda ve pratiklesmesiyle kalic1

370 Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, $.145
871 Durusoy, ‘‘Ibn Sina Maddesi”’, 5.322
372 [bn Sina, Risale fi ilmi’l Ahlak, $.46-52
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bir hal almasi ve yapilan eylemlerin insan iradesi disinda kendiliginden yapilacak

seviyeye gelmesiyle miimkiin olacagini sdylemektedir.3"®

Ibn Sina’ya gére ahlak, bir diisiincenin dncelemesi olmaksizin herhangi bir
eylemin nefs diye bilinen cevherden kolaylikla tagmasini saglayan bir meleke durumunu
tasvir eden bir kavramdir. Nefsin k6tii durumlarindan arindiran nefsi kontrol altina alan
ve nefisteki eylemleri yonlendiren yine ahlakin kendisidir.>’* Ahlak ile faziletlerin
insanda nasil miimkiin oldugu ve reziletlerden ise nasil kaginildigi miimkiindiir. Nitekim
ahlakin en biiyilk amaci nefsin kotii huylardan temizlenmesi ve gercek mutluluga
erismesidir. Mutluluk olgusunun kazanilmasina 6n kosul olan her eylem iyi eylem,

kazanilmasina engel olan ve set kuran her eylemde kétii eylem durumundadir.®”

Diger Islam filozoflarinda oldugu iizere ibn Sina’da da ahlakin en biiyiik gayesi
insanmn gercek mutluluguyla miimkiin olacag goriisiidiir. Gercek mutluluk ise ibn
Sina’ya gére bedeni mutluluk degil, ruhi mutluluktur. Nitekim Ibn Sina’ya gore gercek

mutluluk nefsin iyi ahlakla armmasiyla miimkiin bir olgudur.3"
3.3.3.3. Ahlak Felsefesinin Kaynag:

Ibn Sina rasyonel bir diisiiniir olmasindan ziyade ahlaki kaide ve kurallarin
kaynagini tecriibe yoluyla da miimkiin olacagini ifade eder. Ahlakin kaynagini analiz
etme yolunda akilcr bir tutumun yani sira sezgi ve deney yolunu da ekleyerek hareket
etmektedir. ik olarak ibn Sina deger kurami olusturmaya calisarak ahlaki kazanimlar
bu deger anlayisinin i¢ine dahil eder. Bu siire¢ igerisinde hangi eylemin kendi basina iyi

hangi eylemin kétii oldugunu bu deger sayesinde analiz eder.3”’

Ibn Sina’nin ahlak felsefesinin ilk ve en énemli kaynagi olarak vahiy oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim Tanr1 ahlaki kaide ve kurallar1 bir peygamber

vasitastyla insanlara iletmektedir. Ibn Sina ahlak sisteminde bu olguyu inayet®’® kavram

373 Alper, Ibn Sina, $.110

374 ibn Sina, Sifa, Metafizik-11, (¢ev. Omer Tiirker), (Istanbul: 2004, Litera Yayicilik) 5.176-193
875 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, $.116

376 Alper, Ibn Sina, $.110

877 Miifit Selim Saruhan, Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu Bildiriler, (Istanbul: I.B.B.K.A.S.

Yaynlari, 2008) 5.134

378 <<gszliikte “‘isteme, amaglama, ilgilenme, 6nem verme’’ gibi manalara gelen inayet kelimesi

Kur’an’da gegmemekle birlikte sozliik anlamlartyla birlikte hadislerde yer almistir. Detayl bilgi i¢in
bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/inayet’’
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ile izah etmektedir. inayet kavrami ahlaki bir kavram olmaktan ziyade manasi ve icerigi

bakimindan metafizik ilmi igerisinde bahsi gegmektedir.3’®

Ibn Sina ahlak anlayisina kaynaklik eden bir diger kavramda niibiivvet®®

olgusudur. Bundan hareketle Allah bir peygamber vasitasiyla bu evrendeki tikellerin
bilgisini insanlara iletir. Bu tikel bilgilerin Allah tarafindan peygamberlere verilmis
olmast Allah’in sifatlari ve O’nun ilmi konusuyla yakin bir bagi bulunan inayet
kavraminin bir sonucuyla miimkiindiir. Dolayisiyla Allah varliklar1 hi¢bir kosula bagl
kalmaksizin ilahi kudretiyle kusatip varliga en iyi diizeni vermesi O’nun inayeti
sebebiyle olur. Allah peygamberlik vasitasiyla insanlara en iyiyi yani ahlaki kaideleri
iletiyor olmasi bir zaruriyet sonucudur ve bu zaruriyet Allah’in sifatlar1 arasinda yer alan
inayeti ahlakin bir kaynag konumuna getirmektedir. Inayet kavraminin ahlakin konusu
icerisinde yer almasiyla beraber ahlakin kaynag: konusuyla iliskili olmasi ibn Sina’nin
bazi eserlerinde Allah’in ahlak olgusunun kaynagi olmasi sebebiyledir. Nitekim
Kitabii’s Sifa adl1 eserinde felsefenin tiimellerin bilgisini seriatin ise tikellerin bilgisini
verdigi yargisina deginmistir. Bundan hareketle ahlakin bilgisini seriatin alanina
birakildiginin bir gostergesidir. Dolayisiyla tikel olgulardaki tek bilgi kaynagi seriat
degildir.%8!

Ibn Sina’ya gore ahlakin kékeni Allah’tir. Allah ilk cevher ve zaruri varliktir.
Evrendeki her seyin yaraticist O’dur. Bu sebeple ahlak felsefesinde de yer alan iyilik ve
kotiiliik olgular1 bizzat Allah tarafindan yaratilmistir. Nitekim kotiiliigii ortaya ¢ikaran
sebepler Allah tarafindan gelmez ve O’nun yaratmis oldugu esyalar ve maddelerden

kaynaklanmaktadar. 382

Ibn Sina’ya gore ahlakin bir diger kaynagi rasyonalist bir filozof olmasi
sebebiyle akildir. Allah’in peygamber aracilifiyla insanlara ilettigi ahlaki ilkeler insanin
bizatihi akli ile burhani kiyas yaparak kazanmis olur. Nitekim ahlaki emir ve buyruklar

akil ile idrak edilir.3®

379 [bn Sina, Sifa, Metafizik-11, 5.160

380 ¢ Allah ile insanlar arasinda diinya ve ahiretle ilgili ihtiyaglarm giderilmesi amaciyla yapilan elgilik
gorevi. Detayl bilgi i¢in bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/nubuvvet’’

381 [bn Sina, Sifa, Metafizik-11, s.2.

382 Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, 5.216

383 bn Sina, Age. s.169
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4.  DORDUNCU BOLUM: iBN SINA’NIN AHLAK
FELSEFESINDE ETiK DEGERLERIN KRIiTiGi

Nefsin durumunun ne olduguna dikkat eden, faziletlerin neler oldugunu
Ogrenmeyi seven, nefsini kotii olan eylemlerden temizlemek i¢in yine nefsin hangi ya
da ne tiir faziletlerle biirlinecegini arzulayan, ayrica reziletlerin nelerden ibaret
davraniglar oldugunu ve nefsini bu reziletlerden arindirmak i¢in onu nasil koruyacagini
bilmek ve 6grenmek icin ¢aba harcayan insan, kamil bir insan olma yoluna girmis ve
boylelikle hem bu diinya hem de ahiretteki sonsuz ve gercek mutluluguna kendini
hazirlamis olmaktadir. Bu kamil insanin ilk olarak yapmasi gereken eylem teorik
diisiinme giiciinii gelistirip iffet, cesaret, hikmet ve her faziletin kendisiyle mutlaka bir
bag1 bulunan adalet faziletlerinde pratik tarafin1 olgunlastirip bu faziletlerin tam tersi

olan reziletlerden de kaginma yollarim idrak etmesi gerekmektedir.3®*

Ibn Sina diger birgok felsefi konuda oldugu iizere ahlak ilmi konusunda da iistad1
olarak gordiigii Aristoteles’1 kendine rehber edinmistir. Bundan hareketle insan yaratilist
sebebiyle hem 1iyilikleri yani faziletleri hem de k&tiiliikleri yani reziletleri arzu
edebilecek bir potansiyel ile diinyaya gelmektedir. Bu faziletler ve onlarin tam tersi
reziletler insanin aliskanliklarin bir sonucudur. Insan eger isterse aligkanlik haline
gelmis tiim huylarindan uzaklagarak bu aligkanliklar1 degistirebilme yetisine sahip bir
varliktir. Dolayisiyla ahlak bazi yetenekler gibi sonradan biinyeye kazandirilmis
olgudur.®®® Bu ahlaki olgularin insana kazandirilmasi hususunda ibn Sina tasavvufcu
goriise sahip alimleri drnek aldigini séylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Sina’ya gore
biitiin ahlaki kotiiliikler tam tersi davranis bigcimleriyle tedavi edilerek diizeltilebilir bir
durumdadir.®®® Bu gergevede insanm iki ayr1 melekesi olan beden ve ruhta birbirlerinin
tam tersi konumundadir. Ayrica 1yi kotii iliskisi baglaminda maddi olan beden kotiiyti

temsil ederken manevi olan ruh iyi olgusunu temsil etmektedir.

Ibn Sina’nin ahlak anlayisindaki bazi temel etik degerleri ve bu degerlerin
karsiliklart mevcuttur. Bu deger yargilarinin ibn Sina tarafindan ne anlama geldigi ve
neleri temsil ettigi, Ibn Sina’nin ahlaka ait kendi eserlerinden yola ¢ikarak agiklanmaya

calisilacaktir.

384 Tbn Sina, Risale fi ilmi’l Ahlak, $.46-52
385 Cagric1, Ana Hatlaryla Islam Ahlaki, s.77
386 Cagrici, Age. .77
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4.1. Adalet

Ibn Sina’nin ahlak felsefesi igerisinde yer alan en 6nemli etik deger yargisi olarak
nitelendirdigi adalet kavrami dort temel deger arasinda insana 6zgii olmasi sebebiyle
sosyal bir karakter arz etmektedir. S6zii edilen bu dort temel degerler arasinda iffet,
hikmet, secaat degeri kisisel ve bireysel bir mana igerirken, adalet degeri tiim insanlari
ilgilendirmesi bakimindan toplumsal bir karakter tagimaktadir. Adalet kavraminin
literatiirdeki tanimui ise biitiin gorevleri yapmaya ve biitiin haklara riayet olan giiclii ve
stirekli bir iradenin erdemi seklindedir. Diger bir tanim ise biitiin insanlara verilmesi
gerekeni vermek, yani biitiin insanlarin haklarmma saygi ve riayet eylemek olarak

tanimlanabilir.38’

Adalet kavrami mahiyeti itibariyle “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka
gore hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak™ gibi anlamlarina gelen bir eyleme yonelik

bir kavramdir.388

Ibn Sina ahlak felsefesinde yer alan adaletin tarifini nazari degerin disinda
0lup®° nefsin hisse dayali isteklerini belli bir terazide tutmakla kazanilmis temel bir
deger seklinde tarif eder.3®® ibn Sina’nin ahlak felsefesinde adalet kavrami adiyla dzdes
olup merkezi bir konumda yer almaktadir. Bu kavram hem Aristoteles felsefesinden
ogrenilmesi itibariyle hem de ilahi kaynaklarda ge¢cmesinden dolay1 c¢ift yonlii bir
mizaca sahiptir. Adalet kavrami etik bir deger olarak ‘‘ortada olmak’’ anlamina gelir.

Ortada olmak ise ahlaki deger yargilar1 ve adaletle miimkiin olan bir eylemdir.3%

Ibn Sina’nin ahlak felsefesinde adalet zulme ugramamak ile zulmetmek arasinda
orta bir konumda yer alan bir deger olarak kendini ifade eder. Bagka bir ifadeye gore ise
ne birine zulmetmek ile ne de bir bagkasinin kendisine zulmetmesine miisaade etmesine
izin vermek gibidir.3®? bn Sina bu tanimu itibariyle orta yolcu bir tutum sergilemeye
calistig1 agiktir. Adalet degeri bir baska boyutu ile asiriya ya da bayagiya kagmaktan
kendini sakinmaktir. Bu yonii itibariyle Ibn Sina’nin tamiminda kabul ettigi goriis
olagandir. Nitekim bu tanimu tigiincii kisiler i¢in adaletin nasil belirlendigi hususunu izah

etmemektedir. Bundan hareketle adalet insanin dogrudan ya da dolayli bir bigimde

387 Pazarly, Islamda Ahlak $.183

388 Mustafa Cagrici, ‘‘Adalet Maddesi ’, (D.1.A), (Istanbul:1999), 5.341

389 bn Sina, Sifa Metafizik-11, 5.204

3% [bn Sina, Age. s.455

391 [bn Sina, Sifa, Metafizik I, (gev. Omer Tiirker), (Istanbul: Litera Yayncilik., 2004), s. 204.
392 [bn Sina, Sifa Metafizik-11, s.455
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tarafl1 bir tavir sergilemesi durumu sebebiyle agiklanmistir. Nitekim insanin herhangi
bir tarafi olmadig1 ve dogrudan kendi sahsini ilgilendirmeyen olay ve eylemlerle ilintili
oldugu bir adalet erdemine sahip olmas1 adalet olgusunu daha genis bir perspektiften ele

alinip incelenmesiyle miimkiin olmaktadir.

[bn Sina ahlak felsefesi icerisinde dnemli bir konum arz eden adalet kavramin
birbirleriyle karsit olan davranislar seklinde tanimlayarak, nefs cevherinin tam ortasinda
yer alan bir hal durumu olarak nitelemektedir. Bundan hareketle nefs olgusunun arzu
edip etmedigi ya da isteyip istemedigi eylemler arasinda orta noktayr dengede

yakalamasi seklindedir.3%

Ibn Sina {inlii eserleri arasinda yer alan En Necat’ta insan bir cemiyet ve
medeniyet kurmus bir varliktir. Sosyal hayat ise yalnizca adalet ile miimkiin olabilen bir
yargidir. Nitekim adalet itibari seylerden ibaret bir kavramdir seklinde ifade etmistir.3%*
Bir toplumda insanlar ve kurumlar arasindaki bagin sorunsuz bir sekilde ilerleyebilmesi
icin bu ilerleme siiresince olusabilecek giigliiklerin 6niine gecilebilip 6nlenebilmesi i¢in

adalet degerine zaruri bir ihtiya¢ s6z konusudur.

Ibn Sina’ya gére bu diizenin kaynagini teskil eden temel deger yargilarini agiga
cikarma konusu tamamiyla toplumun fertlerine devredilirse insanlar kendi ¢ikarlarina
uygun olan1 segmek isteyeceginden kaos meydana gelebilecegini ve adalet degerine
aykir1 bir durum ortaya ¢ikacagim ifade eder.3®® Nitekim adalet zalimlik ile mazlumluk
arasinda bulunan bir deger yargisi olup, adil olmak eylemi de durumu itibariyle ahlaka

karsilik gelmektedir.3%

Kisaca ifade edilecek olunursa nazari ahlakin konusu olarak ifade edilen
mutluluk erdeminin meydana gelmesinde adalet degerinin rolii olduk¢a fazladir. Ahlaki
erdemlerin ve davranislarin adalet de dahil olmak {izere insanin biitiin eylemlerindeki en
biiyiik hedefin insana ait olan nefsin madde ve maddenin pargalarindan kurtulan bir akil
olacak diizeyde olgunluga erismesiyle ulasilacak Tanri’nin bulundugu alemde ebedi bir

mutluluk zaruridir. Nitekim Tanr1’ya ulastirmaya yonelik daha degerli bir bilgi ya da

3% {bn Sina, Risale Fi’l Birr Ve'l Ism, (¢ev: Giirbiiz Deniz) (Ankara: 2014, Diyanet ilmi Dergi, C.50,
say.l), s.234

394 Sunar, Islam Felsefesi Tarihi, s.104

395 Durusoy, ‘‘Ibn Sina Maddesi”’, 5.322

3% [bn Sina, Risale fi’I- Ahlak, s. 372-373.
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daha degerli bir erdem yoktur. Bu hedef dogrultusunda kisinin adalet degerine biirliniip

mutlu olmasiyla miimkiin bir hal alacag apagik bir olgudur.3®’

4.2. itidal

Itidallilik konusu ile ilgili olarak, ibn Sina’nin feyz kaynagi olan Aristoteles,
ahlak iizerine kaleme aldig1 iinlii eserinde oOl¢iiliilliglin tanimini ruhun irrasyonel

kisminin erdemi seklinde ifade etmektedir.3%

Arapcada -adl kokiinden tiiremis olup klasik sozliiklerde ‘iki asir1 tutum ve
davranig arasindaki orta hal” olarak tanimi yapilan itidal kavrami bu genel tanimi
itibariyle “orta halde bulunma, dl¢iilii ve 1limli olma, sogukkanlilik, denge, diizgiinliik,
dogruluk” seklinde agiklanmistir; ayrica adalet kelimesinin bir anlaminin da “itidal ve

istikamet” oldugu belirtilir.3%°

Islam ahlak felsefesinde iffet kelimesiyle sozii edilen bu deger, Tiirkge literatiirde
itidal, temkin, 1limlilik kelimelerine karsilik gelmistir. Iffet kelime anlami olarak namus,
haya karsiliginda kullanilmaktadir. Nitekim ahlak felsefesinde iffet, itidal, deney
aleminde pratik yasantida ayir ve isteklerin kullanilis asamasinda ifrattan uzak durmay1
itidale sadik kalmay1 agik eder. Ornegin yeme ve igme de itidalli olmak bir iffettir. Dért
onemli faziletten biridir ve en hayirlisi olanidir. Insan aklina riayet ederse akli ile hareket

ederse iffet ile hareket ederek itidalli bir davranis sergilemis olur.*%

Iki zit eylem arasinda “ortada olma” yani itidalli olmak dengede olmak
seklindedir. Ortada olma Ibn Sina’ya gore tavassut melekesi ile aym1 anlama gelir.
Tavassut melekesi ise pratik bir anlamda eylemde bulunmadan ziyade diisiinme ve

hayvani giiglerin bir arada bulundugu bir melekedir.**

Islam ahlak felsefesinde fazilet kavrami olduk¢a 6nem arz eden bir kavram olup
itidal kavraminin izah1 konusunda Islam diisiiniirleri tarafinca da ziyadesiyle ele alinip
tizerine diisliniilmiistiir. Bu diislince ruhi melekelerin analizine dayanan bir diisiincedir.
Her melekenin kendine has hem fazileti hem de rezileti vardir. Baz1 durumlarda fazilet

erdemi reziletin tam tersi gibi olsa da bazen de fazilet erdeminin tam merkezi

%7 {bn Sina, Sifa Metafizik-11, 5.423-428

3% Aristoteles, Nikomakhosa Etik, s.49

39 Mustafa Cagrici, *“Itidal Maddesi”’, (D.1.A), (Istanbul:1999), 5.456
400 pazarl, Islam’da Ahlak, s.180

401 fbn Sina, Sifa, Metafizik I, s. 176
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konumunda olan itidalin iki ayr1 kolu olarak bilinen ifrat ve tefrit rezilet olarak kabul

edilir. Bu durumlarda itidalli olmak yani ortada olmak en dogru olan yoldur. 4%2

Dengeli olma durumu bagimliliktan G6te olma durumuna estir. Bu durum
etkileyici bir konumda olan bir yagam bi¢imini animsatmasi lizerine nefsi natika ile ayni
tabiata sahiptir. Bu sebeple nefsi natika kendi tabiatina uygun eylemlere yonelerek
beden ile ittisal halinde olmasindan itidal melekesine sahip olmaktadir. Bedenden
ayrildiginda ise i¢inde bulundugu duruma binaen bir nispet yakinliginda bulunarak

itidalli bir yasamu tercih eder.*%

Insan zihninin tek islevi sadece kavramlar arasinda diisiinmek ya da bilgi
iretmek olmayip beden ile ittisal hali oldugundan gergeklestirmis oldugu baska
eylemleri de s6z konusudur. Mutluluk erdemi bulunmus oldugu bu eylemlerin sayesinde
meydana gelir. Bu eylemler ise itidal degerinden once gelerek ortaya belirmis olur.
Nitekim itidalin manasi1 nefsin hosuna giden ya da gitmeyen 6fkelenip 6fke duymadig,
hayatin1 yonetip yonetmedigi gibi bir¢cok zitlik durumlarinda iki ayr1 ugtan uzak kalip

orta yolu izlemesine verilen isimdir.*%

Kisaca agiklamak gerekirse itidal degeri Ibn Sina’nin ahlak felsefesinde oldukca
onemli bir konumda olan bir etik degerdir. Ibn Sina’nmn en genis dlgiide fikirlerini
yansittig1 eseri olan Sifa’da itidal kavramiyla ilgili 6nemli bilgiler mevcuttur. Nitekim
Sifa eserinin 6zeti mahiyetinde olan Necat adli eserinde ise zorunlu varlik olarak
tanimlanan Allah itidal degerinin kaynagi olarak tanimlanmistir. Bundan hareketle
metafizik alaninin 6nemli bir konusu olarak bulunan vacibii’l-viiciid kavrami itidal

degeri ile tanimlanmasi miimkiindiir.

4.3. Fazilet

Ibn Sina ahlak anlayisinin en temel degerleri arasinda yer alan fazilet ve rezilet
degerlerini alaka ait kaleme almis oldugu eserlerinde ‘‘nutki’’ve ‘‘hulki’’ olarak iki
kisimda incelemektedir. Nutki olanlar i¢in bedeni ve akla uygun fazilerler seklinde ifade
ederek bilgili, akilli, ferasetli, zeki ve gilizel anlayish seklinde tasvir etmistir. Hulki
olanlar1 ise herhangi bir eylemin sonucunda kazanma ile bir ¢aba sonucu elde edildigini

ifade edip, iffete sahip, comert, secaat ve adaletli 6zelliklerine sahip faziletler seklinde

402 Pazarli, Age. s.57
403 Tbn Sina, Risale Fi’l Birr Ve’l Ism, 5.235
404 Tbn Sina, Risale fi ilmi’l Ahlak, $.46-52
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tasvire tabi tutmustur.*®® Nefsin iyi ve kotii durumuna deger veren faziletlerin neler
oldugunu 6grenme cabasinda olan bir kimse ayni zamanda nefsini kotii huylardan
arindirmak i¢in ne tiir faziletlere sahip olmasi gerektigini isteyen, reziletlerin nelerden
ibaret oldugunu bunlardan nefsini nasil temizlemesi gerektigini arastiran ve nefsini
koruyan kimse kamil insan olma yoluna girmis ve hem diinya hem ahiret hayatindaki
mutlulugu ebedi kazanmis olan kimsedir. S6zii edilen bu faziletleri yerine getirme
hususunda olan insan teorik anlamda diisiince giiciinii gelistirip iffet, cesaret, hikmet ve

adalet erdemlerini tanimasi zaruridir.*%

Insan bu faziletleri ve reziletleri akli sayesinde belirleyip ayirir. Aklin fenerinden
ve akli diisiinme sonucunda ortaya ¢ikan deger fazilet degeridir. Tam tersi durumunda
akli diistinme yolundan uzaklasip yalnizca duyusal idraklere yonelen ve bunlari takip

eden hazlara aldanan bir insan rezilet degerine kapilmis olur.*%’

Bir insan dogasi geregi fazilet veya rezilet fitrati1 iizerine yaratilmis olmasi
miimkiin bir olgu degildir. Nitekim her insan fazilet veya rezilet degerlerine herhangi
birine esit Ol¢iide yonelme seklinde yaratilmigtir. Dolayisiyla iki degerden herhangi
birine ait eylemlerde bulunabilir. Bu faziletler ve reziletler insanin nefsine yerlesik bir
halde bulunur. Eylemde bulunan bir insan huy ve benzeri bir sekilde aliskanlik haline
gelmesiyle fazilet ya da rezilet adini alir. Fazilet degeri ile insan dviince tabi tutulur ve

yerilir. Rezilet erdemi igin ise bu iki davranistan yoksundur.*%®

Insanda bedeni saglikli ya da hasliklar1 oldugu kadar nefsinde kendine gére
saglikli durumlari ile hastalikli durumlart vardir. Nefsin saglikli olan durumu hayirl
durumlar ve giizel eylemlerin oldugu hallerden ibarettir. Nefsin hastalikli durumu ise ser
isleyip kotii eylemlerde bulunmasiyla ortaya ¢ikar. Bedenin saglikli olmasi nefs
cevheriyle olabilecek en miikemmel tarzda tasarrufta bulunmasi ile ilgilidir. Bedenin
hastalikli olmas1 bu durumun tam ziddiyla ilgilidir. Nefsin bu iyi halleri faziletlerken

kotii halleri ise reziletlerin karsili olarak ortaya ¢ikar.*%®

Ibn Sina akla uygun iyi ahlaki ortaya ¢ikaran fazilet seklinde ifade ederken ifrat

ve tefrit adim verdigi iki asir1 uglari ise rezilet seklinde agiklamistir. Ornek verilecek

405 Tbn Sina, Risale Fi’l Birr Ve’l Ism, 5.239
408 Tbn Sina, Risale fi ilmi’l Ahlak, $.46

407 Alper, Ibn Sina, s.111

408 Tbn Sina, Risale Fi’l Birr Ve’l Ism, 5.239
409 [bn Sina, Age. 5.238
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olunursa yigitlik erdemi asir1 kopiirme ile korkakligin tam ortasinda yer alir. Nitekim bu
orta nokta eylemlerle ilgili olmayip insanin aliskanliklarinin bir sonucu seklindedir.
Insan bu 6zellikleri kazanmasiyla iyi eylemlere ydnelir. Bundan dolay faziletli olmak
iyi ahlakli olmakla esken, kétii ahlakli olmak reziletli olmakla aymdir.*° Faziletler
nefsin mertebe bakimindan en yiiksek durumunu ifade ederken rezilerlerin ise nefsin

hastalikli durumunun sonucu ortaya ¢iktigimin bir gostergesidir.*!

Fazilet ve rezilet olarak sayilan degerlerin nefsi gii¢lerinin nelerden meydana
geldiginin belirlenmesi hususu ayr1 bir konudur. S6z konusu faziletlerin ortaya
¢ikarilmasi idraki konusunda kendi akli disinda din bilginleri ve alimlerden yardim
aliir. Bu hususta insanin yapmasi gereken olgu bahsi gecen faziletleri elde etmek ve
bunlarin karsit1 olan reziletlerden kaginmaktir. Nitekim faziletlerin hemen hepsi iki agir1
uc¢ sayilan ifrat ve tefritten uzak olup itidalli olmaktan gecer. Baska bir ifadeye gore

fazilet ifrat ve tefrit denilen iki rezilligin ortasidir.*'?

4.4, Sabir ve Siikiir

Literatiirde ‘‘engellemek, hapsetmek ve giiclii olmak’” manalarina gelen sabir
kelimesi ahlaki anlamda iiziintii, sikint1 ve belalara kars1 direng gésterme metanetli olma

gibi anlamlara karsilik gelmektedir.*'®

Ibn Sina sabir ve siikiir ile ilgili degerlerde Islam diisiincesinden yararlanmistr.
Ibn Sina’ya gore sabir insanin nefsine ac1 veren bir eylem ya da kétiiliik geldiginde akli
melekesi sayesinde bu durumun idrakine vararak durumu kontrol altina almasiyla
tepkisiz kalmasidir. Ibn Sina sabir ile ilgili goriislerini [lmu’l Ahlak adli risalesinde
insanin basina gelen herhangi bir zorlugu sabir ve giiclii bir sekilde karsilayarak giiciinii
kontrol altinda tutmasi1 ve rasyonel bir tutum sergileyerek kendi akli ile beraber basina

gelmis olan bu zorlugu atlatabilmesi seklinde yorumlamistir.*!*

Sozlikte “‘yapilan iyiligin idrakine varmak onu yaymak ve iyilik nedeni ile iyilik
yapan1 Ovmek anlamlarina gelen siikiir, minnettarllk manast yerine de

kullanilmaktadir.**® Siikiir Allah’mn vermis oldugu nimetlerin degerinin bilincinde

410 Alper, Ibn Sina, $.112

AL pazarly, Islam’da Ahlak, s.57

42 by Sina, Risale fi'I- Ahlak, $.47

413 Mustafa Cagric, *“Sabiwr Maddesi’’, (D.1.A), (Istanbul:2008), 5.337
414 Tbn Sina, Age. s.47-48

415 Mustafa Cagric, *“Siikiir Maddesi’’, (D.1.A), (Istanbul:2010), 5.259
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olunmas1 sebebiyle algak goniilliilik degerini gdsterip iyi isler yaparak iyi ahlakli
olunarak vermis oldugu nimetlerden otiirii Allah’a siikranda bulunup O’na tesekkiir

etmektir.

Islam diisiince gelenegi icerisinde siikiir kelimesi hamd kelimesiyle esdegerdir.
Islam diisiincesine gore insan1 zorlayan birtakim olumsuzluklar bu diinyadaki imtihanin
bir seklini ifade eder. Bu zorluklara sabretmek imtihanda basarili olmanin en 6nemli
adimidir. Bundan hareketle insana verilen giizellikler i¢in onlarin asil sahibi olan Allah’a

siikranda bulunmak zaruridir.

4.5. Tevazu

Tevazu veya algak goniilliiliik ise gosteristen kagmak, kendini oldugundan daha
asag1 gostermek aliskanligidir.*'® Alcak goniillii olmak demek, kibirli olmamak
demektir.**’ bn Sina tevazu degerini bir kisinin kibir amaci giiderek akli melekeleri
sebebiyle yetenekleri adina &viinmesidir. Insan Allah’a kars eksik bir varliktir ve bu
eksiklik olgusunun bilincinde olarak diger insanlara biiyiikliik gdstermemelidir. Ibn Sina
bu anlayis1 itibariyle klasik Islam diisiincesindeki tevazu tanimina bagli kalarak

acikladig1 goriilmektedir.*!8

Hemcinslerine kars1 bobiirlenene ve sahip oldugu bedeni veya ruhi meziyetlerle
kendini begenmis birine karsi, insanin dogustan birtakim zaaf ve eksik tabiatta

yaratildigim bilen kimsenin, bu bilgiyle ona engel olmasidir.*®

Ibn Sina tevazunun tanimini yaparken 6ne ¢ikardig kisiligi arif diye tanimlar.
Ona gore arif aki yoluyla bilen, nazik, giiler yiizlii ve sen bir kimsedir. Tevazu sahibi
olan arif kiiclige ve bliyiige saygilidir. Arif olan biri kotiiligl gérdiiglinde 6fkesine yenik
diisiip baz1 kétii davramislarda bulunmaz. lyilik konusunda bir &giit verilmesi sirasinda
zorlayic degil yumusak ve tath dillidir. Iyilik yaptiginda bunu gizli tutar. Ibn Sina’ya
gore arif yigit ve comert olan kimsedir. Yigit olmasinin en 6nemli gdstergesi onun 6liim

konusunda korkudan yoksun olmasindan kaynaklidir. Batil olan1 sevmedigi i¢in comert

46 Pazarl, Islam’da Ahlak, $.264
47 Pazarli, Age. 5.268

418 fbn Sina, Risale fi'I- Ahlak, s.47
419 fbn Sina, Age. .47
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bir yapidadir. Kendisini insanin en asag1 konumunda gordiigii icin algak goniillii ve hos

goriilii bir yapiya sahiptir.*?°

4.6. Mutluluk

Ibn Sina ahlak felsefesinin en dnemli kavramlarindan biri mutluluktur. Mutluluk
Ibn Sina’ya gore rasyonel bir kavram olup akli bir degerdir. ibn Sina bu rasyonel tutum
sebebiyle Sokrates, Platon ve Aristoteles’in mutluluk ile ilgili goriislerini kendi mutluluk

anlayisina kaynaklik etmesine karsin bazi noktalarda onlardan ayrilmaktadir.*?*

Ibn Sina Risale fi’s-Saade adli risalesinde mutlulugu, yalniz kendisi igin istenen
sey olarak tanimlamistir. Ibn Sina mutlulugu insanin ulasabilecegi bir mutluluk seklinde
anlagilmasina karsin insanin iradi bir karakter arz etmesinden dolay1 6znel bir durum
olarak gérmektedir. 2 ibn Sina’nin mutluluk degerine iliskin ele aldig1 ilk kavram
yetkinliktir. Nitekim Ibn Sina’da mutluluk degeri ilk olarak nefsin meleklerinin
yetkinlesmesiyle miimkiin olan bir degerdir. Bundan dolay1 ibn Sina i¢in hem bu diinya
hem oteki diinyadaki mutl uluklar nefse aittir. Nitekim insanin mutlulugu nazari ve

ameli yonden yetkinlesmesi ile yakin iliskilidir.*?®

Ibn Sina gergek mutlulugun ancak nefis bedenden ayrildiktan sonra
gerceklesebilecegini sdyler. Bundan hareketle mutlulugun gerceklesebilmesinin yegane
sebebi olan yetkinligin bu diinyadayken kazanilmasi zorunludur. Nefis cevheri beden
ayrildiktan sonra tekrardan bedene déonmesinin miimkiin olmayacagindan sebeple bu
diinyada nazari ve ameli akil giiclinde faal akla ulasincaya kadar yetkin bir hal alan
kisiler diger nefis tiirlerinde oldugu gibi ilim ve yetkinlikte de en biiyliik mutluluga

cikabilirler. 424

Ibn Sina’nmin ahlak felsefesi goriisleri varligin metafizik tasavvurunun zaruri
kildig1 bir problem olarak hazlarin ve buna bagli olarak tutkularin ifrat ve tefrit denilen
iki asir1 ugtan uzak kalarak itidalli ve dengede tutuldugu anlayisina hakim bir erdem ve

mutluluk anlayisina hakimdir.4%°

420 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2021), .81

421 pazarl, Islam’da Ahlak, s.144

422 Tbn Sina, Risale fi’s- Saade, s. 2

423 fbn Sina, Sifa Metafizik-11, s. 428-429.

424 bn Sina, Age. s. 429

%5 Durusoy, ‘‘Thn Sina Maddesi”’, 5.322
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4.7. Comertlik

Islam’da felsefe sisteminin olusmasinda éncii diisiiniir olarak kendine yer bulan
Aristoteles’e gore comertlik deger, para kazanma, mal miilk sahibi olma ve bunlarin
nasil harcanmas1 gerektigi ile ilgili bir degerdir. Nitekim Ibn Sina’da comertlik degerini
I[slam anlayisinda yer alan infak kavramiyla bagdastirarak ahlak anlayisinda yer
vermektedir. Aristoteles anlayisinda bu durum séz konusu degildir. Bu sebeple
Aristoteles’ten ayr1 bir konumda yer almaktadir. Comert bir kisi i¢in Aristoteles ikili
anlayisla izah yoluna gitmektedir. Nitekim comertlik degerinin en anlagilir hali onun
tam tersi olan cimrilikle ve asir1 savurganlikla anlatmaya ¢aligmistir. Buna gore cimri,
her tiirlii harcamada oldugundan fazla sevinen veya liziilen kisiyken, savurgan bir kisi
ise her iki durumda da olmasi gerekenden daha az sevinip {iziilen kisi olarak ortaya
¢ikmaktadir. Comert bir birey ise iki durum s6z konusu oldugunda itidalli bir davranig

sergileyerek olmas: gerektigi gibi davranmasidir.4%°

Ibn Sina comertlik degerini Sifa kitabiin metafizik boliimiinde misal vererek
acikliga kavusturmaya calisir. Nitekim ona gore comertlik degeri karsisindaki bireye
fayda saglama konusunda karsilik beklemeksizin bir davranis sergilemesinden ibarettir.
Verilen faydaya herhangi bir karsilik beklemek comertlik degil faydaciliktir. fbn Sina’ya
gore insanlar arasinda tesekkiir, 6vgii, saygi ve sevgi gibi davraniglar karsilik olarak
beklenilmesi dogru degildir. Bu davraniglar manevi birer cevher veya arazlar olarak
ortaya c¢ikar. Insanlar bazen herhangi bir comertlik karsisinda tesekkiir etmenin
gerekliligini comertlik olarak algilasa da bu durumun comertlik ile bir baglantisi yoktur.
Bu sebeple yapilan davranis sonunda herhangi bir mal ya da 6vgii alsa bile bu eylem

sonucunda karsilik bekledigi icin comert olmaktan ¢ikmaktadir. 42

Ibn Sina comertlik degerini bir baska eseri olan Risale fi’l Ahd’da israf ile
bencilligin aras1 bir durum olarak tarif etmektedir. Ayn1 zamanda comertligi sehvet giicii

ile bagdastirarak iliskilendirmektedir. 428

#2° Aristoteles, Eudemos'a Etik, (gev: Saffet Babiir) (Ankara: Dost Kitapevi Yaymlari, 1999) s. 127
427 Tbn Sina, Sifa Metafizik-l, s.43
428 Tbn Sina, Risale fi’l- Ahd, s. 155
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SONUC

Ibn Sina birgok alanda eserler kaleme almus usta bir diisiiniir olmasimnin yan1 sira
ahlak alanina ait bir iki kiigiik risalesi disinda miistakil bir eser birakmamistir. Ahlak ile
ilgili ilmi gorislerini Kitabli’s Sifa adl1 eserinin metafizik boéliimiinde ve En Necat adli
eserinin bazi boliimlerinde yer yer degindigi goriilmektedir. Ahlak felsefesine kaynaklik
eden en 6nemli isim Aristoteles, Platon ve Farabi’dir. Ozellikle Aristoteles’in ahlak ilmi
goriislerini Islam anlayisina uygun bir hal ile harmanlayarak ortaya koyan ibn Sina

ortaya 0zgiin bir ahlak felsefesi koymustur.

Ibn Sina’nin ahlak felsefesinde insanin en biiyiik amact mutlu bir yasama
ulagsmaktan ge¢mektedir. Mutlu bir yasam insanoglunun bu hayatta istedigi en
miikemmel olgudur. Bu mutluluga ulasmanin yolu ise iyi bir ahlaka biiriinmekle

miimkiindiir. Bu sebeple Ibn Sina ahlak felsefesi mutlulukcu bir anlayisa hakimdir.

Bu ¢alismada felsefenin en dnemli alanlar1 arasinda yer alan ahlak felsefesi ve
Ibn Sina diisiincesinde etik degerler olarak kabul géren temel erdemler incelenmis olup
davranis bilimi olarak da bilinen etigin temel erdemleri ve deger yargilarini bildiren bir
ilim olmas1 sebebiyle Ibn Sina’nin ahlak ilmi goriislerini ifade ettigi eserlerindeki deger
yargilar1 iizerinde durulmus ve bu deger yargilarinin neligi tlizerine acgiklamalar

yapilmasi hedeflenmistir.

Insanlik tarihi boyunca ahlak olgusunun ve ahlaki degerlerin insan 6zelinde gok
biiyiik oneme sahip oldugu mutlaktir. Nitekim diger tiim alanlarda da oldugu {izere etik
alaninda da degerler klasifikasyonunu gérmek miimkiindiir. Bu klasifikasyon icerisinde
etik kurallarin ¢ok fazla boyuta sahip oldugu asikardir. Bundan hareketle diger tiim
alanlarin kendi tarafinca deger diye nitelendirdigi eylemlerin tikel bir zemine
oturtulmast iizerine Ibn Sina etik ve deger ile ilgili konulari iizerine ahlak ilmi goriisleri
ekseninde ele alarak yasamin igine katilmasi gerektigi pratik hayata uyarlama
noktasinda incelenip analiz edilmesi uygun goriilmiistiir. Bundan dolay1 yapilan bu
calismada Ibn Sina’nin ahlak felsefesinde yer alan etik degerlerin nelerden olustugu bu
deger yargilarin yasanilan zamana uygunlugu ve giincelligini koruyup koruyamadigi
hususunda ele alinmasi amaglanmustir. Kendisinden 6nce gelen Islam diisiiniirlerine
nazaran Ibn Sina diger biitiin ilimlerde oldugu yapilan ¢alismalari tekrar etmeyerek onlar

ile ilgili yargilarini elestirel bir bakis acisiyla sistematik bir bicimde gelistirip yeni bir
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goriis ortaya koymasi sebebiyle ibn Sina’nin ahlak felsefesinde yer alan etik degerlerin

kritize edilmesi uygun goriilmiistiir.

Tanr tarafindan yaratilmis olan evren igerisinde akil yetisine sahip ve bu yetiyi
kullanabilme potansiyeli olan tek canli insandir. Diigiinen bir varlik olarak insan
diisiinme fiili sirasinda bagka insanlarla bir arada bulunurken kendisi de dahil olmak
lizere bazi yargilar1 ve davranislar1 6nemli kilmaya ihtiya¢ duyar. Bundan hareketle bir
yargi ya da olguyu degerli kilan ona deger yiikleyen insan akil yetisinin de giiciiyle diger
canli varliklardan her zaman istiin konumdadir. Degerli olan herhangi bir eylem ya da
yargl ancak diinyada olan bagiyla olusur. Nitekim etik kavrami ve deger yargilarinin

olusumu ve meydana gelmesi insanin bizzat kendisi sayesinde miimkiin olmaktadir.

Ibn Sina’nin ahlak felsefesi sistemi icerisinde yer alan ve insanin rasyonel
tutumuyla insa ettigi deger yargilar1 bizzat insanin kendisini ger¢eklestirmesi ve diger
canlilardan kendisini ayirmasiyla olagan bir hal almaktadir. Bu noktada Ibn Sina insanin
kendini gerceklestirme potansiyeline sahip oldugunu ve bu eylemin etik bir yasamla
miimkiin olacagi goriisiinii savunmaktadir. Bu etik degerlere uygun bir yasam i¢in zaruri
bazi durumlar s6z konusudur. Nitekim insanin kendisinin insa etmis oldugu bu etik
degerler alani insanin bizzat se¢imleriyle yakindan ilgili olup davraniglar1 ¢ercevesinde

yasamina sekil vermesi maksadiyla yakindan ilgilidir.

Etik deger yargilar1 insan yasaminda 6nemli bir rol oynamakla birlikte bu
yasamda dogru olmayan eylemlerin belirlenip ¢éziimlemesi hususunda oldukca etkili
bir konumdadir. Insan yasadigi toplum igerisinde ikili iligkileri cercevesinde etik
degerlere uygun bir yasayis bicimini tercih ettigi siire zarfinda iistiin bir mertebeye
yiikselebilir. Nitekim bu Ibn Sina’ya gére ahlak olgusuyla miimkiin olmaktadir. Ibn
Sina’ya gore bu mertebeye ulasabilmek i¢in ahlakin yakin bir iligki igerisinde oldugu
siyaset felsefesi de oldukg¢a énemlidir. Dolayistyla Ibn Sina’ya gére ahlak olgusu siyaset
felsefesiyle yakin iligkili olup birbirlerinden bagimsiz diisiiniilmesi olanaksizdir.
Bundan hareketle siyaset felsefesinin de amaci belli basl ilkeler gergevesinde insanin
yasamini daha mutlu bir hal almasi ve daha iy1 bir konuma getirmesinden baska bir sey
degildir. Ahlak felsefesinin en 6nemli eylemi de siyaset felsefesinde yer alan bu yasa ve
ilkelere bir temel inga etmekten geger. Ibn Sina’ya gére siyaset ve etik insan davranislar:

cer¢evesinde insanin bulundugu eylemlerin en degerli olanina yonelir.
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Diger taraftan ibn Sina etik degerlerin merkezi bir konumuna yerlestirmis oldugu
ana kavram olan erdemin idrak edilmesi hususunda ibn Sina’nin ahlak felsefesinde yer
alan temel deger yargilarini ifade eden davraniglara agiklik getirilmesi olagan bir
durumdadir. ibn Sina’ni ahlak felsefesinin dziinii temsil eden iyi, erdem, saadet, fazilet
ve itidal kavramlari oldukg¢a énemli bir yer arz etmektedir. Bunun disinda Ibn Sina ahlak
felsefesinin anlagilmasi ve idrakinin miimkiinliigii konusunda nefs anlayis1 goriislerinin

bilinmesi zaruridir.

Ibn Sina felsefi sisteminde nefs olarak ifade edilen olgunun bizzat insanin kendi
mevcudiyetinin cevherine karsilik gelmektedir. Bu sebeple ibn Sina nefsin varligini
canlilarin eylemlerinin varhigiyla es goriir. Nefsin varligina delalet ettigini sdyleyerek
nefsi bir kuvvet olarak tasavvur eder. ibn Sina, yasanilan hayat icerisinde nefsin yalnizca
insani bir mahiyetinin olmadigini, bitkilerin ve hayvanlarin da birer nefs varligina sahip
olduklarimi sdyler. Bu sebeple evrende bitkisel (nebati) nefs, hayvani nefs, insani (akli)

nefs olmak lizere ii¢ ¢esit nefs oldugunu tasavvur etmektedir.

Diger taraftan nefsin tiirlerinin olusumunu nefsi tasiyan varligin nitelikleri
belirlemektedir. Niteliklerin derecesi nefsin ¢esitliligini ifade etmektedir. Bundan dolay1
bitkilerden insana dogru artan bir skala mevcuttur. En {istilin niteliklere sahip varlik insan

oldugundan yalnizca insan bagimsiz bir cevher olma niteligine sahiptir.

Ibn Sina ahlaki degerleri insanin duygu ve diisiincelerini kontrol altina alan temel
degerler olarak gormektedir. Bundan hareketle ahlaki deger ve yargilar insanin bizatihi
eylemleriyle dogrudan ilgilidir. Bu deger yargilari insanda bulunan aligkanlik ve
huylarla kazanilir. Ciinkii ahlaki deger yargilar1 insanin duygular1 ve birtakim tutkular
ile yakindan ilgili olup sonradan kazanilmas1 ve kontrol altina alinmasi oldukga giigtiir.
Bundan hareketle Ibn Sina bu deger yargilarin insanin ¢ocukluk zamanlarindan itibaren
aligkanlhik vasitasiyla kazandirilmas: hususunda goriislerini bildirir. Ibn Sina ahlak
felsefesinde yer alan diger tiim deger yargilarinda oldugu gibi etik deger yargilarinin da
Olciisii itidalli olmaktan gecer. Burada incelenen temel deger yargilari adalet, itidal,
comertlik, faziletler ve reziletler, tevazu, sabir ve siikiir, Olciiliiliik gibi deger
yargilaridir. Bu degerler Ibn Sina’ ahlak ilmi gériisleri cercevesinde belirtmis oldugu
aciktir. Nitekim bu degerler arasinda adalet degeri ibn Sina icin ayr1 bir 5neme sahiptir.
Bunun en temel nedeni ise yalnizca insanin kendisini degil karsilikli bir iligki

cercevesinde meydana gelmis olmasi ile beraber kendi deger yargisini iginde
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bulundurmasi ve insanlar arasinda meydana gelebilecek kaos gibi karisiklarin ortadan
kaldirilmas: hususudur. Bu sebepler neticesinde adalet degeri oldukg¢a Onemli bir
konuma isaret etmektedir. Etik deger yargilarinin faziletli bir hayata erigebilme
noktasinda bir ara¢ konumda oldugu agiktir. Toplumsal yasayis tarzi iginde davraniglar

ve eylemleri diizene koyma noktasinda énemli bir husus oldugu apacik bir olgudur.

Bahis konusu olan etik deger yargilarinin insan davraniglari ve eylemleri
hususunda énemi olagandir. insan bu degerler sayesinde kendi tercihlerini belirleyip
hareket ederler. Nitekim etik deger yargilarinin haz ve arzular dogrultusunda bilingsiz
bir derecede karar alimmasini dengeledigi agiktir. Insanin dogasinda bulunan bilgiler ve
bu bilgilerin eylemi sirasinda sozii edilen etik deger yargilarinin etkisi agiktir. Bundan
hareketle herhangi bir eylemi kotii diisiincelere siiriikleyerek dahil etmek i¢in insanin
akli yeterlidir. Ibn Sina etik deger yargilarmi mutlu bir yasam icin gerekli bir unsur

olarak goérmektedir.

Ibn Sina’min ahlak anlayisinda sézii edilen etik deger yargilari ahlakli bir birey
ve ahlakli bir toplum i¢in olmazsa olmaz konumda yer almaktadir. Etik degerlere hakim
bir birey ahlakli yasama uygun bir bireye estir. Goriildiigii itibariyle Ibn Sina ahlaki
tutumlari kontrol altina almay1 hedefleyen deger yargilarini insanin bizatihi mutlulugu
i¢in sart koymustur. Ozetle bahsedilecek olunursa Ibn Sina ahlak felsefesi etik deger
yargilarin1 insanin eylemlerine uyarlama metoduyla en miikkemmel seviyeye
erigtirilebilecek bir anlayigla, biitiiniiyle insanin hem bu diinyada hem ahiretteki

hayatiyla mutluluk tizerine kurulu bir felsefeden ibarettir.
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