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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans/Doktora tezi olarak sundugum bu c¢alismay1 bilimsel ahlak ve
geleneklere aykirt herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmast durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadr: Saliha KIR
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ON SOz

Islam diisiincesini destekleyen ana prensiplerden olan Kelam, Islam dininin
temel prensiplerini konu eden ilim olmakla birlikte hem Islam’a kars1 elestirilere yanit
vermis hem de Islam dininin iginde tesekkiil eden mezheplerin goriislerini izah eden
ilim olmustur. Bu durum farkli bakis agilarinin ortaya konmasina imkan tanimistir. Bu
baglamda keldm ilmine iliskin eserler Islam diisiincesinin halkalarindan biri
olusturmaktadir. Bu eserlerden biri olan Kaside-i Nuniyye, gerek serhleri gerekse
hasiyeleri ile sonraki nesillere ilmi birikimi ve diisiince metotlar1 aktarilarak zengin bir

eser haline gelmistir.

Tezimiz; Mehmed Emin Uskiidari’ye ait olan Serhu Kaside-i Nuniyye fi ilmi’l-
Akaid isimli eserin kelam agisindan tahlili ¢alismasidir. Bu ¢alismamizda Osmanl
Devleti’nin kiiltiirel anlamda zenginlige ulastig1 bir donemde ele alinmis olmasindan
dolay1 bu c¢alismamizin tanitilmasi ve tahlil edilmesi i¢in ¢aba sarf ettik. Tezimizin
oncelikli gayesi, Hizir Bey’in Kaside-i Nianiyye adli kelam manzumesine yapilan
serhlerden biri olan ‘Serh-u Kaside-i Nuniyye fi Ilmi’l-Akaid’ isimli eser iizerinden

miiellifi Mehmed Emin Uskiidari’nin kelami goriislerini meydana ¢ikarmaktir.

Calismamizin birinci boliimiinde; Serhi Kaside-i Nuniyye miiellifi Mehmed
Emin Uskiidari’nin hayat: hakkinda bilgi verilmeye calisilarak; ismi, nesebi, kiinyesi,
hocalar1 ve ilmi eserleri ve vefati ele alinmigtir. Ayrica miiellifine aidiyeti
kanitlanmaya calisilmistir. Ardindan eserin niishalar1 ve yararlandigi kaynaklar
zikredilmistir. Tahkikte takip ettigimiz yontemi beyan edilip inceleme konumuz olan

eserde yer alan Emali Kaside’sine de deginilmistir.

Calismamizin son boliimii olan {iiglincii boliimiinde ise Serh-u Kasideti’-
Niiniyye baglaminda miiellifimizin goriislerini detayli bir sekilde aktarmaya calistik,
bu hususta zikrettigi mezheplerin ve alimlerin goriislerini, delillerini zikrettigi sekilde
beyan ettik. Calismanin sonunda ise Serhu Kaside-i Nuniyye ile Serhu Emali Kaside’si

metnine yer verdik.

Bu calismada ¢esitli sekillerde katkisi olan birgok saygideger isimler olmustur.

Hepsine ayr1 ayri tesekkiirlerimi sunuyorum. Ancak 6zellikle danismanim Dr. Ogr.



Uyesi Mustafa Goregen’e siikranlarimi sunmak isterim. Kaynak te'mini konusunda
Yazma Eser Uzman Yardimcis1t Muhammed Osman Dogan ve Dr. Ogr. Uyesi Mustafa
Yildiz’1n tahlile katkilarindan dolay1 kendilerine miitesekkir oldugumu belirtmeliyim.

Ayrica manevi desteklerinden dolay1 canim aileme tesekkiir ederim.



07/

Hz. Peygamber doneminden sonra kelam ilmi, miitekaddimin ve miiteahhirin
doneminleriyle birlikte zengin bir bilgi ve kiiltiir seviyesine ulasarak giiniimiize kadar
taginmistir. Kelam ilminin bu siire¢ icerisinde degerlendirecegimiz bir durak ise
Osmanli dénemindeki kelam calismalaridir. Osmanl Imparatorlugu’nun 7. padisahi
Fatih Sultan Mehmed Han doneminde medrese miifredatina kelam kitaplarinin dahil
edilmesiyle birlikte kelam ilmi, en parlak donemini yasamistir. Bu donemde Fatih
Sultan Mehmed’in deger verdigi ayn1 zamanda Istanbul’un ilk kadis1 olan Hizir Bey’de
kelam ilmine katki saglayacak “Kaside-i Nuniyye” adli eserini yazmigtir. Medreselerde
Es’ari kelam eserleri okutulsa da Hizir Bey, Matiiridi kelaminin goriislerini manzum

bir eserde toplayarak Matiiridi kelam anlayisini 6ne ¢ikarmustir.

XVII-XVIIL. yilizyillarda Kaside-i Nuniyye’ye ¢ok sayida serh ve hasiyeler
yazilarak eserin onemi daha da belirgin hale gelmis ve eser lizerine yazilan serh ve
hasiyeler kelam ilmine katki saglamistir. Bunlardan birisi de hem serhini hem de
hasiyesini yapan Mehmed Emin Uskiidari’dir. Serhini ele alacagimiz bu calismada
Matiiridi kelam anlayisinin yani sira bazi akaid konularinda Eg’ari kelam anlayiginin
da hakim oldugu yansitilmaya c¢alisilmigtir. “Serh-u Kaside-i Nuniyye fi ilmi’l-akaid”
isimli eserin kelam agisindan tahlilin yapildigi bu ¢alismada Mehmed Emin

Uskiidari’nin kelami goriislerine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Emin Uskiidari, Ikdii’l-Ciiman, Ilahiyat,
Niibiivvet, Mead.



ABSTRACT

After the period of the Prophet, the science of kalam has reached a rich level of
knowledge and culture, together with the periods of the pastor and the contractor, and
has been carried to the present day. One stop of the science of kalam that we will
evaluate in this process is the kalam studies in the Ottoman period. The science of
kalam experienced its heyday with the inclusion of kalam books in the curriculum of
the madrasa during the reign of Mehmed the Conqueror, the 7th sultan of the Ottoman
Empire. In this period, Hizir Bey, who was valued by Mehmed the Conqueror and also
the first judge of Istanbul, wrote his work "Kaside-i Nuniyye", which will contribute to
the science of kalam. Even though Ash'ari kalam works are taught in madrasas, Hizir
Bey brought the Matiiridi kalam understanding to the fore by gathering the views of

Matiiridi theology in a verse work.

XVII-XVIIl. Many annotations and annotations were written to Kaside-i
Nuniyye in the centuries, making the importance of the work more evident and the
annotations and annotations written on the work contributed to the science of kalam.
One of them is Mehmed Emin Uskiidari, who made both his commentary and
annotation. In this study, whose commentary will be discussed, it has been tried to
reflect that, in addition to Matiiridi kalam understanding, Ash'ari kalam understanding
dominates in some akaid issues. In this study, where the investigation and evaluation
of his work titled "Serh-u Kaside-i Nuniyye fi ilmi'l-akaid" is made, Mehmed Emin

Uskiidari's words will be included.

Keywords: Mehmed Emin Uskiidari, ikdii'l-Ciiman, Theology, Prophethood,
Mead.
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ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMi

Mehmed Emin Uskiidari (v. 1149/1736), Osmanli Devleti’nin yiikselme
doneminin sonu duraklama doneminin basinda yasamis degerli alimlerdendir.
Donemin kiltiir, bilgi, birikimlerinden faydalanmis, bir¢ok eser bizlere kazandirmistir.
Islam diisiince seyrinde degerli bir isim olan Uskiidari’nin hayat1 ve eserlerini son
donemlerde calisildigini soylemek miimkiin olsa da tlizerinde birgok titiz bir ¢alismay1
hak eden birisidir. Arsiv c¢alismalarinda ise 1850’lilerden sonrasini bildigimiz i¢in
miiellif hakkinda ¢ok bilgimiz olmadig igin eserlerinden ve tabakat kitaplarindan yola
cikarak bilgiye ulasabiliyoruz. XVIII. yy. Kaside-i Nuaniyye’ye serh ve hasiyelerin
yazildig1 dneminin daha da arttig1 bir dsnemdir. Mehmed Emin Uskiidari’de Matiiridi
akaidinin goriislerini manzume seklinde agiklandigi Kaside-i Niniyye’ye ilk hasiye

sonra serh yapmustir.

Uskiidari’nin Islam inancinda ii¢ bolim olan ustl-i selase meselelerinde
ilahiyat boliimiinde derinlestigini sdyleyebiliriz. Ayrica Uskiidari’nin diger eserlerine
de baktigimizda umiir-1 amme iizerinde bir¢ok eserler yazmistir. Serhinde gerek umiir-
i amme gerek diger konularda mesele hakkinda ilk disiindiigii fikirleri verip sonra
kelami ekollerde nasil bir anlam ¢ergevesinde viicut buldugunu veyahut ¢oziim
arayislarin1 aktararak devam etmektedir. Eserin igerdigi konularda ise felsefi
arglimanlara bagvurarak veya meseleyle ilgili 6ne ¢ikmis kelami ekollerin goriislerini
yer vererek atifta bulundugunu sdyleyebiliriz. Uskiidari’nin akli ve nakli delillerinden
hareketle onun diisiince metodunun biitiiniiyle Allah merkezli oldugunu séylemek
mimkiin gériinmektedir. Serhinde Matiiridi kelam ¢izgisi hakim olsa cebr ve ihtiyar
konusuyla mahiyetlerin yaratilmislhigr meselesinde Eg’ariyye anlayisini benimsemistir.
Bu meselede Es’ariyye anlayisint benimsemesinde tasavvufi baglantisindan

kaynaklandigini diistinmekteyiz.

Bu calismamizda Mehmed Emin Uskiidari’nin Kaside-i Niniyye {izerine
yazmis oldugu serh baglaminda onun gorislerini, kelamciligini, meseleleri izahini,
konular baglaminda goriisleri serdetmesini, ilmi birikimini, IslAm diisiincesini

anlamasi, kavramasi ve aktarmasini ele almaya calistik. Bununla birlikte zaman

13



igerisinde olusan Ehlisiinnet ve diger mezhep ve akimlara karsi durusunu ortaya
koymaya gayret ettik. Miellifimizin Kur’an ve silinnete baglilikla felsefi ve kelami

yoniinii izah etmeye ¢aba sarfettik.

Arastirmamizda Hizir Bey’in Kaside-i Niniyye eserinin sarihlerden olan
Uskiidari’nin Serh-i Kaside-i Naniyye fi 1lmi’l-Akaid’ini ortaya cikarilarak gelecek

nesillere kazandirilmasi amaglanmustir.

ARASTIRMADA TAKIiP EDILEN YONTEM

Uskiidari’nin Serh-i Kaside-i Naniyye fi {lmi’l-Aka’id isimli eserin kelam

acisindan tahlilinde izlenilen asamalar su sekildedir:

- Uskiidari’nin hayat1 ve eserleri icin bircok calismalar ve tabakat kitaplar
taranarak miimkiin olan en genis bilgiye ulasilmaya caligilmistir.

- Eserin ad1 miiellifin esere yazdigi seklinde ortaya koyulmustur.

- Tezimizde Mehmed Emin Uskiidari’nin kelami gériisleri ve Osmanli metni
tarafimizda ortaya ¢ikarilmistir. Kelami tartismalar, miiellifin goriislerinde
zikredilmis, karsilagtirilmalar yapilmastir.

- Miiellifimiz bazi1 meseleleri ele alirken kapali ifadeler kullanmistir. Bu
kapaliligi ortadan kaldirmak ve meselelerin arka plani tarafimizca ifade

edilmeye c¢aligilmistir.

Mehmed Emin Uskiidari'nin serhini yazarken kullandi§1 metodu su sekilde

aciklayabiliriz:

- Ehlisiinnet akaidinin anlayis1 geregi akli ve nakli delillere yer vermistir.

- Niibiivvet meselelerinde bahsi gecen hadislerin kaynagimi zikretmedigi
goriilmektedir. Miitevatir olmayan meshur ve ahad hadisler zikredilse de bu
hadislerin tilirlinii agiklamadan yalin bir dille konuyla iliskin hadisleri

siralamistir.
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Mutezile basta olmak tizere diger ehli bidat firkalarin yaklagimlarini reddeder
ve bunu yaparkende kars: tarafin iddialarini derine inmeden ¢iiriitiir.

Beyitte ehli bidatin goriislerini ¢iiriitiirken hatali olduklarini “Musannif, onlarin
za’mum bu beyt ile iptal eyledi.”*, “Musannif, onlar1 reddeyledi.”’s6zlerine yer
vermistir.

Beyitte anlatilmak istenen meseleyi agikladiktan sonra konu ile alakali daha
delil ve cevaplar varsa “Cevaplar mufasallat-1 kiitiib-i kelamiyyede

8 “Onlarin edillesi ve edillerinde verilen cevap mufasalatta

5

mezkdrdur.”
mezkardur.™, “Mufassalat-1 kiitibte mezkdrdur.”®, “Mufassalatta ciimlesi
mesturdur.”®, “Onlari  edillesi ve cevaplart mufasalatta mezkardur”’
ifadelerine yer vermistir.

Hizir Bey’in beyitlerini naklettikten sonra serh metnine genellikle “yani”
sOziiyle baglamistir.

Bagka kaynaklardan alinti yaptiginda bunu ifade etmeden ge¢mez. Ancak
Uskiidari’nin aldigi kaynaklar1 her defasinda belirtme ihtiyaci duymadan
“Nitekim ba’zilar1 za’m eyledi ki...”soziiyle girizgadh yapmistir.

Bir konu bitip diger bir konu bagladigini belirterek “Vakta ki musannif ...dan

farig oldu ...a suru’ eyledi.”soziiyle konuya girizgah etmistir.?

ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizin sliphesiz en 6nemli kaynagi hi¢ siiphesiz ki Mehmed Emin

Uskiidari’nin Serhu Kaside-i Nuniyye fi Ilmi’l-Akaid adl eseridir. Bunun yani sira

miiellifimizin hayat1 ile alakali bilgileri tabakat kitaplarindan, Miistakimzade’nin

Mecelletii 'n-nisab, Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli  Miiellifleri, Hiiseyin

Ayvansarayi’nin Vefeydt-1 seldtin ve mesdhir-i ricdl, Mehmed Siireyya’nin Sicilli

Osmani, Findiklili Ismet Efendi’nin Tekmiletu’s-Sakdyik fi hakki ehli’l-hakayik,

! Mehmed Emin Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye fi Ilmi’l-Aka’id (istanbul: Nuruosmaniye

Kitiiphanesi, Nuruosmaniye, 2193), 8a.

? Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 13b.
* Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 10a.
* Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 12b.
> Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 11b.
® Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 21a.
7 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 25b.
® Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 4a, 14b, 21b ,23a.
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Bagdatli Ismail Pasa’min Hediyyetu l-Grifin, Omer Riza Kehhale’nin Mu ‘cemu’l-
miiellifin, Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i evliya adl1 eserlerine baksakta verilen bilgiler
birkag satirdan ibarettir. Ayrica aragtirmamizda, Kaside-i Nuniyye’ye ait serhlerden ve

miellifimize ait ¢alismalardan agagida belirtildigi tizere faydalanilmistir.

Yiiksek lisans-Doktora Calismalari;

- Bu alanda basta gelen c¢alisma 1986 yilinda Salih Sabri Yavuz
tarafindan hazirlanan “Hizir Bey ve Kaside-i Nuniyyesi” isimli yiiksek lisans
calismasidir.

- Omer Aslan 1996 yilinda ise “Tuhfetii'l-Fevaid Ala Cevahiri'l-Akaid
Isimli Serhinin Sadelestirme Ve Degerlendirilmesi” isimli yiiksek lisans calismasi
mevcuttur.

- Mehmet Zahit Tirkiyaki 2007 yilinda “Mehmed Emin Uskiidari’nin
Serhu Tehzibi’l-Mantik Isimli Eserinin Tahlili” isimli yiiksek lisans ¢alismasidir.

- Kamuran Gékdag 2008 yilinda “Mehmed Emin el-Uskiidari ve Telhisu
Tehafiiti’l-Hukema Adli Eseri” isimli yiiksek lisans ¢aligmasidir.

- Sezgin Elmali, “Molla Hayali’nin Kelami Goriisleri (Kaside-1 Nlniyye
Baglaminda)” adl1 yiiksek lisans ¢alismasini 2016 yilinda tamamlanmastir.

- 2017 yilinda Omer Ergiil’iin “Daviid-1 Karsi’nin Serhu’l- Kasideti’n-
Niniyye adl1 eserinin tahkik ve degerlendirmesi” adindaki yiiksek lisans ¢aligsmasidir.

- 2017 yilmda Omer Tiirkmen’in “Mehmed Emin el-Uskiidari’nin
“Nadratii’l-Enzar fi Serhi’l-Menar” Adl1 Eserinin Tahkiki” isimli doktora ¢alismasidir.

- 2018 yilinda Hakan Kutlu, “Muhammed Tahir b. Muhammed el-
Lalezari’nin “el-Cevahiru’l-Kelamiyye fi Testiri Esrari’n-Nlniyye el-Kelamiyye” Adh
Eserinin Tahkik ve Tahlili” isimli ¢alismasidir.

- En son 2019 yilinda Mustafa Lemsi “Muhammed b. Ahmed el-
Glimiilcinevi’nin Serh-1 Ebyat-i Niniyye Adhi Eserinin Tahkik ve Tahlili” isimli

yiiksek lisans ¢aligmasi vardir.
Makale;

- Cemal Agirman’in Tarih ve Tabakat Kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle
Anilip Adindan S6z Ettiren Uskiidarli Bilginler adli makalesidir. Agirman,
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Uskiidari’nin kisa bir hayatina degindikten sonra genel itibariyle eserleri iizerinde
calisma yapmustir.

- Mehmet Sait Ozervarli’min Uskiidar Sempozyumu’na sundugu Bir
Osmanli Diisiiniir ve Kelamcisi: Mehmed Emin Uskiidari adli makalesidir.

- M. Necmeddin Besik¢i’nin Mehmed Emin Uskiidari’nin Sonsuzluga
Dair Serhu’l-Berahini’l-Hamse Adli Risalesinin Tahlil ve Tahkiki adli makalesidir.

Makalede teselsiiliin gegersizligi problemlerine yer verilmistir.

Bununla birlikte Eba Manstr el-Matiiridi (6. 333/944)’nin Kitabu 't-Tevhid,
Fahreddin Razi (6. 606/1210)’nin Muhassal ve el-Isdre fi Usili’l-Kelam, Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413)’nin Serhu’I-Mevakif, Teftazani (6. 792/1390)’nin Serhu’I-Akdid
adli eserlerdir. Ayrica Diyanet Islam Ansiklopesi ve cesitli makale ve dergiler de

arastirmamizda istifade edilen bilgiler arasindadir.

ARASTIRMANIN PLANI

Iki béliimden miitesekkil olan ¢alismamizin birinci boliimiinde Uskiidari’nin
hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilip eserin miiellife nisbeti, eserin niishalari,
kaynaklar1 ve Serh-u Kaside-i Naniyye’nin tahkikinde takip edilen yontem ele
alinacaktir. Ikinci boliimiimiizde Mehmed Emin Uskiidari’nin keldmi goriislerine
deginecegiz. Son olarak Serh-u Kaside-i Nuniyye metni eklenerek ¢alismamiz sona

erecektir.
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1. MEHMED EMIN USKUDARI

Mehmed Emin Uskiidari, 17. yiizythn sonu ile 18. yiizyillin baslarinda
yasamistir. Bu donem, Osmanli Devleti’nin buhranlari zamanlarinin baglangic
yillaridir. Avrupa’da Fransiz Ihtilali'nin yasanmasiyla birlikte sanayilesmenin
basladigi, kiiltirel ac¢idan ise Aydinlanma Donemi’ni yasadigi bir doénemdir.
Avrupa’nin yasadigi bu durum ister istemez Osmanli yliziinii batiya ¢evirmistir. 18.
yiizyll degismenin adinin konulmadigi ama degismenin zaruri olarak yasandigi bir
asirdir. Osmanli devlet-i ebed miiddet fikriyle yapilanarak ve degisime ayak uydurup
kendi 0z benligiyle yeniden kiillerinden dogmayi hedefliyordu. Bunun ig¢inde
Avrupa’ya elgilikler gonderildi ve benligimizin mimar1 olan kitaplar, matbaamizi
kurarak basilmaya baglamistir. Bu donem her ne kadar gerileme donemi olsa da
matbaa ve kiiltiir alaninda bircok yeniliklere kavustugumuz dénemdir. Bu donemde
yasayan Uskiidari, ilk matbaanimn gelisinde heyette yer almasa da terciime ve istinsah

faaliyetlerinde bulunmustur.
1.1. Dogumu, Kiinyesi ve Ailesi

XVII. yiizyil ila XVIIL yiizy1l Islam diisiincesinin ileri gelen isimlerinden
Mehmed Emin Uskiidari hakkinda dogum yeri, tarihi, ebeveyn adlari, kiinyesi
hakkinda ne yazik ki tam net bilgi sahip degiliz. Bundan dolay1 karsimiza ¢ikan

ihtilafli durumlar1 sizlere aktararak calismamizi siirdiirecegiz.

Mehmed Emin Uskiidari’nin hayati hakkinda bilgi verecegimiz bu boliimde

oncelikle miiellifin kiinyeleri lizerine duracagiz.

Mehmed Emin Uskiidari’nin tam adi, Mehmed Emin b. Mehmed b. Abdiilhay
b. Sagli ibrahim el-Uskiidari’dir.’

® Uskiidari’nin cagdas1 Naksibendi-Miiceddidi seyhi Mehmed Emin Tokadi (6. 1158/1745) nin
talebesi Miistakimzade Siileyman Sa‘deddin (6. 1202/1787) de Mecelletii’n-nisdb isimli eserinde
Uskiidari’nin Abdiilhay Efendi’nin torunu oldugunu belirtmistir. Bkz: Miistakimzade Siileyman
Sa‘deddin, Mecelletii’'n-nisdb fi'n-nisebi ve’l-kiind ve’l-elkdab (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Halet Efendi,628), 355a. Bunun tam tersine Bursali Mehmet Tahir ise Mehmed Emin el-Uskiidari’den
Seyh Abdulhayy’in oglu olarak bahsetmektedir. Bkz: Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1333-1342), 2/29-30.

Yaygm olan goriisiin tam tersine Abdiilhay Efendi (v.1705), Uskiidari’nin babasi degil
dedesidir. Nitekim miiellif, pek ¢ok eserinde babasimin adinin “Mehmed” oldugunu agik¢a belirtmistir.
Bkz. Mehmed Emin Uskiidari, Hdsiyetii Serhi’l-Kasideti n-Niiniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif
Efendi 1257, 1b.; Uskiidari, Serhu I-Berdhini’l-hamseti’l-meshiira fi’I-hikmeti li-isbati tendhi’l-eb ‘ad ve
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Uskiidari (Uskiidarli) nisbesiyle anilir. Uskiidari ile amilanlar ya Uskiidar
dogumlu olmasi gerekir ya da sonradan Uskiidar’a™® gelip yerlesen ve orada metfun

olan kisilerdir."*

Soyu Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’e dayandigi iginde “es-Seyyid
Mehmed Emin Uskiidari” diye de amilir.*? Nitekim biiyiik dedesi Aziz Mahmud
Hiidayi’de Seyyid Hiidayi diye anilmaktadir.

Mehmed Emin Uskiidari’nin ismi bazen de Muhammed Emin Uskiidari diye de

kullamImugtir.*®

Hayatina dair bilgilerin az olmasindan dolay1 kaynaklarimiza baktigimizda ayn1
donemde yasamis, benzer eserler te’lif eden iki tane Mehmed Emin Uskiidari isim ve
nisbe vardir. Bunlardan ilki Mehmed Emin b. Mehmed b. Abdiilhay b. Sacli ibrahim
el-Uskiidari’dir (6.1149/1736). Uskiidar’in tanman sahsiyetlerinden biri olan Uskiidari
Aziz Mahmud Hiidayi (6.1038/1628)’nin torunu Abdiilhay Efendi’nin torunudur.
Digeri ise Kayserizade veya Kasirizade nisbesiyle bilinen Mehmed Emin bin
Muhammed el-Uskiidari’dir. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-drifin’de ikisinin
ayri ayri kaydederken Bursali Mehmed Tahir™ ise farkl kisiler olarak kaydederek ilk

butlani’t-teselsiil me‘a es’iletihd ve ecvibetihd, Haci Selim Aga, Kemankes Abdilkadir 321, 1b;
Uskiidari, Mecme ‘u’r-resd’il, Hac1 Selim Aga, Kemankes Abdiilkadir 556, la. Ote yandan Ayrica
Mehmed Emin Uskiidari’nin hayati i¢in bkz. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz. Nuri Akbayar
(Istanbul: Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1/114.; Findiklili Ismet Efendi, Tekmiletii’s-
Sekad’ik fi hakki ehli’l-hakd’ik, nsr. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1989), 105-106.;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Mehmet Ali Yekta Sara¢ (Ankara: Tirkiye Bilimler
Akademisi, 2016), 1/449.; Uskiidari’nin eserlerinin kapsamli bir dokiimii i¢in bkz. Omer Tiirkmen,
“Mehmed Emin el-Uskiiddri’nin ‘Nadratii’l-enzar fi Serhi’l-Mendr’ Adl Eserinin Tahkiki”
(Bursa:Uludag Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 41-47.; Kamuran Gokdag,
“Mehmed Emin Uskiiddari ve Telhisu Tehdfiiti’l-Hukemd Adli Eseri’(Istanbul:Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii,Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 34-47.; Sara Arikan, “/mam-i Azam Ebii
Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber Risdlesine Yapilan Serhler ve Mehmed Emin el-Uskiiddri'nin Serhu’l-
Fikhi’l-Ekber i”(Istanbul:29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018),
29-34.

90 dénemde Uskiidar ve Istanbul’un pargasi sayilan Asya topraklarindaki yerlesim yerleri,
ayr1 ve bagimsiz kasabalar olarak goriiliiyordu. Istanbul’un tam da parcasi sayilmayan yerlesim yerleri,
haydut, hirsiz, kabadayilar tarafindan tercih edilirdi. “At1 alan Uskiidar’1 ge¢ti” deyimi de Uskiidar
tarafina gecince kurtulma sansinin arttigim anlatmak icin kullamlmistir. Ayn1 zamanda Istanbul Fethi’ne
gelenler ilk elde Uskiidar’1 alirdr ve ilk sehitlerde Peygamber Topragi denilen Uskiidar’a gdmiilmiistiir.
Bkz: Tlber Ortayl, Istanbul dan Sayfalar (Istanbul: Turkuvaz Kitapcilik Yayincilik, 2009), 210.

' Cemal Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z
Ettiren Uskiidarl Bilginler”, II. Uskiidar Sempozyumu’'na Sunulan Bildiriler, ed. Zekeriya Kursun
(istanbul: Uskiidar Arastirma Merkezi Yayinlar1,2005), 2/485.

2 Mehmed Giilsen, Kiillivati Hazreti Hiidayi (Istanbul: Matbaa-i Bahriye,1922),1509.

B Tugrul Tezcan, “Uskiidari Mehmed Emin Efendi (1149/1736) ve Tefsir Risaleleri”, Il.
Uluslararast Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Kongresi Bildiri Kitabi, ed. Mustafa Yigitoglu vd.
(Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019), 1/1221.

Y Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 2/129-30.
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miellifimiz Abdiilhay Efendi’nin torunu hakkinda genis izah etse de ikinci
miellifimizi zikretmedigi goriilmektedir. Kayserizade veya Kasirizade hakkinda
kaynaklardan tek bildigimiz vefat tarihinin 1151/1738 oldugudur.”® Her iki zatin da
Osmanli arsivlerinin 1850°de agildigin1 goéz oniinde bulundurursak erken bir tarihte
yasamalarindan Otiirii iki zatin eseri birbirine karigtirilmis, ayni eser hem ona hem
digerine nisbet edildigi dikkat cekicidir. ki zatin eserleri ciddi bir ¢alisma yapilarak
kiitiiphanelerde bulunan yazma niishalarin birbiri ile karsilagtirilip kataloglastiriimasi

ve detayli caligsmalarin yapilmasi gerekmektedir.

Mehmed Emin Uskiidari’nin dogum tarihi ve dogum yeri net bilinmediginden
babasint Abdiilhay Efendi olarak yapilan calismalarda Edirne’de dogmus olabilecegi
tahmin edilmektedir.’® Babasimi Mehmed Efendi olarak degerlendirdigimizde ise
Ebu’s-Sutid Mehmed Efendi miiderrislik ve kadilik gorevlerinde bulunmus ve en son
Ankara kadis1 iken (1100/1689) yilinda vefat etmistir.)” Babasi Mehmed Efendi
hakkinda bilgilerimiz bununla smirli olmakla birlikte Kardesi Nakibii’l-esraf Imadzade
Ebu Said Efendi olarak bilinen Seyyid Mehmed Eba Sa’id Efendi, istanbul’da diinyaya
gelmistir. Turhan Hatice Sultan’in Imad Efendi nezaretinde ilim ve irfan tahsil
etmistir. Miiderris ve Seyhiilislam Ebu Ishak Ismail Efendi’ye damat olmus 1731
yilinda niyabet-i nakibii’l-esrafliga getirilmistir. Ebu Said Efendi, 29 Rebiii’l-evvel
1147 (29 Agustos 1734) tarihinde Edirne’de vefat etmistir.™®

Bu bilgiler 15131nda Mehmed Emin Uskiidari’nin dogum yeri ile alakali bilgiler

net degildir. Ayni sekilde dogum tarihine iliskin malumata da sahip degiliz.

1.1.1. ilim ve Tedris Hayat

Mehmed Emin Uskiidari hakkinda fazla bilgimiz olmadig: icin tedris hayati ile
alakali Osmanli Devleti’nin XVII-XVIIL. yiizyillar1 arasinda medreselerde okutulan

ilimlerin tasnifine basvurduk.

Y ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin Esmadu’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin,
(istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1951- 1955), 2, 324.

' Mehmed Emin el-Uskiidari, Telhisu Tehdfuti’l-Hukema Fi Mezdhibi Ehli’l-Ehvd, gev.
Kamuran Gokdag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2014), 36.

Y Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyve Tarikati (istanbul: Erkam
Yaynlari, 1999), 52.

8 Selami Simsek, Celvetilik - Anadolu’da Kurulmus Bir Tarikat (istanbul: Ketebe
Yayinlar1,2020), 392.
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XVIII. yiizyilda yagsamis bir alim olan Nebi Efendizade diye tanman Ali b.
Abdullah el-Ussaki’nin kaleme aldig1 “Kaside fi el-kutub el-meshiire fi el-iillum” adl

eseri bize Osmanlt medreselerinde okutulan eserler hakkinda bilgi vermektedir.

[Im-i akaid

[Im-i tecvid

Durr-i yetim, Cizreli

[Im-i kiraat

Satibi, Ibn Kasih

[lm-i sarf Maksud, 1Izzi, Merah, Safiye,
Seyyid, Abdullah-i Carperd, Safiye

[Im-i nahv Kafiye, Molla Cami, Isam, Imtihan

IIm-i meani Hevadi, Muhtasar, Mutavvel

[Im-i mantik

Isaguci, Kul Ahmed Fenari, Kara
Davud, Seyyid, Imad, Tehzib-i Mir,

Mirza-can, Mir

IIm-i adab Huseyniye, Adab-1 Mir, Sah
Hiiseyin, Kara Hasiye, Mesud

IIm-i hikmet Kadi-mir, Lari, Hikmetii’l-ayn,
Kutb, Seyyid, Mirza-can

[lm-i hey’et Serh-1 Cagmuni, Bircendi

Ilm-i hendese

Eskal-i tesis, Kadi-zade serhi

IIm-i zic

Ulug Bey, Mirim Celebi

IIm-i mikat

Rub, Usturlab’a ait herhangi bir

risale
[Im-i hisab Luma, Bahauddin, Ramazan,
Ibnii’1-Culli, Abdurrahim, Metalib
[Im-i feraiz Sicavendi, Acemuddin, Seyyid
IIm-i vefk Mavsili
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[Im-i muamma

Mir Hiiseyin

IIm-i aruz

Kafi, Hazreci, Endelusi

IIm-i usul-i fikh

Metn-i Menar, Ibn Melek, Ruhavi,
Telvih, Tavzih, Hasan Celebi, ibn Kemal,
Serh-i muhtasar, Seyyid

IIm-i usul-i hadis

Nuhbe serhi, Elfiyye-i ibnu’s-
Salah

[Im-i usul-i tefsir

Burhan, Itkan

[Im-i fikh Miilteka, Diirer
IIm-i hadis Buhari, Ibn Melek, Mesabih
IIm-i tefsir Kadi Beyzavi, Kessaf

[Im-i kelam

Monla Celal, Halhali, Hayali,
Bahr-1 efkar, Selkuti, {sbat-1 vacib serhi

IIm-i furus

Sahidi, Pend, Hafiz, Mantik et-
Tayr

lediin

Ilm-i tasavvuf, Ilm-i kesf, IIm-i

Tablo : XVIII. Yiizyilda okutulan dersleri géstermektedir.™

1.1.2. Hocalarn ve Talebeleri

Omrii boyunca dini ilimler mesgul olan Uskiidari, kendisini akli ve nakli

bilgilerle donatmistir. Elimizde hayatina iliskin net bilgiler olmadigindan 6tiirii tedris

ettigi hocalarin isimleri zikredilmemistir. Bu boliimiimiizde irsat ettigi tarikatlardaki

hocalar hakkinda malumata ve Uskiidari nin tarikat siirecine kisaca deginecegiz.

Mehmed Emin Uskiidari, éncelikle seyh Murad Naksibendi?® tarikatina intisap

etmis daha sonra Seyh Osman Mevlevi’ye21 yakin olmustur.?? En son pek ¢ok alim

¥ Nebi Efendizade’nin Osmanli medreselerinde okutulan dersleri kaside seklinde ele almustir.
Kaside’den 6grendigimiz dersleri, “Siikran Fazlioglu, Nebi Efendi-zdde’nin “Kaside fi el-kutub el-
meshure f1 el-ulum’una gére bir medrese talebesinin ders ve kavram haritas1”, Kutadgu Bilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar: Dergisi 3 (Mart 2003), 198.”dan istifa ettik.
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yetistiren Uskiidari’nin biiyiikk dedesi Aziz Mahmud Hiidayi’nin Celvetiyye23

tarikatinda postnisinlik yapmasindan 6tiirii tekke ve kiilliyesine sahip cikmustir.?*

Yazdig1 ¢ok sayida eserlerden hareketle diisiince birikimine sahip olan
miiderris Uskiidari’nin talebelerin isimleri de kaynaklarda zikredilmemistir.
Vefatindan sonra Valide-i Atik Cami’sine vakfolunmasindan ve bu eserler hakkinda
Ogrencilere yonelik yazilmis vakfiyelerden anlasilacagina gére Mehmed Emin el-

Uskiidari’nin 6grenci yetistirdigini miimkiin goriiyoruz.

Icinde bulundugu dénem itibariyla basta kelim olmak iizere akli ilimlerin
zirvesine dogru yol alirken, ibadetten ve nefsani miicahededen de geri kalmayan

Uskiidari, bizlere esi az bulunur bir alim profili ¢izmektedir.

21050 (1650) yilinda Semerkant’ta dogan Seyh Murad Naksibendi’nin asil adi: Muhammed
Murad b. Ali b. Davud b. Kemaliddin el-Hiiseyni el-Buhari en-Naksibendi’dir. Osmanli Arsivleri’ndeki
vesikalarda “Buhari” ve ‘“Naksibendi” diye de bahsedilmektedir. Zahiri ve batini ilimler de s6z sahibi
olan bu zat, ilim erbabimin 1srar ve davetleri iizerine Istanbul'a gelmis, bdylelikle Naksibendilik'in
Miiceddidiyye kolunun Anadolu ve Istanbul'daki ilk temsilcisi olmustur. Nagsibendiyye-
Miiceddidiyye’yi Anadolu’ya getiren ilk sufi Murad Buhari’ye halkin yani sira seyhiilislam, vezir,
devlet erkani, medrese alimlerine kadar birgok kisi intisap etmistir. Intisap eden sahsiyetler arasinda
Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi, La‘lizade Abdiilbaki, Seyh Mehmed Emin Tokadi, Seyhiilislam
Veliyyiiddin Efendi, Ebl Said el-Hadimi zikredilebilir. Bkz: Ahmet Semih Torun, “Eyiip’iin Giizel Bir
Kosesi Seyh Murad-1 Buhari Tekkesi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiipsultan Sempozyumu Sehir ve
Kutsallik XI. Tebligler, ed. irfan Calisan (Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1,2012), 64.

! Galata Mevlevihanesi’nde on birinci postnisin olarak vazife yapan Nayi Osman Dede (d.
1666-67), geng yasta ¢esitli ilim dallarin1 6grendikten sonra zamanin biiyiik hattatlarindan Nefeszade
Ismail Efendi’den “siiliis” ve “nezih” yazilarmi mesk etmis, diger taraftan Arapca ve Farsca’y1 da
ogrenerek dini ilimleri tahsil etmistir. Bu donemde Gavsi Ahmed Dede’ye intisap ederek manevi huzuru
Mevlevihane’de bulmustur. Ayrica Osman Dede, Tiirk musikisinin inceliklerini de 6grenerek ‘“ney”
iiflemesini kisa zamanda 6grenmistir. Musiki iistadi olan Osman Dede, tekkede neyzenbasiligi olmus,
Mesnevi kariligi yapimistir. Gavsi Ahmed Dede’nin 1109/1697-98 yilinda vefat etmesinden sonra irsad
makamina ge¢mistir. XVIII. Asrin ilk yarisinda yetisen Mustafa Itri’den sonra en kudretli sahsiyetlerden
sayillan Seyh Osman Dede, 1109/1729-30 yilinda vefat etmistir. Bkz: Ramazan Muslu, Osmanl
Toplumunda Tasavvuf (18.yiizyil) (Istanbul: Insan Yaynlari, 2003), 321-322.

22 Miistakimzade, Mecelletii n-Nisab (Halet Efendi, 628), 355a.

% Celvet ve halvet ilk basta bir makam ifade ederken daha sonralar1 iki ayr tarikatin ismi
olmustur. Halvet, salikin, bir kimsenin olmadig1 yerde Rabb ile bas baga kalip zahir-batin duygularla
O’na baglanmaktir. Celvetilik ise salikin, kendine ait itibari degerlerden arindiktan sonra insanliga
hizmet etmek, halkta hakki bulmaktir. Celvetiyye tarikatinin degisik isimler ileri siiriilmektedir. Ismail
Hakki Bursevi, Ibrahim Zahid Gilani’yi (v.700/1300) baslangic kabul ederken, onun talebesi ve
Celvetiyye mesayihindan olan Ya’kub Afvi (v.1149/1736) Celvetiyye’nin ortaya ¢ikisin1 Hact Bayram
Veli’ye baglamaktadir. “Celvetiyye” adini ilk Aziz Mahmud Hiidayi kullanmustir. Tarikat, Ibrahim
Zahid Gilani (v.700/1300) devrinde Mehmed Muhyiddin Uftade (v.988/1580) zamaninda yarim ay ve
Aziz Mahmud Hiidayi (v.1038/1628) zamaninda ise dolunay durumuna gelmistir. Bkz: Simsek,
Celvetilik, 39-42. ; Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”,Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/273-275.

# Agirman, “Tarih Ve Tabakat Kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarh Bilginler”, 2/486.
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1.1.3. ikdii’l-Ciiman

Osmanli doneminde, &nemli Islam eserlerinin Arapca’dan Tiirkge’ye
terciimeleri devlet destekli ilk defa III. Ahmed doneminin (1718-30) sadrazam1 Damad
Ibrahim Pasa’nin katkilaryla olmustur. Bu dénemde terciime edilen eserlerden biri
olan “Ikdii’l-ciiman fi tarih-i ehli’z-zamdn” 1138/1725 tarihinde padisahin buyruguyla

kurulan bir heyet tarafindan Arapca’dan Tiirkce’ye terciime edilmistir. 25

Celebizade Asim Efendi bu eserin terciimesi icin 1138/1725 yilinda kurulan
heyetin isimlerini zikretmekle?® birlikte heyetin igerisinde kadi, miderris, hoca ve

seyhlerden olusan heyet ihtisas sahibi kisiler bulunmaktadir.

Imam Kadi Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Hiiseyin b. Y@suf b. Mahmud
Bedriiddin el-Ayni'nin eseri Ikdii 'I-ciiman fi tarih-i ehli’z-zamdn, 24 cilt halinde olup
her cildi yaklagik 800 sahifelidir. Bu heyetin igerisinde yer alan miiellifimiz Mehmed
Emin Uskiidari tarafindan birinci cildi, h. 1140 Saban (Mart/Nisan) tarihinde metnin
bir kismi ¢evirerek ve istihsan etmistir. Birinci cildi, evrenin yaratilisindan hicrete

kadar olan konular ihtiva etmektedir.

Sekil 1: Terciime-i Ikdii’l-Ciiman fi tarih-i ehli’z-zamén adli eserin birinci cildin mukaddimesi,
IUK, T.5953.

% Ali Nihat Kundak, XVIII. Yiizyil Osmanli Minyatiiriinde Yildizlar ve Bur¢lar: Terciime-i
‘Tkdii’I-Ciiman fi Tarih-i Ehli’z-Zamdn Niishalarimin Tasvirleri (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 106.

% Detay icin bkz: Salim Aydiiz, “Lale Devri’nde Yapilan Ilmi Faaliyetler”, Divin Ilmi
Arastirmalar Dergisi 2/3 (Ocak 1997), 145. ; Kundak, Terciime-i ‘Ikdii’l-Ciiman fi Tarih-i Ehli’z-Zamadn
Niishalarimin Tasvirleri, 107.
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1.1.4. Vefati

Vefat tarihine kadar ilimle ugrasan Mehmed Emin Uskiidari’nin mezarinin
basma “ma’denii’l-fazli ve’l-edeb” terkibi diisiilmiistiir. Ebced hesabiyla 1149/1736
yilinda diinyasinin degistigini anliyoruz. Uskiidar’da Biilbiilderesi kabristanligma
defolunmustur. Uskiidari’nin vefatinin ardindan eserler, Kadiri, Naksibendi ve Celveti
tarikatinin mesaythindan olan Emir Hoca Kemankes diye de bilinen Atik Valide Sultan
miiderrisi Seyh Abdiilkadir’e intikal etmistir. Emir Hoca, eserleri Atik Valide Sultan
vakfetmistir. Emir Hoca’nin vefatinin ardindan uzun bir miiddet sonra eserler, Haci

Selim Aga Kiitliphane’sine vakfedilmistir.

1.2. Eserleri

Asagida, miiellife ait eserleri tek tek verip gerekli agiklamalar dipnotlarda

verilecektir.?’
1.2.1. Tefsir Alamindaki Eserleri

Risdle fi Sureti 'n-Nasr®®, Risdle fi Tefsiri “inne mea’l-usri yusran "2 Nikétu't-
Tasrih®, Risdle fi Tevcihi Sahibi’l-Kessaf “ve iza’l-mev’udetu suilet... 3L Risdle fi
Tefsiri Ayeti “‘yevme ye’ti ba’du ayati rabbike... »32

aleyke'l-Kur’ane... ">, Risdle Miiteallika bi Kavlihi Tedld fi Sireti’l-Feth®, Sire-i

, Risale fi Tefsiri Ayeti “md enzelna

2" Bu bolimiin hazirlanmasinda Kdmuran Gokdag’mn elestirmeli metin cevirisini yaptigi
“Telhisu Tehdfuti’l-Hukemd Fi Mezdhibi Ehli’l-Ehva; Tehafiit Ozeti” adli eserden, Omer Tiirkmen
“Mehmed Emin el-Uskiidari’'nin ‘Nadratii’l-enzdr fi Serhi’l-Mendr’ Adli Eserinin Tahkiki” doktora
tezinden, Mehmed Tahir Bursali’nin “Osmanli Miiellifleri” eserinden ve Cemal Agirman’in “Tarih ve
Tabakat Kitaplarinda Uskiidari Nisbesivle Amlp Adindan Séz Ettiren Uskiidarli Alimler” adh
sempozyum bildirisinden faydalanilmistir.

%8 Uskiidari, Risdle fi Sureti’n-Nasr (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 74-75.

? Uskiidari, Risdle fi Tefsiri “inne mea’l-usri yusran..” (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556),
75-76.

% Uskiidari, Nikdtu 't-Tasrih (istanbul: HSA. Ktp. Kemankes, 556), 67.

! Uskiidari, Risdle fi Tevcihi Sahibi’l-Kessaf “ve iza’l-mev udetu suilet...”(Istanbul: HSA. Ktp,
Kemankes, 556), 55-57.

%2 Uskiidari, Risdle fi Tefsiri Ayeti “yevme ye'ti ba’'du dydti rabbike...” (istanbul: HSA. Ktp,
Kemankes, 556), 49-52.

 Uskiidari, Risdle fi Tefsiri Ayeti “md enzelnd aleyke’l-Kur’dne...” (Istanbul: HSA. Ktp,
Kemankes, 556), 48.

* Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarh Bilginler”, 2/487.
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Taha ve Siure-i Kehf Hakkinda Bazi Malumar®®, Hulasdtu’l-Bahsi’l-Meshiir Beyne’t-
Teftazani ve Seyyid Serz”f3 ® Kadi Beydavi’nin Fatiha Tefsitefsirri’'ne Ha§iyes7.

1.2.2. Felsefe, Kelam ve Mantik Alanindaki Eserleri

Risdle fi Tahkiki’l-Mezahib fi'n-Nisbeti’l-Hiikmiyye ve ’n-Nisbeti Beyne Beyne
fi'l-Kazdya®, Risdle fi Kesfi’'l-Gammi an Kulibi’l-Umme™, Risile Miifrede li
Burhdni’t-Temdanu®, Risile fi Beydni Tevcihi’t-Tesbih®, Risdle fi’l-Cebri ve’l-
fhtiyar42, Serhu’l-Berdhini’l-Hamseti’'l-Meshiire  fi’l-Hikme i Isbati’t-Tendhiye’l-
Eb’dd ve Butlani ’l-TeselsiilA?’, Serhu Risdleti ‘I-Adab i ’l-BirgivfM, Serhu Tehzibi’l-
Mantik®, Ta’likat Miiteaddide ald Evdili Serhi Tehzib®, Risile fi Mes eleti
Meciiliiyyeti ’|-Mdhiyye47, Hdsiye ale’l-Kismi’s-Sani min Serhi Semsiyye48, Hdsiye ala
Serhi Hayali ale’l-Kasideti ’n-NzZniyye49, Mebbasu’l-ilm min Serhi Akaidi ’Z-Ad[tdiyyew,

* Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2487.

% Uskiidari, Hulasétu I-Bahsi’l-Meshiir Beyne't-Teftdzani ve Seyyid Serif (Istanbul: HSA. Ktp,
Kemankes, 556), 65-66.

37 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/30.

% Uskiidari, Risdle fi Tahkiki’l-Mezahib fi’'n-Nisbeti’l-Hiikmiyye ve 'n-Nisbeti Beyne Beyne fi’l-
Kazdyd (Istanbul: HSA Ktp, Kemankes, 556), 72-73.

* Uskiidari, Risdle fi Kesfi'I-Gammi an Kuliibi’l-Umme (istanbul: HSA Ktp, Kemankes,556),
60-63.

% Uskiidari, Risdle Miifrede li Burhdni t-Teméanu (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,556), 26-28.

" Uskiidari, Risdle fi Beyani Tevcihi't-Tesbih (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,556), 71.

2 Uskiidari, Risdle fi’l-Cebri ve l-Ihtiyar (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 57-59.

 Uskiidari, Serhu’l-Berdhini’l-Hamseti’l-Megshiire fi’l-Hikme i Isbati’t-Tendhiye’l-Eb’dd ve
Butldni’l-Teselsiil, (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,321), 9. ; Bu eser iizerine, M. Necmeddin Besikgi,
“Mehmed Emin Uskiidari’nin Sonsuzluga Dair Serhu’l-Berahini’l-hamse Adli Risalesinin Tahlil ve
Tahkiki”adli bir makalesi mevcuttur.

* Uskiidari, Serhu Risdleti’l-Adab 1i 'I-Birgivi (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 292).

* Uskiidari, Serhu Tehzibi’l-Mantik (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 339). ; Mehmed Emin
Uskiidari’nin bu eseri iizerine Mehmed Zahid Tiryaki hocamiz “Mehmed Emin Uskiidari’nin Serhu
Tehzibi’l-Mantik isimli Eserinin Tahlili” adl1 giizel bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Tiryaki, ayrica
ayni ¢aligma igerisinde s6z konusu metnin tahkikini de yapmustir.

% Uskiidari, Ta'likat Miiteaddide ala Evaili Serhi Tehzib (Istanbul: HSA. Ktp., Kemankes,
326), 25.

%" Uskiidari, Risdle fi Mes eleti Meciiliiyyeti’l-Mdhiyye (Istanbul: HSA. Ktp., Kemankes, 556),
52.

*® Uskiidari, Hasiye ale’l-Kismi’s-Sani min Serhi Semsiyye (istanbul:Siileymaniye Ktp., Giresun
Yazmalari, 113), 137-143.

* Uskiidari, Hasive ald Serhi Hayali ale’l-Kasideti n-Niniyye (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,
267).

>0 Uskiidari, Mebbasu'l-ilm min Serhi Akaidi’l-Adidiyye (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 323),
27-43.
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Hadgiye ald Ciheti’l-Vahde fi Dibdceti’l-Fenari>:, Risdletun Miiteallikatun |i-Tahkiki’l-
Imani’z-Zahiri ve’l-Iméni Indellah™, Hasiye ald Hasiyeti Mir Ebi’l-Feth fi Ilmi’l-
Adab®, Hagsive ald Risdleti Isbati’l-Vicib®, Telhisu Tehdfuti’l-Hukemd fi Reddi
Mezahibi Ehli’l-Ehva™, er-Risdletu’l-Mufrede fi Mefhumdti’l-Kaddyd ve Nesebeha™,
Camiu’l-Kavdid ve  Ziibdetii’l-Fevdid:  en-Nisbetu'l-Hikemiyye®', Hdsive ald
Hagiyeti’l-Fethiye fi Adabi’l-Munazara™, Serh ald Ciheti’l-Vahde li’I-Ebher®®, Celal
Devini’nin Isbat-t Vacib Risalesi Hasiyesine Hasiye®Akdid un-Nesefi Serhine
Hd;iyeel, Serhu Mebahisi’l-Ilm min Serhi’l-Akdid®®, Risdle-i Ecza-i Kaziyye63, Serhu
Fukhi’I-Ekber®.

1.2.3. Arap Dili ve Edebiyati Alanindaki Eserleri

Camiu’l-Kavaid ve Ziibdetii’l-Fevdid fi Cemi’i Kavdidi’s-Sarf®®, Emsile-i

Mubhtelife Serh®, Hagiye  ala  Serhi’t-T elhis®, Mefhimu’l-Bina  ve’l-

! Uskiidari, Hagsive ald Ciheti’l-Vahde fi Dibdceti’l-Fenari (Istanbul: HSA. Kitp,
Kemankes,326), 5-39.

%2 Uskiidari, Risdletun Miiteallikatun li-Tahkiki’l-Imdni z-Zahiri ve l-Imani Indelldh (istanbul:
HSA Ktp., Kemankes,556), 53-54.

>3 Uskiidari, Hasiye ald Hagiyeti Mir Ebi’l-Feth fi Ilmi’l-Adab (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,
281), 60.

> Uskiidari, Hasiye ald Risdleti Isbati’l-Vicib (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 272), 157.

> Uskiidari, Telhisu Tehdfuti’l-Hukemd fi Reddi Mezdhibi Ehli’l-Ehva (istanbul: HSA. Kitp.,
Kemankes, 266), 47.

% Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

*” Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarnda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

% Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

> Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

% Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2130.

61 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/30.

62 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/30.

s Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarl Bilginler”, 2/487.

o Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

% Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

% Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarl Bilginler”, 2/487.

8 Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarh Bilginler”, 2/487.
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EmSiIeGS,Mﬁstagni ’§-§urﬁh69, Risdle fi Bazi Gardibi’l-I'lal ve'l-Idgam ve I-Kelimat'®,
Risdle fi Bazi Ta'rifati’l-Emsile ve 'n-Nahv!, Risdle fi Cami Ihtilafati’s-Sarf ve n-
Nahv’®, Risdle fi Cami ile’l-Maksiid ve'l-Izzi"®, Risdle fi Envdi’s-Sifati ve'l-Ezhdr’®,
Risdle fi Envdi Mii’ennesi’s-Se-ma’i’>, Risdle fi Suriiti’l-I'lal’®, Risdle fi Kelimati’l-
Muélakdt", Hdsiye alda Hagiyeti’l-Fevaidi ’z-Ziydiyye78, Risdle i Beydni’l-Fark
Beyne’l-Mecdz ve’l-Kindye ve Beyne’|l-Mecdzi’'[Miirsel ve 'I-Istigre’, Serhu Risdleti’l-

Isam fi '[-Isticre®, Serhu’'t- Dibdceti ’I-Mutavvel®!,

1.2.4. Fikih

Nadratii'I-Enzar fi Serhi’l-Mendr™, Hasiye ale’d-Durer ve 'I-Gurer®.

1.2.5. Astronomi

Risaletii’l- Miifrede li Mes eleti Halli’s-Sa’iriyye Fi ’I-Hey’684, Huldasatu’r-
Risdleti Feyzi’l-Akdes li-Kdtip Celebi®.

%8 Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

% Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

" Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

™ Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amilip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

2 Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

" Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

™ Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarida Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

™ Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarmda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

® Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarli Bilginler”, 2/487.

" Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarl Bilginler”, 2/487.

® Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Amlip Adindan Séz Ettiren
Uskiidarl Bilginler”, 2/487.

7 Uskiidari, Risdle li Beydni’l-Fark Beyne’l-Mecaz ve’l-Kindye ve Beyne’l-Mecdzi’IMiirsel
ve’l-Istidre (Istanbul: HSA. Ktp., Kemankes,556), 28-29.

8 Uskiidari, Serhu Risdleti’l-Isam fi I-Istidre (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 67.

8 Uskiidari, Serhu 't- Dibdceti’l-Mutavvel (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 2-21.

8 Uskiidari, Nadratii'I-Enzér fi Serhi’l-Mendr (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 106-107).

® Uskiidari, Hdsiye ale’d-Durer ve’l-Gurer (istanbul: HSA. Ktp. Kemankes, 115), 43. ;
Bursali, Osmanli Miiellifler, 2/29.
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1.2.6. Diger Eserleri

Risdle fi Serhi’l- Keldmi’s-Seyh Murdd®™, Risdle fi “Zi-Derya-yi Sehadet...”,
Ta'likit Settd ala Tedlimi Ba'’zi’'l-Ayat/Ba’zu’l-Makamati 'I-Miiskile i 1Uskiidari®®,
Risdletun Miiteallikatun li-Kavli Sahibi’t-Telhi®®, Hizir Bey Kasidesinin T erciimesi,
Hasiye ald Imtihani’l-Ezkiya®™, Tabirndme®, Hasive ald Hasiyeti Mirza Can li-Serhi’l-

Karabagi alé Risale®, Terciime-i Ikdu’l-Cumdn fi Tarih-i Ehli’z-Zaman®.

8 Uskiidari, Risdletii’l- Miifrede li Mes’eleti Halli’s-Sa iriyye Fi’l-Hey’e (istanbul: HSA. Ktp.
Kemankes, 556), 116-120.

¥ Uskiidari, Huldsétu 'r- Risdleti Feyzi’l-Akdes li-Katip Celebi (istanbul: HSA. Ktp. Kemankes,
556), 120-121.

8 Uskiidari, Risdle fi Serhi’l- Keldmi’s-Seyh Murdd (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes,556), 63-
65.

8 Uskiidari, Risdle fi “Zi-Derya-y1 Sehadet...” (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 48.

8 Uskiidari, 7d likit Settd ald Tedlimi Ba'’zi’l-Ayat/Ba’zu’l-Makamati’l-Miiskile 1i'1Uskiidari
(istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 39-40.

Uskiidari, Risdletun Miiteallikatun li-Kavli  Sdhibi’t-Telhi (Istanbu: HSA. Kitp,

Kemankes,556), 29.

% Uskiidari, Hizir Bey Kasidesinin Terciimesi (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 284), 20.

! Uskiidari, Tabirndme (istanbul: HSA. Ktp, Kemankes, 556), 21-25.

%2 Agirman, “Tarih ve Tabakat kitaplarinda Uskiidari Nisbesiyle Anilip Adindan S6z Ettiren
Uskiidarl Bilginler”, 2/487.

9 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2/ 30.

o4 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/29.
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1.3. Serhi Kaside-i Nuniyye’nin Mahiyeti ve Muhtevasi

1.3.1. Eserin Miiellife Nispeti ve Ad1

Mehmed Emin Uskiidari, Osmanli Devleti’nin kiiltiirel agidan zengin oldugu
donemde yasamis ve bu zenginliklerden de istifade eden degerli alimlerdendir.
Donemin getirdigi zenginliklerine ulasma firsatina sahip olan Mehmed Emin
Uskiidari; mantik, kelam, tefsir alaninda Arapca ve Osmanlica eserleri gerek terciime
yoluyla gerekse de kendi bilgi ve birikimiyle eserler kazandirmigtir. Bunlardan birisi
de tizerinde ¢alisma yaptigimiz, Serh-i Kaside-i Nuniyye’dir. Eserin miiellife
nisbetinde Uskiidari’nin ads, ilk olarak yazdig1 ve tahrif olunan eserde yazilmustir.
Calisma yaptigimiz bu eserinde ise miiellifin adi bizzat kaydedilmemistir. Ama iKi
eseri inceledigimizde igerik bakimindan ayni oldugu dikkat c¢ekmektedir. Bu da
eserimizin miiellifimiz Mehmed Emin Uskiidari’ye ait oldugunu hi¢ kuskusuz kantlar

niteliktedir.

Eserin adina gelince miiellif eserin birinci sayfasina “ Hdzd Serhu’l-Kasideti 'n-
Niiniyye fi llmi’l-Akdid” yazarak eserin adin1 agik ve net bir sekilde belirtmistir. Eserin
yazim tarihine de de@inen Uskiidari, hicri 1145 senesi Muharrem aymin onuncu
giiniinde (1732-Temmuz-10) yazmaya basladigini kaydetmistir. Eserin dilini de
miellif, lisan-1 Tiirki diyerek belirtmistir. Ayrica eserlerinin Atik Valide Sultan

miiderrisi hoca Abdullah’a ( Emir Hoca diye bilinen) intikal ettigi de kaydedilmistir.
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1.3.2. Eserin Niishalari

1.3.2.1. Haci Selim Aga Kiitiiphanesi No:284

Mehmed Emin Uskiidari’nin Kaside-i Niiniyye’ye ait yazdig terciimesidir. Hac1
Selim Aga Kiitiiphanesi Kemankes Bolimii 284 numarada kayithh olan risalesi,
misvedde olarak kullandigindan &tiirii bazi yerlerin karalandigi, bazi yerlerin ise yan
tarafina yazilmak suretiyle ekler yapildigi goriilmektedir. Risalenin ikinci varaginda
bulunan temelliik kaydindan hareketle risalenin varak adedi 14 varak olup varagin her
biri 24 satirdan olustugu anlasilmaktadir. Zaman iginde tahrif oldugu goriilen eserin,
ferag kaydi1 gozilkmemektedir. Niishanin ana metninde siyah miirekkep kullanilmastir.
Asitsiz aharli kagida sirazelidir. Yazmanin tahrif olmayan kisimlar1 oldukca

okunaklidir.

1.3.2.2. NuruOsmaniyye Kiitiiphanesi -NuruOsmaniyye Boliimii No: 2193

31



Mehmet Emin Uskiidari’nin Serhu’l-Kasidetii’n-Naniyye fi ilmi’l-akaid isimli
eseri, NuruOsmaniye Kiitiiphanesi NuruOsmaniye Bolimii 2193 numarada kayitli olan
risalesidir. Toplam 29 varaktan olusan bu risale, mukavva ciltli olup 6n ve arka yiizii
bordo kalibinin tizerine yesil ve sar1 renkli ebru desenli mesin ciltlidir. Az aharl

sarimtirak kagit izerine sirazelidir.

Serh-i Kaside-i Niniyye’nin her bir varagi 17 satirdan olugmaktadir. Niisha
genel itibariyle siyah miirekkeple yazilmis olup Hizir Bey’e ait beyitleri kirmizi renkte
belirtilmistir. Miellifin vurgulamak istedigi ciimlelerin altinin g¢izilmesinde sari
mirekkep kullanilmistir. Risalenin ferag kaydi, eserinin igeriginde h. 1145 (1732)
belirtilmistir. Yine eserinin iceriginde eserin dili, lisan-1 Tiirki olarak kaydedilmistir.

Yazma oldukga fasih olup rika hattiyla yazilmistir.

1.3.3. Kaynaklan

Serh-i Kaside-i Niniyye’nin referanslari bazen miellif ile beraber eserin ismi
zikredilirken bazen de atifta yaptig1 miiellifin sadece adim1 vermistir. Cilt, bab, boliim,
sayfa, gibi tafsilat belirtilmemistir. Metnin s6z konusu bu referanslarini su sekilde

siralayabiliriz:

1. Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) ismi ile Hasiyetii’l-Metali‘eserine bir
kez atifta bulunmaktadir. %

2. Fahreddin Razi’ye (6. 606/1209) ismiyle beraber” el-Metalibii'l-Aliye” eserine
bir kez atifta bulunmaktadir.”

3. Imam Eg’ari (6. 324/935-936) ismini Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’ari nisbesiyle
zikredip bir kez atifta bulunmaktadir.”’

4. Tmam Matiiridi (6. 333/944) ismini Seyh Ebu Mansur el- Matiiridi nisbesiyle
zikredip bir kez atifta bulunmaktadir.”

5. Ebu Hanife (6. 150/767)’yi Imam Ebu Hanife seklinde zikredip bir kez atifta

bulunmaktadir.*®

% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 3b.

% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 16b.
*" Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 11a.
% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 8b.
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6. Basra Mutezile’sinin kurucu ismi Ebu’l-Huzeyl (6. 235/849-850)’¢ bir kez
atifta bulunmaktadir."®

7. Taskopriizade (6. 968/1561)’nin ismi ve eseri es-Seka’iku’n-nu’maniyye fi
ulema’i’d-devleti’l-‘Osméniyye bir kez zikredilmistir.'*

8. Hizir Bey (6. 863/1459) ismen bir kere'%? gecmekle beraber daha sonra musanif

nisbesiyle seklinde 9 kere atif yatpllmlstlr.103

Metin, ayrica Kur’an-1 Kerim’e, hadislere, ahbar ve asara, Matiiridi mezhebine,
Mutezile ekoliine, Basra Mutezile’sine, Bagdat Mutezile’sine, Es‘ari mezhebine, Sia
mezhebine, Hanefiyye mezhebine, Cehmiyye e¢koliine, Miineccim’e, Havaric’e, Ashabi
Basair’e, Ehlisiinnet’e, Ehli Iman’a Miitekellimin’e, Hukema’ya ve Arifin’e de zaman

zaman atifta bulunmaktadir.
1.3.4. Serhu Kaside-i Niiniyye’nin Tahkikinde Takip Edilen Yéntem

Serhu’l-Kasideti’n-Nlniyye’nin elimizde mevcut iki niishasi bulunmaktadir.
Ancak miiellifin ilk yazdig1 miisvedde seklindeki ilk niishasi, tahrifi nedeniyle sadece

elimizde bulunan diger niishay1 esas almak mecburiyetinde kaldik.

Tahkik ettigimiz serhin igeriginde, Hizir Bey'e ait Kaside-i Niniyye’nin
beyitlerini bold (kalin vurgulu) karakterle ve beyitlerin numaralarini da vererek yazdik.
Mehmed Emin Uskiidari’nin serh ettigi kisimlar1 da paragraf formatinda iki yana yash

olarak yazdik.

Varak numaralari, kdseli parantez icerisinde [ ] 6n ve arka ylizlerini gdsteren

“a” ve “b” harfleri ve bold karakteriyle bu sekilde [10%] yazdik.

Zikredilen Kur'an ayetleri tespit edilerek ( ) ¢icekli dyet parantezi igerisine

alinip ayetler bold karakteriyle yazilmigtir. Stire ismi ve numarasi ile ayet numaralari,

% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 26a.

1% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 14a.

1% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 1a.

192 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 1b.

19 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 4a, 7a, 8a, 13b, 14b, 21a, 23a,
27b, 28b.
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dipnotta ayetin Tiirk¢e yazimi ile beraber belirtilmistir. Eserde yer alan hadisler de
tespit edilmis, bunlar metin igerisinde parantezsiz ve kaynaklar1 belirtilmek stretiyle

dipnotta gosterilmistir.

Metnin imlas1 sirasinda bazi hususlara dikkat edilmistir. Harflerde
transkripsiyon isaretleri kullanilmamais, kalin harfler (a, u, 1) sesleriyle, ince harfler (e,
i, 1) sesleriyle hissettirilmeye ¢alisilmistir. Med harfleri (uzun a, i ve u sesleri) sapka
isaretiyle () gosterilmistir. o= saiss kelimesi “mahsis” ve s swis kelimesi “mahsiis”,
miiennesleri ise “mahstisa” ve “mahsise” olarak yazilmistir. Dat harfi gliniimiizdeki
kullanim dikkate alinarak (d) veya (z) harfiyle karsilanmistir (dalalet, zarar..gibi). Dat
ve kaf harflerinden sonra gelen med harflerinden ye, mana degisikligini ve yanlig
telaffuzu Onlemek i¢in bazi durumlarda (-1y) harfleriyle yazilmistir (tiyn, diyk,
madiyk... gibi). Hemze veya ondan onceki harf sakin ise ( ’ ), ayn harfi veya ondan
onceki harf sakin ise ( © ) isareti kullanilmistir. (ca’iz; Te‘ala, za’'m... gibi). Tef il ve
tefa‘ul gibi vezinlerdeki kelimelerin basindaki (te), bugiinkii kullanim ve ses uyumu
dikkate alinarak (te) veya (ta) olarak yazilmistir (tethim, teeddiib, ta‘lim, tahakkuk...
gibi). Tirkge fiiller, isimler, takilar ve ekler zarlret yoksa giiniimiizdeki kullanimina
gore yazilmistir (oldi — oldu, itmek — etmek, vacibdir — vaciptir, olmagla —

olmakla, sabitdir — sabittir, ediib — edip... gibi).

Eserde zikredilen birtakim rumuzlar bulunmaktadir. Tiim rumuzlar agik bir

sekilde yazdik.

Dua, temenni, tefekkiir gibi ifadeleri ¢evirmedik, oldugu gibi aktardik.
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2. MEHMED EMIN USKUDARI’NIN KELAMi GORUSLERIi

Kelam disiplini, ii¢ temel esas; ulGhiyyet, niibiivvet ve mead tlizerine kuruludur.
Genel itibariyle baktigimizda Kaside-i Naniyye’de bilgi bahsinin olmadigi
gorilmektedir. Umiir-1 amme bahsinin ise ilahiyat bahislerindeki beyitlerde gectigi
gbzlemlenmektedir. Kaside-i Nlniyye, usul-i selase’yi bir arada barindiran derin ayni
zamanda Ozet mahiyetinde olan bir kasidedir. Sarihlerinden biri olan Mehmed Emin
Uskiidari ise Kaside-i Noniyye’deki meseleleri tiim yonleriyle ele aldig
goriilmektedir. Ozellikle mantik ve felsefe alaniyla mesgul oldugundan dolayr bu
beyitlerde maharetliligini konusturmustur. Karsit goriisleri ele alarak konunun daha iyi

anlasilmasina yardimci olan Uskiidari, nadide Osmanli miielleflerinden biridir.

Miiellif Mehmed Emin Uskiidari, hemen eserin basinda bu eserin musannifi
olan Hizir Bey’in biyografisine kisaca yer verir. Hizir Bey’in 0grencisi Hayali
Celebi’nin Kaside-i Nuniyye iizerine serh ettigini belirtir. Ayrica, Allah’in emir ve
hiikiimlerinin temel esas1 ve Islam inan¢ kaidelerinin temeli, tevhittir ve ilm-i kelam
meselelerini hakka hidayette nuciim gibi bir sifattir. Onu tahkim edenler bir
siniflandirmaya tabi tutsalarda ména ve nazm ydniinden hepsi Hizir Bey’in nazminin

icinde yer almaktadir.

Miiellif Uskiidari, hamdele ile yani Allah’t hamd ve tenzih ederek ve Hz.
Peygamber’e (a.s) salat ve selam ile baglayip kelam disiplinin dogru yola ulastirmada
bir yildiz gibi oldugunu belirtmistir. Ayrica Hizir Bey’in eseri Kaside-1 Nuniyye’yi
derin ve meshur bir kitap olarak nitelemis ve eserin dilini Tiirk¢e olarak serh ettigini
vurgulamistir. Ayrica eserine hicri 1145 senesi Muharrem aymin onuncu giiniinde
(1732-Temmuz-10) yazmaya basladigii dua ve niyaz ile dile getirir. Bu tarihe

baktigimizda ise vefatindan dort yil 6nce bu eseri bizlere kazandirdig1 anlagilmaktadir.

Serh-u Kaside-i Nuniyye’nin ilk bes beyti esere girizgah seklindedir. Sarih, bu

akayid ile ehli imana vasiyyet edilecegini, bu akayidin ise Ehlisiinnet ve’l-cemaat
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oldugunu dile getirir. Kiyamet giiniin korkulacak hallerinden ve dehsetinden bu akayid

ile kurtulus ve selamete erdirilecegini niyaz ederek ilahiyat bahislerine giris yapmustir.

2.1. Tilahiyat

2.1.1. Allah’in Zat1

Kelam literatiiriin en Onemli kavrami olan mevcid, Vatrhgm104

var olup
olmadig1r meselesi seklinde baglayarak tartismalarin temelini olusturmustur. Varlik
kavrami goriildiigii izere genel bir kavram olmasi hasebiyle tiim kavramlardan 6nce
gelmesinden dolayr hem varlik kavraminin tanimi birgok agidan ele alinmig hem de
biitiin distiniirler diislince sistemlerini olustururken varlik konusuna dayanmislardir.

Kisaca varlik, tiim kavramlarin kendisine dayandigi en temel kavramdir.'%

Varlik kavramini; zorunlu (vacibii’l-viicud), miimkiin seklinde iki kategoriye

ayirarak detayli bir sekilde inceleyecegiz:

2.1.1.1. Vacibii’l-Viicud’un ispati

Miiellifimiz, ilk bes beyitte hamdele ve salvele getirdikten sonra eserin tanitimi
ve amaci iizerinde durmustur. Altinci beyitten itibaren ise vacibii’l-viicud konusuna

giris yapilmaktadir.

4 Varlik, var olanlarin biitiinii olarak tanimlanip genel bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayrica varlik, bir seyi olusturmak, onu sonradan yaratmak ve Arapga karsilig1 olarakta
yoklugun ziddi olarak var olmak, zat gibi manalan igine almaktadir. Bkz: Bedia Akarsu, Felsefe
Terimleri Sézhigii (Ankara:inkilap Kitabevi, 1978),185. ; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s Sadr Yayinevi, 1994),
13/364-366. ; Semsettin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, nsr. Ahmet Cevdet (Istanbul: Ikdam Matbaasi,
1318/1901), 2/1482. ; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980),
7/238. ; Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 884. ;
Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin ve’l-Ullim, thk.
Ali Dehruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1766. ; Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt (Beyrut:
Risale, 1993), 925. ; Gokdag, Mehmed Emin el-Uskiidari ve Telhisu Tehdfiiti’I-Hukema Adl Eseri, 79.

% Hiiseyin Adem Tiiliice, Tagskdpriizdde nin Varlik ve Bilgi Anlayisi (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 39.

36



Kelam disiplininde vacibii’l-viicudun ispatt en g¢ok tartisilan temel
problemlerden biri olmustur. Alemi meydana getiren, ezel ve ebed olan, her seyi
yaratan ama yarattigina da benzemeyen Allah’t bilme ve tanima delili olan zorunlu
varlik kavrami, filozoflardan miitekellimlere kadar pek cok diisiiniirler tarafindan ilgi

goren ve temellendirilen kavramdir.

Vacib’iil-viicud kavraminin terminoloji kismina baktigimizda viicud (varlik),
terim olarak “bir seyin akilda ve aklin disinda hakiki varliga sahip olmas1” seklinde
tanimlanir.*® Kelam alimlerine gore viiciid, Allah’in var olmasi, varliginin bagskasi
tarafindan kazanilan degil de zatinin geregi olmasidir. O’nun hakkinda ne ezelde ne de
ebedde bir yokluk diisiiniilemez. Allah, aleme muhtag degil iken alem, Allah’a
muhtactir. Dolayisiyla alemin kendisine muhta¢ oldugu Allah’in varligin1 vacip ve

zorunlulugunu miimkiin kilmaktadir'®’

Metefizik ise viicud kavramin1 mevcut (var olan) ile iliskisini ele almigtir. Ism-i
meful olan mevcud ise “gercekte var olan sabit sey” demektir. Baska bir deyisle
mevcud, bir seyin zatiyla baskalarindan ayrismis olmasii ifade eder. Mevcud, seyin

oL . . . . 108
nesnelesmesini ifade ederken viicud ise nesnelesen seyin anlamini ifade eder.

Vacib ise zat1 varligin1 gerektiren olup yoklugu aklen diistiniilemeyendir. Baska
bir ifadeyle mevcudun varhigi kendinden oluyorsa vacip, baskasi sayesinde oluyorsa
miimkin denir. Miimkin ise kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayrilir. Kadim baglangici

olmayan, hadis ise sonradan meydana gelen demektir.

Miiellifimiz, Allah’in vacibii’l-viicud bir varlik olduguna isaret ederek Allah’in
ezeli ve ebedi olan varligi kendi zatiile var olduguna, varligi bagkasi tarafindan

kazanilmadigina, Hakk Teala’nin ezel ve ebed var olup varliginin ilki ve sonu

1% jbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 18/196. ; Yusuf Sevki Yavuz, “Viicd”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2013), 43/136-137.

Y7 Mevliit Ozler vd, Keldm El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlar1,2018), 230.

% Omer Tirker, Islam Felsefesine Konusal Giris (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayimnlari,
2020), 154.

37



olmadigina, varligmin zat-1 mukaddesesinden ayrilmasi imkéansiz olduguna, miimkiin
olanlarin hepsi varliginda O’na muhta¢ olup O, bir sey’e muhta¢ olmadigini ifade

etmektedir. %

Islam’dan 6nceki gelenek olan Messai geleneginde kesin bilgiye ulasmanin
yolu nedensellik (illiyet) tizerine kuruludur. Messai geleneginin kurucu diisiiniirii
Aristoteles’e gore bir seyi bilmek, nedenlerini bilmekten geger. Bu nedenler ise madde,
suret, fail, gayedir. Ona gore biz bu nedenleri bildigimizde bir seyi kesin olarak
bilgisine sahip oluruz. Tanr1 disindaki her sey nedenli oldugu i¢in kesin bilgiyi
nedensellik ilkesi ile saglamir. illet, Islam filozoflarina gére "Varliginda veya
mahiyetinde bir nesnenin kendisine ihtiya¢ duydugu seydir" seklinde

tanimlanmaktadir.**°

Islam’da felsefe gelenegini keldm ve tasavvuf geleneginden ayiran nokta
nedenselliktir. islam filozoflar1 nedenselligi (illiyyet) kabul ederken keldmcilar
nedenselligi metafizik ilkelerinde kabul etmez. Ciinkii din, nedenselligi ortadan
kaldirarak dogrudan kurar. Kelamcilar nedenselligi tamamen reddetmeyip sadece
epistemolojik anlamda kabul ettiler. Nedensellik hiyerarsisini nefs emr de adet ve
ardisiklik olarak degerlendirdiler. Nedenselligi dini diislince geleneginde en bariz
sekilde siirdiiren insanlar fukahadir. Fikih tamemen illet teorisi iizerine kuruludur. Bu
nedenle miitekaddimin dénemi kelamcilarin fikhin dilinin tesiri altinda kaldigini net

bir sekilde sdyleyebiliriz.

Miiellifimize gore zorunluyu miimkiinden ayiran en temel vasfin Allah’in
nedeninin olmamasidir. Eger bir nedeni olsayd: varligini bu nedenden almis olurdu.
Anlasiliyor ki, her hadisin bir sebebi bulunmaktadir. Ve bu sebepler zinciri, ilk sebep

olan Allah’ta son bulmaktadir. Zorunlu ile miimkiin arasindaki fark ve iligkiden sonra

199 (Jskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 3a-3b.

1% Genel itibariyle “her ma‘ldliin bir illeti vardir” prensibiyle tanman illiyet ilkesi, her olayin
bir sebebi bulundugunu anlatan delildir. Bu delil Allah’in alemi yaratip hilkkmetmesinin yani sira
insanlara ait fiiller tizerindeki etkisiyle irtibatli olmasindan otiirii felsefe ve kelam alimlerince de konu
edinen bir delildir. Detay i¢in bkz: Ilhan Kutluer, “illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1,2000), 22/120-121. ; Yusuf Sevki Yavuz, “illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/121-123.
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Sarih, Allah Teala'nin viicudu ve viicudunun zorunlulugunun ispatinda kullanilan

imkan deliline gegmektedir.

2.1.1.1.a. imkan Delili

»11 anlamlarina gelen

Liigatte “bir isin kolay kilinmasi, gii¢ yetirilebilir olmasi
imkan ifadesi, terim olarak viicud ifadesinin zidd1 olarak “Varligi ve yoklugu
kendinden baskasina bagimli olan sey” manasinda kullanilan Allah Teéala’nin
varliginin ispat etmek igin kullanilan delillerden biridir. Imkan ile hudds delilini

birlikte kullanan Uskiidari’nin hudds deliline dair gériisleri, ileride zikredilmistir.

Imkan delili, bir seyin kendi kendisini gerektiremeyecegi temeline dayanir.
Miiellif Uskiidari, imkani, viicid-1 mukteza-y1 zat olmamak diye tanimlamaktadir.
Yani zati, varligin1 gerektirmeyendir. Bir sey miimkiinse o sey kendini gerektiremez.
O, baska bir nedenle ancak gereken durumuna gelebilir. Bir illete ihtiya¢ duyar. Eger
Tanr1’da miimkiin olsaydi O’nun da bir illete ihtiyag duymas1 gerekirdi. Allah’u Teéla

bundan miinezzehtir ve Allah’m varlig1 zorunludur.**?

Bu konudan sonra imkan ve hudds delillerinin temellendirilmesinde kullanilan

teselstil ve devrin iptali konularini iktifa edecegiz.

2.1.1.1.b. Teselsiil ve Devir

Kelam disiplininde teselsiil kavrami etrafinda yapilan tartigmalara XVIII. yy.
da Mehmed Emin Uskiidarf ayrica bir miistakil bir eser de yazarak konunun ayrintisina

deginmistir.113Ayrlca miiellif Osmanlica serhini yaptigi Kaside-1 Nuniyye’de, imkéan

1 {brahim Mustafa vd, Mu 'cemu 'I-vasit (Kahire: Dar-u ihyai’t-turas, 1960), 936.

"2 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 3a-3b.

3 Burhan-1 Temanii’ delilinin kat’i mi yoksa iknai mi oldugu meselelerini ele aldig1 risale i¢in
bkz: Mehmed Emin Uskiidari, Risale Miifrede li Burhan’it-Temdnii’ (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes
Emir Hoca, 556), vr. 25-26.; Ayni sekilde miiellifimizin, tatbik burhani ve tezayiif burhanini agikladigi
eseri igin bkz: Mehmed Emin Uskiidari, Serhu’l-berdhini’l-hamseti’l-meghiire fi’l-hikme li-isbdti
tendhi’l-eb‘dd ve butlani’t-teselsiil (Istanbul: HSA. Ktp, Kemankes Emir Hoca, 321). ; Besikei,
“Mehmed Emin Uskiidari’nin Sonsuzluga Dair Serhu’l-Berahini’l-hamse Adli Risalesinin Tahlil ve
Tahkiki”,95.
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ve hudis delillerini agiklarken devr ve teselsiil™™® kavramlarina, Allah’in birligi
konusunda ise burhan-1 temanu’ ve burhan-1 tevariid delillerine genel hatlar1 itibariyle
deginmistir. Ayrica serhte burhan-1 tatbik ile burhan-1 arsi delillerine yer verilmemesi
dikkat ¢ekicidir.

Varligin tarifini yapabilmek i¢in varligin parcalarina ayirip aralarinda bir
taksimat yapilmasi1 gerekmektedir. Ele aldigimiz parcalar, bedihi olmayip kendisi gibi
bir bedihi olmayana dayaniyorsa ve bu dayanmalarda kisir dongii seklinde birbirini
takip ediyorsa buna miimkiin adin1 vermistik. Miimkiin varliklarin veyahut kisir dongii
seklini alan zincirin sona erdigi varlik, zorunlu varlik oldugunu daha 6nce anlatmistik.
Dolayisiyla Allah Teala'nin zati zorunlu olmayip miimkiin olsaydi, bu durum sonu
gelmeyen bir teselsiile yol acardi. Miiellifimiz bu konuyla alakali Hizir Bey’in konuyla
115

ilgili beyitte

sadece teselsiilii zikrettiginin, devri zikretmediginin altin1 ¢izmektedir.

Musannif Hizir Bey’in devr’i nicin dile getirmedigini su sekilde dile

getirmektedir:

“Cevap budur ki Seyyid Serif, Hasiye-i Serh-i Metali’de beyan eyledi ki: Devr-i
teselstilti miistelzimdir. Pes lazimin zikriyle iktifa eyledi yahut ehadii miitenasibinin

zikriyle iktifa eyledi.”**®

Uskiidari, konuyla ilgili Seyyid Serif Ciircani’ye atifta bulunarak devr ve
teselsiiliin manalarinin yakin olmasi sebebiyle ikisinden birinin zikredilmesini Hizir

Bey’in yeterli gordiiglinii agiklayarak konuyu nihayete erdirmistir.

2.1.1.1.c. Hudis Delili

1 Deyr (Kisir Déngi): iki miimkiin varliktan birinin digerinin var olmasi igin illet
olusturmasidir. Teselsiil: Nesne ve olaylarin birbirinin illeti olarak geriye dogru sonsuz devam etmesidir.
Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yayinlar1,2019), 79.

5 Sl s Alulis aa) // candatil L ) ) a5 Ul — [lahumuz vaciptir. Eger yle olmasaydi, miimkiin
varlzklarlzlinciri sonsuza kadar devam ederdi. (6. Beyit)

Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 4a.
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Allah’in varligin1 ve birligini ispat etmek i¢in kullandigimiz bir diger delil,
hudas delilidir. Hudis sozliikte, “sonradan varlik kazanmak, yokken sonradan kaim
olmak, var olmak i¢in bagkasina rnuh‘[a(;hgl”117 ifade eder. Terim anlami ise kelam
disiplininde her bir mevcudatin, yoklugun ardindan yaratilip varlik alanina ¢ikmasini
ifade etmektedir. Alemin kidemi meselesi iizerinden hudis delili izah edilip

detaylandirilmistir.

Islam diisiince tarihinde cevher ve araz ydntemiyle dlemin hudsunu ilk defa
Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan (6. 128/745) izdh etmislerdir.
Sonrasinda ise Mutezile'den Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) tarafindan da
gelistirildigi bilinmektedir.*® Ehlisiinnet kelaminda ilk olarak hudiis delilini detayl1 bir
sekilde eserinde ele alan Imam Maturidi’dir. Nitekim o, alemin hudfsunu bilgi
vasitalar1 olan haber, duyu ve istidlalle ispat etmektedir. Tanri’nin varligini ispat i¢in
oncelikle alemin yaratilmigligini ortaya koymaya calisan kelamcilar varligi, kadim ve
hadis olarak iki kisma ayirmaktadirlar. Kadim olanin yalniz Allah oldugunu aciklarken
hadisleri ise cevher, araz ve cisimler seklinde tasnif etmektedirler. Kelamecilar,
Kadim’in ispatinda cevher, araz ve cisim olmasinin imkansizligi veya bunlarin
olumsuzlanmasi {izerinde delil getirmislerdir. Kelamcilar arasinda ilerleyen siirecte
sistematik hale gelen hudis delili, onciillerle birlikte su sekilde kelam eserlerinde

kullanilmaya baslamistir:
Alem, biitiin parcalariyla sonradan var edilmistir. (Hadis)

Her sonradan var olan (Hadis) bir sonradan var edene (Muhdis)

muhtagtir.

O zaman alem sonradan var edildigine gore bir var edeni (Muhdis)

vardir. O da yiice Allah’tir !

17 Mustafa vd., Mu’cemu’I-vasit, 204.

Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilar ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi, Isbdt-i Vicib
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlar1, 1987), 80.; Bekir Topaloglu, “Huddis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/304-309.

9 Mehmed Emin Uskiidari’nin bu onciilleri zikretmedigi goriilmektedir. Ornek igin bkz:
Sa‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’l-akdid (Pakistan: Mektebetii’l-biisrd, 2014), 119; Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, el-fktisdd fi’l-i’tikdd (Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
2004), 24. ; Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimine ve’l-miiteahhirine mine’l-ulemd-i
ve'l-Hukemd-i ve 'l-Miitekellimin (Kahire: Mektebetli’1-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, b.y), 147.
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Yukarida kurulan kiyasi temellendirmek i¢in kelamcilar 6ncelikle arazlarin
varligini, ardindan arazlarin sonradan var olduklarini, cevher ve cisimlerin arazsiz
bulunamayacaklarini ve sonradan var oldugunu ortaya konulan arazlardan
soyutlanmayan cevher ve cisimlerin de arazlar gibi sonradan var edildiklerini ortaya

koyan uzun islemler igeren bir yontem takip etmislerdir.

2.1.2. Allah’in Birliliginin Ispati: Vahdeniyet

Musannif ispat-1 vacibii’l-viicud konusunu bitirip Allah’in birliginin ispati
konusuna bagladi. Bu konuya ilk olarak musannif, burhan- 1 temanii’ ve burhan- 1
tevariid delillerinin 6zet mahiyetinde bir agiklama yaparak konuya giris yapmaktadir.
Burhan teorisi, iliyyet ilkesine dayanir. iliyyet ilkesi, Tanri’dan baslayarak son
mevcuda kadar biitiin nesnelerin nedensellik zinciri igerisinde var oldugunu daha 6nce

aciklamistik.

Allah’1n birliginin ispat edilmesi i¢in burhin-1 temanii, vahdet-i viicud, mekan

ve zaman delilleri kullanilmistir. Bu delilleri sirasiyla ele alalim:

2.1.2.1. Burhan-1 Temanu’ Delili

“Birbirine engel olmak, karst koymak” manalarina gelen burhan-1 temanii
delili, alemde birden fazla varlik olmasi halinde iradelerinin ve kudretlerinin
cakismasi, birbirlerini engellemesi esasmna dayanilarak Allah’mn  birligi ispat

edilmektedir.

Burhan-1 Temanu’yu su sekilde derlemek miimkiindiir: “iki ilahin olmasi
durumunda bu ilahlardan birinin, diger ilaha aykir1 bir is yapmasi1 ya miimkiindiir ya da
degildir. Eger bu iki ilahin birbirleri ziddina bir is yapmalar1 miimkiinse ii¢ durum soz
konusu olacaktir. Ya her ikisinin istedigi olacak veya higbirinin istegi yerine
gelmeyecek veyahut da sadece birinin istegi yerine gelip digerinin istegi olmayacaktir.

Sayilan bu ii¢ ihtimalin hepsi de ilah olan varlik i¢in batildir. Ciinkii her ikisinin
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isteginin olmasi1 “iki ziddin bir araya toplanmasini”, ikisinin de isteginin olmamasi
anlamma gelmektedir. “iki ziddin aym anda ortadan kalmas1” veya birinin isteginin
olup digerinin olmamasi ise ilahtan birinin acziyyetini ortaya koyacagi anlamindadir.
Iki ilahta bulunan kudretin esit olmasi durumunda yapilacak fiil hususunda tercih
edicinin bulunmasini1 gerektirecegi, eger bu yoksa tercih eden olmaksizin bir tercih soz

konusu olacagi i¢in iki ilahin olmasi batildir.”*?

2.1.2.2. Burhan-1 Tevariid Delili

“Uyusmak, anlasmak”*** manalarina gelen tevariid kelimesi birden fazla ilahin
olmasi halinde bir isi meydana getirirken irade ve kudretlerinin ittifak etmesi
faraziyesinden hareketle Allah’in tek oldugunu ispat etmek i¢in kullanilmistir. Burada

ise kargimiza {i¢ ihtimal ¢ikmaktadir:

Alem; ya birden fazla ilahm kudretiyle var olmus
Ya her biri tarafindan ayr1 ayr1 yaratilmis

Ya da sadece birinin kudretiyle meydana gelmistir.

Birinci ihtimal yanligtir. Ciinkii s6zii edilen kudretlerin her birinin yaratmada
tek basina yeterli olmadigini gdsterir. Aciz bir varlik ise ilah olamaz. Ikinci ihtimal de
yanlistir. Clinkii her bir ilah yaratmay1 yapabiliyorsa ikincisine gerek kalmaz ¢linkii bir
malule (sonuca) iki illet etkili olmaz. Ugiincii sik ile sadece alemi kendi kudreti ile

meydana getiren fail-i miistakil olan ilahin bir oldugu ortaya ¢ikt.

Kelam disiplininde Allah’in birligini ispat i¢in kullanilan akli delillerden 6ne
cikanlardan iki tanesi sunlardir: IKi ilah farz edildiginde bunlarm birbirleri tersine is
yapmalart yontemini degerlendiren ‘“burhén-1 temanu” ve birbirleri tersine is

yapmalarini caiz gérmeyip uyum igerisinde olduklar1 yontemi iizerinde duran “burhan-

120 Ehs Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, thk. Bekir

Topaloglu-Muhammed Arugi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalart Merkezi, 2005), 21.
21 Mustafa vd., Mu cemii’I-vasit, 1081.

43



1 tevarud” delilleridir. Bu iki delil, farz edilen iki ilahin birbiri tersine is yapmasi ve

yapmamasi lizerine insa edilmistir.*??

2.1.2.3. Vahdet-i Viicud

Vahdet-i viicud anlayis1 Tanri-dlem iliskisi ve birlik-gokluk problemini

acgiklamaktadir.

Hakk Te’ala’nin zati mahsusast miimkiinlerin zatlarina mahiyet, asil itibariyle
karsit olup miimkinatin aynis1 degildir. Nitekim bazilari, zorunlu varlik ve miimkiinler
var olma konusunda birlesmis olup, vacibii’l-viicudun miimkiinlerden farki, sifatlari
iledir demislerdir. Temelde bu goriisii savunan vahdeti viicudgular, vacibii’l-viicud ile
mimkiiniin ayni oldugu goriisiinii savunurlar. Musannif Hizir Bey bunu reddeder ve
zorunlulugun hikkmii ile imkanin hiikmiiniin ayn1 derecede olmadigini, zorunlu ile
vasiflanan miimkiin zatin vasiflanan zata muhalif olmamasi lazimdir diye hiikiim

128 Sarih Uskiidari, Hizir Bey’in vacibii’l-viicud ile miimkiiniin birbirinin karsitt

verdi.
olmadigini aslinda hepsinin tahayyiilde bir oldugunu ama hiikmde ayr seyler dedigini

belirtmistir.

Vahdet-i viicid diisiincesi varligi (viicid), miimkiin ve zorunlu tafsiline
ayrilmadan 6nce kendinde bir hakikat seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii birbirine
baglamaktadir.*** Vahdet-i viicid diisiincesi tasavvuf, kelam ve felsefe geleneklerini
de etkileyen diisiince sistemi haline gelmistir. Keldmcilar vahdet-i viicudu, huldl ve
ittihadin reddi olarak ele almislardir. Ittihad Tanri’nin bir yaratilmisla birlesmesi hulil
ise bir yaratilmisa yerlesmesidir. Dolayisiyla kelamcilar ittihad ve huldlun reddi ile

ilgili ii¢ ziimreyi elestirirler.

[ki Allah'in Hz. Isa'nin bedenine hulill ettigi iddias1 savunan Hristiyanlardir.

122 [smail Yoriik, Semsii'd-din Muhammed bin Esref El-Hiiseyni es-Semerkandi(Ol.702 H.) nin
Belli Basl Kelami Gériisleri (Allah ve Iman Anlayisi) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1987), 107-108.

123 4

Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 5a.
124 Yavuz, “Viicad”, 43/136-137.
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Ikincisi ise Allah’m imamlara huldl ettigi veyahut baz1 sahislarla ittihad ettigi

goriisiinii savunan asir1 Sii gruplarindan Nusayriler ve ishakileri.

Uciinciisti, bir kisim mutasavviflar. Burada keldmcilarin asil itiraz1 bir kisim
mutasavvifcilarin Tanri’ya varlik adim1 vermeleri ve hatta sadece Tanri’nin varlik

olarak adlandirilabilecegini iddia etmelerinedir.

2.1.2.4. Allah’n Birligi

Vahdet-i viicud konusunun ardindan Allah’in tekligi konusuna vurgu
yapilmaktadir. Bir nesnenin var olmasi ayn1 zamanda onun bir olmas1 demektir. Bir
olan zatinda bolinme kabul etmez. Boliinmeden kasit boliindiigii zaman birligin
dolayisiyla da zatin ortadan kalkmasidir. Bir sey’in birligi, boliinme kabul etmez.
Fakat bu birligin parcali olmadigi, ¢okluk (kesret) barindirmadigir anlamina gelmez.
Cisimsel nesnelerin tamami pargalardan olusur ve her bir par¢a var olmak igin ve diger
parcalarla bir araya gelmelerini saglayan bir ilke (illet) bulunmalidir. Bu ilke ise var
olan seylerin var olabilmesi i¢in baskasina muhta¢ olmayan ve ciiz sahibi olmayan

zorunlu varlik olmalidir.

2.1.3. Allah Teala’min Tenzih Edilmesi

Hakk Te’ala, ayrica araz ve varliklara mekan degildir. Araz ve kevne (oluslara)

mahal degildir. Eger boyle olsayd: havadise mahal olurdu.'®

Yani Allah’ta bir sey
sonradan meydana gelirdi ki bu ise muhaldir. Miisebbihe ve Miicessime olarak anilan
Haseviyye, Zahiriler ve Ibn Teymiyye’nin temsil ettigi Selefiler, Allah’in mekanda
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu diislinceye sahip grubun ¢ogunluguna gore mekanda
bulunmasinin Allah’in zati geregi oldugunu diisiiniirler. Hizir Bey ve akabinde

Uskiidari, bu goriisii reddeder.

2.1.3.1. Alemin Yaraticis1 Yer Kaplayan (Miitehayyiz) Bir Cevher Degildir

Alem, Tanri’nmn bir fiili olarak dikkate alnir. Kelamecilar, Tanr ile alem

arasindaki irtibatin temelde alemin 6zellikleri lizerinden kurulabilecegini diisiindiiler.

1% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 5b.
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Alemin bir fiil olarak okundugu takdirde Tanri’ya delalet edecegini ve Tanri-dlem
iliskisine dair de ana prensipleri kavramamiza imkan verecegini varsaydilar. Bunun
icinde var olanlarin tamamini (cevher-araz) bir mesele haline getirdiler. Bu durum,

aleme cevher dedigimizde, Allah’a cevher diyebilir miyiz? Tartismalarina neden oldu.

Cevher, kendi basina bulunan, degismeyen, daima bir haberin konusu olup
kendisi haber olmayan 6z varlik anlaminda kullanilan terimdir.*?® Ehlisiinnet igerisinde
Es’ari ekol, baska tanimlara da yer verilmistir: Ornegin “miitehayyiz olan”, “belli bir

29 ¢ 2 ¢

yerde ve yénde olan sey”, “ciiz olan sey”**', “hacmi olan”, “yiiz élciimii olan (ma lehu

»128 seklinde farkli sekillerde tanimlanmistir. Matiiridi kelamecilar ise

mesahatun) sey
cevheri “kendi nefsi ile kaim” olan seklinde tanimlanmistir.*?® Matiiridilere gore “kendi
nefsi ile kaim olmak "tan kasit kendisi ile kaim olacag1 bir yer olmadan kendi 6ziiyle
ayakta durabilen demektir. Eg’ariler ise kendi nefsi ile kaim olmayi var olmada
baskasina muhta¢ olmamak olarak algiladiklarindan Allah’tan baskasi i¢in bu niteligin

kullanilmasini hos karsilamamislardir.*®

Uluhiyyet bahislerinin temelini olusturan cevher-araz meselelerinde Allah’a
cevher denilip denilmeyecegi hususunda miiellif Uskiidari, Hak Teala’ya cevher lafzini
kullanilmamasini belirtir.*** Cevher lafzmnmn iki manasinin bulundugunu ilki “kaim bi
nefsihi” anlamidir. Bu anlam dogru olsa da bizi ilgilendiren ikinci anlamidir. O anlam
ise cevherin Aristoteles’teki kullanimi, zatiyla bir yer kaplama anlamidir. Bu anlamdan
dolay1r Allah’a cevher denilemeyecegini belirtir. Eger cevher der isek, bu kullanim
miitehayy1z manasm diistindiiriir. Hakk Teéla ise tahayyiizden miinezzehtir. Allah’1

noksan ifade eden bir seyi diisiinmekten tenzih ederiz.

26 jlhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 1993), 7/450-455.
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil fi Usuli’d-din, thk. Abdullah Mahmud

Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1999), 35.

128 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usili’d-din,
thk. Ahmed Ferdi el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2003), 243.

129 Bhii’l-Muin Meymiln b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabswratii’l-
edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanl131,1993), 1/63.

30 Nreddin Sabuni, Maturidiyye Akaidi, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Vakfi,1991),
61.; Cemalettin Erdemci, Kelam [lmine Giris (Istanbul:Ensar Nesriyat,2017),124.

3 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 5b.
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Cevher, Aristo’nun Kategoriler adli kitabinda gegtigi {izere bir varlig: ifade
etmek i¢in basvurulan on kategorisinden ilkidir. Diger dokuz kategoriler araz olup
cevher olmadan kendi baslarina var olamazlar. Aristoteles’in ilk ve temel olana
karsilik gelen cevher, felsefe ve mantikta bir varligi var kilan 6ze isaret etmek igin
kullanilmistir. Aristoteles’e gore cevher ilk cevher ve ikinci cevher olmak {izere iki
cesittir. Ik cevher, hakiki cevherdir ve “herhangi bir konu hakkinda sdylenmeyen ve
herhangi bir konuda da bulunmayan sahsi cevher’dir. Ikinci cevher ise “parganin
biitiindeki varligina benzer sekilde i¢lerinde sahislarin var oldugu tiirler ve bu tiirlerin
cinsleri”dir. Ornegin, kendisine isaret edilen Zeyd, ilk/tekil cevher, ona yiiklenen

“insan” ve “canli” yiiklemlerinin her ikisi de ikinci/timel cevherlerdir.**?

Farabi, Tanr1’ya cevher derken Ibn Sina, cevher denilemeyecegini sdylemistir.
Ancak Farabi’nin cevher kast1 ile Ibn Sina’nin ki farklidir. Farabi, Allah’in cevher ve
zatiyla ezeli oldugunu, cevherinin varliginin siirekli ve devami icin yeterli oldugunu,
cevherinde bir béliinme olmadigini, cevherinin tek oldugunu dile getirir. ibn Sina ise
cevherin, mantikta belli bir cins ve tiir olarak kullanilabilecegini ve mahiyet-viicud
farkliligin1 ortaya koyabilecek varliklar i¢in kullandigini belirtir. Dolayisiyla Allah’in
ne varliginda ayri bir mahiyeti ne tanimi ne cinsi veya tiirii vardir. Ibn Sina, Allah’a bu

anlamda cevher denilemeyecegini belirtmektedir.

Cevher, kelam alimlerince bizzat miitehayyiz hadis iken filozoflara gore dis
diinyada kaim oldugunda bir konuda bulunmayan mahiyet ya da miimkiin
mevcuttur.** Kelamcilara gore bir seyin bizatihi kaim olabilmesi i¢in miitehayyiz

olmas sart iken filozoflara gore bdyle bir sart s6z konusu degildir.***

¥ Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Telhisu Kitabi’l-Makulat,
¢ev. Salih Yalin (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 28. ; Ayse Kevser Kok, Seyyid Serif Ciircini’de Cevher
ve Araz Anlayisi (Bolu: Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 112.

133 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es- Seyyid Serif Ciircani, Serh ‘ul-Mevalaf, cev. Omer
Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi Yayinlari, 2015), 2/ 738.

' Teftazani, Serhu’l-Akaid, 106.
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2.1.3.2. Allah’in isimlerin Tevkifi Olmasi

Allah’a cevher denilip denilmeyecegi meselesi Alem-Tanr1 iliskisini ele
almaktan bagka diger bir problem olan Allah’in mahiyetine ait bir ismin olmasi caiz
midir, degil midir? Sorusunu beraberinde getirmistir. Mii’min bir kul, Allah’in mevcut
ve bir oldugunu kabul zaman O’nu tanimak, bilmek, yaratilis gayesini 6grenmek ister.
Allah’1 bilmek ise O’nun isim ve sifatlarini bilmekle miimkiindiir. Bundan dolay1 ilk
olarak Allah’in isimleri diye adlandirdigimiz esma-i hiisna bilgisi, Allah-alem iliskisini

anlamamiza katki saglamaktadir.

Bu konuyla alakali miiellif Uskiidari, “Allah’1 noksanlik ifade edecek bir seyi
diistinmekten tenzih ederiz.” climlesini séyleyerek konuyu kapatmistir. Bu konuda ig
mezhep bulunmaktadir. Mutezile ve Kerramiyye mezheplerine gore Allah’in
isimlerinin tevkifi olmadigini ve bu hususta noksanlik c¢agristirmasina itibar
edilmeyecegi savunmuslardir. Es’ariler ise esma-i ildhiyyenin tevkifi oldugunu
belirterek Allah igin bir noksanlik ¢agristirmasa bile bu sekilde Allah'a isim atfetmenin
miimkiin olmadigim belirtmislerdir. Ugiincii goriis ise Ebi Bekir el-Bakillani’ye aittir.
Ona gore noksanlik cagristirma séz konusu degilse tevkifi olmadigini, noksanlik

cagristirtyor ise tevkifi oldugunu izah etmigtir.**®

2.1.3.3. Allah Teala’min Mahiyeti Baskasiyla Birlesmez ve Allah Teala
Herhangi Bir Seye Huliil Etmez

Islam diisiince seyrinde itikadi tartismalardan biri olan huldl, “"ilahi zatin veya
sifatlarin mahlikatlardan birine, bir kismma yahut tamamina gelip onlarla ittifak
etmesi, Allah'in insan veya baska bir bedensel varlik goriiniimiinde ortaya ¢ikmas1"
diye tammlanmaktadir."*® islam 4leminde vahdeti viicud nazarisiyle irtibatl olan huldl

ilkesini tasavvufta, Hristiyanlikta ve Yeni Eflatlincu felsefesinde karsilasmamiza

B35 Omer Ergiil, Ddvid-i Karsi’'nin Serhu’l-Kasideti’'n-Niniyye Adl Eserinin Tahkik ve

Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2017), 59.
B Kiirsat Demirci, “Hultl”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1998), 18/340-341.; Yusuf Sevki Yavuz, “Hultl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/341-344.
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ragmen ilkenin daha ¢ok asir1 Sii firkalarda ortak bir inan¢ haline geldigini

gormekteyiz.

Filozoflar ise cevherin mahiyetinde hulile yer vermislerdir. Onlara gore
cevheri; mahal, hulil edici, mahal ve hulal edici olan ve olmayan seklinde
tamimlayabiliriz. Cevheri mahal olarak addedersek buna heyula, huldl edici oldugunu
var sayarsak, bu suret, mahal ve huldl edici oldugunu farz edersek bu cisim veyahut

mahal ve hulill edici degilse bunu da miistesna seklinde isimlendirebiliriz."*’

Allah Teala her seyi ilm cihetinden kusatmis oldugunda bir seyle miittehid ve
bir sey’e hulilden miinezzehtir. Ashabi irfan ve Ehli Iman bu konu hakkinda “Allah
zira bir sey’le miittehid olsa birlesme halindedir. Ikisi de eger iki farkli mevcut olarak
kalirlarsa, o ikKisi bir degil, iki seydirler. Eger ikisi de farkli yok haline gelmislerse
birlesmemislerdir, bilakis ikisi de yok olmus ve {i¢iincii meydana gelmis olur. Eger o
ikisinden biri yok olur digeri kalirsa, birlesmemislerdir. Ciinkii yok olan var olanla
birlesmez.” seklinde izdh etmislerdir. Bundan dolay1 Allah’in bagkasma huldl etmesi
imkansizdir. Ciinkii hulll i¢in muhtaglik durumu s6z konusu oldugundan Allah’u

Teala’nin gayriya hulil etmesi muhaldir.

2.1.3.4. Allah’in Mekiandan ve Zamandan Miinezzeh Olmasi

Yiice Allah yon ve mekindan miinezzehtir. Bu konuya Miisebbihe karsi
gelerek O’nun st yonde bulundugunu soylemislerdir. Yine bu goriise muhalefet
edenlerden Ebld Abdullah Muhammed b. Kerram’dir. Kerrdm’a gore ise Allah’in
yonde bulunmasi cisimlerin yonde bulunmasiyla iliskilendirilmistir. Bu ise Allah’a
burada ve orada diye isaret etmemizden kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde
Miisebbihe’den bir kisim, ihlasli miiminlerin diinya ve ahirette O’nunla kucaklastigini
sOyleyerek Allah’a yon ve mekanda oldugunu iddia etmislerdir. Yiice Allah’in cisim
oldugunu iddia eden Miicessime s0yle demistir: Allah hakiki anlamda bir cisimdir. Bu

baglamdan hareketle O’nun et ve kandan birlesik oldugu soylemistir. Hatta

37 Kad1 Ebu Said Abdullah b. Omer Muhammed el-Beyzavi, Tavdli'u’l-Envir min Metdli’i’l-
Enzdr Keldm Metafizigi, gev. ilyas Celebi- Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Baskanli1§1,2014), 124.
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Miicessime’den bazilari asir1 bir tutum sergileyerek O’nun insan bigiminde tasvir edip,
kivircik sach tiiystiz bir delikanli oldugu séylendigi gibi sa¢1 sakali agarmis bir yash
oldugu da soylemislerdir.

Yukaridaki saydigimiz goriisleri reddeden Uskiidari, Hakk Teala mekanlardan
bir mekana, yonlerden bir yone, zamanlardan bir zamana bagliliginin olmadigini ayrica
sekillerden bir sekle, renklerden bir renge ittisafi da olmadigin1 belirtir. Eger Allah, bir
mekanda miitehayyiz olsa ya o mekanda iki kere bulunacak ya da bulunmayacak. Bu
takdirde (I) Allah ya Hakk Teala’nin mahall-i havadis olmasi lazim gelir ya da (1)
ezelde miitehayyiz oldugunu diisiinlirsek bu da hayyizin kadim olmasi lazim gelir.
Yani Allahu Teala kadim oldugu i¢in onunla beraber olanin da kadim olmas1 gerekir.
Oysaki alemin hudlisu kat’i delille sabittir. Birinci secenegi degerlendirdigimizde
Allahu Teéla’nin mahall-i havadis olmasi demek Allah’ta bir sey sonradan meydana
gelir, demektir. Allah’u Teala ise bundan miinezzehtir. Ikinci segenckte ise Y3l

BB 1ok & aly 8 (e SUEIS U Sy 8 ) ayeti kerimeyi biz misal vererek alemin

hudisuna kat’i delil getirmis olduk.

Allah’1in mekandan miinezzeh olmasinin yani sira zamandan miinezzeh olusuna
deginilmistir. Allah’in zamandan miinezzeh olusu akil sahiplerinin ihtilaf etmedigi bir
konudur. Sadece kast edilen anlamlar farklidir. Filozoflara gore Allah’in zamandan
miinezzeh olusu zorunlunun varligi ile zaman birlikte degerlendirilip varligi, zaman
meydana geldiginde meydana gelmis durumdadir. Ama buradan O’nun zaman veya
vaktin birinde varlhiga geldigini sdylemek s6z konusu degildir. Kelamcilara gore ise
zamanin yenileyici 6zelligine sahip oldugunu, dolayisiyla zaman igerisine dahil olan
her varligin yenilenecegini ifade ederek yenilenme durumunun Allah i¢in miimkiin

olmadigini beyan etmistir.

%8 “Insan, daha 6nce higbir sey degil iken kendisini yaratigimzi diisinmez mi?” Meryem
19/67.
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2.1.4. Allah’in Sifatlar:

Allah’in sifatlari, kelam disiplinin ana konularindan birisi teskil etmektedir.
Ehli Siinnet ile Mutezile arasindaki ayrim noktalarini belirleyen ya da kelam ekolleri

arasinda ayirim noktalarini belirleyen en 6nemli bir meseledir.

Islam’da ki dini diisiince itidali esas alan bir diisiincedir ve Islam orta bir dindir.
Bu davranista orta halin yani sira diisiincede de orta olmayi ifade eder. Kelam gelenegi
ise esas itibariyle nazariyyatla ilgili oldugu i¢in 6nemli 6l¢iide nazari kisimda itidalden
sapmama yani asiriliktan uzak bir tevhit anlayis1 gelistirmeyi amaglamistir. Buradan
hareketle misliimanlarin, mu’tedil bir Tanr tasavvuru gelistirmekle kendilerini

yiikiimlii addettiklerini sdyleyebiliriz.

Islam, Yahudilerin Hz. Uzeyir'in Tanri'nin oglu oldugunu Hristiyanlar ise Hz.
[sa'min Tanri'nm oglu oldugunu iddia etmelerini dinde asiriya kagma olarak elestirdi.
Kelam gelenegi igerisindeki tartismalarda ise yine asiri tesbihe diisen firkalara
reddiyeler yapilmistir. Mutezile ve filozoflara yapilan suglamalar ise asir1 tenzihe
diistiiklerinden dolay1r Allah’in sifatlarint iptale varmalari, bir bakima Tanri’y1
islevsizlestirmeleri noktasinda Kelam gelenegi igerisinde elestirildiler. Kisaca Islam’in
diger ilahi dinlere yahut sapkin dinlere yonelttigi elestiriler ayn1 zamanda Islam igi
firkalarda da birbirilerine yoneltildi. Elestiriler daha ¢ok tesbih tenzih veyahut

kelamcilarin kullandig: tesbih-ta’til dengesini kurulamadig i¢in yapildi.

Sozlikte “bir mevcudatin vasif, keyfiyet ve mahiyetini belirtmek” anlamina
gelen sifat, terim olarak “Allah’in insanlarca bilinmesini saglayan vasif” veya

“Allah’m zétina nisbet edilen anlam ve kavram” diye tanimlanir.**®

Miiellif, Hizir Bey’in Cenab-1 Allah’1n sifatlarindan bahsederken tiimiinii ismen
ayr1 ayr1 zikretmedigi goriiliir. Sarihimiz Uskiidari de ayni yolu takip eder. Sifatlarin

hepsini zikretmedigi gibi o da bir siniflandirmaya tabi tutmaz. Sem’, basar, hayat, ilim,

Y9 flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2009), 37/100-106.

51



irade, kudret, kelam sifatlarim1 sayarak subfti sifatlar1 belirtir. Ancak sifatlari
anlatirken selbi-subiti seklinde bir taksimde bulunmaz. Yine ayn1 sekilde Uskiidari’nin
diger sarihlerin aksine, Matiiridi ve Eg’ari ekolleri arasinda sifatlarin kagi zati kagi

subiiti oldugunu belirtmemistir.

Allah’in zatina zaid olan sifatlarin olup olmamasi bakimindan ihtilaf vardir.
Es’ariler Allah’in zatina zaid sifatlarin oldugunu diisiiniirken; filozoflar ve Sia,
Allah’in zatina zaid sifatlar1 taaddiid-i kudemaya yol agacagi diislincesinden dolayi
reddetmislerdir. Miiellif Uskiidari, Allah’mn zatina zaid sifatlarla Allah vasiflanmazsa

diger canlilarin, Allah’tan {istiin olmasinin muhal oldugunu sdyleyerek zaid sifatlari

kabul eder.4°

Kelamcilar birden fazla zatin kadim olusunun reddinde ittifak ettiler ama birden
fazla subuti sifatin kideminde ihtilaf ettiler. Mutezile subuti sifatlar ilave anlaminda
bulundugu i¢in birden fazla subuti sifatin, taaddiid i kudemaya yol a¢tigin1 iddia etti.
Ciinkii Tanr’nin kendisi kadim, ikinci bir kadim ortaya ¢ikacagini sdylediler. Bundan
dolayr Mutezileler subuti sifatlar1 reddettiler. Ornegin Allah’in ilim, gérme, isitme
sifatinin idrakini verecegiz ama sifatin kendisini kabul etmeyecegiz, anlayisiyla
hareket ettiler. Kisacas1t Mutezile’ye gore Allah, isitilenleri isitir, goriilenleri goriir ama
subuti sifatlarin1 kabul etmezler. Bu nokta, Mutezile’nin nass ile olgu ¢atismasinin ilk

noktasidir.

Mutezile’nin subuti sifatlar1 reddetmesindeki diger bir tutum ise Hristiyanlara
reddiyedir. Hristiyanlik, sifatlarin taaddiidiinden hareketle Tanri’nmin ¢esitli zatlara
boliinebilecegini iddia etti. Sifatlar seviyesindeki bir boliinme ayn1 zamanda zatlarin

boliinmesini de icermektedir.

Sifatlar seviyesinde Ehli Siinnet gelenegi, taaddiid -i kudemayi kabul etti yani
bunun ger¢ek anlamda birden fazla kadim sayilamayacagimi iddia etti. Bu durum

karsisinda Ehlistinnet alimleri, “Hak Teala’nin sifatlari zatinin ne aynist ne de

9 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 6b.
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gayrisidir.” diyerek filozoflara ve Mutezile’ye cevap vermistir. Gayri degildir, ¢iinkii
sifatlarin zattan baska olmadigi dolayisiyla bir¢okluga yol agmadigini ifade etmeyi
amaglar. Aym degildir, ¢linkii sifatlarin zatla 6zdes kilinamayacagimi dolayisiyla
ulthiyet niteliklerini yerine getirmek icin islevsel oldugunu ifade etmeyi amagclar.
Sifatlar, Allah’in zatiyla kaimdir. Sifatlar, Tanri’nin disinda ayrica bir zata sahip

degildir.

2.1.4.1. Yice Allah’1n Kudreti

Allah’m sifatlar1 konusunda miiellifimizin ilk yer verdigi sifat Kudret sifatidir.
Kudret sifat1 filozof ve kelam alimleri arasinda ihtilaf edilen noktalardan birisidir.
Filozoflar kudreti, alemin var edilmesinin O’nun zatinin gereklerinden oldugunu
(mucib bi’z-zat) ve O’ndan ayr1 kalmasinin imkansiz oldugu seklinde tanimlamiglardir.
Daha acik ifade edecek olursak, filozoflar Allah’in mucib bi’z-zat oldugunu iddia
ederek Allah’in miimkiinlerin yaratilmasini zatiyla zorunlu kildigin1 ve bunun ise
sebepler vasitasi ile gergeklestigini diisiindiiler. Kelamcilar ise Allah’in iradesini
dikkate alarak failligini ortaya koydular. Kelamcilar, filozoflarin iddialarini su sekilde

cliriitmeye calistilar:

Eger yiice Yaratici, miimkiinlerin yaratilmasini zatiyla zorunlu kilsaydi hadisin
ezeli olmas1 gerekirdi. Bu da hadis olan bir seyin kendi kendini meydana getiren
sonsuza kadar giden teselsiil zincirini olusturur. Dolayisiyla hadisin, kadim olmasi

muhaldir.

Yahut illeti tammesinden ma’lulun tehalliifii lazim gelir. Bir seyin meydana
gelmesi i¢in gereken biitiin kosullarin noksansiz olarak bulunmasi anlamina gelen illet-i
tammenin hemen arkasindan ma’lulunun hemen pesinden gelmesi zorunludur. Bu da

muhaldir.

Bir digeri ise filozoflarin feleklerin hareketinin sermedi veya ebedi oldugu
goriigiinii  clirliten delilimizdir. Filozoflar, feleklerin hareketinin (ay-iistii) ay-alti

alemdeki cliz’i seylerin varligina sebep oldugunu iddia etmislerdir. Yani filozoflar, ay-
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alt1 alemdeki her bir meydana gelisin bir nedeni var o nedenin baska nedeni var; bu
nedensel zincir, ay-istii felegin harcketlerine kadar devam ediyor. Devam ettigi siire
icerisinde ay-alt1 alemdeki hareketlerdeki silsile zinciri, farkli farkli hudisatin meydana
gelmesine sebep oldugunu diisiiniiyorlar. Uskiidari, Hizir Bey’in Allah’in kadir ve
muhtar olup, mucib-i bi’z-zat olmadiginmi delillerle agikladigini belirttikten sonra bi
tariki’l-ictima'*® delilinin caiz olmadigmi istitraten'*® zikr oldugunu vurgulamistir.

Ciinkii bu delilin bir dayanag: yoktur.'*

2.1.4.2. ilim Sifat

[lim sifatin1 keldme ve filozoflarin énemli bir ¢ogu Allah ile alem arasindaki
iliskiye dayandirarak agikladilar. Yiice Allah’in ilmi, zorunlu, miimkiin ve imkansizlar
kusatandir. Yiice Allah’in ilmiliginin kusaticiligi, kudretten daha geneldir. Allah’in

fiillerinin sapasaglam olusunu ise yine yiice Allah’in alim oldugunun delillerindendir.

Stinni kelamcilarin bir¢cogu, biitiin stibGti sifatlart ayr1 bir “méana” olarak
diistinmiis ve bunlar zata ilave etmislerdir. Sifatlar, “hayat, ilim ...” seklinde mana
sifatlar ve “hay, alim ...” seklinde manevi sifatlar olmak iizere taksime ayrilmistir.
Mutezile kelamcilarinin ¢ogu ile Havaric ve Sia alimleri, kadimlerin c¢ogalacag:
endisesiyle zata ilave mana sifatlarin1 caiz gérmemislerdir. Mutezili diistiniirlere gore
Allah’ta sifat ya tamamen olumsuz bir mandya yorumlanir yahut zatla 6zdes kabul
edilir. Bu bakimdan da ilim sifatin1 reddettiler. Allah bilir ama bizim disiindigiimiiz
anlamda zatta bir araz, anlam olarak ya da bir sifat olarak bulunan bir sey degildir.

Misal; “Allah alimdir.” demek onlara gore caiz iken “Allah ilim sahibidir.” demek

YU Bi’tarikii’l-ictima’ diye de bilinen es zamanlilik sarti, Filozoflar tarafindan tatbik delilinin

uygulanabilirligi i¢in 6ne siiriilen sartlardan birisidir. Eg zamanliliktan maksat silsile elemanlarinin ayni
zaman diliminde mevcut bulunmalaridir. Zira gegmiste var olan bir nesne ile gelecekte var olacak bir
diger nesne, aynt zaman diliminde bulunmadiklarindan, birbirleriyle tatbik edilmeleri de miimkiin
degildir. Konuyu biraz daha somutlastiracak olursak, MO 2000 yilinda yasamis bir insan ya da var
olmus bir nesne ile MS 2020 yilinda yasayan bir insan ya da var olan bir nesne ayn1 zaman diliminde
mevcut bulunmamalar1 sebebiyle birbirleriyle tatbik edilemezler. Buradan hareketle filozoflar illet ve
ma‘ltller gibi aralarinda dncelik ve sonralik bulunan ardisik olgularin tatbik delili agisindan bir sorun
olusturmadigimi séylerler. Bu durum ilk bakigta salt teorik bir tartisma gibi goriilse de dlemin kidemi
gibi itikadi uzantilar1 olan ¢ok temel bir meseledir. Bkz: Besik¢i, “Mehmed Emin Uskiidari’nin
Sonsuzluga Dair Serhu’l-Berahini’l-hamse Adli Risalesinin Tahlil ve Tahkiki”, 121.

2 Asil konudan olmayarak miinasebeti gelmisken sdylenen séz anlaminda bedi¢ ilmi terimi.
Bkz: Ismail Durmus, “Istitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/401-402.

3 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 6b.
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hatalidir. Ciinkii onlara gére mana sifatlarin kabulii kadimlerin ¢ogalacagi endiselerine

mahal vermektedir. Bu da tevhid ilkesine miinafidir.'**

Uskiidari, kelamcilarin Allah’in, varliklar: esi benzeri olmadan yaratmasi ve
varliklar1 bir tertib tizere belirlemesini varliklarin miiessiri olan Allah’in ilmiyle delil
getirdiklerini izah etmistir. Bu baglamda Allah’in bilgisinin zamanla iligkisi, zamanin
tarifine yer verilmistir. Insanlar agisindan gelecekte olan seyler Allah icin ‘gelecek’
degildir. Ciinkii O’nun bizatihi ve hakiki sifatlar1 da zamana dahil olmadigindan O,
gecmis, gelecek ve simdiyle vasiflanmaz. Aksine O’nun biitiin zamanlara orani
miisavidir. Dolayisiyla varliklar ezelden ebede her biri kendi zamaninda O’nun
tarafindan bilinirler. O’nun bilgisinde olmus, olan ve olacak yoktur, tam tersine her
biri kendi vakitlerinde O’nun katinda oluyor durumundadir. Dolayisiyla O’nun bilmesi
gecmis, gelecek ve simdiyle nitelenmez. Boylesine bir bilgi sabit, siirekli ve

degismeyendir. Bu tiir bilgi ise miimkiinleri ilmiyle kusatan yalniz Allah’a mahsustur.

2.1.4.3. irade Sifati

Allah’1n bir seyi yaratmasindaki sifatlar1 ve bu sifatlarin yaratilanlarla iliskisini
kudret ve ilim sifatlariyla acikladik. Buna ilave edecegimiz son sifat ise irade sifatidir.
Miitekellimun ile filozoflar arasinda yiice Allah’in miirid oldugu konusunda bir fikir
ayrilig1 olmazken iradesinin anlami meselesinde fikir ayriligr mevcuttur. Bu boliimde
iradenin anlami1 ve mahiyetiyle alakali miiellifin iizerinde durdugu noktaya deginmeye

calisacagiz.

Liigatte, “istemek, dilemek” anlamalarina gelen irade, kelam literatiiriinde
herhangi bir zorunluluk olmaksizin birbirine zit olan bir hususta iki taraftan birinin
tercih etmeyi gerektiren durum olarak tanimlanir. Irade kavramina miiteradif olarak,
mesiet ve ihtiyar kelimeleri de kullanilmaktadir. Ihtiyar, birbirine zit olan iki husus

arasindan en faydalisin1 segme iradesi iken mesiet, Allah’in iradesinin tamamen

144 Ebi’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu "I-usili’l-
hamse-Mutezile “nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanlig1 Yayinlari,
2013), 30-32. ; Muhammed Eb(i Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (istanbul: Celik
Yayinevi, 2018), 137-138. ; A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldma Giris (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2013), 450.
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bagimsiz, smirsiz ve karst konulmaz oldugunu ifade etmektedir.'**Nitekim Hizir

Bey’de beytinde irade yerine mesiet kavramini kullanmugtir. >

Miiellifimiz Uskiidari ise irade ile riza iliskisine deginerek konuyu daha da
temellendirme gayretindedir. Uskiidari, riza ile irade arasinda farklar bulundugunu
ikisinin bir olmadigini ifade etmektedir. Irade daha kapsamli, riza ise iradeye gore
daha has anlamlidir. Bir seyin irade edilmesi, yapilmasini istiyor anlamina gelmedigini
belirtilmistir. irade de itiraz s6z konusuyken riza da itiraz s6z konusu degildir. Bu
konuda her sey Allah’in iradesiyle meydana geliyorsa kotii seyleri Allah nasil murad
ediyor? Tartismasini da beraberinde getirmistir. Burada Uskiidari, bir seyi Allah’in
iradesinin disarisina ¢ikaramayiz, bu alemde Allah’in iradesinin disinda bir sey olmasi
dogru degil, her sey Allah’in iradesiyle meydana geliyor, bir kismina rizasi var bir

kismina rizast yok. O yiizden riza, iradeden daha 6zel, daha daralmistir.

Irade sifat;, Kur’an’da da “emir” olarak kendisini gdsterir:

“...glinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir.

Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur.”**’

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size
ancak az bir bilgi verilmistir.”**®

«_.diger bir gurup da Allah'in emrine birakilmislardir.”**°

“Irade” ve “emir” aym anlama gelse de emir, iradenin fiili durumudur. Yani
baskasinda da, yaratilmista da var olabilen demektir. Iradenin varligini emirden biliriz.
Emir, iradenin goriiniimii, ortaya ¢ikmasi anlamimdadir.** Mutezile’ye gore irade

sifati, bir fiilin ortaya ¢ikmasini sagladigindan dolay: fiili bir sifattir. irade sifatini, fiili

“ Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 172.

MO LAl e allS 93,8 g // pld alle yuay guans A — Allah hayy (diri), semi’(isiten), basir (géren),
alim (bilen), dileyendir. O kudret ve —ses ve lafizlaraa ihyiyag olmaksizin- kelam sahibidir. (15. Beyit)

7 el- A‘raf 7/54.

" el-isra 17/85.

“et- Tevbe 9/106.

%% Ahmet Kavlak, ““irade” ve “Kelam” Sifatlar1 Uzerine”, Kaygi. Bursa Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 19/1 (Mart 2020), 268.

56



sifat olarak  addettiklerinden  otlirii  kotiilik  problemini  irade  sifatiyla
nitelendirmislerdir. Irade ve emri aym anlamda kabul edip Allah’mn serri degil hayri
yaratmasini Allah’in iizerine vacip gordiiler. Ciinkii onlar, Allah’in iradesinin hadis
kabul edilmesiyle Allah’in, alemde mevcut olan kétiiliikkle bagini kestiklerini ve buna
ek olarak insani, daha 6zgiir bir varlik kildiklarim1 diisiinmiislerdir. Kisaca Allah'in
irade ile emrini bir kabul ederek katiiliikte iradesinde bunlara iliskisinin olmayacagini
iddia etmislerdir. Uskiidari, bu goriise karsi c¢ikarak yukarida bahsettigimiz, irade
edilmesini ‘yapilmasini istiyor’ anlami tasimadigini beyan etmistir. Misal olarak kiifrii
murad etmesi emr ve teklifi degildir. Bundan dolay1 iradeyi, emr ve olarak
nitelendirmez sifat olarak nitelendirip kudretin iki makdura giicii esit iken o makdurun

birini, irade ile tercih ederek ayirdigini vurgulamistir.

Mutezili disiiniirler biitiin  sifatlar1  olumsuzladilar ama irade sifatini
olumsuzlayamadilar. Clinkii olumsuzlamalar1 takdirde, alemin ezeliligi sorunuyla yiiz
yiize kalacaklardi. Mutezile, Allah’in zat1 irade dedigimizde Allah’in zat1 baslangigtan
beri var oldugu i¢in Allah’in irade ettigi her sey de kadim olacag diisiincesinden
Allah’in iradesini hadis bir irade oldugunu iddia ettiler. Kisaca Mutezile Allah’in
ezelde takdir ettigini reddetti. Yenilenen bir irade goriisiinii benimsediler. Matiiridi bu
durumu kadimlik ve hadislik yoniiyle ayristirmis oldu. Dilemek insana, yaratmak
Allah’a ait oldugunu dile getirdi. Imam Es’ari ise insanin iradesini geri planda tutarak
Allah’mn iradesinin tiim varliklar1 kapsadigini belirtmistir. Cebriyye’den farki ise

insanin bu fiillerde kesbinin bulundugunu ileri siirerler.

Bu agiklamalar baglaminda Uskiidari’nin irade konusunda Es’ari diisiincesinin
hakim oldugu goriilmektedir. Ciinkii Mutezile gibi iradeyi hadis saymamis, Matiiridi
gibi insan diler, Allah yaratir, goriisiinden hareket etmedigi, Cebriyye gibi iradeyi sirf
Allah’a addetmedigi goriilmektedir.

Uzerinde durulan diger bir husus, birbirlerine iistiinliikleri bulunmayan iki esit
seyden birinin tercih edilmesi konusudur. Bu konuyu susuz kimsenin her yoniiyle

birbirine esit iki kaptan birisini se¢iminin nasil olacag: ilizerinden Orneklendirir.
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Uskiidari, tercihi olmayan kisi irade ile tercih eder. Yani kisi irade ile tercih olur.
Susuz kimsenin her yoniiyle birbirine esit iki kaptan birisini arz etsek, iradesiyle
birisini seger, bir nedene ihtiya¢ duymaz. Uskiidari’nin dedigi bu goriis ayn1 zamanda
Ehlistinnet kelamcilarinin goriistidiir. Mutezile ve filozoflar, kabi se¢mesinin illa bir
nedeni bulunmak zorundadir. Miellif iradeden maksat, tercih edilecek olani
(makdurat) tercih (riichan) ve vaktinde gerceklesmesi ile tahsis eder. Kisaca, irade
yapilmasi gerekeni ve zamani tayin eder. Bazilar1 (filozoflar), iradenin ilimle hareket
ettigini akil, hangisinin faydali oldugu bilgisini verir yahut Allah, bir seyi irade etmisse
onun Oyle olmanin daha iyi oldugunu bildigi i¢in tercih edilir. Kelamcilara ve miiellife

gore irade, ilimden batglmsmdlr.151

2.1.4.4. Tekvin Sifat1

Liigatte “olmak, meydana gelmek; sonradan olmak” anlamina gelen tekvin,
terim olarak “varlik sahasinda olmayani 0 durumdan varlik alanina ¢ikarma” diye
tanimlanmaktadir. Yine Allah-alem iligkisi baglaminda eserin meydana gelisi, kudret

ve tekvin sifatiyla agiklanmustir.

Sarih, tekvin sifati meselesinde ilk olarak Matiiridilerin bu konudaki tutumuna
deginmistir. Matiiridilere gore tekvin, Allah’in ezeli bir sifatidir, zatiyla kaim olup,
eylemin mevcut olacagi zamanda alemin bir pargasina taalluk ettigini ifade ederler.
Ayni zamanda tekvin, sifirdan yaratmayi ifade eder. Tekvinin ne zaman varlik
sahasina cikacagl sorusuna imam Matiiridi; Allah, ne zaman var olmasin1 murad
etmigse o zaman her sey var olur, demislerdir. Zaman1 bu kez, O’nun fiiline izafe
ettigimizde aslinda O’nun fiiline degil, yaratilana vakit tayin edildigini anlamaktayiz.
Matiiridi, tekvin sifatini, ezeli bir sifat olarak kadim ve miikevveni de hadis seklinde

tasnif etmektedir.

Es’ari ekoliine gore tekvin, gercek bir sifat olmayip diger fiili sifatlar gibi
izafidir. Ayn1 zamanda yaratma ile yaratilanilarin ayn1 zamanda olmasi goriislerinden

dolay1 hadis bir sifattir. Es’arilere gore tekvin (yaratma) ve miikevven (yaratilan)

! Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 8b.
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aynidir. Matiiridi, Es’arilerin tekvin ve miikevvenin ayni kabul etmesini Allah’1 alemin

yaraticis1 olmaktan ¢ikardigini ileri siirmektedir. 2

Mutezile, Allah’in zatindan baska bir kudret sifatina sahip olmadigim
diisiindiigii i¢in kudretinin mahlikata dogrudan iligkisinin de olamayacagmi iddia
etmistir. Bundan dolayr Mutezile, Es’ariler de oldugu gibi Allah’in ezeli kudretinin
taallukunu fiili sifatlar gergevesinde izah etmeye calismiglardir. Kisacas1 Mutezile ve
Es’ariyye kelamcilarmma gore milkevven hadis oldugundan tekvin de hadistir, bu

sebeple de zati ilahiyyeye nispet edilmesi caiz degildir.

Kur’an-1 Kerim’de “Bir seyi istediginde, O’nun buyrugu ‘ol!’ demekten
ibarettir; o da hemen oluverir.” *ayetindeki kiin emrini Es’ariler, Allah’mn “kiin”
demeden hicbir seyi yaratmadigini kabul etmis, ama “kiin” emrinin yaratma degil,

154

ezell kelam oldugunu belirtmislerdir.™ Matiiridilere gore yaratilanlar, Allah’in

yaratma sifatindan sonradan meydana gelmistir.

2.1.4.5. Kelam Sifat1

Tevhid ve ilahi sifatlarin bir uzantis1 olan kelam sifati, keyfiyeti konusunda
farkl goriisler ileri siiriilse de kelam alimleri Allah’in kelam sifati bulundugu
goriisiinde hemfikirdirler. En ¢ok tartisilan yonii ise Allah’in beserle konusmasinin
zamanla ilintilesmesinde keldam alimleri arasinda farkliliklar dogmaktadir. Ciinkii
zamanla iliskilendirilmesi halku’l-Kur’an tartismasina zemin hazirlamistir. Kelam
alimleri arasinda kelam kadim midir, hadis midir? Tartismasini1 Ehlisiinnet igerisindeki
Matiiridi ve Eg’ari ekolleri kelam sifatini, lafzi ve nefsi olmak {izere ayirim yaparak ele

almiglardir.

152 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, 111.

153 yasin 36/82.

154 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Makalatii I-Islamiyyin ve ihtildfii I-musallin:
Ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005),
359.
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Miiellifimiz, bizim keldmimizin Mutezile’nin aksine™® kelam-1 nefsiyye
oldugunu vurgulamaktadir.  Nitekim Ehlisinnet de Allah’in kelam-1 nefsi ile
miitekellim oldugunu kabul eder. Kelam-1 nefsi, insanin zihninde muhayyel ve manevi
bir takim kelimelerin direkt lafza dokiilmeyip ibareler ve isaretlerin delalet ettigi
hakiki kelamdir. Keldm-1 lafzi ise zihindeki manalarin ses ve harflerle dile

getirilmesidir.

Kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi farkin1 agiklamadan 6nce ibn Kiillab ve sonrasi
ehlisiinnet kelameilari, kelam sifatin1 “manaya isaret eden ifade” ile “ifadenin isaret
ettigi mana” ayrimindan hareketle agiklamiglardir. Daha sonra ayrimlarin “lafzi kelam”

ve “nefsi kelam” olarak tafsillestigini goriiyoruz.'*®

Sarih, kelam-1 nefsiyyeyi ibarenin medlulu olan manasindan olup akil ile
anlagilmayan keldm diye tanimlar ve onunla biz konusan bagka mahlikattan iistiin
oluruz, kelam-1 lafzi ile iistiin olunmayacagim dikkat ¢ekmektedir.™"Bizim kelamimiz
ilim ve irade degildir, diyerek kelam-1 nefsi sifatinin ilim ve irade sifatindan farkli
olduguna deginilir. Kelam-1 nefsi, ilim sifatindan baska bir seydir, ¢linkii bir kimse
bazen bilmedigi veya siliphelendigi seyi soyleyebilir. Ama ilmi anlama olarak
yorumladigimizda kelami nefsi ile ilm miittehiddir. Uskiidari, esas tartismanin buradan

kaynaklandigini isaret etmistir.

Dillerin (lisanlarm) yaratilmis olmasmin Kur’an ve Incil gibi kelamimn asil
yoniinii olusturan kelam-1 nefsinin yaratilmis olmasimi gerektirmedigini kaydeder.
Katip 6rnegi verilerek durum izah edilmeye calisilir: Katip eline bir kalem alip kendi
zihninde olan seyleri sayfaya yazmasini, onun nefsinde bir keldm oldugunu ortaya

cikartmaktadir. Dolayisiyla kelam, kelam-1 lafziyi gerektirmez.

A

1 Mu’tezile’ye gore keldm sifatinin kabulii “teaddiid-i kudemd”ya yol agmaktadir. Bkz:
Ebi’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osmén el-Hayyat, Kitdbu [-Intisdr, cev. Albert N. Nader
(Beyrut: y.y, 1957), 59.

*® Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkér fi Usili'd-
Din, I-111, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’leiyye, 2003), 273.

57 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 8b.
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Ayrica kelam-1 nefsinin varligini biz seriatla ispatlarsak devir yapmis olmayiz.
Seriatin varlig1 kelam-1 nefsinin varligina baghdir ama seriat, kelam sifatinin bir fer’i
degildir. Nitekim kelam-1 nefsinin varlig1 da seriata baglidir. Devr olmamasinin sebebi;
seriat, insanlarin bir benzerini getirmede aciz kaldiklari ilahi keldm olan Kur’an ile

sabittir.

2.1.4.6. Rii’yetullah

Rii’yetullah, terim olarak “Allah’in cennette goriilmesi ve O’nu gérmeye layik
olanlarin gozleriyle gérmesi” demektir. Goze dayali duyumlar, kelamcilara gore isitme
duyusundan daha iistiindiir. Cilinkii isitme sadece sesleri isitirken, goz biitiin mevcudati
gorebilmekte ve dolayisiyla daha kapsamli olmaktadir.™®® Genelde Allah’in
goriilebilecegi tezini kabul edenler gercek anlamda bu gormenin kafa goziiyle

gerceklesecegi diisiincesindedirler.

Rii’yetullahla ilgili goriisler tesbih-tenzih dengesi iizerinde ele alinmustir.
Ri’yetullah’in hareket noktasini beseri yetileri esas alanarak agiklanirsa tesbihi
cagistirir, Allah’in agkinlig1 agisindan agiklanirsa tenzihe yaklasilir. Mutezile tevhid ve
tenzih prensibi geregi Tanri’nin gozle goriilmesinin onu cisimsel bir varlik haline
getireceginden hareketle Ri’yetullah’in  kabul edilmeyecegine dair sdylem
gelistirmistir. Buna kars1 6zellikle ashabii’l-hadis ve sonraki siiregte Siinni kelam da

nasslarin bize kesin bir sekilde Allah’in gozle goriileyecegini belirtmislerdir.

Miisebbihe ve Kerramiyye, Allah’in goriinebilirligine karsilik, bunun ancak bir

yon ve mekan mefhumu iginde gerceklesebilecegine inaniyorlardir.”™ Sarihimiz bu
goriise karsi ¢ikarak Allah’in yonsiiz ve keyfiyetsiz cennette goriilecegini belirtir.
Keyfiyetsizden maksat, Imam Matiiridi’nin Allah’t  gérmenin  “belirlemede

bulunmaksizin/ bila keyf” gerceklesecegini diisiinmesidir. Yiice Allah’in herhangi bir

*® Ebd Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-din, thk.

Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-IImiyye, 2003), 10.
% Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Serhii 'I-mekdsid, thk. ibrahim Semseddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2011), 3/181.
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durugla, birlesme-ayrilma, uzak-yakin mesafe, karsilikli bulunus, 1sik-karanlik,

hareketlilik-duraganlik gibi belirlemelerde bulunmaksizin goriilecegini ima eder.*®

Inanmayanlarin gérmekten mahrum kaldigi ve inananlarin ise gdrecegi
rii’yetullah, ayet ve hadislerde gegmektedir. Sarih, bu meselede Mutezile’nin delillerini

tafsilatli kelam kitaplarinda gectigini belirterek Mutezile’nin yaklagimlarina deginmez.

Miiteahhirin doneminde de rii’yetullah’a dair 6zellikle Siinni gelenek icerisinde
akli deliller biiyiik 6lciide dnemini yitirmistir. Ozellikle akli delil icerisindeki varlik
delili: “ Mevcut olan her sey goriilebilir. Tanr1 da vardir. O halde Tanr1 da gortilebilir.”
seklindeki argiiman Onemini kaybetmistir. Cilinkii var oldugunu bildigimiz fakat
gormeye konu olmadigini gozlemledigimiz bir siirii sey mevcuttur. Dolayisiyla
buradan anliyoruz ki varlik delili 6nemini yitirip nass ve hadisler dikkate almaya

baslanmistir.

Allah'in goriilmesi cevheriyetten, araz olmasindan veya varligini yoklugun
oncelemis olmasindan dolayr da degildir. Bilakis Allah mevcut ve miiteayyin olmakla

rii’yeti sahihtir.

Filozoflarin ¢ogunlugu, Es’ari ekoliinden Ciiveyni, Gazzali ve bir grup tasavvuf
ehli, Allah’in hakikatin bilinmesinin imkansiz oldugu goriisiindedirler. Es’arilerden ve
Mutezile’den olan kelamcilarin ¢ogunlugu ise Allah’in zatinin hakikatinin bilinecegi
goriisiindedirler. Sarih ise Allah’in hakikatinin bilinmesinin bu diinya olmayacagini
ahirette rii’yetten sonra hakikatin bilinecegini belirtir. Bu konuda ulema arasinda
kararsizlik ve siiphe oldugunu tek delilin ise sem’i deliller olup bu konuda kesin bir

karara varmamak gerektigini vurgulamigtir.

160 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 85.
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2.1.5. ilahi Filler ile Alakali Meseleler

2.1.5.1. Kullarmn Fiillerinin Yaratilmasi

Bir seyin yaratilmasi, {ic sifatin alameti olarak goriilmiistiir. Bunlar: ilim,
kudret ve iradedir.’®® Kullarin fiillerinin yaratilmasi konusu ise Islam’m erken
donemlerinden itibaren tartisilagelmistir. Tartisma, kullarin fiilerini, Allah mi1, kulun
kendisinin mi veyahut her ikisinin beraber mi yaratti? Sorusu etrafinda sekillenmistir.
En ¢ok ayrisma ise ehlisiinnet ile Mutezile’de olmakla birlikte ehlisiinnet, kullarin
ihtiyari fiillerinin haliki Allah oldugunu savunurken Mutezile ise kullariin fiilleri,

herhangi bir zorlama olmaksizin kulun kudretiyle gergeklestigini savunmustur.

Mutezile, fiilleri miibasir ve miitevellid fiiller seklinde iki kisma ayirmaktadir.
Miibasir fiil, insanin herhangi bir dis tesir olmadan bizatihi iradesiyle baslatip
gerceklestirdigi fiildir. Tevlid fiil ise vasita ile gercekleserek bir seyden baska bir seyin
ortaya ¢ikmasi demektir. Burada bir 6rnek lizerinden konu, daha da detaylandirilarak
temellendirilmeye calisilmigtir: Bir insan 6ldiirmek maksatli birisine ok firlattiginda,
ok daha kisiye ulasmadan oku atan kisi 6ldii / 6ldiirtildii, okta ulasmak istenilen birisini
oldiirdiigiinde, problem oku ulasani kim 61diirdii? Tartigmasini beraberinde getirmistir.
Mutezile’ye gore tevlid fiiller kulun fiileridir. Bir kimse, tercih etmedigi bir fiilin
sonuglarindan yiikimli tutulamaz. Mutezililere gore miitevellid fiil insanin
sorumlulugu niyet ve kasdina bagliyken Es’arilere gore, miitevellid fiiller Allah’in

fiillerdir.

Makalat adli eserinde Ebu’l-Hasan el-Es’ari soyle demektedir: “Insanin
sorumlulugu disinda meydana gelen sey Allah’in fiilidir. Ornegin, biri tas: ileriye
dogru attiginda tasin ileriye dogru gitmesi, biri tasi asagiya dogru attiginda onun
asagiya dogru inmesi, biri tag1 yukariya dogru attiginda onun yukari dogru ¢ikmasi
gibi. Bu harekete Allah, tasa bir kimse tarafindan atildiginda ileriye dogru gidecek bir

yaratilis vermistir, bundan dolay:1 tas ileriye dogru gitmektedir. Bu durum diger

1L Omer Tiirker, i1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasim ve Katkisi,
Islam Arastirmalart Dergisi 17 (2007), 6.
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mevcudat alanindaki miitevellit fiiller icinde gegerlidir.”*** Nitekim miiellif bu konuda
Es’ari diisiinceyi destekler mahiyettedir. 163 Ayrica mensup oldugu Celvetilik
tarikatinin prensipleri geregi de hayr ve serrin Allah’tan geldigi inanci hakimdir.
Bunlar1 da goz 6niinde bulundurursak Uskiidari’nin tasavvufi ydniiniin kelama etkisini

burada da oldugunu soyleyebiliriz.

2.1.5.2. Hidayet ve Delaletin Kaynag

Uskiidari, hidayet ve delaletin kaynagi konusunun kullariin fiillerinin
yaratilmas1 meselesine dahil oldugunu, meselenin daha sonra genellestirilerek
ayrildigint ve bir baslik altinda incelendigini vurgulamistir. Bir yoniiyle Allah’in
fiilleriyle alakali bir yoniiyle de insan fiillerinin kapsami alanina giren hidayet
kavrami, anlam bakimindan ¢ok genistir. Delaletin zidd1 olan hidayet, “kisiyi imana

164 5larak tanimlanmistir. Miiellif, mecaz

ulastirma, iman1 mii'minin kalbinde yaratma
anlamda hidayet peygamberlere, delalet seytana nisbet olunmus ise de hakikatte bu
ikisini yaratanin Allah oldugunu vurgulamistir. Bu konuda serhinde sadece Imam
Es’ari’nin goriisiine yer veren Uskiidari, Es’ari’nin hidayetin yaratilmas1 imandan,
delaletin yaratilmasi ise delalet ve kiiflirden ibaret oldugu goriisiine yer vermistir.
Cinkii Es’arilere gore Allah’in serri murad yaratmast O’nun koti oldugunu
gerektirmez. Onlara goére mutlak anlamda ser / kotiiliikk olmadigr icin delalette hayr ve

ceza/karsilik olarak verildigini diisiintirler.

2.1.5.3. Husun ve Kubuh

Husn, sozliikte “giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey”, kubh ise “cirkinlik,
nefret edilen sey” manalarina gelmektedir. Terim olarak ise seri hiikiimlerin yahut 1yi
ve kotiiniin akilla kavranabilmesi olarak kullanilmaktadir. Husilin ve kubuh meselesi
kelam disiplininde Allah’mn fiilleri ve niibiivvet konular1 igerisinde yer almis olup

kelam ilminin en 6nemli problemlerinden birisi olmustur. Miiellif, husn ve kubhun ser’

192 Ebi’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve
Intilafii'-Musallin, thk. Hellmut Ritter (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 2005), 404.

19 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 10b.

1% Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 139.
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ile sabit olundugu aklin bazen bunlari idrak edebilecegini belirtmistir. Hiisiin ve kubuh

terimlerinin tasidig1 mana sarih tarafindan ti¢ baslikta incelenmistir:

Birinci anlam: Husiin diinyada ameli salih igler yapip ahirette iyiligin
karsiligin1 Allah’tan gormektir. Kubuh ise diinyada Allah’in rizasi olmayan isler yapip

ahirette cezalandirilmasidir.

ikinci anlam: Husiin aciya miilayim olmak, kubuh ise actyr daha da

artirmaktir.

Uciincii anlam: Bir seyin kemal vasfin1 ifade eden hiislin, kusur ve

noksanligin1 gdsteren ise kubuhtur.

Hiistin kubuhu nasil tespit edilecegi noktasinda alimler, akil merkezli mi yoksa
nakil merkezli mi ele alinacagi konusunda tartismiglardir. Nitekim sarihte, yukarida
gecen maddelerin birinci ve ikincinin akil ile ele alindiginda bir problem olmayacagini
ama tgiincii maddenin akil ile izahi1 konusunda ihtilaf oldugunu belirtmistir. Fiil ile

Allah arasindaki iligkiyi ekoller su sekilde ele almistir:

Es’ariyye, Matiiridiyye ve Mutezile tarafindan savunulan ii¢ temel yaklasim
mevcuttur. Mutezile, giizellik ve ¢irkinlige hiikkmeden akil oldugu iddia eder. Fiil
kendinde giizel veya cirkindir. Seriat ise gilizelligi ve cirkinligi a¢iga ¢ikarma islevi

gorur.

Matiiridi alimleri, Es’arilerle Mutezililer arasinda orta bir tutum takinmstir.
Matiiridi ekolii hiisiin kubuhun hem akli hem de nakli oldugunu ileri siirmiistiir.
Matiiridlyye, esyanin 6ziinde iyilik ve kotiiliiglin bulundugunu, insan aklinin bunlar
bilebilecegini savunur. Onlara gore ilahi emirler aslinda iyi olan bir seyin iyi, kotii olan
bir seyin kotii oldugunu bildirir. Yeniden ifade edecek olursak Allah, bir seyi iyi

oldugu i¢in emretmis, kotii oldugu i¢in de nehyetmistir.165

¥5Ehii’l-Muin Meymian b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-
edille, thk. Claude Salame (Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1990), 2/661-662.
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Imam Matiiridi, Allah'in varligini ve birligini akil yiiriitme yoluyla bilme
imkanina sahip bulunduklarini ve ilahi bir davete muhatap olmasalar da yiikiimlii ve

sorumlu olduklarmi kabul etmislerdir.'®®

Kisacasi iyi kotii seyler ilahi hiikiim
tarafindan belirlenir ama ilahi hiikiimden 6nce de akil bunlar1 kavrayabilir. Nitekim

sarihinde isaret ettigi gibi bu hususta Hizir Bey’de Matiiridi ekoliine bagli kalmistir.

Es’ari ekolii ise husiin ve kubuh ser’i oldugunu savunur. Yani fiil ilahi hiikiim
tarafindan emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik ve kotiililkk vasfini kazanir.

Es’ariyye mezhebine gore akil, vahiyden dnce iyi veya kotiiyii belirleyemez.

2.1.5.4. Ihtiyari ciiz’i

Insanlarin ortaya koyduklari ihtiyari fiilleri Allah tarafindan m1 insan tarafindan
mu yaratildigi sorusu Cebriyye, Mutezile ve Ehlisiinnet arasinda farkli yaklagim ortaya
konmustur. Kullarin ihtiyari fiilleri meselesi, kudret ve irade sifat1 {izerinden problem
¢oziilmeye calisilmistir. Bu konuda imam Es’ari’nin “kesb” teorisi akla gelmektedir.
“Kesb” teorisiyle baglayarak konuyu daha da izah edecek olursak; kesb, ‘“kazanmak,
elde etmek™®’ anlamma gelir. Kelam ilminde ise; “kulda meydana gelen kudretin

168 seklinde tarif edilmistir. Eg’ari ekoliinde kulun ihtiyar

tesiriyle ortaya c¢ikan sey
fiilleri Allah’in irade ve yaratmasiyla olusur. Eg’ari de yaratma ve kesb ayni anlamda
degildir. Yaratma Allah’a, kesb insana aittir. Kulun fiili, Allah’in yaratmasi ve kulun

da kendi irade ve giicliyle kesb edilmesiyle meydana gelmektedir.

Es’ari, Cebriyye'nin “Insamin fiilinde herhangi bir tesiri ve kudreti yoktur”

goriisii ile Mutezile’nin “Insan fiillerinin yaraticisidir.” anlayisinda orta bir yol

1% Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii-miinife li'l-Imam Ebu Hanife thk. Yusuf Abdiirrazik
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras,2008), 40-41. Beyazizade, Ebu Hanife'nin bu gorisiinii
aciklarken Allah Teéla’y1, kisiyi taklitten kurtaracak icmali bir delille bilmenin farz-1 aym oldugunu,
Peygamberlerin ise aklin icmall olarak hiikmettigi seyleri acikladiklarini kaydetmektedir. Bkz:
Beyazizade Ahmed Efendi, Isdratii'l-meram, thk. Yusuf Abdiirrezzak es-Safii (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras, 2019), 76-77.

17 Ragib el-Isfahani, Miifieddt-Kur an Kavramlar: Sozligi (Istanbul: Yarm Yayimcilik,2015),
910.

1% Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/304-306.
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izlemistir. Fiillerin hem Allah’in yaratmasi hem de yaratilan fiillerin insan tarafindan
kesb etmesi “cebr”in olmadiginin agik kanmitidir. Sarih, fiillerin meydana gelisinde
insana gercek bir rol atfetmeyen Cebriye hakkinda kul, tiim fiillerinde zorunlu olursa
emir ve yasaklarla sorumlu tutulmasmin anlamsiz olacagini vurgulamistir. Ayrica
fiillerde medh, zem; sevap ve ceza olmayip iyilik ve kotiiliik arasinda da bir farkin

bulunmayacagini dile getirir.

2.1.5.5. ilahi Hiikiimlerde Aklin Konumu

Mehmed Emin Uskiidari’ye gore, husiin ve kubuh ser’i olup akli degildir. Aklin
Allah’in hiikmiinde bir etkisi yoktur. Ama bazi ilahi hiikiimlerde aklin ta’lilini caiz

goren iki itikat vardir:

1. Es’ari mezhebinde Allah’in fiilleri mualleletii bi’l-agraz degildir.
Allah’1n fiillerinde amag¢ bulunmadigin1 sdyleseler de 1yi ve kotii seriat belirlenmeden
bilinemez. Es’arilere gore hikmet ve maslahatlar icin emredip yapmaz ancak O ne
yaparsa ne emrederse hikmet igerir. Orta yolu tercih eden Matiiridi mezhebi gore ise
bazi ilahi hiikiimlerde hitkkm ve maslahatlarda muallel olmak caizdir. Misal, zorunlu
cezalar, keffaret, tahrim vs. miiskirat gibi hususlarda Allah’in fiillerindeki her hikmetin
ve tim maslahatlarin insanlar tarafindan akil yoluyla kavranamayacagin
distinmektedir.

2. Mutezile ekoliinde ise Allah’in fiilleri mualleletii bi’l-agrazdir. Allah’mn
kabih olan1 yapmasi caiz degildir aksine giizel olan1 yapmas1 Allah’a vacip oldugunu

savunmuslardir.

2.1.5.6. Teklif-i ma 1a yutak

Husilin ve kubuh meselesinin devami niteliginde olan teklif-i mala yutak
konusu, insanlarin fiillerinin anlasilmasi noktasinda temel bir problem olusturmustur.
Klasik eserlerde zikredilen teklif-i mala yutak tabiri kulun gii¢ yetiremeyecegi bir isle
miikellef kilinmas1 manasinda kullanilmigtir. Teklif-i ma 14 yutak tabirinde gegen teklif
ise, “bir kimseye yapilmasi zor olan bir isi yiikklemek ve bu isin yapilmasimi ondan

talep etmek” demektir.
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Sarih’e gore, bir kimse kuvvetinde ve giiclinde olmayan sey’ ile teklif olunmaz.
Teklif olunmamasmin sebebi aciz ve zelil olan aklin, ilahi hiikiimleri meydana
getirmeyisidir. Mutezile’nin sdyledigi gibi kulun giiciinde olmayan sey ili¢ mertebe

vardir:

Birinci mertebe: imkansiz lezzatadir. Karsit olanlarin bir araya gelmesidir.
Ornegin; imkanim vacib, vacibin imkan konumuna gelmesi gibi. Ulema, onunla teklifin

muhal oldugu goriisiindedir.

Ikinci mertebe: Miimkiin lezzata olup lakin adeten ona kudret-i hadise taalluk
etmigtir. Cisimlerin yaratilasi, havada u¢ma gibi aslinda miimkiin, ancak geneli
itibariyle gergeklesmesi miimkiin olmayan is ile tekliften olusur. Es’ari, bununla teklifi
caiz goriip lakin bunun gerceklesmeyecegini diisiinmiislerdir. Kur’an-1 Kerim’de

“Allah, kimseyi giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz”*®

ayetini delil
gosterirler. Mutezile, Allah’in insani, giicii yetmedigi seylerle sorumlu kilmasini aklen
cirkin bulur ve bundan dolayi caiz gérmez. Hizir Bey, bu ikinci asamada Mutezile’yi

reddettigi belirtilir.

Ugiincii mertebe: Miimkiin lezzata olup ve kudret-i hadise Adeten ona taalluk
edip lakin Allah’m ilm ve iradesi onun ger¢eklesmemesine taalluk etmistir. Kul
tarafindan gergeklesmesi miimkiin olan ama Allah’in ilminin tam tersi yone taalluk
ettigi (kuldan gerceklesemeyecegi) bir is ile teklif tizerinden gergeklesir. Ebu Leheb’in

iman1 ve onun emsali kimseler gibi iman1 buna 6rnek verilebilir.*

2.1.5.7. Kuligin Aslah olanin Yaratilmasi

Mutezile, adalet prensipleri geregi Tanr1 tasavvuru merkezine yerlestirip akli da

iylyt kotiyii bilme yetkisini verdiklerinden dolayr kul i¢in en hayirli olanim

169 o|-Bakara 2/286.
Y0 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 12b-13a.
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yaratmanin Allah’a bir vacip oldugu goriisiine sahip olmuslardir. Ve bu goris

ehlisiinnet kelam alimleri arasinda elestirilere sebebiyet vermistir.

Miiellifimize gore, Mutezile’nin savundugu goriis olan Allah’mn kul igin
diinyada aslahin / en iyisinin yaratmasi Allah’a vacip olsaydi bir kimseyi kiifre,

fakirlige, musibete veya hiizne ugratmazdi. Zira bunlardan birisi kula aslah degildir.

Mutezile ekoliinde ise aslah prensibinde fikir birligi yoktur. Basra
Mutezile’sine gore Allah’in kuluna dini ve diinyasi agisindan aslah olani vermesi bir
gerekliliktir. Bagdat Mutezile’sine gore ise diinya islerinde dahi aslaha riayetin vacip

oldugu goriisiindedirler. Bu farkliliklar belirten Sarih, konuyu nihayete erdirmistir.

2.1.5.8. Rizik

Insan fiillerinin kapsami icerisinde yer alan liigatte “beslenilecek sey”
manasina gelen rizik kelimesinin, tanimi ve ne oldugu hususunda Mutezile ile
Ehlisinnet kelamcilar1 arasinda muhalefet vardir. Yalniz Mutezile ve Ehlisiinnet
kelamcilar1 arasindaki fikir birligi, rizki verenin Allah oldugudur. Sarih rizki, hayat
sahibine gonderilen ve onunla beslendigi sey olarak tanimlamaktadir. Rizik helal ve
haram olmak ftizere ayrilir. Teftazani’ye gore Mutezile ve Eg’arilerden bazilari,

kendisinden istifade etme imkan1 olan her seyi rizik muhtevast icerisine almislardir.*™

Rizik kavraminda {izerinde durulan diger bir problem, haram da rizik midir?
Sorusudur. Bu soruyu Mutezile’ye yonelttigimizde helal olanlar riziktir. Mutezile’nin
rizik konusunda, 6lene kadar haramla beslenen veya gasb ederek hayatini siirdiiren
kimse haramla beslenmektedir. Mutezile’ye gore bu kisinin rizkini veren Allah’tan
baskasidir ve bundan dolay1 rizig1 helal ve haram olmak iizere ikiye ayirmislardir.
Es‘ari ise rnizik verme isini Allah’tan baskasina izafe etmeyi kiifiir olarak

nitelendiklerinden dolayr Mutezile’yi agir bir sekilde itham etmistir.’? Nitekim bu

Y71 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 236.
2 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, el-/bdne an Usuli'd-Diyane
(Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 2009), 155.

69



konuda miiellif, Hizir Bey’in rizki haram ve helal diye ayirmasmin Mutezile’nin bu

goriistine atif yaparak reddettigini belirttikten sonra konuyu nihayete erdirir.

2.1.5.9. Ecel

Ecel kavrami kelam literatiiriinde daha ¢ok kader ve kaza anlayislar1 {izerinden
tartismalar yapilmistir. Ecel, Allah katinda bilinen, her mahlikatin hayatinin sona
erecegi vakit'’® diye tarif edilmistir. Ecel, konusuyla ilgili tartismalardaki temel vurgu,

“maktuliin eceli” nedir.

Mutezili alimler arasinda ecel problemi, 6ldiiriilen (maktul) kimse ile eceli
tizerinden ele almiglardir. Ehlisinnet kelamcilari, maktuliin eceliyle o6ldigiini
sOylerken, Mutezile katil, o6ldiiriilen kisinin ecelini kestigini sdyler. Mutezile’nin
maktuliin eceliyle 6lmedigini belirten fikirlerine karsilik bir hayvanin disleri tarafindan
pargalansa bile hicbir canli ecelini 6ne alamaz. Kelamcilar, eceli iki kisma ayirmistir:
Eceli miisemma ve eceli kaza. Eceli miisemma, kisinin dogal bir 6limle dlmesidir.
Eceli kaza ise kaza sonucu, hastalik vs. bir sebep sonucu sahsin 6liimiidiir. Burada
Bagdat Mutezile’si eceli kazada oOlen kisi kazaya maruz kalmazsa yasayacagini
savunur. Mutezile’nin bu fikrini Hizir Bey reddetmistir. Hizir Bey; eceli, vakit olarak
tanimlamistir. Her kimsenin ecel vakti geldiginde hayati son buldugunu ve 6lmesi

Allah’1n ezeli ilminde gerceklestigini belirtmistir.

Basra Ekolii alimlerinden Ebu’l- Huzeyl el-Allaf ise maktul o6ldiiriilmemis
olsayd: Allah’in o kisi igin aymi vakitte mutlaka dlecegini sdyler. Uskiidari, sahih
mezhebin bu oldugu soyleyerek maktuliin, eceliyle vefat ettigini belirtir. Nitekim
maktuliin eceliyle vefat ettigini ehlisiinnet alimleri de kabul eder. Ayn1 zamanda Basra
ekolii, ecelde mukaddem ve muahhir olmadigini savunmustur. Eger 6ldiiriilmezse eceli
0 vakit midir yoksa daha sonra mi? Sorusunun miiellif bilinemeyecegini
vurgulamaktadir. Mutezile’nin ¢ogunluguna gore ecel ikidir, Ehlisiinnet katinda ecel

birdir. Baz1 hadisi serife de hayr ve hasenenin 6mrii uzatacagi bildirilir. Bu levh-i

'3 Nureddin es-Sabini, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: MUIFV, 2005),
183; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine (Istanbul: Grafiker Yayinlari, 2020), 15-16.
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mahfuz da yazildigindan daha fazla uzun 6miir demektir. Bu ise levhi mahfuz da

yazilam1 “silebilir” ve “birakilabilir”’. Bu konuyu yalniz Allah bilir.t*

2.1.5.10.Cismin Kurulusu

Kelamcilar, Tann ile alem arasindaki irtibatin temelde alemin O6zellikleri
tizerinden kurulabilecegini diisiiniiyorlar. Alemin bir fiil olarak okundugu takdirde
Tanr1’ya delalet edecegini ve Tanr1 alem iliskisine dair de ana prensipleri kavramamiza

imkan verecegini diisiiniiyorlar. Alem, Tanri’nin bir fiili olarak dikkate almaktadr.

Kelam, aslinda alemin cevherlere, arazlara bunlarin alt basamaklarina ayirip
ultihiyet bahislerinde metafizik meselelere varincaya kadar insan iradesinden bagimsiz
varliklart  konu edinir. Uldhiyet bahislerinin temelini olusturan cevher-araz
meselelerinin birkag 6nemli ilkesi vardir. ilkelerden bir tanesi parcacik¢i alem
goriisiidiir. Kelamcilar ve filozoflar, alemin ister sonsuza kadar fiilen degil kuvve
halinde varsayimsal olarak boliinebilecegini kabul edelim, istersek boliinemeyecegini
kabul edelim nesnelerin nihai bir takim pargaciklar tarafindan olusturuldugunu
diistindiiler. Bunu, felsefe geleneginde madde suret goriisiiyle temellendirdiler.
Herhangi bir nesnedeki nihai parcaciklardan birisinin madde, digerinin suret oldugunu
kabul ederler. Filozofa gore bir maddeyi fiilen degil kuvve olarak sonsuza kadar
bolebiliriz. Fiil olarak bolersek bir yerde durmak zorunda kaliriz. Eger miimkiin
olsaydi son sinira varsaydigimizda, madde ve o maddeye eklenip cisim haline getiren
suret kalirdi. Iste o maddeye heyula, onun mukabiline suret deniliyor. Suret ise
cisimlik suret, ii¢c boyutluluga elverisli olmak demektir. Madde suret teorisi her ne
kadar iki parca kabul etse de parcalardan biri belirsiz digerinin ona gelmesiyle belirgin
hale gelecegini diislinliyor. Suret, maddeye getirdigi zaman maddeyi belirgin tahayyiil

etmis hale getiriyor.

Kelamcilar ise Demokritos¢u bir tavri veya hint atomcu tavri benimseyerek
nesnelerin boliinmez bir pargaciklarda olustugunu ve nesneyi geriye dogru gotiirsek en

nihai pargaciga varsak la yetecezzaya gelecegimizden dolayr kelamcilar bolinmeyen

Y7* Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 14a.
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parcalar fikrini kabul ettiler. Sonra bu parcalarin birleserek nesne olusturacagini kabul
ettiler. Cisimleri olusturan cevher ve arazlar hakkinda arazlari cevherlerden soyutlayip
geriye dogru gotiirdiigiimiizde en son bir cevheri ferde varacaklarini kabul ettiler. Bu
cevheri ferdler ise anasir1 erba dedigimiz hava, su, toprak, atestir. Ayrica kelamcilar,
cevheri fertlerin ise bir araya gelmedikleri takdirde dig diinyada onlarin bir sey
oldugunu iddia edemediler. Arazlar, siirekli yenilenir durumundadirlar ve onlarin
stireklilikleri yenilenme de ortaya ¢ikar bizatihi stireklilik arz etmezler. Bir sey
stireklilik arz etmiyorsa onunla iliskili olanda siireklilik arz etmez. Dolayistyla arazi
biz sonsuza kadar gotiiremeyiz onunla ilistigi cevheri de sonsuz kadar gotiiriilemez ve

o da araz gibi hadis olmak zorundadir, sonucuna vardilar.

Mehmed Emin Uskiidari bu konuda anasir ve eflakin her biri hadis olup yokluk
bunlarin viicudlarin1 Oncelemistir. Yani bunlar yokken sonradan var olmuslardir.
Onlardan birisi kadim degildir ve onlar cevheri ferdden yani ecza-y1 layetecezzadan
olmuslardir. Kadim olmay1 gerektiren heyuli ve suretten olusmus degillerdir. Kisacasi
miiellif, anasir ve eflakin her birinin cevheri fertten olustugunu madde ve suretten

olmadigini izah etmistir.

Bu konuda iizerinde durulan diger bir husus ay-iistii ve ay-alt1 alemin nelerden
olustugu ve birbirine tesirinin olup olmadig1 problemidir. Filozoflar, alemi ay-alt1 ay-
tistii diye ikiye ayirirlar. Ay-alti alemin anasiri erbadan olustugunu, ay-iistii lemin ise
esir diye bir maddeden olustugunu ileri siirmiislerdir. Kelamcilar ise bu goriise karsi

cikarak ay-alt1 ve ay-ilistii dlemin cevheri ferdden olustugunu savunmustur.

Ay-iistii dlemin ay-alti aleme tesir ve iliskisinin olup olmadigina gelecek
olursak, miiellif ay-iistii alemin ay-alt1 alemde olan anasir ve maddelere iliskisi vardir.
Aralarinda bir iligkisinin kabul edilerek ama bu iligkinin etki ve tesir yoluyla
olmadigimi vurgulanmistir. Ay-iistii dlemin donerken ay-alti aleme etki eder ama bu
tesir degildir. Burada ay-iistii alemin ay-alti aleme etkisinin oldugunu savunan

Miineccim’in fikirleri ciirlitiilmiistiir. Miineccim’in ay-iistii alemin ay-alti aleme
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mii’essir diye hiikm vermeleri bir zann-1 miicerreddir. Zira Hakk Teala’dan bagkasi

miiessir degildir, bu da burhan-1 kat’i ile sabittir.*”

2.2. Niibiivvet

Musannif Hizir Bey, ilahiyat bahsini bitirdikten sonra niibiivvet ve risalet ile
alakali konulara baslamistir. Allah Teala, insanlari sirat-1 miistakime ulastirmak igin
din, dini teblig etmek icin de peygamberler gondermistir. Bundan dolay:1 niibiivvet
dinin temelini olusturmaktadir. Din ise bize Allah’1 yeryiiziinde ve yeryiiziindeki
fiillerinde tanima bilgisini getirdi. Ayrica kendi diinyamizda kendi fiillerimizde O’nu

bilmemiz ve tanimamiz i¢in Allah, bir 6gretici olan peygamberler gondermistir.

2.2.1. Peygamberlerin Gonderilisi / Niibiivvetin Ispati

Konuya baslamadan once genel hatlariyla bilgi verecek olur isek: Miiellifimiz,
bu meselede nebi ve resul kavramlarina ve mukayeselerine deginmemistir. Ayrica
kelam ekolleri arasinda tartisilan peygamber gonderilmesinin hilkmii meselesi de
tartigtimamustir. Uzerinde durulan husus, peygamberlerin dogrulugu ve génderilme

sebepleridir.

Allah, emir ve buyruklarini kullarina iletmesi ve kullarim1 dogru yola irsat
etmesi i¢in peygamberler gonderdi. Allah’in  peygamberler gdndermesi,
peygamberlerin dogruluguna isaret eder. Ciinkii haberin varligt ve giivenilirligi,
peygamberin varligina ve dogruluguna baghdlr.176 Bundan dolayidir ki peygamberi

inkéar, Allah’1 inkardir.

Cumhuru ulema, Allah tarafindan gonderildigini iddia eden kisginin en agik

177

delili, mucize delili oldugunu belirtmistir.”"" Onlarin mucizeleri, doga kanunlarina

muhalif olan bir olaym, benzerini getirmekten inkarcilar1 aciz birakacak tarzda

Y75 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 14b.

78 Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski,, Serhu I-Akideti"t-
Tahdviyye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki-Suayb Arnaut, (Beyrut: Miiessesetii'T-Risale Nagirun,
2012), 294-295.

Y7 Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1/468.; Es‘ard, el-Ibane, 124-125.
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gerceklesmesidir. Mucizeler, Allah tarafindan gosterilen delil oldugundan Otiirii
herhangi bir muaraza s6z konusu degildir. Bu meseleyi ileride ayrintili olan

deginecegiz.

Uzerinde durulan diger bir konumuz, peygamberlerin génderilme sebepleridir.
Mahlikatin akliyla idrak edecegi bir dini hiikmii, akil kendi bagina hiikiim veremez.
Diinya ve ahiret islerini tanzim edici bir miitemmime (tamamlayici) ihtiya¢ duyarlar.
Miitemmimden kasit ise Allah tarafindan gonderilen peygamberdir. Allah tarafindan
peygamberler gonderilmis olmasaydi diinya ve ahiret isleri tam anlamiyla muntazam
olmazdi. Batil inancglar ortaya cikar, halk delalete diiser ve fesatlik ortaya c¢ikarak

. 17
diizen bulunmazdi.}’®

2.2.2. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in Efdaliyeti

Sarih, bu meselede musannif Hizir Bey’in niibiivvetin ispatini bitirip Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetinin ispatina ve efdaliyetine deginecegini belirtmistir.
Nitekim asar ve haberlerde varid olduguna gore, Peygamber Efendimiz Muhammed
Mustafa (s.a.v.)’in mucizelerinden birisi cansiz varliklarin ve hayvanlarin niibiivvetini
tasdik etmeleri ve acgik bir yolla bunu belirtmeleridir. Bu konuda bir rivayeti dile
getiren Uskiidari, Ebu Said el-Hudri’den rivayet olunan hadiste bir kurdun Resul-i

Ekrem’e isaret ederek peygamberligini ispat etmesini misal olarak verir.}"®

Y78 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 15a.

% Ebti Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rasulullah (a.s.) sdyle buyurdu: “Bir ¢oban,
stirtistiniin iginde / yaninda bulundugu sirada siirtiye kurt saldirdi ve ondan bir koyun aldi. Coban (ondan
koyunu geri almak igin) arkasindan kostu... Derken kurt cobana dondii ve ‘Allah'tan korkmuyor musun,
Allah'm bana verdigi rizki benden aliyorsun?’Adam: Ne kadar garip! Kurt, bana insanlarin sozlerini
soyliiyor. Ve kurt dedi ki: Sana bundan daha saswrticisin soylemeyeyim mi? Muhammed, Allah'in salat
ve selami onun ve ailesinin iizerine olsun, Yesrib'de olup bitenleri insanlara haber verir! Dedi ki: Bunun
tizerine ¢oban koyunlariyla berbaer Medine sehrine geldi, onu bir koseye c¢ekti, sonra Rasilullah
(sallallahu aleyhi vesellem) geldi ve ona haber verdi. Ve dedi ki: "Dogrudur ve Muhammed'in cani
elinde olan Allah'a and olsun ki, Yabani hayvanlar insanlarla konusmadik¢a, adam Fkwrbaciyla ve
carigyla konusmadik¢a ve kalgasi, ailesinin kendisinden sonra yaptiklarint ona soylemedikce kyyamet
kopmaz. Bu, dogru durumun bir niteligidir.” El-Hafiz ibn Uday, ibn Ebi Davud'dan, bu cobanin
ziirriyetinin Merv sehrinde oldugunu ve adlarinin Bentt Muklim el-Zib oldugunu bildirmistir. Bkz: EbQ
Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Ahmed Abdiirrezzak Id vd.
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,1998), 2/306. ; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/83-88. ; Ebli Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ala's-sahihay, thk.
Siileyman b. Abdullah el-Meyman (Riyad: Darii’l-Meyman ,2014), 4/514. ; Eb Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Miisnedii's-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-Hatib (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 14/419. ; Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 15b.
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Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatinin mucizelerle sabit oldugunun yani sira
akli iki delil daha oldugunu belirterek bunlari izah eder. Birincisi, onun niibiivvetinin
oncesi ve sonrasi yasantisinin, fiillerinin ve ahlakimin ulviligidir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in higbir zaman cirkin bir eylemde bulunmamistir ayrica bunu diismanlar1 da
nakl eder. Fesahat ve belagat sahibiydi. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde
soyle buyurmuslardir: “Bana az sézle ¢ok anlam ifade etme yetenegi verildi.'® Ayrica
teblig gorevinde c¢esitli eziyetlere tahammiil edip asla azametinde kendine bir
gevseklik gelmedi ve diismanlart iizerine lstiin geldi. Peygamberlik gelip yiice
mertebeye eristikten sonraki hali ile niibiivvet gelmeden Once hali arasinda higbir
degisiklik olmadi. Ummeti iizerine gayet sefkat ve comert iizerine olup gdsterisli
diinyaya muhabbetle yonelmedi hatta Kureys kendisine mal ve reislik vermeyi arz
ettiklerinde asla yonelmedi. Ayriyeten sosyal iliskilerinde fakir ve yoksun kimselerle

fakir, zengin kimseler ile de zengindi.

Ikincisi ise Hz. Peygamber’in gonderildigi ve teblige basladigi esnada kendi
toplumundan biitiin topluluklara kadar tamaminin ahlaki ¢okiisiinii ve daha sonra Hz.
Peygamber'in bildirdigi tebligle karanliga biiriinmiis alemi nasil da aydinlattigi,
yagsadigl toplumu ve diinyayr degistirdigine dayalidir. Hz. Peygamber, oyle bir
cahiliyyet zamaninda gonderildi ki dlemi cahillik ve dalalet kusatmis insanlar, putlara
tapiyor, atesi yliceltiyor, inege tapiyor, tasa secde ediyorlardi. Yahudiler, kogucukluk
isleriyle ugragip Hakk’1 bilerek inkar ve gizlemekle mesgul iken Hristiyanlar ise bir
olan Allah hakkinda teslis inancina sahipti. Boyle bir zamanda evvel ve ahir ilimler
kendisine verilmis olup Allah tarafindan korunmus, desteklenmis ve giiclendirilmistir.
Her yonden mutlak galip gelinip halk: kiifr ve sirkten temizledi. Alem tevhidin nuru ile
aydmland1. imam Razi, Metalib-i Aliye’sinde, Islam akaidini kesin delillerle kanitlayip

muhalif goriisleri reddetmeyi peygamber meslegi olarak gérmiistiir.181

% Ebd’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccc el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 5/7-8.
'8! Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 16b.
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2.2.3. Hz. Peygamber’in Mucizeleri

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mucizelerine deginecegimiz bu bolimde miiellif, ilk
olarak Hz. Osman bin Affan’a isabet edecek musibeti gaipten haber verme suretiyle
Hz. Peygamber’in bildirmesini dile getirir. Sarih, bu mucizede rivayet ve haberlere yer

vermedigi dikkat cekmektedir.

Bir diger mucize ise Kisra hiikiimdar1 Hiirmiiz ile sahabe arasinda vuku’
bulacak savaslari ve sahabelerin, Kisra’nin hazinelerini feth edip hazinelerde olan
mallar1 infak etmeleri gerektigini bildiren Hz. Peygamber (s.a.v.)’in haber vermesi
zikredilmistir. Ashab1 kiramdan Adiyy’den rivayet olundu ki Resulullah aleyhisselam
buyurmuslardir ki: “ Ey Adiyy, sayet 6mriin uzun olursa, Kisra b. Hiirmiiz’iin
hazinelerini fetholunacagim goriirsiin.”**? Sonrasinda Adiyy, 6mrii uzun olanlardan

oldu ve Kisra’nin hazinelerini feth edenlerin yaninda hazir olup feth edenlerden oldu.

Ashabi kiram zamaninda deniz gazvesi iki kere gerceklesmistir. ilk gazveye
giden Ummii Haram binti Milhan hakkinda Enes b. Malik (r.a.)’ten rivayet olundu ki:
Resulullah (s.a.v.) bir giin Ummii Haram’in evinde 6glen uykusundayken uyandi ve
soyle buyurdu: “Ummetimden bir takim kimselerin hiikiimdarlarin tahtlarma
kurulduklar1 gibi tahtlar {izerinde (gemilerle ihtisamli bir sekilde) deniz iizerinde Allah
i¢in cihada ciktiklarm rityamda gordiim.” dedi. Ummii Hardm bintii Milhan: “Beni de
onlardan kilmasi i¢in dua etsen.” dedim. Resulullah bunun i¢in dua etti ve bir miiddet
sonra uyudu. Sonra giilerek uyandi. Ummii Haram: “Ey Allah’m Resulu, seni giildiiren
sey nedir?” dedim. O yine dnceki gibi “Ummetimden bir kismmin cihada ¢iktiklarini
gordiim” dedi. Bende “Beni de onlardan kilmasi i¢in dua etsen” dedim. O “Sen

183 Miiellifimiz ise bu hadisi: “Sen, benim immetimden

oncekilerdensin” buyurdu.
Akdeniz’e c¢ikanlarin ilklerinden olacaksin, ahirin ile olmayacaksin” seklinde
aktarmistir. Nitekim bu olay da daha sonraki yillarda Hz. Peygamber’in haber verdigi

sekilde gerceklesmistir.

82 Eb Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.

Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Menakib”, 24.

183 Buhari, “Cihad”, 3, 8, 63, 75, 93, “Isti’zan”, 41, “Ta’bir”,12. ; ; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim (Kahire: Daru Thyi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Imare”,
160.
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Peygamberimizin hissi mucizelerinden birisi de aymn ikiye yarilma olayidir.
Resulullah (s.a.v.)’den Mekke halki mucize talep ettiklerinde Ay’ yarilmasi
(insikaku’l-kamer) mucizesi kendilerine gosterildi ve Mira¢ gecenin ertesi giinii
Peygamber (s.a.s.)’in anlattiklar1 hal karsisinda yiizleri ile mutabik kaldiklarini

acikladilar. Ay yarilma hadisesi bizzat Kur’an-1 Kerim’in zikrettigi mucizelerden
biridir.

Diger bir mucize Bedir Gazve’sinde Hz. Peygamber (s.a.v.), kiiffarin gézlerine
miibarek elleriyle bir avu¢ kum atinca miisrik asker gozleriyle mesgul olmasi sebebiyle
hezimete ugramalaridir. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur: “Restliim! Diismana bir
avug toprak attigin zaman da sen atmadin; Allah atti.”'®** Uhud Gazve’sinde ise ibn

. v e e . 185 . . .
Nu’man’in yerinden ¢ikan goziinii yerine koymasi™ O’nun mucizelerinden birkacidir.

Ayrica miiellif, mucizenin ispat1 konusunda Imam Buhari ve imam Miislim’in
“sahihan” diye adlandirilan kitaplarinda gegen sahih senetlerle sahih hadisler rivayet
etmislerdir. Tevatiir seviyesine ulasilmayan rivayetlerin aralarinda ortak deger olan
Resulullah (s.a.v) lizerine isaret etmesi rivayetlerin sliphesiz miitevatir sayildigini
gosterir. Ornegin, Hassan (Hassan b. Sabit)’m siiri (Hz. Peygamber’in sairi), Hz.
Ali’nin secaati, Hatim’in comertligi gibi. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetinin

ispatinda bir miktar miisterek caiz olur.

Cenab1 Hakk’mn sifat ve kudreti hakkinda goriilen en asikar delil ve en asikar
mucize Kur’an-1 Kerim’dir. Fesahatte zirve olmalarina ragmen pek c¢ok Arap
belagatcisi, tiim gii¢ ve zihinlerini kullanmalarina ragmen onun benzerini getirmekten
aciz oldular. Ozellikle Kur’an-1 Kerim, geriye kalan mucize olup kiyamet giiniine

kadar bozulmaktan korunmustur.

'** el-Enfal 8/17.

185 Katade b. Nu’man, Uhud savasinda Peygamber (a.s.)’i can siperane korurken diigmanin
oklarindan bir tanesi gozii gelmesi lizerine Peygamberimiz miibarek eliyle gozii yerine yerlestirmistir.
Bkz: Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 3/295. ; Eb( Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi
el-Eslemi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi li'l-Matbuat,1989),189.
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2.2.4. Mirag

Allah’mn kudretine ve Peygamberimizin niiblivvetine delil olan en biiyiik
mucizelerinden olan Mirag hadisesi, bir gecede Mescidi Haram'dan Mescidi Aksa'ya
bir yiirliylis ve oradan da gokyliziine Sidretii'l-Miinteha'ya ulasan bir yolculuktur.
Mescidi Haram'dan Aksa'ya yiiriimeye Isra, oradan da gokyiiziine yiikselmeye ise

Mirag denir.*®®

Uskiidari, Resulullah (a.s.)’in miraci miibarek bedeniyle yakaza halinde
Mescidi Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmesi ayet-i kerime ile sabittir. Mescidi
Aksa’dan semaya yiikselmesi meshur hadis ile sabit olurken semadan cennete, arsa ve
alemin her tarafinda gitmesi haberi vahidle sabit oldugunu vurgulamaktadir. Miracin
vuku konusunda kitap, siinnet, icma konusunda iimmet arasinda ihtilaf yoktur. Ihtilaf
miracin riiya halinde sadece ruh ile mi yoksa uyanikken ceset ve ruh birlikte mi
oldugunda konusundadir. Diger bir ihtilaf ise biri Mekke’den goge uyanikken rth ve
cesediyle, biri de Mekke’den Kudiis’e oradan da goge yiikselme seklinde iki defa mi1
oldugu hususundadir. Uskiidari’ye gore, Hizir Bey’in goriisii miracin iki defa
gerceklestigi yoniindedir. Bu konu hakkinda iki hadis zikredilir. Birincisi, Ibn
Sa’sa’(r.a.) ‘nin zikrettigi uyku halinde Kabe’nin hatim bolgesinde oldu. ikinci hadis
ise Ebu Zerr (r.a.)’den rivayet edilen Resulullah’in evinde oldu. Bazilar1 da bir kere
Mekke’den semaya ve bir kere Mekke’den Beyti Makdis’e sonra semaya oldu

seklindeki tekerrtir, iki hadis arasinda olan zitlig1 ortadan kaldirmis oldu.*®

% ibrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi (Ankara: Akgag Yaymlari,

1993), 15/408.

%7 Baz1 alimlere gére ve miracin bir defa oldugunu ortaya koysa da bazi alimlere gore ise de
mirag iki kere gergeklesmis, biri hazirlik nev’inden tek basina uykudayken; digeri ise isra ile beraber
yakaza halinde meydana gelmistir. Bkz: Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimaski,
el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Daru fbn Kesir, 2021), 3/115; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- Suyti, el-fsrd ve 'I-Mi réc, thk. Ebu
Abdullah el-Kadi (Beyrut: y.y., 2002), 35.
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2.2.5. Kur’an’1 Kerim’in Diger Kitaplar1 Nesh Etmesi

kn188

Nesh, liigatte “giderme manasina gelmekle birlikte terim olarak “Zaman

ve sahsa gore degisen, hikmet ve maslahat geregi Onceki seri bir hitkkmiin sonraki bir
hiikiimle degistirilmesi™*®® seklinde tarif edilmektedir. Uskiidari’nin iizerinde durdugu
husus Hz. Muhammed (a.s.)’in seriati, tiim seriatlari nesh ettigini ve neshten ise
Allah’a izafe edilebilecek bir cehaleti gerektirmez. Zira farkli zamanlarin hiikiim ve
maslahatlar1 gesitli olmakla onceki seriatlarin her biri vakitli olup vakitleri sona erdi.
Neshin izahi seriatin siiresinin sona ermesidir, hilkkmiin iptali degildir. Ciinkii Allah’in
insanlara yapmalar1 veya sakinmalar1 icin gonderdigi Islam dini zuhur etti. Bitis
zaman1 kiyamet giiniine kadardir, nesh ve degistirme olunmadi. Bu meselede
Yahudiler, islam’a kars1 ¢ikip Hz. Muhammed (s.a.v.)’1n niibiivvetini inkar ettiler.
Onlara gére Hz. Musa’nin seriatt kiyamet giinliine kadar nesh edilmez. Musa bin
Imran, Tevrat’in Muhammed’in seriati ile nesh olunacagini bazen sdylese de
Yahudiler, hasetlerinden dolay1 rivayet etmeyip gizleme ve saklama tercihinde

bulundular.**

2.2.6. Peygamberlerin Masumlugu

Insanlara dogru yolu gosterme amaciyla gonderilen peygamberlerin giinah
isleyip islemedigi meselesi giindeme gelmistir. S6z konusu mesele hakkinda Mehmed
Emin Uskiidari gerekli izdh1 yaptigindan dolayr onun ifadelerini zikretmekle iktifa

edecegiz.

Ehlisiinnete gore peygamberler; gerek gizli gerekse agikar olsun kiifr, yalan ve

giinahtan uzaktirlar. Sia’ya gore ise “takiyye” prensibleri dogrultusunda peygamberler,

191

kiifiir lafzini telaffuz edebilirler.™ Hizir Bey, bu goriisii reddettigi gibi, Haricilerin,

‘peygamberlerin giinah islemesini miimkiin gérmelerinide reddetmistir.

188 Mustafa vd., Mu ’cemu’l-vasit, 976.

189 Abdullatif el-Harputi, Keldm Ilmine Giris, cev. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yaymevi,
2016), 223.

% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 18b-19a.

L Sia’ya gore “din ve diinya islerinde zarari def etmek gayesiyle kisinin hakki gizlemesi ve
yalan sdylemesi’ olarak tanimlanan ‘takiyye’ hakkinda kapsamli bir bilgi i¢in Bkz; Serdar Demirel,
Takiyye (Istanbul:Rihle Kitap, 2016).
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Peygamberler, yanilma ve unutma yoluyla biiyiik giinah islemekten beridirler.
Peygamberler, cirkinlik ve zillet olan seylerden 6rnegin eksik tartmada oldugu gibi
giinahlardan kasti, yanilma veya unutma olsun bunlardan masumdurlar.
Peygamberlerden sadir olan bazi giinahlar, kendilerine vahiy gelmeden veyahut
unutma yoluyla oldugunu te’vil etmek vaciptir. Kendilerine peygamberlik verildikten
sonra ise onlardan giinah sadir olmadig zarurat-1 diniyyedendir.'®® Burada temas
edilen husus hic¢bir peygamber ilahi bir buyruga muhalefeti iradi bir sebeple fiil ortaya

koymadigidir. Ciinkii bu durum niibiivvet makaminin mevcudiyetine aykiridir.

2.2.7. Peygamberlerin Meleklerden Ustiin Oldugu

Peygamberlerin ismeti denilince zihinlerde tam olarak belirmesi gereken
Olgliyli artik; “glinaha imkan olup gili¢ yettigi halde, peygamberlerin biiyiik yahut
kiicik bir glinaht iradesiyle isleyemeyecegi, bu giinahtan Allah’in yardimiyla
muhafaza olunmas1” seklinde tarif ettikten sonra karsimiza peygamberlerin ve
meleklerin masumiyetinin arasindaki farki karsimiza ¢ikartarak, bize baska bir

konunun kapisini aralamaktadir.

Miellifimiz, peygamberlerin, meleklerden dstiin ve faziletli olusunu
vurgularken aym1 zamanda Allah’in Adem (a.s.)’e meleklerin bilmedigi esmay1
Ogretmesini ve Adem’e secde ettirmesini ayrica “Biz, hakikaten insanoglunu san ve
seref sahibi kildik™**® buyurmasini, peygamberlerin, meleklerden iistiin oldugunun
isaretini bize aktarmaktadir. Kelam geleneginde bu konuda ihtilaflara deginecek
olursak; Ehlistinnet kelamcilar1 ve Sia peygamberlerin meleklerden {iistiin oldugu
konusunda hem fikir iken, Filozoflar, Mutezile, Kadi Ebt Bekir el-Bakillani ve

Abdullah  el-Halimi  meleklerin  peygamberlerden daha istin  oldugunu

192 Siibiitu ve delaleti kesin nassla sabit olan dini hususlardir. Kapsamli bilgi igin Bkz; Mahmut
Cinar, “Zartrat-1 Diniyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
44/138.

% el-isra17/70.
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savunmuslardlr.194 Uskiidari, Ehlisiinnet ’in delilleri ile Mutezile’nin delillerini ve

onlara verilen cevaplar mufassalatta mezkr, diyerek konuyu nihayete erdirir.'%

2.2.8. Evliyanin Kerameti

Keramet kavrami sozliikte; hiirmetli, seckin, adap olmak gibi anlamlara

gelmektedir.'®

Istilahta ise “Yiice Allah’in izniyle ziiht sahibi salih kullarindan ortaya
¢ikan olaganiistii hallerdir.”*®” Keramet kavraminin kelami eserlerde yer edinmesinin
sebebi, tasavvufun Islam diisiincesi {iizerindeki etkisinden kaynaklanmaktadir.
Peygamberlik makaminin ispatinda en biiylik delilimiz olan mucizeyi tiim mutedil
firkalar ittifak halindeyken velilik makaminin ispatinin delili olan keramet icin ayni
seyi sOylemek miimkiin degildir. Mutezile’nin ¢ogunlugunu kerameti inkar etmistir.
Mutezile kerametin, mucizeye benzeyecegi icin niibiivvete zarar vereceginden ve
peygamberlik iddiasinda bulunmayan bir kimsenin elinde harikulade bir olayin vuku

bulmasinin bir anlami olmadigindan dolay1 kerameti inkar etmislerdir. Mutezile’nin

aksine Ehlistinnet kelamcilari ise kerameti miimkiin gérmiislerdir.

Uskiidari, Allah’m veli kullart igin keramet hak oldugunu belirtir. Daha sona
velilerin kerametinden bahsederken de Hizir Bey’in, deliller {izerinden temellendirme
yaparak konuyu detaylandirildigin iizerinde durulmustur. Hz. Siileyman (a.s.)’in veziri
Asaf bin Berahya ile Ebu’d-Derda ve Selman-1 Farisi’dan nakl olunan kerametler
ornek verilmistir. Asaf bin Berahya’dan nakl olunan, Belkis’in saraymnin uzun

mesafeden gz agip kapanmadan getirmesi kerametidir.*®® Ebu’d-Derda ve Selman’dan

194 el-Beyzavi, Tavdli’u’l-Envdr, 228.

1% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193),20a.

1% Ebii’l-Hiisseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini , Mu 'cemu
Makayisi’l-Lugat, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Dimask: Ittihadii'l-Kiittabi'l-Arab , t.y.), 5/171;
Ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, 12/512.

Y7 Ebir’l-Kasim Zeynii’l-islam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Ankara:
Ilkharf Yaymevi, 2013), 531.

% Nitekim Kur’an-1 Kerim’ de : “Siileyman dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana teslim olmadan
once hanginizin o kralicenin tahtint hanginiz bana getirebilir?” Kitabin bilgisine sahip olan biri: “Ben
onu sana daha goziinii kirpmadan getivirim” dedi. Siileyman tahti yami basinda hazir goriince: “Bu,
Rabbimin liitfundandwr,; nimetine karst siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni siniyor. Kim
stikrederse kendi iyiligi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse siiphesiz Rabbim hi¢hbir seye
muhta¢ degildir, liituf ve keremi pek boldur.” Bkz: en-Neml 27/38-40. ; Uskiidari, Serh-u Kaside-i
Niniyye (Nuruosmaniye, 2193),20a.
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nakl olunan keramet ise Selman ile Ebu’d-Derda (r.a.)’nin yemek yedikleri canak,

Allah’1 tespih etti ve bu tespih zikrini Selman ve Ebu’d-Derda isitti.

Konuya ait diger bir misal ise Hz. Peygamber (s.a.v)’in diinyasinin
degismesinin ardindan gerceklesen keramettir. Hz. Omer, Medine-i Miinevvere’de
hutbe okudugu sirada ordu komutani Sariye’nin oldugu dagin arkasinda diismani gordii
ve: “ Ey Sariye, daga ¢ekil daga!” diye bagirdi.®® Bu sesi Sariye ve arkadaslari isitip
daga ¢ekildiler ve diigmandan kurtuldular. Sariye’nin oldugu bdlge Medine’ye iki aylik
mesafede idi. Bu konuda verilerin diger bir delillerden Ashab-1 Kehf ve Hz.
Meryem’in kissalari verilmemistir. Velilerin kerameti meselesi delillerden sonra

nihayete erdirilmistir.

2.2.9. Peygamberlerin Velilerden Ustiin Oldugu

Miellifimiz direk peygamberlerin velilerden {istiin oldugu konusunda direkt
konuya girizgadh yapmadan once tiimdengelim yontemini kullanip konuyu genelden
Ozele Ozetleyerek konuya varmistir. Soyle ki: Resulii Ekrem Muhammed Mustafa
(a.s.), diger peygamberlerden iistiindiir. Insanlar ve cinlere génderilmistir ve nebilerin
sonuncusudur. Mucizesi kiyamet giliniine kadar kalicidir ve seriat1 tiim seriatlari nesh
etmistir. Kiyamet giliniinde biitiin beser iizerinde sehadeti gerceklesecektir ve sefaati
sabittir.  Miitekellimler, peygamberlerin velilerden istiin oldugu belirtirken bazi
arifler, velilerin peygamberlerden iistiin oldugunu vurgulamuslardir.?®® Kerramiye’den
bir grup bazi peygamberlerden iistiin olan velilerin bulundugunu ileri stirmiislerdir.
Ama miellif bu grubu zikretmemis bazi ariflerin peygamberlerin velilerden iistiin
oldugunu zikretmislerdir. Bu zikredilisinin Uskiidari’nin tasavvuftan etkilendigini

sOyleyebiliriz.

2.2.10.Sahabenin Tafdili

Restlullah’tan (s.a.) sonra insanlarin en istiinii bize ve Mutezile’nin ileri

gelenlerinin ¢oguna gore Ebl Bekir’dir (r.a.). Sia’ya ve sonraki Mutezile’nin ¢oguna

% Ibn Kesir, Biddye 7/131-132. ; Bagdadi, Usulud-Din, 185.
2% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 20b.
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gore ise Ali’dir. Uskiidari gerekli izah1 yaptigindan dolay1 onun ifadelerini zikretmekle

iktifa edecegiz.

Peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisi Ebu Bekir Siddik (radiyallahu
anh)’tir. Zira yasitlarindan 6nce Hz. Resul (a.s.)’u tasdik etmis ve iman etti.
Yasitlarindan anlam ise biitlin insanlardir. Ulemanin ¢ogunluguna gore, Ebu Bekir’in
imani tim insanlarin imanindan 6ncedir. Diger bir anlam ise dinin yiikiimliiliiklerini
yerine getirmesinde miikellefti. Hz. Ali (r.a.), Ebu Bekir (r.a.)’den 6nce iman etmesine
ragmen miimin oldugu vakit sabiydi. Oysaki Ebu Bekir (r.a.), bulug sahibiydi.
Boylelikle bulug ¢aginda imam etmek sabinin imanin iistiin olmus oldu. Hz. Ebu Bekir
(r.a.), kavmi arasinda dnde gelen birisi olup ecanibden olmakla Islam’da kuvvet ve
sevket hasil oldu. Sarih, burada ecanib kelimesini yabanci anlaminda degil, Hz. Ebu
Bekir (r.a.)’in kabilesi olan Beni Teym’i, Kureys kabilesi igerisinde en zayif kabilesi
oldugunu vurgulamistir. Sia, Hz. Ali’nin peygamberlerden sonra insanlarin en {istii

oldugunu iddia edip delil getirmislerdir.

Ehlisiinnette Hz. Ebu Bekir’den sonra insanlarin en iistiinii Omer bin Hattab
(r.a.)’tir. Resulullah’in dinini, agiga ¢ikaran, ahaliye yardimi yardim edendir. Hilafet
zamaninda Allah’in kelammi, Islamiyetin ulviyetini ve hakikatleri bildirmek ve
yaymak i¢in doguyu feth etti. Ayrica Acem ve Roma devletlerini feth edip ganimetleri

fakir ve yoksullara dagitti. Diinya lezzetlerine yonelmedi, itibar etmedi.

Hz. Omer’den sonra insanlarin en istiinii Hz. Osman olmasinda ehlisiinnet

bliytikleri, fetva verip tereddiid ve siipheleri giderdiler.

Hz. Osman (r.a.)’dan sonra insanlarin en iistiinii Hz. Ali’dir. Clinkii Resulullah
(a.s.)’a neseb yoniinden en yakindir ayn1 zamanda alemlerin hanim efendisi Hz. Fatma

(r.anha)’nin esidir.?

2% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 21a-21b.
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2.3. Mead
2.3.1. Hasir

Uskiidari, musannif Hizir Bey’in, niibiivvet ve niibiivvetle alakali konulari
bitirdigini mead konularina basladigimi1 izah ederek konuya giris yapmustir. Hasir
konusuyla girizgdha baslayarak icad, bed’, hasr, iade kavramlarimi karsilagtirilip
hasirin imkanimi ortaya koyulmustur. Onceden bir 6rnegi olmadan yaratmak
anlamlarina gelen bed’ ile varlik vermeden, 6rneksiz yaratmak anlamlarina gelen icad
kavramlar1 iizerinde durularak benzerlik ve farkliliklara deginilmektedir. Miiellif
Uskiidari, icad ve bed’ ayn1 seyler oldugunu belirtir. Hasir ile icadin mukayesesinde
ise hasir ve icad i¢ ice girmek yoniiyle beraberdirler ama i¢ ice degildirler. Imkan
olarak birbirine esittir. Bed’ ve hasrin de karsilastirilmasina da deginen miiellif, bed’
(sifirdan yaratma) ve hagsr (tekrar yaratma) mahiyette ayni seydir. Bed’ ve hasr temel
anlamda icad-1 mahliktur. Aralarinda fark arizi bir durumdur. Bed’ ve hasr, harici
sebep ve harici arizalardan dolay:1 birbirinden farklilasiyor olsa da aslinda ikiside
yaratmadir. Bed’ miimkiinse hasr daha c¢ok miimkiin, bu miimkiinse digeri de
miimkiinii gerektiriyor. Oyle olmasaydi aym tabiatli olan bir seyden birini gerektiren
digerini de gerektirmeyen olmasi lazim gelir. Ayni tabiattaki seyin farkli seyleri

gerektirmesi ise muhaldir.2%?

Farazi olarak distiniirsek tekrardan yaratma imkansiz mi, tekrar yaratilabilir
mi? sorusuna aralarinda mantiksal geliskinin olmadigini geliski ayni zamanda ayni
anda hem burada hem de orada olabilir mi? sorusudur. Bu mantiksal ¢eliski

barindirtyor.

Farazi olarak disiindiigiimiizde iadenin vuku imkansiz degildir. O zaman iade
miimkiindiir. fade miimkiinse bed’de miimkiin olmak zorundadir. Aralarindaki fark
arizi sifatlar dolayisiyladir. Ikisinin de mahiyeti yaratma bakimindan aymidir ister
sifirdan ister tekrardan yaratma olsun. Tekrardan yaratma imkansiz degilse sifirdan
yaratmada imkéansiz degildir. Bu duruma 6rnek verilir: Zeyd ve Omer mahiyetleri

aynmidir sadece Ozel sahsi sifatlarla birbirinden ayrilirlar. Bu ikisi birbirinden farkli

22 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 21b-22a.
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oldugu halde yaratildiginda hem sanki bir sey yaratilmig gibi hem de ayni sey
yaratilmis gibi olmaktadir. Uskiidari, Es’ari’nin metodunu benimseyerek iadeyi ikinci
yaratilis olarak gdrmiistiir. Iadeyle ikinci yaratilis arasinda fark yoktur, idde olarak

adlandirilmasi ise daha 6nceki yaratmaya nispetledir.

Mead konusunda ilk tartismalarin basinda gelen hasir konusundaki ihtilaf,
dirilmenin varlig1 veya ispat: degildir. Ihtilaf ve tartisma, dirilisin ne sekilde olacagi ile
ilgilidir. O halde, yeniden dirilis; ruh veya bedenle mi yoksa her ikisiyle birlikte mi
gergeklesecektir?

Birinci goriis: Hasrin ve meadin sadece cismani oldugunu soyleyen Ehlisiinnet

ulemast

Ikinci goriis: Hasrin ve meadin sadece ruhi oldugunu soyleyen iIslam

filozoflarinin goriisii

Uciincii goriis: Hasrin ve meadin hem cismani hem de ruhi oldugunu sdyleyen
Gazzali, Beyzavi, Halimi ve Ragib el-isfehani gibi ehlisiinnet Alimleri, Imamiyye

Siasi'nin ¢cogunlugu, baz1 Mutezile alimleri ile pek ¢ok bidat ehli stfi.

Miellif, hasrin sadece ruhi oldugunu sdyleyen filozoflarin iddia ettikleri
ma’dumun iadesinin imkanina karsi ¢ikmalarini ciiriitmeye calismistir. Filozoflarin
kanitlarina gore, insanin Sliimiinden yani Oliimle birlikte ruhun bedenle olan iligkisi
kesildikten sonra beden yok olmakta ve bu nedenle de ahirette iadesinin imkansiz
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Filozoflar, iadenin ayni bedenle olacagi goriisiine
itiraz1 su sekildedir: Yeryiiziinde simdiye kadar yasamis olan ve bundan sonra
yasayacak olan insan sayist diisiiniildiigii takdirde bedenleri olusturan unsurlardan
herhangi birinin bu siire i¢inde binlerce kiside bulunmasi séz konusu olacaktir. Ote
yandan ayni bedenle dirilis, dagilan parcalarin bir araya getirilmesi olarak
diisiiniildiiginde bu unsurlarin bu kisilerden hangisinin bedeninde diriltilecegi sorusu
ve bir parganin ayn1 anda iki kiside kullanilmasinin imkéansizli§1 ve son olarak bu
parcanin bu insanlarin herhangi birinde kullanilmasi i¢in de higbir tercih sebebin de

bulunmamasi s6z konusudur. Uskiidari, burada énemli olanin sahis oldugunu zamanin
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onemli olmadigim belirtir. Oyle olmazsa farkli zamanlarda farkli kisinin olmasi

gerektigini vurgular.

Diger bir meselemiz ma’dumu iadesi hakkindadir. Uskiidari, “Ya ‘ni belki hagr-i
ebdanda i‘dde-i ma‘dum bi ‘aynihinin sihhat ve imkdanmiyla kavle hdcet yoktur. Zira
ceza-i asliyye miiteferrika olup ma ‘diime olmakla Hakk Te ‘ala ol eczayr cem edip ve
ervdhi onlara i‘dde etmek tarikiyle hasr-i ebdan miimkiin olur. I‘dde-i ma ‘dim bi
‘aynihi tarikiyle olmak vécib degildir®® sozlerinden sunu anliyoruz ki, yeniden
dirilmede beden ve ruh olacak ama bu beden diinyadakinin tamamen aynisi

olmayabilir. Bu goriisiin Es’ari kelamcis1 Gazzali’nin goriisiine benzerdir.

Iade konusunda bir insan baska bir insan tarafindan yenmisse, hasredilen ciizler
ile kimde iade yapilacag: tartisilmistir. Miiellif, iade olunanin asli parcalar oldugunu
yenilen parganin ciizleri yiyen insanda fazlalik oldugunu ve bunun iadesinin
olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica yenilen pargalarin yenen insanda nutfe olustugunu
ve Allah’in bunu asli pargalar olmasini korudugu izah edilmektedir. Ve bundan dolay1
ister asli parcalarin iki sahsa iadesi yahut ikisinden birine iadesinin lazim gelmediginin

altim1 ¢cizmektedir.

2.3.2. Ahiret Halleri

Musannif, hasrin imkénin1 beyandan farig olduysa hasrin ve hasre miiteallik
olan seylerin vuku’ini ispata suru’ eyledi.204 Diinya yurdu inananlar i¢in Allah’mn emir
ve yasaklarina uyulan imtihan yeridir. Ahiret ise karsilik (ceza) bulma yurdu oldugu
siiphesizdir. Bu baglamda ahiretin sathalar1 olan sirat ve mizanin miimkiin olmasi,
gerceklesmesini tasdik etmek vaciptir. Ayni sekilde ahiret hallerinden olan hesap,
siddetli kiyamet giinii, Resul-i Ekrem’in havzi?®, kabir hayati miimkiindiir ve vuku

miimkiin olan seylerin hepsi meydana gelecektir.

2% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 22b.

2% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 23a.

2% Buhéri bu konuda havzin ozelliklerinden bahseder. Buna gore Kevser, yiice Allah’in
Peygamber Muhammed (s.a.v.)’e verecegini va‘d ettigi bir nehirdir. Iki tarafinda inciden oyulmus
kubbeler bulunan ve keskin misk kokulu kevserin, Resilullah’a 6zel bir havza dokildigi
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Her ne kadar Mehmed Emin, belirtmese de Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi,
Mutezile’nin mizani, hesabi, sirati, havzi ve sefaati kabul etmedigini, Ehli Siinnet ’in
ise bunlarin hepsini kabul ettigini Vurgularnls‘ur.zo6 Detaylandiracak olursak; sirat
konusunda Ebu Ali el-Ciibbai, miitereddit bir goriis sergilemistir. Mizan konusunda ise
Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf ve Bisr b. Mu’temir aklen caiz goren ama varligina

hiikmedemeyenlerde olmustur.?’’

Kabir azabi1 meselesine gelince kabir azabii inkar edenler veyahut kabul
edenler oldugu gibi kabir azabinin hasirden sonra gerc¢eklesecegini savunanlarda
olmustur. Inkar edenlerin gériisiine gore, hasirden nce dliilerin hissetmesi olmaksizin
azaplar cesedin iizerinde toplandigini hasirden sonra bu acilarin hissettigini
savunmuslardlr.208 Miiellif Uskiidari, azabin hasirden &nce olacagmi belirterek,
kabirdeki oliilerin ihsan ve acilari hissettigi ve bu hissetme islevi, hayat sifati sebebiyle

gercgeklestigini vurgulamistir.

2.3.3. Sevap ve Ikab

Allah’in gilinahkar kullar1 cezalandirmasi adlinden; itaatkar kullara sevap
vermesi ise fazl ve thsanindandir. Adl, “adaletle hiikkmetmek, esitlemek™ anlamina
gelirken; fazl ve ihsan, “isteyerek yapilan iyilik, yaptig1 isi glizel yapma” anlamlarina

gelmektedir.

Ahirette cennet veya cehenneme gitmemize neden olan, diinyada iken

yaptigimiz sevap ve cezalarin hiikkmii kelam ekollerince ve diger din adamlarinca

anlagilmaktadir. Ummet-i Muhammed kiyAmet giiniinde bu havzin etrafina gelecektir. Havzin yildizlar
adedince kadehleri, siitten beyaz rengi, kokusu miskten daha hostur. Oyle ki onu igen bir daha
susamayacaktir. Uzunlugu ise bir aylik yol mesafesi kadardir. Bkz. : Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b.
Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bdri (iskenderiyye:ed-Darii'l-Alemiyye li'n-Nesri vet
Tevzi,2015), 11/471.; Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’I-Kari (Iskenderiyye, ed-Darii'l-Alemiyye li'n-Nesri vet Tevzi,2021), 20/212.

28Ehii’]-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Bahru’l-Kelam,
thk. Veliyyliddin Muhammed Salih Ferfur (Dimask: Dari'l-Ferfur, 2000), 239.

207 Ciircani, Serh ‘ul-Mevalaf, 3/612.

298 Ciircani, Serh ‘ul-Mevalaf, 3/602.
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tartisilan bir meseledir. Ehli Stinnet kelamcilarina gore, Allah'in sevap ve ceza vermesi
Mutezile’nin aksine Allah’in {lizerine bir vacip degildir. Miellif, sevap ve ceza
Allah’in hakki oldugunu izah ederek sevap ve cezayi irade sifatiyla tasarruf ettigini
vurgulamistir. Vaadinden ve vaidinden donmenin cumhura gore Allah hakkinda muhal
oldugunu, Esarilerinden bazisina gore Allah’in liitfu s6z konusu olacagindan dolay:

vaidinden donmesinin caiz oldugunu beyan etmistir.

Temas edilen ifadelerle kul, diinya aleminde yapmis oldugu taatler ve
ibadetlerle Allah’in ihsan ettigi sayisiz nimetlerin slikriinii eda edemez. Taatin vakti

dahi bir nimettir ki bu nimet, tiim taatler ve tiim siikiirlerimizin iistiindedir.

Bu konuda deginilen diger bir meselede biiylik gilinahlarin affi ve ahiretteki
durumudur. Kiifir ve sirkin affi, Ehli Siinnet katinda aklen caizdir. Allah’u Teala
cezalandirabilecegi gibi magfiret edip cezasini diisiirebilir. Lakin Kur’an-1 Kerim’de
kiifiir ve sirk ehlinin sonsuza kadar kalmalar1 bize ulasmistir dolayisiyla bagislanma

semi ’an caiz degildir.?>*Konu iizerinde deliller verilmeden nihayete erdirilmistir.

2.3.4. Cennet ve Cehennem ’in Mevcudiyeti

Cennet ve cehennemin hala yaratilip yaratilmadigi meselesi ile cennet ve
cehennemin ebedi veya faniligi hakkindaki goriisler, kelam ilminin tartisma

konularindan birisidir.

Ehlisiinnet, Mutezile kelamcilarindan Eba Ali el-Ciibbai, Bisr bin Mu’temir,
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri cennet ve cehennemin halihazirda yaratilmis oldugu
goriisiindedirler. Fakat Mutezile’nin ¢ogunlugu, Dirar bin Amr, Ebi Hasim el-Ciibbai,
Kadi Abdulcebbar, cennet ve cehennemin halihazirda yaratilmadigini ceza giinii

yaratilacagini savunmuslardir.

Ehlisiinnet’in bu konuda delili iki tanedir:

2% Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 23b-24a.
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Birincisi: Kur’an-1 Kerim’de gegen cennet ve cehennem ayetlerinde var
olduguna isaret edilmesidir. Birinci delil baglaminda miiellif Uskiidari, iki tane ayet

tizerinden konuyu temellendirir:
3.z, o, @ ’3.»/“,{,,,; Pt TRy TRt \ 3 o
Oaliall cde) (a V1 @l gand) L ) Ada Ay (e B dra ) ) 68 Ly
Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a karst

gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis bulunan cennete k0§un.210

o

L ;@ P s & @ @ 4. % 2 %a °% 2 %% . 9%
G BEH Edef 5 laadly (il gy Al SN ) 9808 ) gladl () ) slads & Gl

Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve taslar olan

atesten sakinin, o, inkarcilar icin hazzrlanml§t1r.211

Her iki ayette de gegen 2lae! (hazirlanmak) kelimesi bir seyin var oldugunu ve
gercekligini ifade eder. Mazi sigasiyla ayette gecen “uiddet” kelimesi cennet ve

cehennemin halen yaratilmis ve mevcut olduguna delildir.

ikincisi, Hz. Adem ile Havvanin cennette kaldiktan sonra yeryiiziine
nakledilmeleri cennet ve cehennemin su an yaratilmis olduguna delildir. Cennet ve
cehennemin halihazirda yaratildigia muhalefet edenler, Hz. Adem’in kissasina dair
ayetleri, diinya bahgelerinden birine hamletmislerdir. Kisacasi, cennet ve cehennemin
hala yaratilmadigini savunanlar, Hz. Adem ile Hz. Havva’min kissasinin gegtigi yer
ahiret hayatindaki cennet degil, diinya bahgelerinden bir bahge olan Filistin

topraklaridir, buradan nakl olundugunu yorumunu savunmuslardir.?*?

2.3.5. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Cennet ve cehennemin yaratilmislhigi lizerinde yapilan tartismalardan sonra
gelen diger bir tartigma ebediligi iizerinde olmustur. Uskiidari, bu konuda Cehmiyye

firkasimn®*® benimsedigi cennet ve cehennemin igindekilerle beraber yok olacag:

210 Al-i imrén 3/133.

*'! Bakara 2/24.

?'2 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 24a.

213 islam fikir tarihinde meydana ¢ikan ilk firkalardan biri olan Cehmiyye’nin kurucusu Cehm
b. Safvan, Allah’in haricindeki her seyin gegici oldugunu ifade eden “Yeryiiziinde bulunan her canl yok
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gorlisiine muhalefet ederek cennetin ebediligine isaret etmistir. Cennetin nimetlerinin
ebedi olmasini, yiyecek ve meyvelerden yenilmesi halinde karsiligimin yaratilacagini
diinya yiyecekleri gibi bitip zai olmayacagini vurgulamaktadir. Siirekli yenilenen
cennet nimetlerinin yok olmayacagini belirtmesinde bunlarin bir giin sona erecegini

savunan miilhidlere cevap tasimaktadir.

Ayrica Uskiidari, cennet nimetlerinin bitip yok olacagi, cehennem azabinin
bitecegini savunan bu firkanin kitap ve siinnete aykir1 bir goriis oldugunu, bu konuda

herhangi bir senedleri olmayigini belirtir.?*

Cehennemin ebediligi konusunda ise gerek Nuniyye’nin beytinde gerek

serhlerinde bu konuya deginilmemistir.

2.3.6. Biiyiik Giinah isleyenlerin Affi

Islam diisiince tarihinde vuku bulan ve miisliimanlar arasinda ciddi ihtilaflara
yol agan biiyiik gilinah isleyen kisinin (miirtekib-i kebire) hali 6nemli bir yere

sahiptir.?*®

Allah’in emirlere karsit olan tiim fiiller bilyiik giinah kapsamina girerken,
hangi fiillerin biiylik giinah oldugu ve bu giinahi isleyen kisinin dini hali tartisilmistir.
Lakin miellifimiz, bliylik glinah isleyenlerin dini statiisii hakkinda herhangi bir goriis,
aciklama yapmam1st1r.2168adece bazi biiyiik giinah isleyenlerin tevbesiz de aff
oluncagin1 ve tevbeden sonra cezanin olup olmayacagi ile ilgili meselede aciklama

yapmigtir.

olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacak™ (er-Rahman, 55/26-27) ayetini delil
getirerek cennet ve cehennemin i¢indekilerle birlikte yok olacagini iddia eder. Bu yaklagimini, Allah’tan
bagka hi¢gbir mevcudatin ezeli olmadig: gibi ebedi de olamayacagini akli delille ispatlamaya ¢aligir. Bkz:
Es’arl, Makalatii'I-Islamiyyin, 1/1229.; Ebt’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve'r-
Redd ald Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bida’, thk. Muhammed Z&hid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye
li't-Tiiras,2007), 98.; Zahid Kevseri, Makdldti’I-Kevseri (Kahire:Darti’s-Selam,2020), 450.

24 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 24b.

215 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/163-164.

218 (Jskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 24b.
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Miiellif, biiylik glinah isleyenlerin bazi biiylik glinah isleyenlerini tevbesiz
Allah’in bagislamasi umar. Tipki Miircie’de oldugu gibi iman dairesine zarar veren
giinah hari¢ diger giinahlarin imana zarar vermeyecegi diisiincesinden hareket ettigi
goriilmektedir. Mutezile tevbe etmeyen kimselerin biiyiikk glinahi affedilmez, tevbe
etmedigi icinde hitkmen kafir sayip cennete giremeyecegi seklinde diisiincelerini basta
Hizir Bey ve Uskiidari de dahil iizere diger sarihler Mutezile’yi kiskang kimseler
olarak nitelendirmislerdir. Uskiidari, Mutezile Hakk Te’ala’nin affina ve gufranina
hased ettigi i¢cin biliylik glinah isleyenlerin affini bundan dolay1 caiz gérmedigini

belirtir.?*’

Buna mukabil miiellif, Mutezile’nin tdvbeyi kabul etmek Allah’in iizerine
vaciptir goriisiine karsi ¢ikarak tovbeyi kabul emesinin Allah’in fazl ve keremi

oldugundan bu konu hakkinda kesin bir hiikiim vermedigi goriilmiistiir.

2.3.7. Sefaat

Sefaat kavrami, Kur’an’in konuyu ortaya koyus bicimi ve bu kavram
cergevesinde tarihi silire¢ icerisindeki ihtilaflarla her zaman giincelligini korumustur.
Kelime olarak, “bir kisinin bagislanmasi i¢in vasita olmak, ona katkida bulunmak”
anlamlara gelmektedir.*® Kelami literatiiriinde ise sefaat; ahiret yurdunda giinahkar
kimselerin giinahlarinin affolunmasi i¢in Allah’in miisaade ettigi kimselerin talepte

bulunmasidir.?*®

Ehlisiinnet sefaati kabul ederken Mutezile ve Havaric sefaati reddetmistir.
Selefiyye, Matiiridiyye, Es‘ariyye ve Sia alimlerine gore sefaat, biiyiik giinah isleyen

ve tovbe etmeden 6len kimseleri de kapsamaktadir.

2T Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 24b.

218 Tahanevi, Kessdfu Istldhati’l-fiinin ve’l-Uliim, 11762. Sefaat hakkinda daha fazla bilgi ve
calismalar icin bkz: Yasar Diizenli, Uslup ve Semantik Ac¢idan Kur’dn ve Sefdat (Istanbul: Par
Yaymevi, 2006). ; Ahmet Uludag, Ayet ve Hadislere gore Sefdat (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992). ; Ismet U¢ma, Kur’dn ve Siinnet’e Gore Sefdat Kavrami
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1986).

% Hasan Elik, “Kur’an’daki Allah Tasavvuru Agisindan Sefaat Anlayis1”, Din Egitimi
Arastirmalar: Dergisi 16 (2015), 30.
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Mutezile'ye gelince onlar, vad ve vaid prensipleri geregince sefaatin; biiyiik
giinah isleyenlerin azaplarinin kaldirilmasi igin degil, derecelerin yiikseltilmesinde ve
sevaplarin arttirllmasinda olacagini savunmuslardir. Mutezile’ye gore miirtekibi
kebirenin sefaate ugramasi vaid prensibini gegersiz kilacagindan bu durumun
miirtekibi kebireyi affetmenin kafiri affetmekle aymi anlam tasidigimi diistiniirsek
sefaatin azab1 kaldirilmasini reddetmislerdir. Ayrica adalet prensibi gereginden insanin

hak ettigi insana verilmesi Allah’a vaciptir.

Uskiidari, sefaat konusunu Mutezile’nin goriislerini iizerinden ele alir. Dikkate
aldigt onemli husus, gerek  “Sefaatim, iimmetimden biiylik gilinah isleyenler
icindir.”*® varit olan hadisi serife biiyiik giinah isleyenlerin tovbesiz sefaat olunup ve
onlarin biiyiik glinahlarin aff olmasina delalet eden hadisler zaman ve fertlere genel
olmayip belki has ve mutlak olmakla muti’in ve taibin ile tahsis olunmaz. Zira lafz-1
221

am""" olmadik¢a tahsisin caiz olmadigim1 hatirlatir. Bundan dolayr da Mutezile’nin

hadisi serifeleri muti’ ve taibin ile tahsis etmelerinin caiz olmadigin dile getirir.

Sefaat baglaminda enbiya, resul ve se¢kin kullarin Allah katinda gilinahkarlara
sefaatinin sabit oldugunun bunun asarda haber verildiginin belirterek konuyu nihayete

erdirir.

2.3.8. Duanin Fayda Vermesi

Mevta i¢in yapilan dualarin, onlarin kabir azabindan kurtulmalarina vesile araci
olup, bunu salih miiminlerden olan basiret sahibi (ashab1 basair) kimselerin miisahede
ettigini zikreden Uskiidari, hayatta olanlar i¢in yapilan dualarin da belanin

kaldirilmasi, sikinti ve zararin giderilmesi seklinde faydasi oldugunu da ifade eder.

2 Ebg Davad Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, Kitabii’s-Siinen, thk. Muhammed
Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 2004), “Stinnet”, 23. ; Ebl fsa Muhammed b. Is4 b. Sevre et-
Tirmizi, Camiii't-Tirmizi, thk. Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed b. Tbrahim Al-i Seyh (Dimask / Riyad:
Darii'l-Feyha / Daru's-Selam,1999), “Kiyame”, 11. ; Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, es-Siinen, thk. Ali b. Hasan b. Ali b. Abdiilhamid Halebi (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1998),
“Zihd”, 37.

22! Bir kullammda s6zliik anlamina uygun olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan
lafiz. Bkz: Ali Bardakoglu, “Am”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
1989), 2/552-553.
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Uskiidari, bu konu hakkinda hadislerin nakledildigini zikreder ama misal getirmez.
Burada Mutezile’nin 6lii ve dirilerin duadan faydalanmasinin karsi ¢ikmasina net bir

reddiye veyahut bir karsilagtirma yapilmamugtir.”*

2.3.9. Ser’i Hiikiimler ve Hiikiimler
2.3.9.1. Imanmmn Hakikati

Iman, keldmda iizerinde en ¢ok durulan konulardan biridir. Bunun sebebi,
Islam dininin odak noktasinda imanim yer almasidir. E-m-n (eman) kokiinden tiireyen
iman, Allah’in yeryiiziine halife gonderdigi aym1 zamanda segkin kullarindan olan

peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” demektir.?®

Kelam ilmi, iman terimini “asillari, tesekkiilii, belirtileri, amelle iliskisi, artip
eksilmesi ve miiminin mahiyeti” gibi konularla ele alir. Islam alimleri arasinda imanla
amel arasinda siki bir iliskinin bulundugunda ihtilaf olmasa da kisiye dini statii
atfetmede ihtilaf vardir. Miellifimiz, iman ile amel iliskisinde Mutezile, Havaric ve
Ehlistinnet’i dikkate alarak meseleyi devam ettirmistir. Harici ve Mutezili kelamcilar,
imanm dil ile ikrar, azalarla amel ve kalple tasdikten ibarettir. Yalniz Mutezile ile
Haricilerin arasindaki fark inananlara verilen hiikiimleridir. Mutezile ameli salihi terk
edeni mi’'min ve kafir konumda konumlandirmayip ikisinin arasinda bir yere
konumlandirmustir. Haricilere gore kafir konumundadir. Ehli siinnete gore ise iman ile
amel arasinda siki bir iligkinin varlig1 hissedilse de amel olmaksizin imanin ortaya

¢tkmast mimkiindiir.

Iman1 kalp ile tasdik olarak tanimma gelince Uskiidari, Hizir Bey’i destekler
mahiyette, kalp ile tasdik eden kimse miimin sayilsaydi ziinnar®** takmak gibi seylerle
kafir olmamas1 gerektigini belirtir. Ziinnar takmak, seriat cergevesinde kiifiir
sayillmistir. Putlara tapmak ve yiiceltmek gibi kiifr hiikmii verilmesi de bu ¢erceve de

degerlendirilir. Bunlar1 yapan kalbinde iman olsa bile kafir sayilir.

222 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 25a.

228 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 168.

224 «“Gayri miislimlerin dini aldmetleri olarak takmakla yiikiimlii kilindiklar1 kusak veya kemer”
anlamindaki bu terim i¢in Bkz. : Yusuf Sevki Yavuz, “Ziinnar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/572-574.
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2.3.9.2. iman ve islam

Bu basligimizda, iman ve islam kavramlari, bu kavramlarin i¢erdigi anlamlar
ve birbirlerini kapsayip-kapsamadigi meselelerine deginecegiz. Iman; inanmak,

225

giivenmek ve kalben onaylamak anlamina gelirken“™ Islam; itaatkar, onay ve ikrar

manalarini taslr.226

Es’ariler ve Selefiyye’nin ¢ogunlugu, iman ve islam kavramlarinin birbirinden
farkli oldugunu savunurken, Mutezile, Miircie, Matiiridi ve Selefi ulemalarinin bazilari
ise iman ve islam kavramlarinin ayn1 anlami ifade etmelerine ragmen farkli terim
oldugu ileri siirmiislerdir. Ehli Siinnet icerisinde Es’ari ile Matiiridi ekolleri, iman
bahsinde bu konuda farklilasmaya baslamalar1 dikkat cekicidir. Matiiridi, kasit
acisindan iman ve Islam’m ayn1 konumda olduklarimi ancak lisan agisindan kastedilen
mana noktasinda farklilik bulundugunu belirtmektedir. Nitekim miiellifimiz Uskiidari
de iman ve islamin ayni anlama geldiklerini ména agisindan imanin batin, islamin ise
zahir oldugunu bu durumun miinafikligi meydana ¢ikaran husus oldugunu

vurgulamaktadir.

2.3.9.3. Mukallidin imam

Liigatte “bir seyi bagkasinin boynuna takmak™ manasina gelen taklid, terim
olarak “Delil olmaksizin peygamberin disindaki bir kimsenin s6ziinii benimsemek”
seklinde tarif edilmistir.?” Dini yasamak isteyen kisinin inanci mutlak bir delile veya
taklide dayanir. Mutlak bir delil konusunda biitiin mezhepler hemfikirdir. Ciinkii dinde
esas olan nazar ve istidlaldir. Bizi ilgilendiren konu, delil getirmeyi terk eden mukallid
kisilerin konumunun ne olacagidir. Ayrica taklide dayanan mukallidin imaninin gecerli
olup olmadigr konusu, hem iman konusu baglaminda hem de kullarin fiilleri

baglaminda tartigilan bir konudur.

> fbn Manzfrr, Lisanu’l-Arab, 1/223-225. ; Ciircani, et-Ta rifat, 41; EbG Nasr ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihah, thk. Emil Bedi' Ya'kub, Muhammed Nebil Tariki (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1999), 5/2071.

%2 {bn Manzfir, Lisanu'l-Arab, 6/345. ; Ciircani, et-Ta rifat, 23.

7 Muhammed Ahmed Kenan, Cdmiu’l-ledli serh-u bedi’l-Emali (Beyrut: Déru’l-besairi’l-
Islamiyye, 2010), 211.
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Ehlisiinnet alimlerinin ekserisi mukallidin imanini1 kabul ederken imam Esari
ve bazilar, taklid ederek iman eden kisinin kiifiirden kurtuldugunu, ancak kamil
manada bir imana sahip olmadigindan dolayr miimin ismini hak etmedigini
savunmustur. Kisaca Es’ari, nazar ve istidlali terk ettiginden dolayr onun, asi bir
miimin oldugunu ifade etmek istedigi ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile’den bazilar1 da
mukallidin imanmin sahih olmayip kafir oldugunu, bazilar1 da fasik oldugunu ileri
siirmiislerdir. Imam Maturudi, korii kériine bir taklide karsidir ve nazar ve istidlalin
mutlaka bulunmasi gerektigini vurgulamistir. Asil imanin kiginin hakikati akliyla
bilmesi gerektigini ¢iinkii boyle bir imanin hi¢ kimse tarafindan dondiirtilemeyecegini
izah etmektedir. Uskiidari ise bu konuda, taklit yoluyla miisliiman olup istidlal yoluyla
mii’'min olmayanin imani makbul olur ve Allah’tan karsiligin1 goriir. Lakin nazar ve

istidlali terk eyledigi i¢in ecilden asi olur.?®

2.3.10. Marifetullah

Marifetullah, “Allah’in sifatlari, isimleri, fiilleri hakkinda edilen bilgi” olarak
tanimlanmaktadir. Kelam ilmi ise bunu konu edinen ve Allah ile insan arasindaki
iligkiyi ele alir. Yaraticinin varliginin bilinmesi meselesi, hiisiin ve kubhu meselesiyle
baglantilidir. Ameli (nazari) felsefenin bir konusu olarak goriinen insan fiilleri
meselesini kelam, kendi i¢inde miitala eder. Bu nedenden dolayr hiisun ve kubuh
sorununu, fiillerin ahlaki sorunu olarak tartigir, dini bir disiplin olmasindan kaynakli
gliindeme getiririz. Giindeme getirilen bu baglamda ise marifetullahin kaynagmnimn akli
mi yoksa nakli mi, oldugu tartisilmigtir. Bu baglamda tartigmanin seyri, 6zellikle de
ilahi davetinin ulagsmadigi kimselerin sorumlu olup olmayacagi ve bunlarin ahiretteki

durumlarinin ne olacagi hususunda ilerlemistir.

Maturidi ve Mutezile kelameilar, marifetullahi akli bir sorumluluk olarak kabul
etmis ve marifetullaht aklen kabul etmeyenler ahirette azap goreceklerini ileri
stirmislerdir. Eg’ariler, Haseviyye; Sia, Haricilerden bazilar1 marifetullah1 nakli bir
sorumluluk olarak kabul etmislerdir. Ehli Siinnet igerisinde bu farkliliklar1 daha da

detaylandiracak olursak, Matiiridi’de peygamber gonderilmese bile Allah’t bilmek

?%8 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 26a.
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aklin vacip kilmasiyla miimkiindiir. Ciinkii onlara gore Allah’1 bilmenin vacip olusunu
akil bilir ve bu yiizden yaraticiyr bilmenin 6niinde bahane olamaz. Es’ari’ye gore ise
peygamber davetini isitmeyenlere herhangi bir sorumluluk yoktur, zaten aklini ve

diisiincesini kullananlar kendisine davet ulasmis olanlardir.

Miiellif Uskiidari, sadece Ebu Hanife’nin goriisiinii verir ihtilafli konulardan
bahsetmez. Ebu Hanife, fikr ve diisiinceye sahip kimsenin yaraticisinit bilmemesinde
mazeret kabul etmemektedir. Eger Rabb’ini bilmeden vefat etse cehennemde ebedi
olarak kalir. Zira afak ve enfiise nazar ile eserden miiessire delil getirip bu yapilanlarin
bir yapam1 vardir, diye hikkm vermek lazimdir. Yalniz dinin hiikiimlerinde
bilinmemezlikte mazur gecerlidir. Ciinkii dinin hiikiimleri isitmekle olur, idrakinde
miicerred akil yeterli olmaz.?*® Anlasilacag: iizere Uskiidari’de Matiiridi gelenek 6n

planda olup marifetullahin viicubiyetini akil olarak ele almistir.

2.3.11.Miikelleften teklifin diismesi

Asir1 mutasavvif goriislere sahip olanlara gore (Ibahiyye), seyri siiluk halinde
Oyle bir asamaya gelir ki onlardan ibadetler sadir oldugunu savunmuslardir. Miiellif
Uskiidari ise akil balig olduktan sonra sadece deli ve cocuklardan teklifi ser’iyye sakit
olur. Ibadetlerin bir yere kadar gerekli oldugunu ve amellerin seyri siiliik seyrinde bir
dereceden sonra terk edilebilecegini iddia eden miifrit gruplara karst ¢ikmis nassin
tamamlayicist olan peygamberlerden dahi teklif sakit olmadigini sdylemistir. Ayrica
Uskiidari, peygamberlerin pek az zelle ile terk-i evla ile secilmis olabilecegi iizerinde

durur.

2.3.12.Miictehidin Durumu

Kitap ve Siinnet’in zahiriyle ilgili yetinilmeyen konularda miictehid imamlari
nasslardan sayisiz hiikiim ¢ikarmiglardir. Bilindigi lizere ictihad 6znel merkezli bir
faaliyet olup hata ihtimali tasiyan bir karakteri vardir. Miiellifimiz Uskiidari ise

miictehidin bazen isabet bazen de hata yaptigini belirtir.?° Ve bu konuya su ayet-i

229 (Jskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 26a.
200skiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 26b.
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kerimeyi delil getirmistir:“David ve Siileyman bir kavmin koyunlarmin ¢ignedigi

ekin?3!

hakkinda hiikiim veriyorlardi. Ve biz de onlarin bu hiikiimlerine sahitlik ettik.
Her ikisine de hiikiim ve ilim vermis olmakla birlikte biz o hikkmii Siileyman’a
anlattik.”?** Uskiidari, Allah’in Hz. Siileyman’a tethim eyledigini ve Hz. Siileyman’da
hiikiimiinde isabet etrigini belirtmistir. Bu konuda daha fazla agiklamaya yer vermeden

nihayete erdirir.

2.3.13.iman Lafzinda istisna

Liigatte, “hiikiim disinda tutma, diirlip biikmek, ayirip uzaklagtirmak, ikinci
olmak” anlamina gelen istisna®®® terim manasi ise; bir seyi genel kural veya emir
disinda tutmak anlamlarma gelmektedir. Istisna lafzi olarak kullanilan “ingallah”,
“yapilacak isin Allah’in iradesine bagli oldugunu ifade etmek icin kullanilan lafizdir.”
“Ben ingallah mii’minim” ifadesi, Ehli Siinnet icerisinde ortak goriis belirtilmeyen ve
farkli goriis belirtilen bir konunun igerisinde yer alir. Eg’ari ve Maturudi’nin genel

anlamda farklilastig1 nokta, imanda istisnanin siiphe barindirip barindirmadigidir.

Matiiridilerin imanda istisna konusunda genelde goriis birligi i¢inde oldugu
goriliirken, Esari ekoliinde goriis ayriligi yasanan konulardan biridir. Matiiridi,
“ingallah miiminim” diyerek imanda istisna yapmanin imana sek ve siiphe

getireceginden  “ben gercekten miiminim” demenin gerekli oldugu fikrindedir.

21 By olay Hz. Daviid’un (a.s.) hiikiimdarlig1 zamaninda cereyan etmistir. Oglu Hz. Siileyman

da (a.s.) bu esnada biiylimiis ve babasiyla beraber kendilerine gelen davalari hiikkme baglamaya
calistyorlardi. Rivayetlere gore Siileyman (a.s.), davalarin goriildigii odanin ¢ikis kapisinda oturdugu
esnada bir adam ¢ikageldi ve koyunlarinin tarlasini talan ettigi bir adanmu sikayette bulundu. Davud (a.s.)
koyunlarin kiymetini kaybedilen ekine esdeger gorerek koyunlarin tarla sahibine verilmesini emretti. Bu
iki adam Hz. Siileyman’in huzuruna ¢iktilar ve durumu anlattilar. Hz. Siileyman, babast Hz. David’un
yanina gelerek “Ey Allah'in elgisi! Ben her iki taraf icin de daha sefkatli olan bir hiikiim biliyorum.
Koyunlarin sahibi tarlayr alsin, tarla eski haline gelinceye kadar ona baksin ve islah etsin. Tarlanin
sahibi de bu miiddet zarfinda koyunlart alsin ve siitiinden, yiiniinden ve kuzularindan istifade etsin.
Tarla eski haline gelince de her iki taraf elindekini asil sahiplerine geri versin, boylelikle koyunlar asil
sahibine, tarla da asil sahibine eski haliyle dénmiis olur” dedi. Davud (as) bu hilkkme muvafakat ederek
onun gorlisiiyle davaya nihai ¢oziim getirdi. Bkz.: Ebii’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b.
Mahmid en-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,2001),
2/96.; Ebu Hayyan el-Endilisi, el-Bahru "I-Muhit, thk. Mahir Habbus vd. (Dimesk: Darii‘r-Risaleti‘l
Alemiyye, 1990),6/306-307.

232 g|-Enbiya 21/78.

3 ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 14/115.; isfahani, el-Miifreddr, 212-213.; Topaloglu-Celebi,
Keldm Terimleri Sézligii, 167.; Ismail Durmus, “Istisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/388-390.
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Genellikle Eg’ariyye’ye bagh alimler kesin hiikiim vermekten kacinip dua mahiyetinde
“ben insallah miiminim” denilmesi gerektigini belirtmislerdir. Miiellifimiz Uskiidari,
imanda siiphe bildirdigi i¢in sOylemek caiz degildir, ahirette kurtarict niyetiyle bile

sdylense de bu caiz degildir.?**

2.3.14.Seytana Lanet —Yezid’e Lanet

L-a-n kelimesi soviilmiis, kiifiir edilmis manasina da gelip lanet kelimesinin
isim tiirevlerinden biridir. 235Aym zamanda kovulmus manasma da gelir. Seytana
verilmis bir sifat olarak kullanilir.?*® Miiellif Uskiidari, iblisin kafir ve cani oldugunu
belirtip laneti miistehak gormiistiir. Seytana la’netten sonra diger mesele Yezid bin

Mu’aviye’ye lanet edilip edilmeyecegi hususudur.

Yezid bin Mu’aviye, vaktinin ¢ogunu oyun ve eglence yerlerinde gecirmistir.
Zevkii sefa i¢inde olan ve miiskir kullanan ilk halifedir. Yine Yezid, Kerbela Vak‘asi,
Harre Savasi ve Mekke kusatmasi gibi Miisliimanlar1 birbirine kirdirilan olaylar
yiiziinden sevilmeyen biri olarak tarihte yer etmis, bu sebeple de tekfir edilip

237 Yezid’e lanet edilmesi ve kafir olmasi

lanetlenebilecegini sdyleyenler olmustur.
sayilmast i¢in Sii ve Rafiziler bir olup lanetletnmesini gerekli gormiislerdir. Ehlisinnet
kelamcilarindan bir kismi1 da Yezid’e lanet edilmesi gerektigi savunsa da ¢ogunluga
gore lanet etme konusunda temkinli davranmuslardir. Miiellif Uskiidari bu konuda
Yezid’e lanet edilmemesi gerektigini lanetlesmeye razilik gosterilmeyip siikiitun daha

1yi olacagini sé')ylemistir.z‘o’8

4 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 26b.

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Abdulhdmid Hendavi (Beyrut: Daru'l-
Kutubu'l-Ilmiyye, 2003), 4/90.

2% Ramazan Mese, Kur’an’da Lanet Kelimesinin Semantik Analizi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Bahar 2015), 219.

27 Unal Kilg, “Yezid 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 43/513-514.

238 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niniyye (Nuruosmaniye, 2193), 27a.
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2.4. imamet

Islam diisiince tarihinde Hz. Peygamber’in diinyasin1 degismesinin ardindan
Miisliimanlar arasinda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin arasinda 6nemli bir
yere sahip olan konulardan birisi “imamet” sorunudur. Imamet-hilafet meselesi, idari
bir sorun gibi goriinse de aslinda itikadi bir tartismaya doniisen bir konudur.
Ehlistinnet kelamcilari, imamet konusunu Sia’nin aksine dinin esaslarindan ve

akidelerden saymamis goriislerini Sia’ya reddiyeler yazarak dile getirmislerdir.

2.4.1. Tmam Seciminin Viicubiyeti

Oncelikle imam/imametin tarif edilmesi gerekmektedir. Liigatte “lider, énder”
manasma gelen imam/imamet kelimesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam
toplumunun dini ve siyasi gorevini iistlenen makami ifade etmektedir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’den sonra islam iimmetini ydnetecek, mazluma hakkinin verilmesi ve
kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi i¢in bir imanin tayin edilmesi konusunda hemen
hemen hemfikirdirler. Ama imam tayin etmenin zorunlu olup olmadiginda ihtilaf
etmislerdir. Insanlarin bir kism1 imametin vacip oldugu, bir kismi1 da vacip olmadigini
goriisiindedir. Vacip oldugunu savunanlarin bir kismi1 imameti aklen; bir kismi da
naklen vacip gormektedir. Imameti aklen vacip gorenlerin bir kismi Allah {izerine
vacip gormekte, bir kismi da bunu halk iizerine vacip gérmektedir. Imameti Allah
lizerine vacip gdren Imamiyyedir. Imameti Allah iizerine degil de halk iizerine degil de
halk iizerine vacip gorenlere gelince, bunlar Cahiz, Ka’bi ve Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’dir. Imameti sadece naklen vacip gorenler ise Es’arilerin cumhuru ie
Mutezile nin ¢ogunlugudur. Imam tayinini vacip olarak gérmeyenler ise Hariciler ve

Esaam’dir.*

Miiellif imam tayinini, naklen vacip oldugunu belirtir. Vacip olmasindaki
sebebin insanlardan zarar1 giderilmesidir. Kendisinden sliphe edilene zarar vermek,
azginlik ve diismanliklar1 def i¢in halife ve imam gdderilmistir. Bozgunculari ve

benzerlerini def etmesi bu sifat ile vasiflanmasi olup imamin gelisi vaciptir. Imamlarin

29 Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelim ve Felsefe el-Muhassal, nsr. Esref Altag
(Istanbul: Klasik Yayinlar, 2019), 218.
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tayin edilme sebepleri ise peygamber ve sahabelerin vefatindan sonra fitnelerin yayilip
ve ¢ogaldigi i¢indir. Tiim canlilarin islerinde onderlik eden halife ve imamlar olmazsa
da bozgunculuk ve azginlik ¢ogalacag zikredilir.** Ayrica bu konuda imamn sartlar

tizerinde durulmayip konu nihayete erdirilmistir.

2.4.2. imamet Siralamasi

Son konumuzda ise dort halifenin stiinliik siralamasina deginilmektedir. Allah
Restl’iinden sonra (s.a.) sonra hak imam Ehlistinnet’e gére, Hz. Ebt Bekir’dir; Siaya
gore Hz. Ali’dir. Uskiidari’ye gére Resulullah (s.a.v.)’den sonra Hz. Ebu Bekir
Siddik’in hilafeti, Resul-i Ekrem’in isareti ve ashabi kiram, tabi’in ve tebe-i tabi’inin

icmast ile giinlimiize kadar miin’akid olup sabit olmustur.

Hz. Ebu Bekir’den sonra hilafet, Hz. Ebu Bekir tarafindan Hz. Omer’i agik bir
sekilde tayin etmistir. Hz. Ebu Bekir, 634 yilinda hastalandigi1 sirada Osman b. Affan’
cagirip vasiyet yazdirip Mescid-i Nebeviyye gelerek: “Sizin i¢in halife sectigim kisiye
raz1 olur musunuz? Bir yakinimi tayin etmedim. Allah’a andolsun ki biitiin giiciimle
diisiiniip tasindim ve Omer b. Hattab’1 uygun buldum; onu dinleyin ve ona tabi olun”

orada bulunanlar Hz. Omer’i tasdik ettiler.

Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifeligi ise biat seklinde ger¢eklesmistir. Hz.
Omer, hi¢ kimseyi tayin etmemis, tam tersine hilafeti alt1 kisilik suaraya devretmistir.
Bunlar, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Abdurrahman b. Avf, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Hz.
Sa’d b. Ebll Vakkas olup hilafeti alt1 kiginin tercihine birakmistir. Ayn1 zamanda Hz.
Omer soyle demistir: “Iki kisi bir tarafa dort kisi bir tarafa ayrilirlarsa cogunlugun
yaninda olmak i¢in dort kisiyle birlikte olun. Ciinkii onlarin goriisleri dogruya daha
yakindir. Sayet esit bolintirlerse Abdurrahman’in = bulundugu grupla birlikte

59241

olun.””""Nitekim sura heyeti arasindan bir se¢cim yapilamamis konu Abdurrahman b.

Avf’a intikal etmistir. Abdurrahman, Hz. Osman’1 se¢mis, sahabeler ise Hz. Osman’a

240 UUskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 27a.

1 Ebu Bekr Muhammed b. Hiiseyin b. Abdullah el-Acurri, es-Seria, thk. Ferid Abdiilaziz
Cendi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2021), 4/1924. ; Ebu Ca’fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberani, Tarihii r-Rusiil ve’I-Miiluk (Kahire: Matba’atii’l-Istikame, 1939), 4/191-193.
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biat edip emirlerine baglanmis, cuma ve bayram namazlarinda kendilerine imam
se¢miglerdir. Hz. Osman’in sehit olmasindan sonra ise muhacir ve ensarin biiyiikleri

ile kavim biiyiikleri Hz. Ali’yi se¢mis Ridvan Beyati ciimlesi®*? ile biat etmislerdir.

Hz. Ali’nin hilafetinde Resulullah (a.s.)’in acik nass var m1 yok mu meselesi
islam mezhepleri arasinda tartisilan bir konudur. Isnaaseriyye Hz. Peygamber’den agik
nass oldugunu vurgularken Ehlisiinnet agik nass bulunmadigini belirtmistir. Nitekim
Uskiidari, agik nass olsa Muaviye muhalefet etmeyecegini sdyler. Ayrica Muaviye

hakkinda rey ve ictihadinda dogru diisiinmeyip Mervan gibi hata ettigini st')yler.243

Diger bir konu sahabiler hakkinda iyi davranilmasi gerektigidir. Restlullah’in
yol arkadasi sahabilerine saygi gostermek, onlar1 kotiilemekten sakinmak gerekirken
ayrica onlara karsi kin, nefret veyahut asiri sevgide baskasini kotiilemeye neden
olabilecek tutunlardan kag¢inmak gerekir. Resulullah’in ashabi birr ve hayr ile
zikredilmesinin altin1 ¢izilmistir. Ayrica ashabi kiramin hepsinin Islam dinini yaymak
icin canlarin1 esirgemeden verdiler Hz. Peygamber’in seriatine yardimci ve miidafi
olmuslardir. Ashab1 kiramin sevgisini ebedi olarak benden giderme amin diyenleri de
imanin kaybolmamasindan emin olsun, diye dua etmistir. Son olarak da beni hayr ile
zikr eden kimsenin maddi ve manevi giizellikleri daim olsun nisan yagmuru gibi
yagdikca hayr olsun, onun sarihi Uskiidari’ye de bagislansin. Allah onu (Hizir Bey)

onun hakkinda dua edeni de yazan1 da baglslasm.244

*2 Hicretin 6. yilinda ashabin Hudeybiye’de Hz. Peygamber’le yaptiklar biattir. Bkz: Mustafa
Fayda, “Bey’atiirridvan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992),
6/39-40.

83 Jskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 28a.

4 Uskiidari, Serh-u Kaside-i Niiniyye (Nuruosmaniye, 2193), 28b-29a.
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SONUC

Uskiidari serhinde bazi béliimlerde Es’ari ekoliinii  merkeze aldig1
anlagilmaktadir. Bunun tasavvufla iliskisi olmasimma ve Osmanli medreselerinde
goriilen Es’ari’nin etkisine baglamaktayiz. Buna ragmen Uskiidari’nin Matiiridi
goriiglerine daha c¢ok yer verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Uskiidari’de
ehlisiinnet vurgusunun 6n planda oldugunu ve onun uzlastirmaci bir tavir takindigini

sOyleyebiliriz.

Es’ariler ve Matiiridilerin fikir ayrilifina diistiikleri baz1 konularda Hayali’nin

tutumuna bakacak olursak;

- Matiiridiyye ile Eg’arlyye arasindaki Allah Tedld’nin kelaminin isitilip
isitilemeyecegi tartismasina deginmeden keldmi lafzi ile kelami nefsinin ayirim
noktalarina isaret ederek konuyu detaylandirmistir. Miiellifimiz, bizim kelamimizin
Mutezile’nin aksine kelam-1 nefsiyye oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim ehlisiinnet
de Allah’in kelam-1 nefsi ile miitekellim oldugunu kabul eder. Ayrica sarih, kelam-1
nefsiyyeyi ibarenin medlulu olan méanasindan olup akil ile anlasilmayan kelam diye
tanimlar ve onunla biz konusan baska mahlikattan tistiin oluruz, kelam-1 lafzi ile {istiin
olunmayacagi dikkat ¢cekmektedir. Bizim kelamimiz ilim ve irade degildir, diyerek
kelam-1 nefsi sifatinin ilim ve irade sifatindan farkli olduguna deginilir. Dillerin
(lisanlarm) yaratilmis olmasinin Kur’an ve Incil gibi kelamin asil yoniinii olusturan
kelam-1 nefsinin yaratilmis olmasini gerektirmedigini kaydeder. Son olarak kelam-1
nefsinin varligini biz seriatla ispatlarsak devir yapmis olmayiz. Seriatin varligi kelam-1

nefsinin varligina baglidir ama seriatin, kelam sifatinin bir fer’i degildir.

- Rii’yetullah konusunu delillendirirken akli delillere mi yoksa nakli delillere
mi dayanmak gerektigi hususunda Uskiidari, nakli delilde ulemanin sek ve siiphesi

oldugundan dolay1 bu konuda kesin bir karar verilmemesini gerektigini belirtir.

- Es’ar?’ler’le Matiiridiler arasindaki en 6nemli fikir ayriliklarindan biri olan
kullarin filleri konusunda Uskiidari, kullarin fiilleri Allah’a dayanir ve fiillerin
baslangiglar1 Allah’tan sadir oldugunu dile getirerek Es’ari ekoliiniin goriisiinii

savunmustur. Bu konuda Matiiridiyye’ye atif yapmaz, Mutezile’yi elestirir.
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- Hiisiin ve kubuhun akilla m1 yoksa seriatla m1 sabit oldugu meselesinde de
miiellif, bunun seriatla bilinebilecegini iddia eden Es’ari goriisii savunmaktadir. Aklin

bazi istisnalar disinda Allah’in hilkkmiinde etkisinin olmadigini vurgulamaktadir.

- Teklifin ser’i mi yoksa akli mi oldugu tartismasinda Uskiidari, teklifin nakil
ile iman edilebilecegini, bununla yilikiimli oldugunu savunarak Eg’arl gorisi

benimesedigini gosterir.

- Niibiivvet bahislerinde Uskiidari, rivayetlerinin kaynaklarmi belirtmemistir.
Ayrica hadis tiirii olarak da ahad hadis, miitevatir hadis vb. olduklarina dair bir

aciklama yapmamustir.

- Mead kisminda hasr boliimiinde hasr ve bede’nin mahiyette ayni olduklarini
farkliliklarin vasiflar dolayisiyla oldugunu aktardiktan hasrin, pargalart birlestirilip,
ruhlarin iade etmek yoluyla bedenlerin hasrin miimkiin oldugunu savunur. Ayrica

ma’dumun zatiyla iade edilmesinin vacip olmadigin belirtir.

Goriildiigii iizere Uskiidari, Es’ariler ve Matiiridiler arasindaki fikir
ayriliklariin oldugu bazi meselelerde ekseriyetle Es’ari goriisii tercih etmisse de genel
itibariyle Matiiridiyye akaidinin gorislerini tercih etmistir Onun bu iki ekol arasindaki
ihtilafli meselelerde takindigi bu tutum Osmanli donemi keldm anlayisinin

uzlagtirmaci yoniinii ortaya koyar niteliktedir.
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SERHU’L-KASIDETU’N-NUNIYYE Fi iLMi’L-AKAIiD METNIi

[1°]

*JS\CJAAJS\A\B\H

S Bsbally [ andl) o) gracall al€iall 4y sall [ agladl o8 al) & dasdl
[ padl) cilia ) gaally o pdinal) dilaual g 4d) o g aulied) 3141) 3 dana A gy

)

Malum olsun ki, mebna-1 ilm-i serdyr” ve ahkam ve esas-1 kavaid-i akayid-i
Islam sol tevhid ve sifattir ki, ilm-i kelAm ismiyle mevsiim olup mesail-i tariki hakka
hidayete misal-i niicum olmustur. Ve onun tahkikinde ulema-i a’lam ve fudala-i kirdm
necibe-i te’lifat ve tasnifat etmekle sanina ihtimam etmislerdir. Ve hifza tehzib igin
niceleri meslek-i nazma siilik eylemislerdir. Lakin nazm ve mana cihetinden ve ekser
mesA’il ilm-i tevhidi havi olmak haysiyetinden fazil [2%] Hizir Bey’in nazm eyledigi
Kaside-i Nuniyye bir metn-i latif ve kitab-1 miinif oldugu miittefekun aleyh olmakla
lisan-1 Tirki ile serh edip ve nef'ini &me-i muvahhidine ta‘mim murad eyleyip
miitevekkilen ala’l-lahu te‘ald ve miiteyemminen bi zikrihi’l-kerim isbu bin yiiz kirk
bes senesinin sehr-i muharremii’l-haraminin onuncu giinii bede’ olundu. éﬁﬂ‘ ’4-“‘\9
JIAY) fad b A4 Ak g JuaY

Jé

ALl adl) any Al Jualdl)

Olddl g gl o a aaadl (1

Ya‘ni hamd ve sena ol vasf ve san1 ali ve esref olan Cenab1 Hakk’a mahststur.
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Oy T ce asal) o e

Oyle Cenab1 Hak Celle ve Ala ki O’nun hiikm-i kavlisi ve hilkm-i fi‘lisi asar-1

butlandan miinezzeh ve muberradir.

Uyl y gaia o B sllall dda (2

Ol Cenab1 Hakk’tan salat rayetlerimizi izhar edici tlizerine olsun. Serdyi‘in cem*

sigas1 tizere irad olunmasi taksim-i ehad ile’l-ehad kabilinden olmak zahirdir.

Ol mazhar-1 seri‘at bizim nebimiz olan Hazreti Mustafa [2°] Aleyhi mine’s-
salavat ekmelihadir ki Adnan neslindendir. Adnan Hazreti Restli Ekrem’in ecdadindan
yirmi birinci ceddidir. Nitekim Restli Ekrem ecdadini ta‘dad eylediklerinde bu vecihle
ta‘dad eylediler. Muhammed bin Abdullah Bin Abdiilmuttalib bin Hasim bin
Abdiimenaf bin Kusay bin Kilab bin Miirre bin Ka‘b bin Liieyy bin Galip bin Fihr bin
Malik bin Nadr bin Kinane bin Hiizeyme bin Miidrike bin ilyas bin Mudar bin Nizar
bin Mead bin Adnan. Imdi Adnin’a miintehi eylediklerinde buyurdular ki nesebin
Adnan’in ma fevkinde kizb ederler Adnan’in ma fevkinde tecaviiz olunmamak

lazimdir.

3 Gl &5 Gl s JWI5 (3

Ve dahi salat Mustafa’nin aline ya‘ni ehl ve 1yaline ve ittibd‘ina ve ashabina ve

onlara tabi olan mi’minin uzerine olsun.

Ol (o all Al s

Madem ki sehéblar mer‘iye ya‘ni nebat bittigi yere inzal-1 matar ile seha ve
comertlik edip miite‘dkibeten emtar matar eyledik¢e salat ve selam mezk{rin {lizerine

olsun.
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Ol Gokh w8 3B ol (4

[3%] Ya‘ni bu kitapta zikr olunan mesail abd-i miiznib ve cindyet edici kimsenin
mu‘tekidatidir. Hazm-1 nefs i¢in musannif kendinden abd-i miiznib ve cani ile ta‘bir

eyledi.

Olady g 3a S gy pas

Bu akayid ile her ehl-i imana vasiyyet eder. Zira bu akayid, akayid-i ehl-i

siinnet ve’l-cema‘attir.

4 GBI a3 AT BE] (5

Bu akayidi sol giin i¢in zahire edip iddihar ederim ki ol giiniin olacaginda sek
ve siiphe yoktur. Ya‘ni bu akayid ile yevm-i kiydmetin ehval ve seddyidin necat ve

halas rica ederim.

Ohud) § g3 (gl e lea s

Adl ve insaf ve tab-1 miistakim sahibi olan kimselerin indinde bu akayidi vedi‘a

ve emanet eyledigim halde.

kil L 333 Gl 3 UG (6

Ya‘ni bizim ilah ve ma‘budumuz vécibii’l-viicid olup viicidi mukteza-y1
zatidir. Viiclid-1 miimkinat gibi gayridan miistefdd degildir. Imdi Hakk Te‘ala ezelen
ve ebeden mevcud olup viicidunun evveli ve ahiri yoktur. Ve viicdunun zat-1
mukaddesesinden [3"] infikdki miimteni‘dir. Miimkinatin ciimlesi viicidunda O’na
muhtag olup ol bir sey’e muhtag degildir. Zira eger Hakk Celle ve Ala vacibii’l-viicad
olmayip miimkiinii’l-viicid olsa, viiciidunda gayriya muhta¢ olmak lazim gelir. Zira

imkindan murdd, viicd-1 mukteza-y1 zat olmamaktir. Imdi imkan bir sey’in
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viicidunda illete ihtiyacinin illetidir. Nitekim hukema ve ba‘zi miitekellimin buna
zahiblerdir. Pes Hakk Te‘ala sa’ir miimkinat gibi viicidunda gayra muhta¢ olmak
muhaldir. Zia silsile-i miimkindt munkati® olmayip teselsiil lazim gelir. Nitekim

musannif bu kavliyle bu ma‘naya isaret eder.

&AL il Aol 44T

Ya‘ni ehadu silsile-i miimkinat li eceli’l-imkan gayra muhta¢ olup ve vacibii’l-
viicida miintehi olmazsa teselsiil lazim gelir idi yahud devr lazim gelir idi. Devr ve
teselsiil muhal oldugu mahallinde mezkirdur. Eger su’al olunursa ki devr dahi
muhtemel iken musannif nigin zikr eylemedi? Cevab budur ki, Seyyid Serif Hasiye-i
Serh-i Metali‘de beyan eyledi ki: [4%] Devr-i teselsiilii miistelzimdir. Pes lazimm

zikriyle iktifa eyledi yahud ehadii miitenasibinin zikriyle iktifa eyledi.

O e b aga 5 o saala &85 Easali o (7

Ya‘ni nitekim miimkinat mevcida hukema ve ba‘zi miitekellimin katinda li
ecli’l-imkan illete muhta¢ olup ve viicudlar1 ve viicud mebde-i delalet eyledigi gibi.
Kezalik havadis-i mevclide ya‘ni mesbik bi’l-adem olan havadis li ecli’l-hudis illete
muhtag¢ olup ve devr ve teselsiil muhal olmakla kadim sani‘ baninin viicliduna delalet
eder. Pes o sani‘-i kadim mesbik bi’l-adem olmamakla silsile-i havadis O’na miintehi
olur. Lakin silsile-1 miimkinat 1i ecli’l-imkén illete muhta¢ olup miimkiin kadim ile
teselslil munkat1® olmamakla ol kadim-i sani‘in vacibii’l-viicid olmasi sabit olur.

Nitekim ma sebakta isaret olundu.

(A 3 Al 1Y Y A g 1518 (508 518 (8

Vakta ki musannif isbat-1 vacibii’l-viiciddan farig oldu. Isbat-1 vahdaniyyete
vacibi Te‘ala’ya siirG‘ eyledi ya‘ni eger halik-1 kiilli sey’in olan [4°] ve her seyde fa‘il-
1 miistakil olan ilahi miite‘addid olsa mesela iki olsa onlar icad-1 alemde ittifak itmek
miimkiin olmaz. Zira bir sey’ bi tariki’l-ictima‘ icad iderler ise her biri fa‘il-1 miistakil
olmaz. Ve eger birisi icad edip birisi miicerred kasd edip icad etmez ise her birisi haliki

kiilli sey olmamis olur. Ve eger her biri icad etmek murad ederse dhire muhalefet edip
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icad ettirmemek lazim gelir. Zira bunlarin her birisi her sey de fa‘il-i miistakil olmakla
sey’in vahidde ictima‘larindan illeteyn-i miistakileteynin ma‘lal-i vahid {iizerine
tevariidii lazim gelir. Bu ise muhaldir. Nitekim mahallinde beyan olunmustur. Pes bu
takdir iizere bunlarin ef'dl ve icadda temani‘ ve tehaliiflerinden haldyik-1 halk
olunmamak lazim gelir. Bu dahi batildir. Zira biz miisahede etmekteyiz ki halayik
muhalefet ve miimana‘attan hali oldugu halde halk olunmaktadir. Imdi sabit oldu ki

her sey de fa‘il-i miistakil olan ilah-1 vahiddir miite‘addid degildir.

O G pe gdl s Lab il (e Gl 43135 (9

Ya‘ni Hakk Te‘4la’nin zAt-1 mahsiisas1 miimkinatin zitlarina [5%] bi’l-hakika
muhalif olup miimkinatin misli degildir. Nitekim ba‘zilar za‘m eylediler ki zat-1
vacibii’l-viicdd ve miimkinat hakikat-i vahide tahtinda miinderic olup miimkinattan
imtiyaz1 evsaf-1 mahsisa iledir demisler. Musannif onlar1 red edip hilkkm-i viicib ve
hiikm-i imkan miisavi olmayip belki viiciib ile muttasif olan zat-1 imkan ile muttasif

olan zata bi’l-hakika muhalif olmak lazimdir, diye hilkm eyledi.

O34 4 b U0 Al A8 Y e b A (10

Ya‘ni Hakk Te‘ala agyardan gani olup gayra muhti¢ olmadigi kesret-i zatiye ve
ecza sahibi olmasini nefy eyledi. Zira eczasi olsa kiil olup eczaya muhta¢ olmak lazim

gelir. Gina-1 zatisi ise ihtiyaca miinafidir.

RESRPE RS E Lae Y3 1554 Y5 5 il (11

Ve Hakk Te‘dla cezadan miirekkeb degildir. Ve bir seyden ciiz degildir. Ve arz
olup gayriyla kd’im degildir. Ve a‘raz ve ekvana mahal degildir. Amma kiil olmadig:
ma sebakta ma‘lim oldu ki eger kiil olsa ecziya ihtiyac lazim gelir. Hakk Te‘ala
ihtiyactan miinezzehtir. Amma bir seyden ciiz’ olmadig1 zira onun kiilli, ya cismanidir
ya da cismanidir ya‘ni arzdir. Bu iki takdir iizere miitehayyiz olur. Hakk Te‘ala ise

tahayyliz [5°] ve mekéndan miinezzehtir. Amma arz olmadig1 zird arz-1 mahalle
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muhtactir. ThtiyAg ise viiciba miinafidir. Amma a‘rdz ve ekvana mahal olmadig zira

havadise mahal olmak lazim gelir. 15x8 13 &3 3¢ s

il gl e ala) 0355 4 e U A5 08 Y5 (12

Ya‘ni Hakk Te‘ala’ya cevher lafz1 1tlak eyleme. Zird cevher lafzin1 mevcid
ka’im bi nefsihi ma‘nasina isti‘mal olundugu gibi miitehayyiz bizzat ma‘nasina dahi
isti‘mal olunur. Eger 1tlak olunsa miitehayyiz ma‘nasini iyham eder. Hakk Te‘ala ise
tahayyiizden miinezzehtir. Imdi Hakk Te‘4la’nin ismini noksan iyhAm eder seyden

tenzih lazimdir.

bl o ladal 3 gl ¥ 43 3ad) Y Bt 5 U8 (13

Ya‘ni Hakk Te‘ala her sey’i ilm cihetinden muhit olup ve bir seyle miittehid ve
bir sey’e hulllden miinezzehtir. Ashab-1 irfan ve ehl-i iman katinda zird bir seyle
miittehid olsa hal-i ittihAidda [6%]ikisi de baki ise ittihdd yoktur. Eger ikisi baki kalmaz
ise ittihaddan hasil olan onlara mugayir bir sey’-i salis olur. Eger birisi baki kalip ahir
miin‘adim olursa ittthad muhal olur. Zira mevcud ma‘diim ile miittehid olmaz. Amma
Hakk Te‘ala’nin gayriya hulll etmemesi zird gayriya hulll eylese gayriya muhtag
olmak lazim gelir. Hakk Te‘ala ise vacibii’l-viicid olmagla gayriya muhta¢ olmak

muhaldir.

o) 3l 5 JISEL Ciadl ¥ 5 bl § JUAL Juad Y5 (14

Ya‘ni Hakk Te‘ala’nin emkinden bir mekana ve cihatdan bir cihete ve evkattan
bir vakte ittisali yoktur. Ve eskalden bir sekl ile ve elvandan bir levn ile ittisafi yoktur.
Zira eger bir mekanda miitehayyiz olsa ol mahalde iki 4n ya miitekerrir olur ya olmaz.
Bu takdir iizere de Hakk Te‘4la mahall-i havadis olmak lazim gelir. &3 4& 43 Ve dahi
eger bir mekanda miitehayyiz olsa eger ezelde miitehayyiz olursa ol hayyiz kadim
olmak lazim gelir. Hud@s-1 alem ise delil-i kat‘i ile sabitdir. Eger ezelde miitehayyiz
olmayip hayyiz hadis olduktan sonra miitehayyiz olursa mahall-i havadis [6°] olmak

lazim gelir. Zira ol hayyiz de olmak havadisten bir hadisdir. Ama Hakk Te‘ala’nin
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evkata muttasil olmamas1 zira vakt sol miiteceddidden ibarettir ki onunla miiteceddid
ahir takdir olunur. Pes Hakk Te‘ala kadim olup miiteceddid olmamakla hakkinda vakt-
1 mutasavver degildir. Amma Hakk Te‘ala’nin eskal ve elvan ile muttasif olmamasi
zira eskal ve elvan ecsam ve mekadir havassindan olup Hakk Te‘ala ise ecsam ve

mekAadirden minezzehtir.

ATl i 3 535 $Ld Ae Sua) e (A (15

Ya‘ni Hakk Te‘ala hayat ve sem* ve basar ve ilm ve mesiyyet ve kudret ve lafz
ve savt makilesi olmayan keldm-1 nefsi ile muttasiftir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu
sifat ile ittisafi mezkGrdur. Ve dahi hafd yoktur ki bu sifat ile muttasif olan
olmayandan ekmeldir. Eger Hakk Te‘4la bu sifét ile muttasif olmasa insan, belki sa’ir

hayvan, Hakk Te‘ala’dan ekmel olmak lazim gelir. Bu ise muhaldir.

MR oo B U E (& Al Y ¥ yé sl 55 (16

Ya‘ni zikr olunan sifat-1 kadimenin isbatindan ta‘addiid kudema-i lazim
gelmez. Zird zat-1 [7%] Hak sifitinin aym olmadig: gibi gayr dahi degildir. Belki ol
sifat, Hakk Te‘ala’min zatiyla k&’imdir. Zevat-1 miistakile-i miitegdyire degildir.

Nitekim ayn-1 yakzan sahibi iizerine hafi degildir.

=
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Ya‘ni umir-1 miictei‘ada ve umir-1 miite‘dkibede teselsiil miintefi olup ca’iz
olmadigi sun® ve ittikdn sahibi olan Hakk Te‘ala’nin kudreti iizerine delélet eyledi.
Zira eger Hakk Te‘ala kadir ve muhtar olup ve bildigi vakitte havadisi icad etmek sabit
olmasa belki micib-i bi’z-zat olsa kidem-i havadis lazim gelir yahud illete
tdammesinden ma‘ldliin tahalliifii lazzim gelir. Bunlar muhal olmagla hukema Hakk
Te‘ala’nin micib-i bi’z-zat oldugma zahib olduklarindan nasi harekat-1 sermediye-i
gayr1 miitenahiye-i felekiyye isbat edip ve ol harekatin ciiz’iyyat hadisesi havadisin
hudiisuna sart olup mu‘iddati gayr1 miitendhiye de ald vechi’t-te‘akib teselsiili tecviz

edip kidem-i hadis 1dzim gelmemesini bu vech ile beyan eylemislerdir. Imdi musannif
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[7°] teselsiiliin asla c&’iz olmamastyla Hakk Te‘4la’nin kadir ve muhtar olup mficib-i
bizzat olmadigina istidlal eyledi. Lakin bi tarikii’l-ictima‘ teselsiiliin ca’iz olmadigi

istitrdden zikr olunmusdur zira istidlalin ona tevkifi yoktur.

1B ol Aadl i) b A5 e e UL 1S (18
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Ya‘ni nitekim erbab-1 ikdn olan miitekellimin Hakk Te‘alanin sun‘-1 bedi‘ ve
tertib-1 acib {izere olan ef‘al-i miitekannine ve mahkemesiyle cemi‘ mevcidat-1

miimkine de mii’essir olan Hakk Te‘ala’nin ilmi tizere istidlal eylediler.

clah g4 Lty A6 i3 ke (19

Ya‘ni Hakk Te‘ala’nin ciiz’iyyat-1 zamaniyyeyi alim olmasi ilminde ezman ile
tevkit iktizd etmez. Belki ol zamaniyati sol ilm ile bilir ki ol ilmin taht-1 ezminede
duhtlden miite‘alidir. Zird Hakk Te‘dla zaten ve sifaten zamandan miinezzehtir. Pes
bu misilli ilm zamaniyatin tegayyliri ile miitegayyir olmaz. Belki kiilliyata olan ilmi

gibi tegayyiirden beridir.

OIS (a5 A D350 Ga (e £ 045 (20
Ya‘ni miimkindt mevciideden her seyi ki [8%] viicGda gelmistir. Hakk
Te‘ala’min iradetiyle olup bi mevcud Hakk Te‘ala’nin irddetinden hari¢ degildir. Lakin
kiifr ve isyAna asla rizasi yoktur. irdde ile rizimin beyninde fark vardir, ikisi bir

degildir. Belki riza irddeden ehastir. Zira rizddan murad, terk-i i°tiraz ile olan iradedir.

Pes kiifre raz1 olmamasindan murad etmemek lazim gelmez.

Gad s 159dka (alad] Lila U3 £ 5 15al 5351
(21

Ya‘ni irade emr ve teklif degildir. Belki bir vasftir ki kudretin iki makdire
nesebi miisavi iken ol makddrun birini riichan ile tahsis ider. Imdi Hakk Te‘ala kiifrii

murad etmekle kiifr ile emr ve teklif etmek 1azim gelmez. Ta ki kiifrii irtikab eden
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kimse emr ve teklife imtisali sebebiyle muti‘ olmak lazim gele. Mu‘tezile irdde ile emr
ve teklifi fark etmeyip ikisini sey’in vahid zan edip Hakk Te‘ala kiifrii murad eylemez,
diye da‘va eylediler ve illa kafir muti® olmak lazim gelir, diye za‘m eylediler.

Musannif onlarin za‘min1 bu beyt ile iptal eyledi.
[8"]
il sla (e ol S das i Al i S (22

Ya‘ni riichani olmayan kisi irade ile tercih olur. Nitekim ma-i vahidden iki ina
memll olsa atasdna arz olundukta ikisinin birini miicerred iradetiyle ihtiyar eder.
Ihtiyar eyledigi inida bir menfa‘at hassaten i‘tikid eylemeksiz bu kelimdan maksid,
irdde makddrati riichan ile ve evkatinda vuk(‘ ile tahsis eder. Bir sifat oldugunu
tesbittir. Ba‘zilar1 za‘m eylediler ki, irdde menfa‘ati ilmden ibaret ola, ydhud menfa‘ati
ilme tabi olan meylden ibaret ola. Vahid miitesavini ahir iizere tercth miimkiin olmaz.
Mademki menfa‘at ma‘lim olmaya, musannifin kelaminda onin reddine dahi isaret

vardir.

N g b A3 il A gag ¥ Gl sk (23

Ya‘ni Hakk Te‘adla’nin tekvini, sifat-1 ezeliyyesidir. Taht-1 zamanda dahil
degildir. Lakin miikevvin ya‘ni tekvin ile icad olunan sey’ taht-1 zamanda yahud taht
onda vaki‘dir. Imdi tekvin, miitegayyir olmayip miikevvin miitegayyir olur. Seyh Ebu
Mansir el-Maturidi mezhebinde tekvin sifat-1 hakikiye-i [9%] ezeliyyedir. Es‘ari

mezhebinde izafat kabilinden olup hérigte tahkiki yoktur. Ve tekvin, ezelde “kiin”

kelimesiyle tekelliimden ibaretti, dediler. Nitekim Kur’an’da vérid oldu ki: ( ;53:‘] U‘-"
Gskih B8 43 Usi & G 93113 )

u\J,-P aé-é 3\ ua-ua\ e j)llu Le_‘g Aol 4 R PREATS (24

Ya‘ni hakikatte bizim keldmimiz sifat-1 nefsiyyedi. Lafz-1 mesmii‘a kelam

dedikleri mecazdir. Tesmiyetii’d-dal bi ismi’l-medlil kabilindendir. Ve biz ol sifat-1

5 “Bir seyi diledigi zaman, O ’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”

Yasin 36/83.
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nefsiyye olan keldm ki nutk-1 batindir. Onunla ahir siidden ve hayvan-1 gayri natiktan
miimtdz oluruz. Yoksa kelam lafz1 ile miimtaz olmaz. Zira kelam lafz1 fi’l-ciimle
onlardan dahi sadir olur yahut muradd musannif budur ki, bizim kelamimiz lafziyye ve
hissiyye oldugu gibi sifat-1 nefsiyye dahi olur. Ve ol sifat-1 nefsiyye ile ahir siidden ve

hayvan-1 gayr1 natiktan miitaz oluruz.

Sy e ) 8 g 38) 5 (s Lle Gt (25

Ya‘ni bizim kelamimiz ilm ve irade degildir. Belki ilm ve irddetin gayridir. Zira
bir kimse vicdanina miiraca‘at eyledikte kelam-1 [9b] nefsi ve ilm ve irdde beynlerinde
fark bulur. Amma kelam-1 nefsi, irdde sifatinin gayr1 olmasi. Zira ilm alim ve ma‘lim
beyninde bir nisbet ve izafetedir. Yahut bir sifattir ki, nisbet ve izafet sahibidir. Kelam
ise nisbet degildir ve nisbet sahibi olan sifat degildir. Lakin ilm suret-i zihniyye ile
tefsir olunduguna gore, kelam-1 nefsi ile ilm miittehittir beynlerinde tegayiir yoktur.
Imdi kelam-1 nefsi, ilm midir? yoksa emr-i ahir midir? diye niza‘ niza‘ lafzidir mahall-

1 niza‘1 tahrir etmekten nasidir.

QB3 5 JaailS cilall A AR g Gkl B8 185 Y (26

Ya‘ni elfaz ve lugatin mahlik olmasi Incil ve Furkin’da olan elfiz ve lugat
gibi. Kelam-1 nefsinin mahluk olmasini ve kesretini iktiza eylemez. Zira bir katib eline
kalem alip kendi zihninde olan ehadis ile elvah ve sahife kitibet eder ve bir kelime ile
tekellim eylemez idi. Séabit oldu ki, onun nefsinde bir kelam vardir. Ve ol kelam,

kelam-1 lafziyi miistelzim degildir. Mu‘tezile za‘m eyledikleri gibi.

o ad) iy A& L S8 g S Gl ¢ 5501 (27

[10%] Ya‘ni ser‘-i serifin siibitu kelam-1 nefsinin siibituna mevkif olup ve onun
siibitunun fer‘i degildir. Zra ser‘i isbatta ebher-i mu‘cizat olan i‘caz, nazm-1 Kur’an

kifayet eder. Imdi kelam-1 nefsinin ser* ile isbat: devri miistelzim olmaz.

Ll ¥ (15 Cuada gl 4ady JLail 4 43305 (28

“C:
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Ya‘ni Hakk Te‘ala bilda cihet velda keyf rii’yete basariyye ile cennette
mii’minlerin rii’yeti sabittir. Lakin ashab-1 basd’ir olmayan umyan ki kafirlerdir.
Rii’yetu’llah onlar i¢in sabit degildir. Ve rii’yetulldhin mii’'minin icin siibGtuna ve
kiiffar i¢in sabit olmamasina, ayat-1 Kur’an’iye ve ehadis-i nebeviyye delalet eder. Ve
bu mes’ele de ehl-i siinnete muhalefet eden Mu‘tezile’dir. Onlarin irad eyledigi

edilleden cevaplar mufassalat-1 kiitiib-1 kelamiyye de mezkdrdur.

OB (g 5l Laje 4358 3 R3O Y Ased 634 (29

Yani zat-1 mahslsaya rii’yet ta‘alluk eder. Lakin illet-i rii’yet ol zatin cevher
yahud araz olmasi yahud hadis olup viictidunun iizerine fikdan ve adem-i sebk etmesi
degildir. Belki illeti rii’yete ol zatin [10b] mevcid ve miite‘ayyin olmasidir. Imdi Hakk

Te‘4la mevecud ve miite‘ayyin olmakla rii’yeti sahih olur.

N3y 3 b phd 338 i Ul s a1 bl 4363 (30

Ya‘ni Hakk Te‘dla’nin kiinh-i hakikati diinyada ma‘lim olmaz. Lakin dar-1
ahirette rii’yet vaki‘ olduktan sonra ma‘lim oldugunda ulemanin tereddiid ve sekki
vardir. Zird delil-1 sem‘iden gayr1 ona bir tarik yoktur. Pes delil-i sem‘i bulunmakla

tevakkuf ve tereddiid olunup cezm olunmamak lazimdir.

Ol JiB fa b3 5 G L 5 Slia) Jladi 08 0 (31

Ya‘ni Hakk Te‘ala ef‘adl-i ibadin halikidir, dahi insanin fi‘linden tevlidi
zannolunan fi‘lin halikidir. Ya‘ni ef*al-i ibad gerekse bi tarikii’l-miibaserete gerekse
bir fi‘lin tevassutu ile olsun Hakk Te‘4la’dan ibtida sadir olup ve Hakk Te‘ala’nin
mahliku olup ibadin mahliku degildir. Tevliden murad, bir fi‘l fa‘ilden bir fi‘l-i ahiri
icab etmesidir. Harekete yed-i harekete miftah1 icab eyledigi gibi ve mukaddemat
delile ilm neticeye ilmi icab eyledigi gibi. imdi ehl-i Hakk indinde bu ef*alin ciimlesi
ibtidd’en Hakk Te‘ala’ya miisteniddir. Mu‘tezile katinda ibada miistenid olup ve

ibadin mahlikudur.
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Ya‘ni hakikatte hadi ve mufassal Hakk Te‘ala’dir. Eger egerci hadin mecazen
resule nisbet ve mudillii seytana nisbet olunmus ise de zira Seyh Ebi’l-Hasan Es‘ari
katinda hidayet-i halk ihtida ve imandan ibaretdir ve idlal-i halk dalalet ve kiifrindan
ibarettir. Imdi halik-1 kiilli sey’in hakikaten ancak Hakk Te‘ala olmagla hadi ve mudil
Hakk Te‘ala’nin gayri nisbet olunmaz. 1114 mecazen nisbet olunur. Bu takrirden zahir
oldu ki bu mes’ele, halk ef‘al-i ibad mes’elesinde dahil olup ve ondan sonra zikr

olunmasi li ecli’l ihtimam tahsis ba‘de’t-ta‘mim kabildir.

WG B L gy Y Ut gl el 5 ik (33
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Ya‘ni sey’in hiisn ve kubhi ser‘le sabit olur. Lakin k&h olur ki bunlara na’il
olunup akil dahi bunlar1 idrak eder. Ve hiisn ve kubh {i¢c ma‘naya 1tlak olunur: Ma‘na-
y1 evvel: Hiisn ol sey’dir ki onunla mevsif olan sey’ diinyada memddh ve ahirette
miisab ola. Ve kubh ol [11b] seydir ki onunla mevsif olan sey’ diinyada mezmim ve
ahirette mu‘akib ola. Ma‘na-y1 sani: Hiisn garaza miildyim olmak ve kubh garaza
miinafir olmaktir. Ma‘na-y1 salis: Hiisn sifat-1 kemal kubh sifat-1 noksandan ibarettir.
Ma‘na-y1 sani ve salisin akil ile sabit olduginda niza“ yoktur. Nizd‘ ancak ma‘na-y1
salisin akil ile siibitundadir. Mu‘tezile indinde akil ile sabit olup ser‘, kesf ve beyan
icin varid olmustur. Hanefiyye indinde ba‘zi esydnin hiisn ve kubhi akil ile idrak
olunur. Evvelii’l-vacibat olan ma‘rifetullahin viiciibi gibi ve viiciib-1 tasadduku’r-rusul
aleyhisselam gibi ve hurmet-i tekzib-i Resll gibi ve hurmet-i sirk gibi. Musannif
misra‘-1 sani ile bu mezhebe isaret eyledi. Esa‘ire indinde hiisn ve kubh mutlaka ser*
ile sabitdir. Ve bu mezheb lizerine viictih ile istidlal eylediler. Ve ol edille iizerine

su’aller irad olundu ve cevablar dahi verildi. Mufassalat-1 kiitiib de mezkardur.

iy § ¢ 3hy & shia gt M A 5 JA) dells (34

Ya‘ni ibad ef‘alinde mecbur olmayip belki onlar icin ihtiyar vardir. Ve ol
ihtiyar ibadin [12%] kesbleridir. Es‘ari katinda ihtiyar abdin kudretinin ef*al-i
ihtiyariyyesine miicerred muvafakati olup ve ol ef*alde te’siri olmaksiz mukarenetten

ibarettir. Ba‘zilar katinda kudret ve irddeti muad canibe sarftan ibarettir. Ve ef*al-i
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ihtiyariyye de ihtiyarin medhali vardir. Velhasil abd, cemi‘ ef*alinde mecbur degildir.
Zird eger abd i¢in asla ihtiyar olmayip cemi‘ ef*alinde mecbur olsa evamir ve nevahi
ile teklif sahih olmaz idi. Ve ol ef*alin iizerine medh ve zem ve sevab ve ikab eylemez
idi. Ve iman ve kiifr ve isd’et ve ihsan beyninde fark kalmaz idi. ve sol ef*al ki kasd ve
ihtiyarin sebkini iktiza eder. Salli ve sam gibi kasd ve ihtiyarin sebkini iktiza etmeyen

tal ve astid gibi ef*alin beynlerinde fark kalmaz idi.

N ol b AL 548 54 3 A Jall GRS Y (35

Ya‘ni hiisn ve kubh ser‘i olup akli olmamakla akil i¢in hiikmullah da medhal
yoktur. Lakin ba‘z1 ahkam-1 ilahiyye de aklin ta‘lilini tecvizde [12b] iki kavl vardir:
Meshir olan Esa‘ire katinda efalullah asla mu‘allatiin bi’l-agraz degildir. Stret-i ta‘lil
de olan seyler, hiikkm ve mesaliha haml olunur. Ba‘zilar katinda ba‘z1 ahkam-1 ildhiyye
hiikm ve mesalih ile mu‘allel olmak ca’izdir. icab-1 hudiid ve kefarat ve tahrim-i hamr
vesd’ir miiskirat gibi. Mu‘tezile indinde cemi‘ ef*alulldh mu‘alleletiin bi’l-agrazdir.

Onlarin edillesi ve edillelerinde verilen cevab-1 mufassilatta mezkardur.

e sl Jhal § Al Al G338 e Gl Y5 (36

Ya‘ni bir kimse viis‘inde ve takatinde olmayan sey’ ile teklif olunmaz. Lakin
teklif olunmamasinin siiblit1 aciz ve zelil olan aklin hilkkmiinde nasi degildir. Mu‘tezile
za‘m eyledigi gibi bu makamda tafsil-1 kelam budur ki abdin takatinde olmayan sey ii¢
mertebe {izerinedir: Mertebe-i evveli miimteni‘ lezzatadir, ictima‘-1 nakizin gibi. Ekser
ulema onunla teklif-1 muhal olmasina zahiblerdir. Mertebe-i saniye miimkiin lezzata
olup lakin adeten ona kudret-i hadise ta‘alluk eylemisdir, halk-1 ecsam gibi ve havat-1
tayaran gibi. Esd‘ire buninla teklifi ca’iz goriip 1akin vaki‘ [13%] olmamasina zahib
olmuslardir. Ve Hakk Te‘ala’nin

)
(it Y ki A Gy )?%® Kavl-i serifiyle istidlal eylemislerdir.
Mu‘tezile ca’iz gormeyip belki aklen kabih olmasina zahiblerdir. Musannif misra‘-1

sani ile onun reddine isaret eyledi. Mertebe-i sdlise miimkiin lezzata olup ve kudret-i

hadise adeten ona ta‘alluk edip lakin Hakk Te‘dla’nin ilm ve irddeti onun vaki‘

2 “Allah hi¢hir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz.” el-Bakara 2/286.
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olmamasina ta‘alluk eylemisdir, Ebi Leheb’in iman1 gibi. Bununla teklif ca’izdir belki

vaki‘dir. Zira Ebi Leheb ve onun emsali kimseler imanla teklif olundu.

SIAT § 3ty jadly isiy 137 B G Laj abial 68 51 (37

Ya‘ni ekser Hakk Te‘ala’nin {izerine ibada aslah olan sey’e ridyet vacib olsaydi
bir kimseyi kiifre veya fakra veya belevi ve ahzana miibteld etmez idi. Zira bunlardan
birisi ibada aslah degildir. Mu‘tezile-i Basra aslahi, umiir-1 diniyye tahsis edip ve dinde
ibada enfa‘ oluna ri‘ayet Hakk Te‘dla’ya vacibtir, diye za‘m eylemisdir. Mu‘tezile- i
Bagdat, umir-1 diinyeviyye de dahi aslaha ridyetin vacib olmasina zahiblerdir. [13"]

Lakin aslah ile muradlar hikmet ve tedbir evfak olandir.

Olald 3pd lalia § Lajas ARG sl i 3300 (38
Ya‘ni rizk, hayat sahibine sevk olunup onunla tegaddi eyledigi seydir, gerek
helal olsun ve gerek haram olsun. Imdi rizk, bu iki kisma miinkasimdir. Ba‘zilar
katinda rizk, kisinin ekl ve siirb eyledigi nesneye mahsus olmayip belki mutlak onunla
intifd* eyledigi sey’e samildir. Mu‘tezile katinda rizk ancak helale 1tldk olunur.

Musannif muharremen ev miibdhen kavliyle onun reddine isaret eyledi.

3 i o gl 813 J3i e s Y5 (39

Ya‘ni bir hayvanin mevti eceli lizerine takdim olunup ecelden mukaddem
mevte miilaki olmaz. Eger¢i gavllerin az ve dislerinde pare pare dahi olsa. Mu‘tezile
zahib oldular ki maktdl olan kimse eger katl olunmus olsa eceli olan vakte varinca
mu‘ammer olur. Musannif onlari red eyledi. Ecilden murad, sol vakttir ki her kimsenin
ol vakitte hayati batil olup mevte miilaki olmasina [14%] Hakk Te‘ala’nmn ilm-i ezelisi
ta‘alluk eylemisdir. Ebu’l-Huzeyl katinda maktiil eger katl olunmasa dahi ol vakitte
elbette mevte miilaki olur idi. Mezheb-i sahih budur ki maktiil eceliyle vefat etmisdir.
Eceli iizerine mukaddem ve muahhir degildir. Ve eger katl olunmasa eceli ol vakit
midir? yoksa dahi sonra midir? ma‘lim degildir. Imdi ma‘lim oldu ki ekser-i

Mu‘tezile katinda ecel ikidir. Ehl-i siinnet katinda vahiddir. Amma ba‘z1 ehadis-i serife
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de hayr ve hasene omrii ziyade eder, diye varid oldugu levh-i mahfiiz da yazildigindan

ziyade olur demektir. Zira levh-i mahfiiz da yazilan mahv ve isbat kabul eder ve al&i &

b s 38 A58 A d5aa DY) 5 jualiall UK (40

Ya‘ni anasirin ve eflakin her biri hadis olup viicidlar1 {izerine adem-i sebk
etmistir. Onlardan birisi kadim degildir. Ve onlar cevher-i ferdden ya‘ni ecza-y1 1a
yetecezzadan miirekkebdir. Kadim-i miistelzim olan heylli ve stretden miirekkeb

degildir.

oLas g 5 sk B ) iy ¥ B3 ity 5L (41

Ya‘ni ulviyat ki kevakib [14"] ve eflaktir. Onlarmn siifliyita ya‘ni felekii’l-
kamer tahtinda olan anasir ve unsuriyyata rabt1 vardir. Lakin ulviyyatin siifliyyata olan
rabt1 ta‘lil ve te’sir ile degildir. Zira cemi‘ havadiste mii’essir ancak Hakk Te‘ala’dir,
gayr1 mii’essir yoktur. Imdi, ulviyyatin siifliyyata olan rabtlar1 viiciden ve ademen
miicered dairin medar iizerine deverani kabilinden olup, te’sir tarikiyle degildir ve
miicerred medaretiyle illet sabit olmaz. Zird kah olur ki medar da’ir olur, huslisan
muzafindeki her biri &hirsiz ta‘akkul olunmaz. Ubiivvet ve niibiivvet gibi. Zira
niibiivvetin siiblt1 libiivvete da’ir oldugu gibi, kezalik {iblivvetin siibliti niibiivvete
da’irdir. Imdi miineccimin miicerred medariyete bakip ulviyyat siifliyyatta mii’essir,
diye hiikkmleri bir zann-1 miicerreddir. Zira Hakk Te‘adla’dan gayr1 bir mii’essir

olmadig1 burhin-1 kat‘1 ile sabittir.

(i s iy Gpbiial 3y o34 b a4 (42

Vakta ki musannif zatullah ve sifatulldhin miibahisinden farig oldu. Pes
niiblivvet ve risdlete miite‘allik olan miibahase siirG‘ eyledi. Ya‘ni Hakk Te‘ala bizlere
hedi ve tarik-i hakka irsad [15°%] ile sol resuller irsl eyledi ki, onlarm sidkima delalet
eder ve emr-i niibiivveti tebeyyiin ve tavzih eder. Ayat ve beyyinat yani mu‘cizat-1

bahire ile onlar tasdik olunmuslardir. Zira onlarin mu‘cizeleri cereyan-1 adete muhalif
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bir emr olup ve mu‘draza dahi miimkiin olmamakla da‘va-y1 niibiivvetlerinde sadik

olduklarina delalet eder.

Qgiieiggé\léjeiﬂ o Jiadl o8 6 gl AS (43

Ya‘ni halkin ukahyla idrak edecegi ahkadmda, ukil-i kasira olmakla bir
miitemmime muhtag¢ olduklarindan kezalik ilm-i edyanda ukl-i kasira olmakla onlara

rusul irsal eyledi.

O35 Y Gasad Sl Y5 e Sal kil a6V (44

Ya‘ni eger irsal-i rusiil olmasaydi ahirete miite‘allik olan emr muntazam
olmay1p, belki giinagin akayid-i batila zuhlr edip &mme-i halk dalalete diiser idi. Ve
dahi dar-1 diinyaya miite‘allik olan emr-i muntazam olmayip belki ihtilal ve fesad vaki
olup, muhtar olan sey’i isar ve ihtiyar ve udvan ve zulmi def* ile emr-i ma‘asta nizam

bulunmaz idi.

Oy ciad fha Alyaial i o3 B bl Basa (g5

[15°] Vakta ki musannif umimen isbat-1 niibiivvetten farig olduysa husfisan
isbat-1 niibiivve Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’a ve efdaliyetini beyana stir(*
eyledi. Ya‘ni Hazreti Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam cemi rusiilin efdalidir.
Ve cilimle-1 mu‘cizatindan biri budur ki, cemadattan ve hayvanattan niibiivvetini tasdik
eder. Kelimat-1 nas istima“ eylediler, nitekim ahbar ve asarda varid olmustur. Huslisan
Ebi Sa‘id ElI-Hudri’den rivayet olunan haberde varid oldu Ki biz-zi’b-i Restl-i Ekrem’e

isaret edip haza Restlu’llah, diye tekellim eyledi.

G Jal) ey 8 A &g Gal Adla b B bels (46

Ya‘ni Hazreti Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in risdlette olan san-1
serifi ehl-1 basa’ire hal-i niiblivvette ve hal-i niibiivvetten evvel zahirdir. Zird Hazreti

Restl aleyhi’s-salatii Ve’s-selam’in bir emr-1 kabih ile evkattan bir vakitte asla ittisafi
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vaki olmadi. Ve illa a‘das1 nakl ederler idi ve gayet fesahat ve belagat ile muttasif idi
ve teblig-i [16°] risilette enva‘ mesdka tahammiil edip azimetinde kendine bir fiitlir
gelmedi. Ve a‘das1 lizerine galib olup emval ve enfasa niifliz emrde merteb-1 ulyaya
balig oldukta evvelki hali {lizere olup tab‘-1 seriflerine asla tegayyiir gelmedi. Ve
immeti lizerine gayetle sefkat ve sehavet lizere olup zeharif-i diinyaya asla iltifat
eylemedi. Ve Kureys kendine bu kadar mal ve riyaset arz eylediklerinde asla iltifat
eylemedi ve fukard’ ve mesakin ile gayet tevazu® ve meskenet {lizere idi ve agniya’ ve
erbab-1 riyaset ile gayet terfi‘de idi. Ve O0yle zaman-1 cahiliyette ba‘s olundu ki alemi
cehl ve dalalet ihata edip ibadet-i evsan ve ta‘zim-i nirdn ve ibadet-i bakara ve hacere
ta‘zim ve siicid ve hakki ketm-i huctid ve nasaray teslis ferd-i ma‘bld eder idi. Pes
boyle vakitte ba‘s olunup ve uliim-1 evvelin ve ahirin kendine i‘td olunup vikayet-i
samedaniye ve te’yidat-1 ilahiyye ile mahfiiz ve miieyyed olup 14 yu‘ad vela yuhsa
ashab-1 dalali tadlil ve tasfiye ve onlarin milelini ibtal ve devletlerini [16°] hedm
eyledi. Maahaza kendinin ashab ve ittiba‘1 kalil ve ashab-1 dalalin a‘van ve esya‘1 kesir
idi. Pes ciimleye galib-i mutlak olup berayay: kiifr ve sirkten tathir ve alemi nir-1
tevhid ve irfan ile tenvir edip afak ve aktara miistehir oldu.Bu zikr olunan umirin
ciimlesi miitevatir olmakla ilm-i kat‘i ifdde edip isbat-1 niibiivvette bir meslek-i
azimii’s-san ve kaviyyii’l-biirhAn olmustur ve Imam RAazi metalib-i Aliyesinde bu

meslegi ihtiyar eylemistir.
OME 0 Jlaiay Gl (s 5% & AalS g (e 5 lal (47
Ya‘ni Hazreti Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in mu‘cizati ¢oktur.

Onlardan ba‘zis1 mugayyibattan haberleridir: Mesela Osman bin Affan’a isabet edecek

belv ve musibetten hikdye ve ahbar gibi.

GG AT Gap S8 G e diladal) 5 ks O s0a Ly (48

Ya‘ni dahi Kisrd Hiirmiiz ile sahabe beyninde cereyan eden sey’in hikaye ve
ahbar1 gibi. Ya‘ni sahadbe kiinliz-1 Kisra’y1 feth edip ve ol kiinlizda olan emvali infak

eyleseler gerektir, diye hikdye ve ihbar buyurduklar gibi. Ve sahabenin [17°%] nice
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buldani tahrib etmesiyle haber vermeleri gibi. Adi’den rivayet olundu ki Restilu’llah
aleyhi’s-selam buyurmuslar ki: Va’llahu Ya Adi, eger cok mu‘ammer olursun, kiinliz-1
Kisra’y1 feth edersin. Ba‘dehu Adi, mu‘ammer olup feth-i kiintiz-1 Kisra’da hazir olup

ve feth edenlerden oldu.

gala & 2l ga G5 5 i pade A 3335 (49

Ve dahi Ashab-1 Kiram’dan gazve-i bahr iki kere vaki‘ olup ve ol gazaya evvel
giden ashab ile binti Milhan’1n bile olmasini hikaye buyurdiklart gibi. Enes bin Malik
radiya’l-lahu te‘ala anh’dan rivayet olundu ki Restilu’llah aleyhi’s-selam buyurdular
ki: Ummetimden bir ta’ife Bahr-i Ahdar’a riik(ib edip miilik-1 serirler iizerinde oldugu
gibi i sebili’llah gazédba gitseler gerektir, buyurdukta bint Miilhan onda hazir olup ya
Restlu’llah du‘a eyle, ben dahi onlar ile boyle olam, dedi. Pes Restlullah aleyhi’s-
selam du‘d edip ve bint Milhan’in evvelin ile bile olup ahirin ile olmadigin1 haber

verdikleri gibi zuhir eyledi.

) JA G 4l ha 51 sl ) Cail 5 T a8 432 (50

[17°] Ve dahi Restlullah salla’llahu te‘ala aleyhi vesellem’den Ehl-i Mekke
mu‘cize taleb eylediklerinde insikak-1 kamer mu‘cizesini onlara ird’e eyledi. Ve leyle-i
mi‘racin ertesi glinii hal-i rakibandan su’al eylediklerinde hal-i rakibani vaki‘a mutabik

vech iizere beyan eyledi.

O Gl i 281 (A 335 pel lalaally Sy A5 (51
Ve dahi gazve-i Bedr’de kiiffarin gozlerine miibarek eliyle bir avug hicare-i
sagire atip bu kadar asker miisrikin gozleriyle mes‘gﬁl olup ve miinhezim oldular.
Nitekim Hakk Te‘ald Kur’an-1 Kerim’de ( (s A Gl Cda) A &) g ) 2

buyurdu. Ve dahi gazve-i Uhud’da Ibni Nu‘mén’in ayn1 mefkdd iken yerine red eyledi.

M7« _Attgin zaman da sen atmadin, fakat Allah atni...” el-Enfal 8/17.
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asalall Ao 55 B L sl Asliah aillly 1555 485 (52

Ya‘ni san-1 mu‘cizede esanid-i sahiha ile ¢ok ehadis-i sahiha rivayet eylediler.

Nitekim Sahihii’n-Buhari ve Sahihu’l-Miislim’de zikr olunan ehadis-i sahiha gibi.

Sl i e e & 5 ks 08 G sdall Y3 (53

Ya‘ni bir mu‘cizatin her biri eger¢i hadd-i tevatiire balig olmadiysa da [187]
lakin onlarin beyninde kadr-i miisterek olan sidk-1 Restilullah Aleyhi’s-selam iizerine
delalet siiphesiz miitevatirdir. Si‘r-i Hasan ve seca‘at-i Ali viicid-1 hatem gibi. Pes ol

kadar miisterek ile isbat-1 niibiivvet-i Muhammed Aleyhi’s-selam ca’iz olur.

M i a dla 35k (6 15588 W &I W) Akt (54

Ya‘ni a‘zam-1 ayat ve ebher-i mu‘cizat Kur’an-1 Kerim’dir. Zird onun bir
suresinin mislini getirmekten fesahd-y1 adnan ve belaga-y1 kahtan, sarf-1 ezhan
etmeleriyle bile aciz oldular. Hustisan Kur’an-1 Kerim mu‘cize-i bakiye olup ila

yevmi’l-kiyam tegayyiirden mahfiizdur.

O35 5 malda 5 AL O b Ry 385 A3 55 (55
Ya‘ni Restli Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-selam Hazretleri’nin mi‘ract cesed-i
serifiyle hal-i yakazada Mescid-i Haramdan Mescid-i Aksa’ya dek ayet-i kerime ile
sabittir. Ve Mescid-i Aksd’dan semaya ehadis-i meshire ile sabittir. Ve semadan

cennet ve arsa ve etraf-1 Aleme haber-i vahid ile sabittir.

Sasl) 33 L Gl 4y 5283 B3 11386 H8 A& ¢85 (56

Ya‘ni Reslili Ekrem’in mi‘ract miikerrer vaki‘ olup bir kere menamda [18b]
vaki oldu. Ve Resilullih Aleyhi’s-seldm hatimde idi. Ibni Sa‘sa’min hadisi delalet
eyledigi lizere ve bir kere dahi hal-i yakazada oldu ve Restlullah aleyhi’s-selam beyt-i
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seriflerinde idi. Ebi Zer’den rivayet olunan hadis delalet eyledigi lizere ba‘zilar dediler
ki bir kerre Mekke’den semdya oldu. Ve bir kerre Mekke’den Beyt-i Mukaddese
ba‘dehu semaya oldu. Ve bu tekerriir, mi‘rac ile iki hadis beyninde olan te‘aruzu def

eylediler.

CHY S ALS &8 a5 aadl ) deld s (57

Ve Restlii Ekrem aleyhi’s-selam Hazretleri’nin seri‘ati cemi® serayi‘i nasihtir
ve neshden sari‘in cehli ldzim gelmez. Zira evkat-1 muhtelifenin hilkm ve mesalihi
mubhtelife olmakla serayi‘-i miitekaddimenin her biri muvakkat olup vakitleri tamam
oldu. Imdi nesh-i beyan intiha-i miiddet seri‘attir. Yoksa ibtal-i hikkm degildir. Ciin
emr-i teklifi gayetine balig olup din-i IslAm zuhir eyledi ve miiddeti ila yevmi’l-kiyAm
olmakla nesh ve tebdil olunmadi. Bu meselede ehl-i islim’a Yehid muhalefet edip
Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam Hazretleri’nin [19%] niibiivvetini inkar ve M{isa
aleyhi’s-selam’in seri‘att ila yevmi’l-kiydAm nesh olunmaz, diye da‘va-y1 batil

eylediler. Aleyhimii’l-la‘anet ila yevmi’d-din.

A8 (3 (gon 9 431555 ey s 1555 L ¢l (i Lad)s (58

Ya‘ni ba‘zi evkitta Mfisa bin Imrin aleyhi’s-selam, Tevrat’in seri‘at-1
Muhammed ile nesh olmasini nass eyledi. Lakin Yehtid hasedlerinden nasi ol nassi

rivayet eylemeyip ketm ve ihfa eylediler.

Y 3 (85 sy ik b W) s h 51 (59

Ya‘ni Enbiya aleyhimii’s-selam, ehl-i siinnetin ittifak iizere kiifr ve kizb ve
fisktan berilerdir, gerekse ihfd’en ve gerekse 1‘anen. Lakin Si‘a katinda helak hafi var
ise li ecli’t-takiyye i‘lan-1 kiifr ca’iz olmakla onlar1 red i¢in musannif i‘lan1 tahsis bi’z-
zikr eyledi. Ve havaricin enbiya aleyhimii’s-selam’dan mutlaka zenbin sudtdini

tecvizlerinin butlan1 gayetle zahir olmakla reddine ta‘arruz eylemedi.

¢33k cuill Jla A4 U de fase L& (e 5 (60
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Ya‘ni dahi Enbiya aleyhimii’s-selam ammden keba’ir irtikabindan berilerdir.
Sehv ve nisyan tarikiyle [19°] ekser-i ulema katinda keba’irin suddri ca’iz olup lakin
muhtar olan ca’iz olmamasidir. Ve dahi bi’l-ittifdk hisset ve dend’et himmet {izerine
deldlet eden seylerin onlardan sudiri gerek ammden gerek sehven ve nisyanen

miimteni‘dir. Mesela evzani tatfif ve tenkis gibi.

ol 31 5 08 AL Y Sl Gaalll J35 (61

Ya‘ni Enbiya aleyhimii’s-salatii ve’s-selam’in ba‘zi zenblerini hikaye eden
kisas1 ol zenbin vahyden evvel yahut nisyan sebebiyle sadir olmasiyla te’vil vacibtir.

Zira ba‘de’l-vahy ammden onlardan zenb sadir olmadigini zartiriyat-1 diniyyedendir.

e dla Jo Gad) Gl (62
Ya‘ni Enbiya aleyhimii’s-selam igin mutlaka meld’ike tizerine riichan ve fazl
vardir. Hakk Te‘ala’nin Adem aleyhi’s-selam’a meld’ikenin bilmedigi esmay1 ta‘lim
etmesi ve beni ddemi tekrim edip ( 248@-3“ u-;’ La < -\353 ) buyurmas: Enbiya
aleyhimii’s-selam’in  meld’ikeden efdal olmasi {izerine delalet eder. Mu‘tezile
mela’ikenin efdal olmasima zahiblerdir. Ehl-i siinnet’in edillesi ve Mu‘tezile’nin [20%]

edillesi ve onlara verilen cevaplar mufassalatta mezkirdur.

Ml 13330 o 5 ciial G i LS &) 38 A5H5 (63

Ya‘ni kerdmat-1 evliya haktir. Nitekim Asaf bin Berahya’dan ve Ebu’d-Derda
ve Selman’dan nakl olunan kerdmat gibi. Amma Asaf’tan nakl olunan keramet budur
ki tarfetii’l-aynda Belkis’in kasrini mesafe-i ba‘ideden getirmesidir. Amma Ebu’d-
Derda ve Selman’dan nakl olunan keramat budur ki, bunlarin katinda bir ¢anak var idi.

Ol ¢anak tesbih eyledi ve bunlar istima‘ eylediler.

O o LN b el Sl g5 (8 (el 4 da 5 (64

8 «“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik...” el-isra 17/70.
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Ya‘ni Omer el-Faruk, Medine-i Miinevvere’de hutbe kira’et ederken Emir-i
Habes olan sariyenin oldugu cebelin verasinda meger adiiyr miisahede ettikte sariyeyi
cebelden men edip: ya Sariyete el-cebele el-cebele, deyip ve nas dahi istima‘ eyled. Ve
sariye dahi Hazreti Omer’in bu keldmini istima‘ eyledi. Ve sriyenin oldugu mahal,

Medine’ye iki aylik mesafe miktar idi.

Ya‘ni [20°] Resili Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem Muhammed aleyhi’s-salatii
ve’s-selam Hazretleri’nin sad’ir Enbiya aleyhi’s-selam iizerine fazli zahirdir. Zira
sekaleyne meb‘lstur. Ve hatemii’l-enbiyadir. Ve mu‘cizesi ild yevmi’l-kiydme bakidir.
Ve ser‘iyyeti cemi‘ serdyi‘i nasihtir. Ve yevm-i kiydmda kaffe-i beser iizerine sehadeti
vaki‘dir. Ve sefa‘ati sabittir. Belki miitekellimin katinda mertebe-i niibiivveti mertebe-i
velayetine fa’ikadir. Lakin ba‘zi1 arifin katinda mertebe-i velayeti mertebe-i

nubuvvetinde efdaldir.

A S8 Gy dipriall & sl 35 (uldl) Jabi 5 (66

Ya‘ni Enbiyd aleyhimii’s-selam’dan sonra efdal-i nas, Ebibekir es-Siddik
radiya’l-lahu Te‘ala Anh’dir. Zira akranindan mukaddem Hazreti Resill aleyhi’s-salatii
ve’s-selam’1 tasdik ve imani kabul eyledi. Akranindan murad, cemi® nastir. Zira ekser-i
ulema katinda Tman-1 Ebubekir, cemi‘ nasin imanindan mukaddemdir yahud murad
mertebe-i teklife balig olanlardir. Zira Hazreti Ali eger¢i Eblbekir’den mukaddem
iman ile miiserref oldu. Lakin mii’min oldugu vakitte sabi idi. Amma Ebubekir biiliga
gelmis idi. Imdi iman balig-i istidlali olmakla iman sabiden efdal oldu. [21*] Ve
Eb(ibekir kavmi arasinda seyh-i muhterem olup ve ecinibden olmakla Islam’1
sebebiyle Islam’da kuvvet ve sevket hasil oldu. Si‘a Hazreti Ali’nin enbiyAdan sonra
efdal-i nas olduguna zahib olup ve onun iizerine viicth ile istidlal eylediler. Ve ehl-i

stinnet ol edilleden cevap verdiler. Mufassalatta climlesi mesttirdur.

OV FasA Jsla] cna Bl b 5 N (3 )ah e sdig5 (67
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Ya‘ni Ehl-i Siinnet katinda Hazreti Ebtbekir’den sonra efdal-i nas, Omer bin
el-Hattab radiya’llahu Te‘ala anh’dir. Zird din-i Restlu’l-1ah’1 izhar eylemede hayr
mi‘van olup zaman-1 hilafetinde i‘la-y1 kelimetu’l-1dha bezl-i makdir edip mesariki
feth ve ekasireyi kahr ve kayasereden ahz-i hardc ve onlarin devletlerini hedm ve
emval ve evladlarin1 ahz ve sebebi ve tertib-i umir ve siyasete-i cumhir ve fukara ve
mesakine ifaza-i adl ve ihsan edip asla lezzat-1 diinyaya iltifat ve tayyibat-1

sehvaniyeye i‘tibar eylemedi.

e Qs b 55 Y & Uiaa 4 B A 355 (68

Ya‘ni Hazreti Omer’den sonra efdal-i nds Hazreti Osman olmasinda tereddiid

ve sek intifasiyla Seyh [21°] Ehl-i siinnet fetva verip ve hiikkm eylediler.

AT G Ry a Al ga g A A 355 (69
Ya‘ni Hazreti Osman’dan sonra efdal-i nas Hazreti Ali’dir. Zird Resllu’llah
salla’llahu te‘ala aleyhi vesellem Hazretleri’ne min cihetii’n-neseb climleden akrebtir.
Ve dahi Hazreti Ali cennetler arasinda hatt-1 evfer ihrdz eylemistir. Zira ol seyyide
nisd’t’l-alemin olan Hazreti Fatima’nin zevcidir, ridvanu’l-l1ahi te‘ala aleyhim

ecma‘in.

Op B3l Jada (855 e 5 Likay 305 el (70

Vakta ki musannif niibiivvete ve niiblivvetin tevabi ve levahikine miite‘allik
olan mebahisten farig olduysa miade miite‘allik olan mebahise siirQ‘ eyledi. Ya‘ni hasr
ve saniyen icad ve bede’ ve evvelen icad imkan ve imtiyaz ve evkatin bunlara medhali
olmamak cihetinden beraberlerdir. Amma imkan cihetinden miisavid olmalar1 bede’ ve
hasr méhiyette miittehidlerdir. Zira onlarin mahiyeti icad-1 mutlaktir. Beynlerinde olan
imtiyazlari, mahiyetten héric olan avariz hasebiyledir. Zamén-1 evvelde vaki‘ olmak
gibi ve zaman-1 sinide vaki olmak gibi. Imdi mahiyetleri [22%] miittehide olup
imtiyazlar1 ancak avariz-1 hariciyye ile olunca bede’in imkanindan hasrin imkani lazim

gelir. Ve illa tabi‘at-1 vahidenin levazimi muhtelif olmak lazim gelir. Bu ise muhaldir.
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Ve dahi miimkiin sol seydir ki vuk@i ‘i1 farzdan muhal lazim gelmeye. Bu dahi zahirdir
ki iadenin vuk@‘in1 farzdan muhal lazim gelmez. imdi idde miimkiindiir bede’ miimkiin
oldugu gibi. Imtiyaz cihetinden miisdvi olmalar1 zird bunlarin imtiyazlar1 avariz-1
miisahhasa iledir. Zeyd ve Omer gibi mahiyyeti miittehid imtiydz1 avariz-1 miisahhasa
ile olan iki sey’in ibtida’en icad olunmasi ve beynlerinde imtiyaz hasil olmasi gibi.
Ma‘dim dahi bi ‘aynihi iade olundugu vakitte onun misli ibtida’en icad olunsa avariz
ile imtiyAz hasil olup imtiyAz sir-1 isneyniyet lizim gelmez. imdi musannif ve
temyizen kavliyle bu mahzurun def‘ine isaret eyledi. Amma bunlar da evkatin medhali
olmadig1 zird vakt-i mebde’ ve muaddan birinin avariz-1 miisahhasasindan degildir.
Ve’l- eshas-1 vahid evkat-1 miite‘adidde [22°] eshas-1 miite‘addide olmak 1azim gelir.
Bu lazim ise zahirii’l-butlandir. imdi vakt-i avariz-1 miisahhasadan olmayinca ma‘dam
bi ‘aynihi ve cemi‘ avariz-1 miigahhasastyla i‘dde olunmasindan vakt-i evvelin i‘adesi
lazim gelmez; ki hattd mi‘dd mebde’ olmak 1dzim gele. imdi musannif ve nefy medhal-
i evkat kavliyle bu mahzirun def‘ine isaret eyledi. Bu makdmda olan ebhas

mutavvelatta mestirdur.

OB A b e L dsg & Ay J38 N £LER) Y 3 (71

Ya‘ni belki hagr-i ebdanda i‘dde-i ma‘diim bi ‘aynihinin sihhat ve imkaniyla
kavle hacet yoktur. Zira ceza-i asliyye miiteferrika olup ma‘diime olmakla Hakk Te‘ala
ol eczay1 cem* edip ve ervahi onlara 1‘ade etmek tarikiyle hasr-i ebdan miimkiin olur.

[‘Ade-i ma‘d(im bi ‘aynihi tarikiyle olmak vacib degildir.

Glalal #1341 & gl atkd &is) )5 36 Ahal 1341 (72

Ya‘ni i‘dde olunan ecza’-i asliyye olup tegaddi ile hasil olan degildir. Imdi bir
insan bir insan1 ekl etse ol ecza-i me’kiile beden-i eklde fazla olup i‘ade [23%] olunmaz.
Ve ol ecza nutfe olup beden-i ahire nisbetle ecza-i asliyye olmaktan Hakk Te‘ala onu
hifz etmekle. Ol eczé-i asliyyenin iki sahista i‘dde olunmas1 yahud ikisinden biri i‘ade

olunup biri i‘dde olunmamak 1azim gelmez.

38 51 B a8 Ea 4 Gsiall (ai (K 8155 (73
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Vakta ki musannif, hasrin imkanin1 beyandan farig olduysa hasrin ve hasre
miite‘allik oan seylerin vukd‘ini isbata stirG eyledi. Ya‘ni her miimkiin ki muhbir-i
sadik an1 haber vere. Sirat ve mizan gibi ol miimkiin vaki® olup onun vuka‘ini tasdik

vacib olur.

O3S 5 b Unia (388 3 dah 9isal 5 clalls (74

Ya‘ni dahi hesab gibi ve muhavvefat-1 yevm-i kiyamet gibi ve Hazreti Restli

Ekrem’in havzi ve onun bardaklar1 gibi.

Ol ;Sﬂ 5 slad

L
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Ya‘ni Ehl-i Siinnet katinda kubtirda mevti i¢in hayattan bir nev* vardir ki ol
hayat sebebiyle lezzat-1 na‘mai vedidlarin alamini his eder. Nitekim ayat ve ehadiste

varid olmustur.

Gl () G Al 18 Lials 5if Uie ol 458 (76

[23°] Ya‘ni Hakk Te‘ala’nin asiye ikab itmesi adldir ve Allahu Te‘ala {lizerine
vacib degildir. Kezalik muti‘a sevab vermesi fazl ve ihsani olup iizerine vacib degildir.
Zira sevab ve ikab Hakk Te‘ala’nin mahz-1 hakki olup iradesiyle tasarruf eder. Lakin
va‘adine vefa edip hulf-i va‘adden miinezzehtir. Mu‘tezile katinda sevab muti‘ ve ikab

asi Allahu Te‘ala tizerine vacibtir. Onlarmn edillesinden cevap mufassilatta mezkdrdur.

OIORA U8 15358 gl A g Lage Uielh 4a ki diigs (77

Ya‘ni ta‘at ve ibadat ile avza miistehak olunmaz. Zird bize ihsan olunan
ni‘metler 14 yii‘add ve 12 yuhsa olmakla o ta‘at anlarin siikrine vikad etmez. Belki ol
ta‘atin vakti dahi bir ni‘metdir ki cemi* ta‘atte ve climle siikranimiza galib ve ziyade

olmakla siikrii eda olunmaz.
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Ya‘ni kiifr ve sirkin gufran1 ukala katinda cd’izdir. Zira Hakk Te‘ala malikii’l-
miilk olup ikdb mahz-1 [24°] hakki olmakla iskat edip magfiret etmek ca’izdir. Lakin
Kur’an’da ehl-i kiifr ve sirkin narda muhallid olmasiyla nass varid olmakla onlarin

gufrani semi‘an ca’iz degildir.

Ml 35 g 237 (SR 58 e i Agh il (79

o & 2
Ya‘ni Hakk Te‘4la’mn Kur’an-1 Kerim’de muvédzi‘-1 miite‘addidede ( <)

ve ( u.-.')ﬁts-“ &le )?* Kkavl-i serifi cennetin ve narin hala mahlik olmasim iktiza
eyledi. Ve Adem Aleyhi’s-selam cennette sakin olduktan sonra diinyaya nakl olunmasi
cennetin halda mahlik olmasimi iktizad eyledi. Ekser-i Mu‘tezile katinda cennet ve
cehennem yevm-i cezada halk olunsa gerekdir, hala halk olunmadilar, diye da‘va
ederler. Ve Adem Aleyhi’s-selam diinya bostanlarindan bir bostandan arz-1 Filistin’e

nakl olundu, diye za‘m eylediler. Mufassalatta tafdil olunmustur.

2

RERHEFUHHSE AU55Y sui asd (80

%)

Ya‘ni na‘im cennet-i ebedi olup asla za’1 olmaz. Ve onda olan me’kiilat ve
esmar da’im olup biri ekl olundukta yerine bedeli halk olunup diinya me’kiilat1 gibi
fanl degildir. Cehmiyye [24b] katinda na‘im-i cennet za’il ve finl ve azdb-1 nar
munkati‘dir. Ve onlarin kavli, kitab ve slinnete muhalif ve batildir. Ve bu kavlin

tizerine bir senedleri yoktur.

WA Pr I e A Gl 8 Sl OB (81
29« hazirlanmis  bulunan cennete kosun.” Al-i Imran 3/133. ; “...kdfirler icin

hazirlanmistir.” Bakara 2/24.
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Ya‘ni ehl-i keba’irin ba‘z1 keba’irini Hakk Te‘ala bila tevbe afv eylese gerektir.
Mu‘tezile Hakk Te‘ala’nin afv ve gufranina hased edip keba’irin bila tevbe afvini cd’iz

gormezler.

S &L gy L Al \gaa biis &l A a8 ¥ §) (82

Zira Hakk Te‘ala afuvvun gafir olup azab ve ikdba abd miistahak iken afv
etmesi sabittir. imdi ibAdin ba‘z1 kebairi bila tevbe afv olunmak sabittir. Zird tevbe
eyledikten sonra azab ve ikdba miistahak olmamakla afv mutasavver olmaz. Ve sagad’ir
irtikabryla azdba miistahak olmayip afv mutasavver olmaz. Ve dahi ayat-1 gufran tevbe

ile takayyiid olunmadi.

s
P 2
w S @
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Ya‘ni bab-1 sefa‘atte varide olan [25%] ehadis-i serife mesela ik Y el
54l ¢ 22 gibi mutlak olup miirtekib-i kebirenin bila tevbe sefa‘at olunup ve onlarin
kebireleri afv olunmasina delalet eden ehadis evkat ve efrada amn olmayip belki has ve
mutlak olmakla muti‘in ve taibin ile tahsis olunmaz. Zira bir lafz-1 amm olmadikc¢a
tahsis ca’iz olmadig kiitiib-i usulde mezkardur. Imdi Mu‘tezile’nin ol ehadis-i serifeyi

muti‘in ve ta’ibin ile tahsis etmeleri sahih degildir.

Ld) de sladd 4oz a8 Y 0 Jsllls (84

(o3

Ya‘ni enbiyd ve rusul i¢in belki ahyar-1 ibad i¢in asilere sefa‘at sabittir.

Nitekim asarda varid olmustur.

20 “Stiphesiz Rabbin, insanlarin zuliimlerine ragmen bagislama sahibidir.” er-Ra‘d 13/6.

1 “Stiphesiz Allah, biitiin giinahlar affeder.” ez-Ziimer 39/53.
2 “Benim gefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.” Eba Davad, Kitabii's-
Siinen, “Siinnet”, 23. ; Tirmizi, Camiii't-Tirmizi, “KiyAme”, 11. ; Ibn Mace, es-Siinen, “Ziihd”, 37.
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Ya‘ni ithya i¢in du‘dnin menafi‘i olup bela ve zararlarindan huldsa vesile
olmasini ba‘z1 evkatta nas miisdhede eylemislerdir. Kezalik mevta i¢in duanin menafi‘i
A 1A A A by 1A ATILA A Ase
olup azab ve ikablarindan hulasa vesile olmasini [25"] ibad-1 salihinden ashab-1 basa’ir

miisahede eylemislerdir. Ve menafi‘-i du‘a hakkinda ehadis dahi varid olmustur.

9&.31 5 Gaial i 13 Gl 5 Jadi ey 8 UAE Guils (86

Ya‘ni Ehl-i Siinnet katinda a‘mel-i saliha imandan ciiz’ degildir belki iman
ancak tasdikten ibarettir. Nitekim zevahir nasis-1 ayat-1 kerime delalet eder. Mu‘tezile
ve Havaric katinda iman, lisan ile ikrar ve erkan ile amel ve kalple tasdikten ibarettir.
Ve Mu‘tezile katinda a‘mel-i sdlihay1 terk eden mii’min ve kafir degildir belki kiifr ve
iman beyninde bir menzilededir. Havaric katinda kafirdir. Onlarin edillesi ve cevaplari

mufassalatta mezkirdur.

AT S 454 Uuls 1G5 ¢ oall 3 Je B ¢ a5 (87

Ya‘ni bir kimsenin ziinnar kusanmasini ser‘-i serif delil inkar edip kiifr ile
hiikm eyledi. Nitekim evsana ibadet ve ta‘zim itmesini delil-i inkar ad edip kiifr ile

hiikm eyledigi gibi. Egerci kalbi mutma‘in bi’l-iman olup inda’llah mii’min ise de.

ki g Y B 6% Al L) 5 Gyl ka3 Y5 (88

[26%] Ya‘ni iman ile Islam miittehid olup ser‘an hiikmleri miitegayyir degildir.
Lakin Islam ile murad, ser‘de mu‘teber olan Islam’dir. InkiyAdd zahirl ma‘nisina

degildir. Zira bu ma‘naya olan islam, miinafikta dahi miitehakkiktir.

.

chaa) & b Luale 385 &) 3 4 Gl&) lay A8l (89
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Ya‘ni ehl-i ger‘e taklid ile mii’'min olup istidlal tarikiyle mii’min olmayanin
iman1 makbil olup ve miisab olur. Lakin nazar ve istidlali terk eyledigi ecilden asi

olur.

s e %853 U &) AL Jas A e G 52 Y (90

Ya‘ni bir akil kimse fikr ve nazar edecek miktar vakte na’il olsa halikini cehlde
Imam Ebu Hanife katinda ma‘zir degildir. Cehli halinde vefat eylese narda muhallid
kalir. Zira afak ve enfiise nazar ile eserden mii’essire istidlal edip bu masnt‘atin bir
sani‘i vardir, diye hiikkm etmek 1azim idi. Lakin ahkadm-1 ser‘iyyeyi cehlde ma‘zGrdur.

Zira ahkam-1 ser‘iyye sema‘a mevkiftur. Idrakinde miicerred akil kifayet etmez.

Ya‘ni abd i¢in bir mertebe yoktur ki [26°] ol mertebeye balig oldukta tekalif-i
ser‘iyye ondan sakita ola. Mecanin ve sibyadndan sakit oldugu gibi. Zird enbiya
aleyhi’s-selam ekmel-i nas iken onlardan teklif sakit olmadi. Belki edna zille ile ve

terk-i evla ile meétib oldular.

e a5 RS g b1 B 45D (el 8 (92

Ya‘ni miictehid ictihad ve istinbat eyledigi hiikmde kéh isabet ve kah hata eder.
Nitekim David oglu Siileyman aleyhiime’s-selam’in kissasinda vaki oldu. Nitekim
Hakk Te‘ala, Kur’dn-1 Kerlm’de ol hiikiimeti Siileyman’a tefhim eyledin, diye
buyurdu. Zahir olan budur ki Siilleyman Aleyhi’s-selam ol hiikiimette isabet eyledi,

demektir. Bu makamda tafsil mutavvilatta vaki‘dir.

~ o o &4z 3 T S SO 4 % V-3
O 2 (A Laia 538 O) 9 5} O gyl (8 ) A Y (93
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Ya‘ni bir kimse imanda sekki is‘ar eder. Soyle tekelliim ca‘iz degildir: mesela
insa’allah mii’minim demek gibi. Eger¢i, hiisn-i hatimeye mukarin ve yevm-i ahirette

miinci olan Tman1 dai niyet ederse de.

S S b5 Gl 55 B 381 ba oAlll A3 Glde 5 (94
Il ol Lol 0305 20l baida dde B35 335 58 (95

Ya‘ni bir kimse iblise la‘neti terk eyledik diye itab yoktur. Ma‘ahaza iblis, kafir
ve cani olup la‘net miistahaktir. Imdi Yezid bin Mu‘aviye iblisten ziyide miifside
eylemedi. Pes Yezid’e la‘net eyleme ve li‘an olup la‘n ve levme razi olma belki stikit

eyle. Zira necat ve felah siiktittadir.

Gk 5 )52 siba ghal sl Gl e ALt e (96

Ya‘ni nasb imam iizerimize sem‘an vacibtir. Idrir maznlni ve tugyan ve
adavat1 def icin zird halife ve imam nizdm-1 aleme ba‘is olup ve mefasid ve muzari
def* eder. Ve her ol nesne ki bu sifat ile muttasif ola. Onun ika‘1 vacibtir. San‘atin
sthhatiyle hiikkmde miisahede kafidir. Zird beyza-i Islam’m ri‘dyetine tasaddi eden
kimsenin mevti sebebiyle istila-i fiten ve tekesslir mahn-1 zuhtir eylemistir. Kald1 ki
cemi‘ mesalih-i endm1 ikamet eden hulefa ve e’immeden alem hali olsa fesad ve

tugyan ne mertebeye varir.

GRS ¥y JIgl oo Ujm) g Lale) Bda) agll'nin siibtt icma‘-1 [27°] iimmete

in‘ikadiledir.

A fa el gadl WS & sl Jst il el iy Wala) (97

Ya‘ni Restlullah salla’llahu te‘ala aleyhi vesellem’den sonra Hazreti Ebubekir
es-Siddik’in hilafeti isarat-1 Reshl-i Ekrem aleyhi’s-salatii ve’s-selam ve icma‘-1
sahibe-1 kirdim ve icma‘-1 tabi‘in ve tebe‘-1 tabi‘in 114 yevmind haza miin‘akid olup

sabit olmustur.
S G s a9 Ja 83 Bl S il Gad 355(98
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Ya‘ni Hazreti Ebubekir’den sonra hilafeti Hazreti Ebubekir, Omerii’l-Faruk’a
nass eylemistir. Ve Omerii’l-Faruk’tan sonra emr-i hilafette erkan-1 sahabe beyninde
ya‘ni Hazreti Osman ve Ali ve Abdurrahman bin Avf ve Talha ve Ziibeyr ve Sa‘d bin
Ebu Vakkas beyninde miisavere olunup ve bu emri Abdurrahman bin Avf’a tefviz
eylediler ve onun ihtiyarina razi1 oldular. Ol dahi Hazreti Osman’1 sahabede ihtiyar
eyledi ve ibtida kendi miibaya‘at eyledi ve sahabe-i kirdm dahi miibaya‘at edip ve
evamirine in‘ikdd ve cum‘a ve 1ydleri onunla ikAmet eylediler. Ve Omerii’l-Faruk’un
hilafeti Ebubekir’in tansisi ile sabittir. Nitekim musannif beyt-i atide icmalen beyan

[287] eyledi.

og;‘&ﬁ&jkgéﬁgl.}é éé_;‘gm"rs: zf‘],;(gg

Ya‘ni ashab-1 kiramdan bes aded kimse altinci kimseye emr-i hilafeti teslim ve
tefviz eylediler. Altincidan murad, Abdurrahman bin Avf’tir. Pes onun ihtiyar eyledigi

kimseye tav* ve ihtiyarlariyla a‘yan sahabe-i kirdm beyninde miibaya‘at eylediler.

sy Ge iy | bty B il & Gk i (100

Ya‘ni Abdurrahman bin Avfin ihtiyar eyledigi Hazreti Osman’dir. Hazreti
Osman’dan sonra kibar-1 muhécirin ve ensar ve ecille-1 kavm Hazreti Ali’y1 ihtiyar

edip ve climlesi akd-i ridvan ile miibaya‘a eylediler.

O3S Shdal) 4 glia ¢ ) 53580 8 5 Ul 4 (el Y (101

Ya‘ni Hazreti Ali’nin hilafeti iizerine Resilu’llah salla’llahu te‘ala aleyhi
vesellem’den nass-1 sarih varid olmayip belki ashab-1 kiramin ictihadiyla ve ol ‘asirda
olan sahdbenin evla ve efdali Hazreti Ali olmasina ittifaklariyla sabit oldu. Zira nass-1
sarth varid olsa Mu‘dviye muhalefet eylemez idi. [28b] Lakin Mu‘aviye re’y ve
ictithadinda isibet etmeyip Mervan gibi hata eyledi. Si‘a Hazreti Ali’nin hakkinda nass-

1 sarth varid oldu, diye iddi‘a eylediler. Musannif bu kavliyle onlari red eyledi.

chabae 3B 53415 a5 5y agkild A iy Gl 38315 (102
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Ya‘ni ashab-1 Restlu’llah’in cem‘i‘isini birr ve hayr ile zikr edip ve onlardan
birine ta‘n eyleme. Zird Restlu’llah te‘ala aleyhi vesellem, Ashab-1 Kirdm’a sebden

nehy eyledi ve onlara ikram ile emr eyledi.

G381 HA 1 98 Aay plll g aiadae Cndll 11 24185 (103

Ya‘ni Ashab-1 Kirdm ciimlesi canlarin1 i‘la-i din-i Islam igin bezl eylediler ve

seri‘at-1 Hazreti Restlii Ekrem’e hayr-1 a‘van ve ensar oldular.

o) Gl (ol el 6 ol s JEld v &6 (04

Ya‘ni ya Rabb, ol ashab-1 kiramin muhabbeti ebedi benden selb eyleme. Ve bu

du‘dya amin deyip miistecab olmasini du‘a eden kimse, selb-i imandan emin ola.

IEX P

i b (a4 435 Had) la AN Al Ga 8l al35 (105

[29°] Ya‘ni beni hayr ile zikr eden kimsenin nazar1 ve hiisnii cemali da’im
olsun. Yiiksek yerlerin yiizii katre-i nisan sebebiyle yesillendik¢e ve dame bi’l-hayri

min yed‘u li sarihihi. Amin Uskiidari-i neyl-i gufranin.

AUSl 8] (ralg agd Sl Falg Al A i
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OZGECMIS

Saliha KIR 2019 yilinda Karabiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun
olmustur. Ardindan 2020 yilinda yine ayni iiniversitede lisaniistii egitimine baglamistir.
Bu alanda “Mehmed Emin Uskiidari ve Serhi Kaside-i Naniyye fi {lmi’l-Akaid” adiyla

yiiksek lisans tez konusu ¢alismaktadir.
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