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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu ¢alismayi bilimsel ahlak ve geleneklere
aykirt herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir bdliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif
yapildigini beyan ederim. Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle
ilgili yaptigim bu beyana aykir1 bir durumun saptanmas1 durumunda, ortaya g¢ikacak

ahlaki ve hukuki tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Ad Soyadi: Emrah EMEN

Imza:



ONSOZ

Insanligin varolusundan siiregelen ahlak, tiim toplumlarin genel yasasi
olmustur. Diizen ve uyum i¢in gerekli olan bu davraniglar biitliinii olan ahlak, bir¢ok
diisiiniiriinde iizerinde arastirma yapmis oldugu bir alandir. insanligin varligindan beri
ortaya ¢ikan ve insanlik oldugu siirece varligin1 devam ettirecek olan ahlak, kisilerde
apriori olarak var olup ve varligmi devam ettirecektir. Insan topluluklarinin
olugmasindan dogan bu ihtiyag, toplum varligin devami ve diizeni i¢in mutlak ve

olmas gereklidir.

Ahlak insanin toplumsallig1 tizerine kurulu bir olgudur. Aliskanlik, kural ve
ilkeler biitlinii olarak insanin toplumsal alandaki eylemlerinde kendisini gosterir. S6z
konusu aligskanlik, kural ve ilkeler; toplumdan topluma ve hatta zaman igerisinde ayni
toplumda degisiklik gosterebilmektedir. Nitekim degisim ve hareket igcinde olan
insanoglu her an yenilenmekte olup maddi ve manevi tiim kiiltiirel 6gelerle birlikte
hayatin yeni imkanlarini icerisinde barindirmaktadir. Hal bdyle olunca ahlak da soz

konusu yenilenme imkani1 ¢ergevesinde dinamik bir yon arz etmektedir.

Bireylerin toplum igerisinde yapmis olduklari davranislarin sekillenmesinde
akil ve bilgi 6nemli bir yer almaktadir. Kisi yapmis oldugu davranis kotii ise bunun
sebebi bilmemektir. Bilmek ve bunu davraniga dokmek mutlulugu getirir, kimse bile
bile mutsuz olmak istemez. Kotii davraniglarda bulunan kisiler ya bilmiyordur yada

akil saglig1 1y1 degildir.

Yapilan bir davranisin sonucundan ¢ok nedeni ile ilgilenmelidir, zannimca
sebep sonuctan daha miithimdir. Ciikii sebebi arastirilip ve ¢oziime kavusturulunca,

eylem sonucundan ¢ikan sonuglar daima 1iyi olacaktir.

Bu calisma siirecinde, yardimlarini esirgemeyen, daima ilgilenen danigman
hocam sayin Prof. Dr. Adem SAGIR hocama tesekkiirlerimi sunarim. Ayni zamanda
her konuda yanimda olan, moral veren nisanlim Ozgenur ASLANKAYA ve okul

arkadasim Serkan ARSLAN’ a tesekkiir ediyorum.
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Farabi’'nin etik degerler baglaminda Farabi’nin ahlak felsefesi baslikli
tezimizde temel cabamiz; Islam Felsefesinin &nemli temsilcilerinden olan Farabi’nin
ahlak felsefesini ortaya koymaya calismaktir. Calismamizda Farabi’nin Islam
felsefesindeki yeri ve metoduna deginerek eserlerinin temel 6zellik ve icerikleri ahlak
felsefesi acisindan ve etik degerler bakimindan ele alinmistir. Tez calismamiz dort
boliimden olugmaktadir. Birinci bolimde, genel anlamada etik kavramina
deginilmistir. Ikinci boliimde, ahlak ve ahlak felsefesi konusuna deginilmistir.
Ugiincii boliimde de Farabi’nin Islam Felsefesindeki yeri ve dnemi {izerinde durularak
eserlerinin genel bir degerlendirilmesi yapilmistir. Dordiincii boliimde ise; Farabi’de
Ahlak baslig: altinda, onun disiince sistemi i¢inde ahlakin kaynagi, ahlak-etik iliskisi,
ahlakin gelistirilmesi ve egitimi, saadet, fazilet, haz ve elem, iyi ve kotii, olim ve

mutluluk konusundaki goriisleri incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Etik Degerler; Farabi’nin Ahlak Diislincesi; Ahlak
Felsefesi



ABSTRACT

Our main effort in our thesis titled Farabi's moral philosophy in the context of
Farabi's ethical values; It is to try to reveal the moral philosophy of Farabi, one of the
important representatives of Islamic Philosophy. In our study, by referring to the place
and method of Farabi in Islamic philosophy, the main features and contents of his
works are discussed in terms of moral philosophy and ethical values. Our thesis
consists of four parts. In the first chapter, the concept of ethics in general was
mentioned. In the second part, the subject of morality and moral philosophy is
mentioned. In the third chapter, a general evaluation of Farabi's works has been made
by emphasizing the place and importance in Islamic Philosophy. In the fourth chapter;
Under the title of Ethics in Farabi, his views on the source of morality, the relationship
between ethics and ethics, the development and education of morality, happiness,
virtue, pleasure and pain, good and evil, death and happiness in his system of thought

were examined.

Keywords: Ethical Values; Farabi's Moral Thought; Moral Philosophy
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ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu Etik Degerler Baglaminda Farabi’nin Ahlak felsefesi ele

alinip degerlenmistir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMi

Arastirmanin amaci Farabi’nin ahlak felsefesinden yola ¢ikarak bu konu
hakkindaki temel goriisleri arastirma yapilarak sunulmaya ¢aligilmigtir. Ahlak ve ahlak

felsefesi etik degerler baglaminda analiz edilmek hedeflenmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Etik Degerler Baglaminda Farabi’nin Ahlak felsefesi adli tezimizde kullanilan
yontem nitel arastirma yontemidir. Arastirmada igerik analizi yOntemine

basvurulmustur buna gére metinler incelenerek yorumlanmis ve ¢éziimlenmistir.

ARASTIRMANIN HiPOTEZLERI/PROBLEMLERIi

Bu arastirmada temel problem Etik ve Ahlak kavramlarina aciklik getirmek ve
Ahlak Felsefesi baglaminda Farabi’nin Ahlak Felsefesini ele alis tarzlarmin Etik
Degerler baglaminda kritiginin yapilarak Ahlak Felsefesi kavraminin mahiyetini ortaya

¢ikarmak olarak belirlenmistir

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu arastirmada Etik Degerler baglaminda Farabi’nin Ahlak Felsefesi ele
alinmak istenmistir. Bu kapsamda literatiir taramasi, sdylem ve icerik analizlerine
deginildi. Ahlak Felsefesi konusunun inceleme alaninin genis olmasi sebebiyle bu
konuya iligkin fikir g¢oklugu ile karsilagildi. Bu itibarla konunun mahiyetinin
saptanmasi i¢in degerler etigi baglaminda ilgili eserlerin incelenmesiyle

sinirlandirilmastir.
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GIRIS

Etik, kisilerin baska kisilerle olan iligkilerinde dogru ve sosyal degerlere uygun
kararlar1 kendi basina alabilmesini hedefler. Etik iyi ve dogru olan sey nedir sorusuna
cevap aramaktadir. K6tii ve iyiyi, yanlis ile dogrunun neler oldugunu belirli kilmaya
calisan etik, bireyin se¢imlerine ve eylemlerine yon verecek kural ve ilkeleri ortaya
koymaya amaglamaktadir.1 Etik, en genis anlamiyla, "insan eylemlerinin dogrulugunu
ve yanlighgmi ele alan felsefe disiplini" seklinde ifade eder. Ahlak, Arapca ‘da
karakter, insan yapist ve huy gibi anlamlar tasiyan hulk sozciigliniin ¢ogulu olup
Tiirkce ‘de hem ahlak felsefesini hem de ahlak ilkelerini ifade eder. Bu durumda
Bati’da bilim anlami iceren ahlakla kural anlamini iceren ahlak, baska sozciiklerle
kargilanmis ve bu sozcliklerden birincisi "etik", ikincisi ise "moral" sozciigi
kullanildigr goriilmistiir. Etik, Yunanca ethos sozciigiinden tiiremektedir ve iki anlami
tasir: ayrica Yunanca dilindeki ethos sozctigiine karsilik, Latince'de hem tére hem de

karakter anlamin1 tasiyan mos sozciigii kullanilmigtir.2

Sonug olarak, bu sozciiklerin kok analizine bakildiginda hem Grekge "ethos'"tan
tireyen etik hem Latince "mos"tan tiireyen moral hem de Arapga "hulk"tan gelen
ahlak; tore, gelenek, gorenek, aliskanlik, huy ve karakter gibi anlamlar1 tagimaktadir.3
Bu yiizden "etik", "moral" ve "ahlak" sozcliklerin aralarindaki ayrimlara dikkat
edilmediginde, ayn1 anlamlar1 tasirlar. Ustelik bu sdzciiklerin arasindaki ayrim koken
analizine gore degil, felsefedeki anlamlarina gore yapilmaktadir.4 Sonug olarak, "etik",
"moral" ve "ahlak" kavramlarin anlamlar1 birbirlerine benzediklerinden otiirii, hem
giindelik konusmada hem de felsefede birbirlerinin yerine kullanildiklart
gorilmektedir. Fakat gene de etik ve moral kavramlari arasinda bir ayrim

bulunmaktadir: Bu baglamda "ahlak fiilen ve tarihsel olarak bireysel, grupsal,

Y Kindi, "Risile Fi'l-Hile Li-Def'il-Ahzdn [Uziintiiyii Yenmenin Careleri]", (Cev. M. Kaya), Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 9.Basim, 2014) s.27

2 patrick M. O'Neil, "Ethics", (Ed. John K. Roth), Ethics, Vol.l, Salem Press, Inc., (California: Revised
Edition, 2005), 5.474.

% Annemarie Pieper, Etige Giris, (Cev. V. Atayman, G. Sezer), (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2.Basim,
2012), s.31.

* Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, (istanbul: Notos Kitap Yaymevi, 2014), s.27.
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toplumsal diizeyde yasanan bir sey, bir fenomen olmasina karsilik; etik, bu fenomeni
ele alan, ahlak goriislerini, Ogretilerini arastirip siniflandiran, kendi aralarindaki
benzerlik ve farkliliklari ortaya koyan, bunlari karsilastirip elestiren felsefe disiplininin
adidir".5 Ahlak felsefesi, esasinda ahlaksal olgular1 tasiyan fiili ya da bu fiili yerine
getiren kisiyi konu olarak ele alir ve bunlar, ahlak felsefesinde, betimleyici, normatif,

analitik ya da elestirel bir bakis agistyla ele alinmaktadir.

Bu ¢aligmanin temel hareket noktasi olan Farabi, diisiiniiri, daha ¢ok mantik,
metafizik ve siyaset bilimiyle seslenmektedir. Diisliniiriimiiziin genel sistemi i¢inde
etik degerler baglaminda ahlak felsefesine olan bakisinin ele alinmasi ve incelenmesi

temel problem olarak tezimizin merkezi noktasini olusturmaktadir.

% Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 5.26-27.
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1. GENEL OLARAK ETiK KAVRAMI

1.1. Etigin Tanmimi ve Kapsami

Insanlar; yasamu siiresince en dogru, giizel ve iyiye sahip olmak istemistir.
Etigin Oziinde de iyi olan aranmaktadir. Toplumsal hayatta kisi iligkileri, kisisel
miinasebetler etigin alanma girmektedir. Etik, yasami dizayn eden tutum ve
davraniglarin biitliniidiir. Etik, kisinin davraniglarin1 esas alan ahlak biitliniinii olarak
ifade edilmektedir. Bagka bir ifadeyle, kisilere “islerin nasil yapilmasi gerektigini”
belirli kilmada yardimci olan kilavuz (rehber) degerler, kurallar ve olgulardir. Etik bir
stire¢ olarak diigiiniilmektedir. Bu siirecte kararlar alinirken ve uygulanmay1 yaparken,
birtakim olgulara gore hareket edilmektedir. Lamberton ve Minor (1995) diisliniirlere
gore etik gegmise ve glinlimiize yonelik yanlis ve dogrularin dlgiileridir.® Bireyler
arasindaki konusmalar1 da etik deger yonlendirmektedir. S6zlii ancak sosyal olaylarda
temel alinan ilkeler biitiinii etik kavramini meydana getirmektedir. Resmi yerlerde
bireylerin birbirlerine olan davranis ve tutumlari etik degere dayali olmaktadir. Deger
yargilar1 yoreden yoreye, toplumdan topluma farklilik gosterse de etik evrensel dili
olan bir sézcliktiir. Calisma yasaminda da ilkeleri belirleyerek merkeze almak, birey ve
resmi yerlerin hareket noktasini belirli kilarak birbirlerinin hak ve hukukuna 6nem
verilmeye neden olmustur. Etik olaylara genis acidan bakmay1 ongoriir. Etik varlik
amact olan en iyiyi ararken bir yandan da bulundugu ortama “standart iyi’yi

katmaktadir.

Etik; isciler arasinda olan doku uyusmazlik sorununu yok etmektedir.
Yaptirimlarin giicii etigi zorunlu kilarak anlagmazliklarin 6niine ge¢mektedir. Etige
bagli kurumlar, c¢alisanla bagimi giiclendirirken kurum menfaatine en yiiksek iyiyi
hayatlarina katmak isterler. Etige verilen dnem kurum kiiltliriinii de yansitmaktadir.
Boylece yiiksek verim saglanmakla beraber kaynaklarin dagilimi da adil olmaktadir.
Etigin belli bash evrensel ilkeleri vardir: diristliikk, dogruluk, sorumluluk, saygi,

adalet, esitlik, sorumluluk, giiven, hesap verebilirlik.

® pehlivan-Aydin, 1. Yonetsel, mesleki ve érgiitsel etik. (Ankara: Pegem A Yaymncilik, 2001), 5.3
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1.2. Etik Kavram

Insanligin tarihi kadar eski olan etik terimi, birey eylemlerinin ahlaki degeri,
ahlak felsefesi, ahlaksal davranisin bilimi, tére bilimi olarak ifade edilmektedir.’
Felsefenin ahlaki degerlerini ele alan ve alt dalindan olan etik, Yunanca ’ya gore tore,
huy ve eylem anlamin tasiyan “ethos” kavramindan tiiremektedir. Etik terimi, dogru
ve iyinin ne oldugu, salt iyi ve salt dogru terimlerine varip varmayacagini ele alan

felsefi bir terimdir.®

1.3. Etige Iliskin Temel Kavramlar
1.3.1. Kiiltiir

Toplumlarin diisiinme ve yasama tarzimi ifade etmektedir. Kiiltiiriin maddi
(bina, arac-gere¢) ile manevi kiiltiir (inang, gelenek, diisince bigimleri) etkilesim
durumu olmaktadir. Degisiklikler daima birbirini etkiler. Toplumlarin duygu, diisiince
ve eylemleri kiiltiirii ortaya ¢ikarmaktadir. Cevresel ve cografik 6zellikler de kiiltiirii
etkileyebilmektedir. Sark ve Garp’in arasindaki farklilbik kiiltiirel yapinin da
degisikliklerden etkilendigini gostermektedir. Ahlaki davranmiglar da kiiltiire bagh
olmaktadir. Ahlaksal degerler toplumlarin kiiltiirlerine bagli olmakta ve var oldugu
donemin etkisi altinda oldugu gériilmektedir.9 Zengin kiiltiiri olan teskilatlarda etik
kodlarin ortaya ¢ikarilmasi ve eylemlere yansimas: ¢ok daha basittir."® Kisaca kiiltiir

etik eylemin ortaya ¢ikmasi ve yerlestirilmesinde 6nemli olan bir terimdir.
1.3.2. Deger

Deger, bireyin onemli gordiigii davranis ve diislincelere yiikledigi anlama

denilmektedir. Degerler bireyin kendi istegi ve kabul gordiigi sekilde degismektedir.

" Pieper, “Etige Giris”, 5.29

8 Koprii, B. Tiirk Kamu Yénetiminde Etik Degerlerden Sapma ve Yonetsel Yozlasma, Master Tezi,
(Ankara: Gazi Un. SBE, Kamu Yénetimi ABD, 2007), s.5

% Usta, A. Kuramdan Uygulamaya Kamu Yonetiminde Etik ve Ahldk. (Kahramanmaras: Kahramanmaras
Siit¢ii Imam Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 1/2, 2011), 5.47

0 Qayli, H., Kizildag, D. Yénetsel Etik ve Yonetsel Etigin Olusmasinda Insan Kaynaklar: Yonetiminin
Roliinii Belirlemeye Yonelik Bir Analiz. (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
9/1, 2007), s.240
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Etik kararlar almada degerler etkili olmaktadir. Calisma odakli kimsenin deger
algisiyla  toplumsal olaylara hassas kimsenin deger algisinda farkliliklar
gozlenmektedir. Etige olan davranis ve tutumlari da deger yon verecektir. Bireyin
yetistigi aileden kazandiklart onun etil diislincesi belirli kilarak davranisina yon
vermektedir. Degerlerin kisi eylemlerinde ehemmiyet arz ettigini ve uyusmazliklara

sebep oldugunu 6ne sirmektedir. ™

Etik problemlerini degerlendirirken, tercih ettigimiz degerler se¢imlerimizi
belirlemektedir. Degerlerin yerine getirilmesindeki perspektifi, deger kararlar
meselelere etik bakis agisini belirli kilmaktadir.*? Degerleri ortaya c¢ikaran faktorler;

idealler, uygulamali menfaatler, se¢im ve etik ikilemleridir.

1.3.3. Norm

Kesin uyulan ilkelerin tamami normlar1 olusturmaktadir. Mecburi normlar
olmasinin yanis1 baglayiciligi bulunmaktadir. Orgiit icinde uyulmadigi zaman
ayiplanmakla birlikte cezast vardir. Normlar olagan eylem bi¢imidir. Kurallarin
gelismesi ve degisimi pek kolay olmamaktadir. Kurallara bir takim grup degerleri
sahiptir. Ayn1 zamanda sosyal baglantilar1 diizenleyerek davranislara yon vermektedir.
Bununla birlikte normlar yazili norm ve yazisiz norm olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Yazili normlar kanun, yonetmelikle diizenlenir ve yiirtirliige girer. Yazisiz normlar ise
gelenek orf, adet gibi kurallari igerir. Sosyal degerler normlarla cezaya

baglanrnaktadlr.13
1.3.4. Ahlak

Bireylere ahlaksal davranisin manasinin yontemsel, kiiltiirel ve sistematik
sekilde aksettirilmesi etik vasitasiyla olmakla beraber, etik ahlaksal davranisin yerine
kullanilan bilgiye gore yapisint olusturmaktadir. Etik, bir taraftan ahlaksal davranig
yontemlerinin  ve esas davraniglarin  tasvir edilmesi ve c¢oOziimlenmesiyle

ugrasmaktayken, Ote taraftan ahlaki durumunun gerekliligin yontemsel bakimindan

1 |_amberton, L.H., Minor L. Human Relations: Strategies For Success. (Chicago: Irwin Mirror Press.,
2012), s.71

12 pieper, “Etige Giris”, 5.13-14

B Kutlu, Meslek Etigi (2. Baski), s. 61
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temellendirilmesi yoluyla uygulamanin ele alinmasina iliskin elestiriyel kistaslari
ileterek, karisik olan ahlaksal davranis alanimi terimsel olarak genisletir ve kisinin bu
alam akli ile kavrayacak bir duruma gelebilmesine yardimei olmaktadir.** Ahlak
kelimesi etik teriminde meydana gelmistir. Etik genellikle ahlak kurallarina yonelik
felsefik calisma olarak tanimlanmaktadir. Shea’in diisiincesine gore etik terimiyle
kullanilan ahlak; bir ahlaksal kurallar gurubunu veya degerler listesini, belli bir kurami
veya ahlaksal degerler mekanizmasini, dizisini, bir kisi veya meslegi idare eden

davranig kurallarin1 ve degerlerini icermektedir.

1.4. Etik ve Diger Kavramlar ile liskisi

Etik iyi ve kotli kavramlariyla eylem modellerinin ne sekilde olmasi gerektigini
belirtmektedir. Etik kavramini ahlak ve deger olgularindan farkli diisiinmekle birlikte
etigin daha iist diizeyde bir alan oldugu sdylenmesi miimkiindiir. Davranislarin
Oziindeki diisiinsel boyut etigi ortaya ¢ikarmaktadir. Etigin herkes tarafindan kabul
edilmesi de onu farklilagtirmaktadir. Etik kurallar bireylerin daha iyi hayat gecirmeleri

icin ortaya c¢ikartilmistir.

1.4.1. Etik ve Ahlak

Ahlak ve etik kavramlar1 birbirinden farklidir. Etik, eylemlerin dogru veya
yanlis seklinde kavramini kapsarken ahlak, bunun pratikteki vaziyetidir. Kurallar etik,
eylemler ahlak olarak ele alinmaktadir. Ahlak bir kurallar biitiinii, kurallarin hepsi
manasini tasirken, etik ahlak kavramindan ayri olarak bu eylemleri ele alan ve
incelemeye c¢alisan felsefik arastirma alamdir.™ Ahlak ilkeleri toplumlarin yapisina,
gelenek ve goreneklerine gore farklilasan tutum ve davranislardir. Uzun yillarda adet,
gelenek olarak goriilen davranis ve tutumlar temellendirerek etik kurallara dontistiigii
goriilmektedir. Ahlak etigin 6n hazirhi@idir. Ahlak sosyal ilkelerin yerine getirilmesi
icin gerekli olan tutum ve davraniglardir. Milletten millete, kiltiirden kiiltiire

degigmektedir. Bir ulustan olagan goriilen bir eylem 6tekisinde ahlaki olmamaktadir.

¥ pieper, “Etige Giris”, s. 20
> Ozdemir M. Kamu Yénetiminde Etik. (Zonguldak: ZKU Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 4, Say1 7, 2008),
5.182
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Ahlak bireyin ailesinden baslayip degerlere olan baglilikla davranildigidir. Bireyin
vicdan ve akil filtresi onu ahlaksal davranis ve tutumlara yoneltir ya da disarisinda
kalmasini saglar. Etik ise ahlaka gore daha geneldir. Etik olabildigince en mutlak iyiyi
ortaya koymaktadir. Bilhassa mesleki anlamda etik birtakim ilkeleri de barindirarak
tim diinyada uygulanmasi gereken bir disiplin igerir. Siyaset biliminde etik, tip etigi,
bilimde etik, kamuda etik hepsi konularina gore ayrilir fakat evrensel ozellikler

tagimaya da devam etmektedirler.

1.4.2. Etik ve Hukuk

Etik hukuk normlarinin ortaya ¢ikmasinda ¢ok onemlidir. Belirli kilinan etik
normlarin mecburi duruma geldigi hallerde etik hukuka evrimlesmektedir. Etik hukuk
normlart i¢in Kurallarinin olusturulmasinda onemli bir paya sahiptir. Etigin kabul
edildigi politik yapilarda hukuk en 6ndedir. Modern ve zengin devletlerde etik ve
hukuk mekanizmasi da gelismistir. Zira etigi bulundugu ortamda hak, esitlik, agiklik,
adalet, hesap verebilirlik olgulart 6nemlidir ve toplumlar bu goriis ve yapida
olmaktadir. Etik harici tutum ve davramiglar normal goriilmemektedir bu nedenle
dislanmaktadir. Gelisme evresinde olan devletlerde ise toplum algis1 yerlesmemis olup
denetim sistemleri sekli olsa da gercekte cezalari yoktur. Toplumun gelismislik
diizeyleriyle hukuk ve etik mekanizmalar1 ayni dogrultuda uygulanmaktadir. Ahlaksal
anlayis bireysel olmakla birlikte etik genis ve kozmik olarak goriilmektedir. Ahlaki

kurallar farklilasmakta fakat etik degismez kurallardan olusmaktadir.
1.4.3. Tip Etigi

Meslek etikleri kategorisinde buluna tip etigi, tip ile alakali iliskiler
kapsaminda saglik uzmanlarinin iyi hareket etmek icin neleri yapmalar1 ve nelerden
uzak durmayr gerekli kildigiyla ilgilidir. Yani tip etigi tipla ilgili davranislart
diizenleyen normlarla ve tipla ilgili degerler diinyasiyla alakalidir. Tipla ilgili
davraniglar kapsaminda nelerin “iyi” ve nelerin “koétii” oldugu, salt “iyi” nin ve “koti”
niin olup olmayacagi onun baglica problemleridir.16 Tip etik kavraminin tibbin giinliik

hayatta meydana gelecegi yalnizca deger problemleriyle karsilasma durumlartyla

16 Arda, Berna. Esin Kahya ve Tamay Basaga¢ Giil, Bilim Etigi ve Bilim Tarihi, (Ankara: Ankara
Universitesi Yaynlari, 2004), s.21-36
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sinirl1  kalmamaktadir. Her tipsal davramisin kendine gore bir etik boyutu
bulunmaktadir; etik diisiincesine ve hassasiyetligine ehil olmak bu boyutu gbéz ardi
etmeyip ele almaya calismaktadir. Etik diisiince, etik hassaslik, etik problemlerin
bilinmesinde ve analiz edilmesinde oldugu gibi onlariz ¢oziilmesinde ve meydana
gelmesinin dnlenmesinde de rol oynamaktadlr.17 T1p alanlarinda etikten bahsedilmesi
hususunda anlatilmak istenen genellikle normlar, normlara ayak uydurma veya tersine
onlar1 ihlal etmeyle alakali vaziyetlerdir. Tip etiginin bilimsel alanlarinda
degerlendirilmesi esnasinda ise t1g etigi kurallarina, doktrinlerine, ikilemlerine iliskin
arastirmalar, tenkitler, yapilanmalar, mukayeseler 6n planda olmaktadir. Diisiinmeyi ve
normlarla etkilesmeyi iki ¢esit sektore seslenen bu anlam bdéliinmesinin, bilhassa
sektorler arasindaki iliskinin zayif kalmasinda, riskli oldugunu sdylemek

miimkiindiir.*®

1.4.4. Is Etigi

Etik bireysel olmanin yaninda teskilat ve kurumsal yapilarda kendinden
bahsettiren bir terimdir. Is etiginin zemininde diiriist olma, sdziinii yerine getirme,
dogaya saygili olma, hak ve adaletli olma, yapilan haksizliklara tepki gosterme gibi
degerler vardir. Etige bagl firma ve kurumlar teskilat yapilarin1 bu zeminler iizerine
adim atarak farkli olmaktadir. Etige gore olan kamu kurulus ve kurumlarinda ig
diizenlerini etik mekanizmalar tizerine kurarak karar verme durumlarinda bundan

yararlanabilmektedir. Teskilatlarda ¢alisma etigiyle alakali konular su sekildedir:
e Cinsi veya etniki olarak fiyat, tesvik veya 6demelerde ayrimci olma,
e Iscilerin 6zel mahremiyetine karisma,
e Is sartlarmin uygunsuz ve sagliksiz olmast,
e Igsel tenkitlerde cesaretleri kirma,
e Diiriist olma, adaletli ve zamaninda begenme eylemlerinde yetersiz olma,

e lscilerin sikayetlerine ilgisiz kalma,

1 Kadioglu F, Kadioglu S. Klinik uygulamalarda Etik Karar Verme Siireci Klinik Etik. Eds.: Erdemir
Demirhan A, Oguz Y, Elgioglu O, Dogan H. (Istanbul: Nobel Kitabevleri, 2001), s.44-63
'8 Kadioglu, Etik ve Tip Etigi Temel Kavramlari, 5.86-88
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e Iscilerini bilme, begenme vd. ruhsal ddiillendirmelerde yetersiz olma,
e Tayin ve cretler ile alakali is¢ileri uygunsuz yaristirma,

e Bolimler ve kesimler arasinda uygunsuz iletisime gegme,

e Hukuka aykiri olarak dalancilik yaparak uygulamaya etki etme,

e Uygulamacilara veya is¢ilere riisvet verme.*®

1.5. Etigin Amaci

Sosyal yapt toplumsal aglardan meydana gelmektedir. Etik degerler sosyal
yapiy1 ortaya ¢ikarak etmenlerdir: Etik kod, prensip, norm ve degerler etigi
olusturmaktadir. Etik kod; belirli insan kategorilerinin eylem sekillerini yonlendiren
yazili normlardir. Schwartz’in diisiincesine gore etik kodlar, eylem sekillerine etki

etmektedir. Buna gore:
Kural kitabi (rehber olarak): Yazili sekilde eylemlerin edimlerini denetlemektedir.

Yol gosterici levha olarak: Etik kodlar iscilerin miiracaat kaynagi olarak kurum

uygulamalarina uymasini saglamaktadir.
Ayna olarak: Belirli eylemlerin kurum i¢in kabul edilme durumunu test etmektedir.
Biiyiite¢ olarak: Etik kodlar is dikkatini saglamaktadir, titizlige yonlendirmektedir.

Kalkan olarak: Etik kodlar, iscilerin etige uygun olmayan eylemlerle miicadele

etmesini saglamaktadir.

Duman detektorii olarak: On ikaz olarak etik harici eylemlerde iscilerin birbirini

ikaz etmelerini saglamaktadir.

Yangin alarmm olarak: Etik kodlar, etik harici politikalarinda salahiyetli mevkilerle

iletisim kurma ve bildirim vermeye yonlendirmektedir.

Sopa olarak: Etik kodlar i¢ denetim ve disiplini saglamaktadir.?

% Giingor, S. Kamu Kurumlarinda Calsma Etigi. (Ankara: Kamu Etigi Sempozyum Bildirileri - 1.
TODAIE., 2009), s.37
20 Pieper, Etige Giris, .10
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Etik ahlaki diisiinceyi gelistirmekte, terimlere manalarin1 yiikler yani onlarin
olan yasantilari, durumlar1 ve olaylarn igindeki gorevi gostermekte ve
konumlandirmaktadir. ~ Etigin amaci rastgele bir ahlak olusturmak, ahlaklar
ekseriyetine bir yeniyi ilave etmek ve kisilere bu ahlaki duruma uyulmasini nasihat
etmek degildir. Etik, ahlak goriingiisiinii ele almaktadir.’® Sosyal yasamda saglikli
insan baglantilar1 etik degerlerin 6nemsenmesine bagli olmaktadir. Etik hem zati hem
de calisma hayatinda olacak degerler normlarini uygulanmasinda kilavuz ozelligi
tagimaktadir. Etik bir manada insanla ilgili degerlerin uygulanir duruma getirilmesidir.
Kisilerin hayatlarini devam ettirmelerinde, en miikemmeli meydana getirerek
belirledigi prensipler hususunda davranmalarimi1 dizayn ettirmektedir. Adalet, ahlaki

degerler, bireysel hak ve hiirriyetlerin korunabilmesi etigin amaglari arasindadir.

1.6. Etik Kavraminin Boyutlari

Etik sozciigii, ahlaksal kurali belirli kilma gayretinde uzan zamanl bir tarihe
sahip olmaktadir. Bu manada antik doneminden suan ki zamana kadar “iyi”yi
aramanin devamli oldugu goriilmektedir. Ayrica, toplumun ahlaki degerine gore, mana
zenginliginde farkli boyutlariyla ele alinmistir. Ancak g¢esitli boyutlarina karsin

hepsinde ahlakli ve iyi olmanin ne anlama geldigini belirlemeye ¢alismaktadir.
1.6.1. Odev Boyutu

Toplumda yasamini siirdiiren kisinin ytlikiimliiliikkleri bulunmaktadir ve kisi bu
yiikiimliiliikleri yerine getirilebilecek ahlaksal olana ulagsmaktadir. 19. asrin bilim
adami olan Immanuel Kant, bu hususta iyi olan1 6dev (deontoloji) ve insanin kendine

saygisi olarak ifade etmektedir.

Kant’in diislincesine gore ddev, bireyin diislince ve ideasina dayali ortaya ¢ikan
bir prensiptir. Ahlaksal eylem de 6deve gore oldugundan degil, 6devden o6tiirii yapilan
eylemdir. Ornek verilirse, bir kisinin dogruyu konusmasi iyi bir davranistir. Fakat
baska kisilere iyi goriinmek veya yaptirimdan ¢ekindigi i¢in dogrular1 konusmak
Kant’in diisiincesine gore ahlaksal degildir. Yani ddeve uygun olarak d6devden otiirii

yapilan eylem arasinda farklilik bulunmaktadir. Odevden 6tiirii yapilabilme, higbir

2! Dogan, O. Etik ve Ahlak Felsefesi, inkilap Yaymlari (1.Basim), istanbul. 2004, s.23
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sekilde sart ve neticeye 6nem vermeden yalnizca 6dev oldugundan dolay1 bir eylemin

yerine getirilmesidir.?

Kant’in diisiincesine gore, farklt kisileri hi¢bir sekilde mutlak kendi bireysel
hedeflerimize erismek icin kullanilmamaktadir. Zira ahlaksal bir sekilde eylemlerde
bulunabilmek, farkli kisilere akil ile anlasilir 6lgili varliklar ve bununla birlikte
ahlaksal gayeler olarak davranmak demektir.?® Bu baglamda, Ahlak kanunu, herkesin
“iyi” yi istemesine gore davranacagi, diinya genelinde bir yasa niteligindedir. Kisi

serbest davranislarini bu ahlaki yasaya gore olarak hareket etmektedir.*

1.6.2. Erdem Boyutu

Etigin bir bagka boyutu da erdem boyutudur. Erdemli kisiler, iyi huylu, iyi
kalpli, iyi niyetli, iyi sozlii ve iyi davranis sergileyen gibi yani iyi ahlaklidir. Dinsel ya
da fesefik temelli her hakiki ahlakin esasi iyi huylu veya erdemli kisiler ve iistelik
Farabi’nin ifadesiyle erdemli topluluk ve miimkiin oldugu kadar onun da otesinde
erdemli bir evren olusturabilmektir.”> Bu hususta, Sokrates iyi niyetli veya iyi huylu
olmayr bilgili olma c¢er¢evesinde miimkiin gdrmektedir. Sokrates’e gore erdem
bilgidir; o yiizden 6gretilir ve 6grenilebilir. Bilgili kimse buna gore davranmaktadir;
hi¢cbir kimse bile isteye kotii gibi davranmaz; erdemsiz olma yalnizca bilgisiz olmaktan
dogmaktadir; kisi yalnizca kendini bilerek hiirriyetine kavusabilir.”® Bununla birlikte,
kendi farkinda olmak ahlaksal olarak iyinin bilgisine ehil olup onu ger¢ek yasaminda
uygulayarak gerceklesmektedir. Ahlakin esas terimi olan iyi’nin bilgisine sahip olan
kisi bu bilgisini davraniglarina yansitir ve erdemli bir birey olmay1 bagarir.”’
Sokrates’in diisiincesine gore, bir kisinin erdemli biri olmasi ile bilgili olmasi arasinda

paralellik bulunmaktadir.

22 Gokalp, N; Duygu ve Etik, (Ankara. 2010), s.31

2z Kilavuz, R; Kamu Yéonetiminde Etik Ve Bir Sorun Olarak Yozlagma, (Ankara, 2003), s.21

? Erdem, H.H; Kitle Iletisimi, Etik Ve Egitim, Mass Media, Ethics And Education, GEFAD / GUJGEF
(Ankara: 34(1): 63-77. http://gefad.gazi.edu.tr/article/view/5000078357, 2014), ss.72-73

®Yaran, S. C;.Islam Ahlak Felsefesine Giris, (Istanbul, 2012),s.119

% Ocak, H. Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin Ilk¢ag dan
Ortagag’a Evrimi, (Istanbul: Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar, say1: 11, s. 79-101.I1SSN 1306-
9535, www.flsfdergisi.com,, 2011), s.83

%" Gokalp, Duygu ve Etik, $.25
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Sokrates’e gore erdemli bir birey ayni1 zamanda bilgili bir kisidir; o yilizden
“Erdem bilgidir’. Bilgili kisinin kotii davraniglarda bulunmayacagini  diisiinen
Sokrates, kisinin kotii davranislarina sebep olan etmenin “Bilgisizlik” oldugunu ifade
etmistir.®® Bu nedenle Sokrates erdemin bilgi demek oldugunu, erdemsizligin de
bilgisiz olmaktan meydana geldigini ifade etmektedir. Sokrates’e gore bilgili kisi, bilgi
durumuna gore hareket eden ve kendi i¢ diinyasiyla uyum iginde olan kisi olarak
savunmustur. Eflatun (Plato) ahlak kavramini ilk basta Sokrates’in diisiincesine gore
yorumlamis, akabinde giizel, iyi ve dogru diisiincelerini bilmenin erdem oldugunu
ifade etmistir.?® Eflatun’un erdemler dizisinde ele aldig cesaret, Slgiiliiliik, bilgili ve
adalet ruhun kesimlerine gore oldugu gibi toplumu otaya ¢ikaran tabakalarin yapmasi

gereken sorumluluklari da belirtmektedir.*

1.6.3. Mutluluk Boyutu

Etik, boyutlar1 arasinda mutluluk boyutun da igermektedir. Zira etigin gegmisi
en fazla iyinin neler oldugunu ifade etme gayretine girmistir. Biitiin bu gayretlerde
maksimum 1yi, erisilmesi, sahip olunmasi gereken bir gaye olarak mutluluk seklinde
nitelendirilmektedir. Ancak, mutluluk kavramimimn ne oldugu konusunda degisik
yanitlar verilmektedir.®® Bu baglamda, Sokrates, erdemli biri olarak yasamanin
mutluluk oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte, objektif iyi ve ahlakli yagamigtir
ve yasaminin son zamanlarina dogru “Sikiir iyi, namuslu, erdemli ve ahlakli yagadim™’
diyen bir kisinin memnun olma ve huzur bulma durumu® ile mutlu olmanm etik
oldugunu varsaymaktadir. Bu diisiinceye gore, eylemlerle, mutluluk ve mutsuzluk
arasinda bir orant1 bulunmaktadir. Davraniglarin dogru olma pay1 arttikga mutluluk

pay1 da artmaktadir, diistiikce mutlulukta dﬁser.33

8 Erdem, Kitle Iletisimi, Etik Ve Egitim, 5.71

? Cubukcu, A.l. (:Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 20 Say1: 1, 1972),
http://dergiler.Ankara.edu.tr/dergiler/37/735/9383.pdf, .13

% Ocak, Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin Ilk¢ag dan
Ortagag’a Evrimi, s. 81

31 Ozlem, D. Etik Ahlak Felsefesi, (istanbul., 2013), 5.46

%2 Cevizci, A. Felsefeye Girig, (istanbul., 2013), 5.226

3 Kilavuz, R.. Kamu Yonetiminde Etik Ve Bir Sorun Olarak Yozlasma, (Ankara. 2004), s.18

25



1.6.4. Fayda Boyutu

Etik kavramimin bir de fayda boyutu vardir. Ancak fayda boyutundan kasit,
giinliik lisandaki mutlak maddi bir menfaat s6z konusu degildir. Bu kapsamda fayda
boyutunda davranigin ahlaka gore iyi olmasmin yolu, davranistan etkilenen ¢ok fazla
sayida kisiye maksimum mutlulugu vermesi biciminde tanimlanmaktadir.®* Bu
diisiinceye gore, bir eylem uygulanacak kisilere maksimum faydayi sagladiginda
ahlaken iyidir. Yani davranigin neticesi, maksimum sevin¢ ve haz, minimum ac1 ve
hiiziin getirirse bunlar ahlaka uygundur denilebilmektedir. Jeremy Bentham, bireylerin
davranista bulunmadan 6nce bir faydalilik hesab1 yaparak, bu davranistan ve eylemden
ongoriilen mutluluk ve hiiziinleri, yogunluklari, devamliliklar1, kesinlikleri, muhtemel

neticeleri bakimindan dlgme ve ele alma durumunda olduklarim belirtmistir.*

1.6.5. Duygu Boyutu

Etik degerinde, merkezin odagina duygular1 yerlestiren bir duygu boyutu
bulunmaktadir. Hume’nin diisiincesine gore, bizim bazi nesnelere yansittigimiz, diger
bir ifadeyle ahlaksal yargilarin temelinde akil degil hissiyatlar yer almaktadir. Hume,
bu konu hakkinda ”Diisiince hissiyatlarin yalnizca kolesi ve esiridir” demektedir ve
“Diisiince bir basgina hareket etmez ya da ideaya sahip olamaz’’ diyerek akli duygulara
hizmet eden ve boyun egen bir kam olarak gérmektedir.®® Diger taraftan, Aristo,
hissiyatlarimizin bazi zamanlar savunulamaz olacagimi fakat bu onlarin kontrolsiiz ve
mantiksiz oldugunu ifade etmek i¢in yeterli gérmedigini de belirtmektedir. Bilhassa
Nikamakhos’a Etik’te bireyin davranis hayatiyla ruhun diisiinceye gore olan veya

olmayan baglantilarini incelemektedir.®’
1.6.6. Sezgi Boyutu

Etik, sezgi boyutu ile ‘iyi’yi konumlandirmaya c¢aligmaktadir. Bu hususta
Moore, nasil davranmasi gerektigini ve nelerin dogru oldugu sorusuna verilebilecek

cevabin ‘iyi’nin dogast ile alakali verilebilecek cevaba, iyi kavramin manasinin

% Tasc1, F.. Sosyal Politika Ahlak:, (Ankara. 2012), 5.41

% Kilavuz, Kamu Yénetiminde Etik Ve Bir Sorun Olarak Yozlasma, $.18
% Gokalp, Duygu ve Etik, 5.46

%" Gokalp, Duygu ve Etik, s. 4
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aleniligine kavusturulmasina dayali oldugunu ileri siirmektedir. Ciinkii o, belirli
zamanda sonra mevzubahis olan bir davranigin iyiye siiriikledigi, iyi neticelere neden
oldugu i¢in hakkaniyetli oldugunu ifade edecektir. Bununla birlikte dogruluk terimi ya
da ideas: ‘iyi’ terimine dayali olmaktadir.® Diger taraftan, bu doktrinin yonelttigi
baska bir konu, iyiligi algilamanin ampirik 6zelligi olmayan bir sezgi durumunu
gerektirmesidir. Bu baglamda iyiligin olmas1 ampirik gézlem ya da tecriibeye veya

akademik aragtirmaya gerek olmamaktadir. Bu konuda sezgiler yeterli olmaktadir.*

1.7. Etik Tiirleri
1.7.1. Betimleyici Etik

Kisinin eylemlerinin neredeyse tamami ahlak kavramiyla alakalidir. Sonug
olarak bu eylemlerin neticeleri, kotii veya iyi olarak ele alindiginda toplumlarin ahlak
anlayisiyla alakalidir. Buna gore kisinin eylemlerinin belirli kilinmast gerekmektedir.4o
Akademik anlayigin ahlak cergevesine uygulanmasini belirten betimsel etik, ahlak
normlari kapsaminda olan ya da olmasi muhtemel olgulari incelemektedir.** Bu
nedenle betimleyici etik, var olan ahlak normlar1 belirli kilan ve bu normlarin gerek

ruhsal gerekse de toplumsal yonleriyle alakali aragtirma yapan bir etik ¢esididir.*

Betimleyici etik, kiiltlirlerin ahlaksal egilimlerini rastgele bir diisiincede
olmadan ele alan bir felsefe dalina denir. Gergekten betimleyici etik, belirli bir
toplumun ahlaksal olgularint ve politikalarini yalnizca betimler, rastgele bir tenkitte
veya sonug¢ bulma gayretinde olmaz. Betimleyici etik, ahlaksal normlar veya kurallar
belirlemek yerine kisinin eylemlerini ele alarak onun davraniginin neticelerini

betimlemektedir.*®

%8 Cevizci, Felsefeye Giris, s. 195

% Tasci, Sosyal Politika Ahlaki, .48

0 Kesgin, B. Kamu Sorumlulugunda Sosyal Hizmet, (istanbul. 2012).
4 Pieper, “Etige Giris”, 5.224

*2 Kesgin, Kamu Sorumlulugunda Sosyal Hizmet .

43 Cevizci, Felsefeye Giris, S. 6
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1.7.2. Normatif Etik

Ahlak normlar1 kisinin eylemlerinin belirli kilinmasinda ¢ok énemlidir. Cilinkii
her bir kisi ahlak kurallar1 bireyin davranislarinin belirlenmesinde énemli rol oynar.**
Normatif etik, kisinin ne sekilde hayat siirdiirmesi tizerine agiklanan ahlak normlarini
ele almaktadir.”® Betimleyici etik olgusunun tersine Normatif Etik, sosyal talep ve
kurallar1  betimlenmemektedir, bunlar1 bir  gerektirici sebebe baglayarak
temellendirmeye calismaktadir.*® Normatif etik, var olan vaziyeti betimlemekten haric,
Oonceden tanimlayici ve ¢ozliim iiretici bir yol sunmaktadir. Farkli bir ifadeyle sosyal
yasam i¢in normlar katar ve ona miidahale etmektedir.*’ Bu yiizden kisinin eylemlerine
kilavuzluk yapar ve bir kisi ahlaksal bakimindan iyi olarak ifade eden olgular

gostermektedir.*®
1.7.3. Meta Etik

Ahlak disiplininde modern anlayisi barindiran ve bazi zamanlar ¢6ziimlemeli
ya da elestirel etik olarak da belirtilen meta etik ilk defa Anglo-Sakson felsefe
etraflarinda da meydana gelmistir.*® Lisanin mantiki ¢éziimlemesini, baska bir ifadeyle
terim analizini sorumlulugu altina alan meta etik, normatif etik tarafinca gergeklesen
ahlak normlarinm1 ele alarak, nu normlarda bulunan kimi terimleri, bunlarin islevlerini

ve birbiriyle olan baglantilarini ele almaktadir. *°

Meta etige gore bilim adamlar kisilerin eylemlerine yon veren esas ahlaksal
kurallar1 saglamak adina, ahlaksal diisiinceleri ¢oziimlemek, ahlaksal eylem 6l¢iilerini
mukayese etmek ve bu terimleri ele almakla gorevli olmaktadir.®® Etik sdzciigiin

manalarini ele alan meta etik, su sorular1 sormaktadir:

* Hazlitt, H. Ahlakin Temelleri, (Cev: Mehmet Aydin ve Recep Tapramaz), (Ankara: Liberte Yayinlari,
2006), s.6

* Berkman, U. “Yolsuzlukla Miicadelede Yeni Strateji Arayisi: Devlet Merkezli Yaklasimdan Toplum ve
Paydas Merkezli Stratejiye Yonelis ”(Harran:. Is Ahlaki Dergisi. 3 (6), 2010), 5.17

4 Pieper, “Etige Giris ", S. 224

*" Hilmi Ziya Ulken, Ahldk, (istanbul: Ulken Yay., 2001), s.14

8 Cevizci ” Felsefeye Giris” 2008, .7

* Ozlem, D. Etik,(istanbul: inkilap Yay.., 2004,) s.142

% Onen ve Yildirim, “Kamu Yénetiminde Etik Denetimi: OECD Ulkeleri Ornegi”’s.110

51 Cevizci, . Felsefeye Giris, s. 9
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e Kotii/ iyi, yanls/ dogru etik terimlerin temelinde var midir?

e Ahlaksal dogrular nasil dogrulardir?

e Ahlaksal dogrularin kaynagi nelerdir?

e Etik sozciikler yalnizca duygularin disa yansitmasindan mi olusmaktadir?

e Dogru olarak goriilen etik terimler salt mana da dogru olarak kabul edilir

veya kisilere, topluluklara ve kiiltiirlere gore farklilik gosterirler mi?

1.7.4. Uygulamah Etik

20. yiizyilin sonunda tanimlanan etik tiirlerine ek olarak, degisik disiplinlerde
bilhassa ortaya sorunlarin incelenmesi, bu sorunlarin ¢éziime kavusmasi ig¢in normlar
olusturmasi ve bu normlarin davranisa yansimasini amaglayan yeni bir etik tiirli ortaya
cikmustir.®? Giinliik hayatta olan ahlak problemleriyle alakadar olan ameli etik, ¢esitli
disiplinlerde meydana gelen etik problemlerin, kurallarin, se¢imlerin ve ahlak
teorileriyle terimlerin belli bir dala uygulanabilirligini ele almaktadir.®® Her meslek
cesidinin kendine 0Ozgii kural ve degerleri oldugundan dolayr uygulamalarda
cesitlilikler goriilmesi normal karsilanmaktadir. Uygulamali etik, glindelik yasantida
karsilasilan sorunlara normatif etik kuramlarinin uygulanmasi seklinde de
tanimlanmaktadir. Uygulamal1 etigin farkli profesyonel dallarina iliskin problemleri
ele alan alt disiplinleri bulunmaktadir. Meslek etigi de bu alt dallarin arasinda yer

almaktadir.

1.7.5. Meslek Etigi

Meslek kisinin yagamini siirdiirmesi i¢in uzmanlik alani olarak ele aldigi is

olarak tanimlanmaktadir.>® Siirekli hale gelmis bu degerlere hakim olmasi rastgele bir

%2 Ozmen, F. ve Giingér, A. “Egitim Denetiminde Etik” (Malatya: indnii Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi Cilt: 9 Say1: 15 Bahar 2008), s.141

%3 Resnik, D. B. Bilim Etigine Giris. V. Mutlu (Cev.). (Istanbul: Ayrint: Yaynlari. 2004), s.37

> Sokmen, A. ve Tarak¢ioglu, S. Mesleki Etik. (Ankara: Detay Yaymcilik. 2013), 5.35
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isin meslek olarak goriilmesi i¢cin gerekli olan bir etmendir.”® Her meslegin farkli
bireysel ve mesleksel Ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bu ozellikler gerek
kisinin gerekse de meslek disiplinin gelisimi igin gerekli olmaktadir. Meslek
mensuplarinin hepsi iiyelerinin uymasi zorunlu oldugu belli normlar ve prensipler
belirlemistir. Bu kurallarin tamamina meslek etigi denilmektedir.”® Meslek etigi,
calisma hayatinda Kariyer yiikseltmek igin yapilanlar, sermaye elde etmek ve adaletli

davranmak arasindaki ikilemleri inceler ve bu ikilemlere ¢dziim aramaktadir.>’

Her meslegin kendine 6zgii etik normlar1 bulunmaktadir. Bu sebeple meslek
sayis1 kadar meslek etiginin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Buna ragmen birtakim
kurallar biitiin mesleklerde onaylanmaktadir. Ornegin saygili olmak, diiriist olmak gibi
degerler biitin mesleklerde uyulmast miimkiin kurallardir. Meslek dallarin iyeleri,
hem kendi itibarin1 hem de meslek itibarin1 korumak igin, ¢alistiklart meslek grubunun
etik normlarina uymaktadir. Yoksa o meslek toplum huzurunda sayginligi olmayabilir.

Meslek etiginin yararlari su sekilde ifade edilrnistir:S8

e Kisinin ayni meslekte gorev yaptigi kisinin baskist nedeniyle etik

eylemler gostermesini saglamaktadir.

e Meslekle alakali iyi ve dogru olarak goriilen eylemler hususunda

kilavuzluk etmektedir.

e Kigsinin karigik ya da belirsiz vaziyetlerde ne sekilde hareket etmesi

gerektigi hususunda kilavuzluk saglamaktadir.
e Meslegin toplumsal ve sosyal yiikiimliiliiklerini belirlemektedir.

e Meslegin gelismesine yardimcei saglamaktadir.

> Elgin, T. Meslek Etigi ve Etik Kodu: Jandarma Teskilati i¢in Etik Kodu Onerisi, (Kiitahya
Dumlupmar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 5.20

% Elgin, Meslek Etigi ve Etik Kodu: Jandarma Teskilati igin Etik Kodu Onerisi, s. 21

> Ayboga, Hanifi “Ulkemizde Muhasebe Meslegi Ve Meslek-Etigi-Ahlaki” (izmir: Ege Akademik Bakis
Derqgisi, Cilt 1, Say1 2 Aralik,, 2001), s.31

%8 Aydn, Egitim ve égretimde etik, $.28
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1.7.6. Is Etigi

Is etigi teriminin yaygmligi 1960 yillarnda ABD’nde baslamustir. 1980
yillarinda ise biitiin biiylik 6l¢ekli firmalarda etik kurallar belirli kilinmis ve etik alt
kurullar1 olusturuldugu gt')rl'ilmekte:dir.59 Toplumsal ve sosyal yasantidan farkli olarak
ongoriilemeyen firmalar, ¢alismalar yaptiklar1 topluluklarin yasayislari, gelenek ve
gorenekleri ve ahlak kurallindan etkilenmektedir.® Is etigi en genel ifadesiyle ¢alisma
yasantisinda hakkaniyetli ve hatali olarak gériilen eylemler olarak tanimlanmaktadir.®*
Ozgener’in62 diisiincesine gore is etigi, kisinin ¢alisma yasamini ve ekonomisinin
sagladig1 olanaklar yoniinde 6ngoriilii ve uygun se¢imler yapmasina kilavuzluk eden
kural ve degerleri ele alan bir daldir. Arslan’n® diisiincesine gore ise is etik kavramini
calisma hayatinda karsi karsiya gelinen ahlaksal problemleri irdeleyen uygulamali
ahlak kurallar1 olarak ifade edilmektedir. Son zamanlarda firmalar is etigine bayagi
onem gostermektedir. Bilhassa calisma yasantisinda ortaya c¢ikan hata ve yanlislar,

firmalarin is etigine 5nem vermesine neden olmustur.®* Bununla birlikte;

e (Globallesme neticesi firmalarda cesitli kiiltiir ve irklardan olusan
bireylerin faaliyetleri neticesinde meydana gelen etik problemlerin

¢oziilmesi
e I gorenlerin birbirlerinin kiiltiirlerine saygili olmasinin gerekliligi

o Kok, cinsiyet, din, dil gibi hususlarda tefrik yapilmasinin 6niine

gecilmesi

e Global 1sinma ve gevre kirliligi gibi sebeplerle firmalarin tabiata saygili

olmasinin gerekli olmasi

% Dogan, N. “Is Etigi Ve Isletmelerde Etik Cékiis” (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal ve. Ekonomik
Arastirmalar Dergisi, Say1 16, 2009), 5.180

% Ulgen, Hayri ve S. Kadri Mirze, Isletmelerde Stratejik Yonetim, (Istanbul: Literatiir Yaymcilik,
2.Baski, 2004), s.449

81 Arikan, S. “Isletmelerde Sosyal Sorumluluk ve Is Ahlaki”, (Ankara: Hacettepe Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 13, 1995), 5.173

62 Ozgener, S. “Imalat Sanayi Isletmelerindeki Kamu ve Ozel Sektor Yoneticilerinin Is Ahldkina Iliskin
Tutumlar:”, (Ankara: Amme Idaresi Dergisi, Cilt: 35 Say: 1, 2002), 5.177

% Arslan, M.; Is ve Meslek Ahldki, (Ankara: Nobel Yaymn Dagitim, 1. Basim, 2001), s.4

% Blount, K.D. and Ferrell, C.M., Academic Misconduct Among Teacher Education Students: A
Descriptive-Correlational Study. (Reseach in Higher Education. 32 (6): 2005), s.4
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e Yolsuzluk ile miicadele bulunmasi

e Biyoloji ile ilgili ve askeri arag ve gereglerdeki gelismelerin kisi ve
kisinin hayatin1 tetiklemesinin miidahale edilmesi gibi sebeplerle is
etigine iliskin ehemmiyet artmistir ve is etiginin gerekliligi biitiin

caligma hayat1 tarafindan kabul edilmektedir.®®

1.7.7. Yonetsel Etik

Yonetsel etik, rastgele bir kurumda idarecinin dogru olarak goriilen eylemlere
uygun davranmak i¢in uyulmasi gereken kural ve degerler olarak ifade edilmektedir.®
Rehber yonetsel etigi ahlakin belli bir kurumda o kurum tarafindan konulmus
normlarla beslenerek meydana gelmis hali olarak acgiklamaktadir. Yonetsel etik
idarecilerinden ahlaksal kararlar alabilmelerine ve ahlak harici eylemlerde hareket
etmelerinin onlenmesine odaklanmaktadir. Bununla birlikte idarecilerin kars1 karsiya
geldikleri problemleri ¢6ziime kavusturulmasinda etik kural ve degerlerin
olusturulmasiyla ilgilenmektedir. Ayn1 zamanda yonetsel etik, idarecileri hakkaniyeti

ve yanlislar1 gidermeyi, karar verirken hakkaniyetli olani segmeye tesvik etmektedir.®’

Idarecilerin meslekleriyle alakali hususlarda yaptiklar1 etik tercihler mesleki
davraniglar kisminda degerlendirilmektedir. Torpil bu kisim igin siklikla kars1 karsiya
gelinen etik harici eylemlerden biridir. Giindelik idare faaliyetleri ise idare etme
yetkisinin kullanimi, kurum ve is gorenlerin diizenlenmesi, gorevin adaletli bir sekilde
kullanilmast ve yapilan segimlerle ilgilenmektedir.68 Yonetsel etik terimi mevcut
zamanda Onem verilen bir terimdir. Bilhassa demokrasi diisiincenin toplumlarda

yayginlik gostermesini saglayanlar, hukuk devletinin giliclii olmasim talep edenler ve

% Arslan, M. fs ve Meslek Ahliki, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2005), 5.10-11

% pehlivan Aydin, Inayet., Yonetsel, Mesleki ve Orgiitsel Etik, (Istanbul: Pegema Yaymcilik, 3.Baski,
2002), s.17

" Sayh H. Ve Kizildag, D. “Yonetsel Etik Ve Yinetsel Etigin Olusmasinda Insan Kaynaklari
Yonetiminin Roliinii Belirlemeye Yonelik Bir Analiz”, (Afyon: Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 2007), s. 233

% Pehlivan, 1. Yonetsel Mesleki ve Orgiitsel Etik. (Ankara: Pegem A Yayincilik, 1998) s.19
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toplam kalite idari diistincesini isteyenler kurum idaresinde etik normlara uygun

davranilmasinin gerekli olmasini savunmaktadir.®
1.8. Etik Teorileri

Etik kuramiyla alakali kuramlar Teleolojik ve Deontolojik olarak ikiye

ayrilmaktadir. Bu teoriler agsagida agiklanmustir.

1.8.1. Teleolojik Yaklasim

Teleolojik yaklasim, yanlis ve dogrunun degerini ve olgiitlerini belirlemektedir.
Burada bahsedilen deger kazanilan yararin sonucudur. Sonug beklenilen bir davranigsa
dogru olarak goriilmektedir.”® Bu yaklasima gore birey ve standartlar arasinda aragsal
bir baglanti bulunmaktadir. Bir davranisin dogru olmasini fayda ile Sl¢iilmektedir.
Yararcilik davranigin etki alanina ve sonucuna gore davranisi 6lemektedir.”* Faydacilik
yaklagima gore dogru olan herhangi bir sey herkesin iizerinde birlestigi noktadir.
Yalnizca parasal olarak degil duygusal yarar1 da kapsamaktadir. Faydaciligin
zemininde mutluluk terimi yatmaktadir. Sonuca dayali kuramlar bireyci (egoizm) ve
faydaciliktir. Ricoeur’in diislincesine gore Etik, Aristotelesci teori olan teleolojik
teoriyle, ahlak da Kant¢i teorici olan deontolojik teoriyle ifade edilmektedir. Etik
ahlaki icermektedir. Bu baglamda ahlak ve etik terimi birbirini tamamlamaktadir.
Deontolojist, ahlaksal eylemi, hakli sebeplere gore ele alirken; teleolojist ahlaksal

eylemi neticelerine gore yargllamaktadlr.72

1.8.2. Deontolojik Yaklasim

Eylemin ahlaksal olmasini ele almada davranisin kendisini temel almaktadir.
Kant’in diisiincesine gore, bireyi onemli goren aklhidir bu 6dev ve vicdan olarak
meydana gelemktedir. Arslan’in diislincesine (2005) gore, vicdan, tabiatimiz ve

gereksinimleri degil, sorumluluk bilincimizi tatmin edilmesini saglamaktadir. Kant

% Sayin O. Sosyolojive Giris (Sosyolojinin Temelleri). (izmir: Erdem Kitabevi., 1999), 5.9

"0 §5kmen ve Tarakgioglu, Mesleki Etik, s. 42

™ Arslan, Is ve Meslek Ahldki 5.27

2 Usta, A. “Kuramdan Uygulamaya Kamu Yonetiminde Etik ve Ahldk” , (Kahramanmaras: Siit¢ii imam
Universitesi, [IBF Dergisi, 2011), 5.43-44
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esas amacin mutlulugu kazanmak ve hakkaniyetli davranmak oldugunu ifade
etmektedir. Mutluluk ve fayda temel gaye olmamaktadir. Bu anlayistaki davranisin
onemi ve sorumluluk bilincini ahlaksal olarak tanimlamaktadir. Dinin ehemmiyetli
oldugu devletlerde deontolojik kuram kabul edilmektedir. Bu kurama gore etik
standartlar1 elinde bulunduran bir memur gorevini yerine getirirken bu yonde

davranacaktir.”®

% Sokmen ve Tarak¢ioglu, Mesleki Etik, s. 44-45
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2. AHLAK VE AHLAK FELSEFESI

2.1. Ahlak Tanim

Ahlak; genel tanimiyla akil, duygu ve vicdanla eylem arasinda olan tutarlilik ve
uyumluluktur. Ahlak kavraminin objektif tarafi adet ve oOrfler, kisisel tarafi bireysel
inanglar ve duygular ve diisiinceler vicdani olusturmaktadir.”® Ahlak degerleri,
normlarin disina ¢ikilmasinda toplulukta bile isteye kisilerin ve toplumlarin
eylemlerini sekillendiren, ceza alma ve nedamet duygusu ve diisiincesiyle toplumsal
algt ve vicdan disiinceleri ve normlar1 biitiinligii olarak ele alinmustir. Ahlak
kavraminin objektif boyutu, daha dnceleri topluluklarda var olan adet ve orflerle ahlaki
yargilar1 ve degerleridir. Bu yargilar, sosyal vicdanla kisisel vicdani duyguyu
etkilemede bir baski aract olarak olusturmaktadir. Ahlaksal deger yargilari,
topluluklarin tecriibeleri ve akademik sonuglar igerisinde giin gectikce nesnel olarak
bigimlenmektedir. Yeni bilgiyle alakali gereklilikler, toplumsal bilingler, diisiince ve
vicdanin sinirlari, yiikiimliliikleri iginde yeni ahlaki degerlerin objektif olarak ortaya

¢ikmasina neden olmaktadir.”

Orf ve adetler, uyulan degerler iizerinde bir cati gorevi gormektedir.
Kiiltiirlere, milletlere ve inang duygularina gore degisiklikler arz eden 6rf ve adetler,
icinde biiylidiigli topluluklarda uyulan objektif degerler olarak ele alinirken, bagka
toplumlara nazaran bunlarin dogruluk paylarn tartigilmaktadir. Ahlak, kisilerin ve
topluluklarin hedef ve eylemlerinin belirli olmasi, verimli olmasi ve iiretken olabilmesi
veya uzun vadede mali ve istikrarli kaynak kullanimlariyla kalict gelisimlere imkan
sunan akil ve eylemler biitiinliigii olarak da ifade edilmektedir.”® Farkli bir kitapta ise
ahlak kavrami, farklilik gdsteren kosullarda diisiince akimlarinin hedefleri yoniinde
belirli, tutarli, kararli, uzun zamanl verimli ve basarili diisiinme ve eylemler gosterme

olarak bahsedilmektedir.”’

™ Dranaz, F. Felsefe kilavuzu, bilgi problemi, ahlak problemi, sanat problemi. Istanbul: Celtiit
Matbaacilik. 1972, 5.122-127; Yildirim, C. (1991). Bilim felsefesi (3. basim). Istanbul: Remzi Kitabevi.
> Dranaz, a.g.e. 1972, 127; Reichenbach, H. Bilimsel felsefenin dogusu (¢ev. C. Yildirim). Istanbul:
Bilgi Yaymevi. 2000, s.52-58

"® Bayet, A. Bilim ahlaki (2. basim, ¢ev. V. Giinyol). Istanbul: Say Kitap Pazarlama. 1982

" Hangerlioglu, O. Felsefe sézligii (11. basim). istanbul: Remzi Kitabevi. 1991
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2.2. Ahlakin Onemi

Ahlak, erdem ve onlar1 elde etme, erdemli olmaya engel olan durumlardan
korunmay1 amag edinen bir ilim disiplinidir. Bu baglamda ele alindiginda ahlak ilmi
insanligin var olmasindan bu zamana kadar gelmis ve onun gelismesine icra
etmektedir. Ahlak kavrami, ge¢gmisten bu yana her zaman insanlarin ve topluluklarin
giindeminde yer almigtir. Her donemde her ulusta farkli sekillerde bulunmus, bazi
zamanlar geligsmis bazi zamanlar dejenere olmus ancak her mekan ve zamanda aktif bir
sozcik olmustur. Mevcut zamanda gelinen hususta ise baslica kural ve faziletleriyle
var olan soru ve problemleri ¢6ziime kavusturulacak sekilde bir ahlaki egitime ihtiyag
duyulmaktadir. Ciinkii kisi dogustan vicdani bir melekeyle dogmaktadir. Insana 6zgii
bu yap1 akla yonelik bir akliselim, erdemleri asilama ve onlara yonelik talep ve heves
etme, kalbin yaratilis dogrultusundaki egilimiyle aymi bir ilerleme, yozlasma ve
¢ozililmeden uzak bir istikrar elde etme, kotiiye yonelik nefret etme, olay ve hadiseler
tizerinden Kkisiyi yiiceltmeye yonelik birden fazla konu, alan ve erdemle alakalidir. Bu
yetilerin iyi formlar ile meydana getirilmesi bir egitim ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir.
Bu duruma yonelik kilavuzluk edecek olan ise ahlaki davraniglardir. Tiim bu
yonleriyle vicdani duygular da ahlakin kendisi olmaktadir ve insan kendi {izerinden
ifade eden ve tanitan olmasi tarafiyla 6nemli olmaktadir. Ahlak, kisinin varolugsal

faziletlerinden biridir. Bu nedenle kisiyle ortaya ¢ikan ahlak kisiyle son bulacaktir.

Ahlak, iyi birey ve iyi bir fert yetistirme vazifesini tistlenmektedir. Topluluklar
bu vazifeyi kendi inang mekanizmalar1 olan dinlere yonelik olarak meydana
getirdikleri ahlak sistemleriyle meydana getirmeye gayret edilmektedir. Ciinki dinler,
nelerin 1yi, nelerin kotli oldugunu ifade eden bir mekanizma olmalar1 yoniiyle ahlaktir,
ayrica ahlakin kaynagi olmaktadir. Birey psikolojik olarak tanrisal bir oOzellikte
yaratilip aym1 zamanda fiziksel baglamda maddeye yaklasim tasimaktadir. Bu
yiizdendir Ki kisi giizel eylem ve iyi niyetlilikle ortaya ‘hulk-1 hasen’ niteligine hakim
olma Ozelliginin yan1 sira, kotii olma ve davranis sekilleriyle de ‘hulk-i seyyi’
niteligine dontismektedir. Bu baglamda bireydeki kuvvetlerin meydana gelisi olan
ahlakin iyi niyetli olmas1 igin bir ¢abanin gerekli olmasina isaret etmektedir. Ahlak

egitimcileri bireyde;

1. Algilamanin basi ve kaynagi olan ‘Kuvve-i Ilmiyye’, ilmi kuvvet,
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2. Zararlh durumlar1 gondermenin kaynagi olan ‘Kuvve-i Gazabiyye’,

gazap kuvveti,

3. Cikarlar saglamanin kaynagi olan ‘Kuvve-i Seheviyye’, sehvet kuvveti

olarak ti¢ kuvvetin varligim kabul etmektedir.”

Bu kuvvetler kiside olgililiik, taskinlik, tefrit olarak ii¢ asamada meydana
gelmektedir. Bunlardan oOl¢iiliililk asamasinda meydana gelen kuvvetler iyi ahlaka
karsilik goriilmektedir. Taskinlik ve oOlgtliiliikk asamalarina karsi korunma gerekliligi
ise buradaki egitim ihtiyacin1 ve dnemini gostermektedir. Cilinkii bu egitim olculiiligi
ortaya ¢ikararak bireyin ‘Ahsen-i takvim’ niteliginin korunmasini saglayabilmektedir.
Bununla birlikte bu egitim, bireyi diisiince, ozgirliik, idea, yiikiimliiliik, ahlaksal
kanunlar ve cezalar gibi ahlaksal yasamin kosullariyla techiz olanagina sahip tek

alandir.”®

2.3. Ahlakin Amaci

Ahlak bilimin gayesi, islam ahlak sanatgilarinin genelinin iizerinde uyustugu
temel tanimla, ‘bireyin iki diinyadaki mutlulugunu saglamak’ ifadesiyle kabul
edilmistir. Ahlak ilminin gayesinin, bireye iki diinya saadetliligini saglayabilmesi
yaklasimi, Farabi, Sokrates, Eflatun ve Aristoteles gibi eski felsefeci ve ahlak
sanatgilarinda da goriilmektedir. Bu duruma goére ahlak bilimine diisiin ilk gorev,
‘Mutlak Iyi’nin ne anlama geldigini belirli kilmak ve akabinde de bunu baz alarak
yasamin farkli yerlerinde, kisinin ele almas1 gereken davranislar ortaya koymaktir. Bu
davraniglara gore hareket eden kisi, neticede gerek diinyada gerekse de ahiret
hayatinda mutlulugu yakalamis olur. Dis goriiniimii ve fiziksel yapisi ile oldugu kadar,
ruhsal ve inang¢ yapisi ile de tanrisal sanatin en iyl misali olan kisinin, yetkinligini
devam ettirebilmesi ve tanrisal giiciin talep ettigi yoniinde gelismesi i¢in belirli bir
seviyede yasamaktadir. Diinyadaki her varlik kisinin faydalanmasi i¢in yaratilmasina

gore, kendisine bu denli olanak saglanan bireyin serbest birakilmasi ve yasadigi

® Tasi N., Ahlak-1 Nasiri, Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (¢ev.). 2. Basim, istanbul: Litera Yay, 2007,
s.3

" Covey, S.. Etkili Insanlarin 7 Aliskanhigi: Kitlesel Degisim I¢in Altin Kurallar, (G. Suveren ve O.
Deniztekin, Cev.). Istanbul: Varlik Yayinlari, No.434.Cihan A.K. (2016), 5.61-68
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zamanin hesabini vermemesi diisiiniillemez bir durumdur. Esi benzerinin olamayacagi
kadar kusursuz olan bu yapitin Yaratici’si, yapitin bakimi ve sistematik c¢alisabilmesi
i¢in son tanrisal kitap olan Kur’an-1 Kerim’i bir kullanim rehberi gibi géndermis ve bu

rehberi agiklayici ve uygulayici olarak da Peygamber (s.a.v.)’i vazifelendirilmistir.

2.4. Ahlakin Konusu

Ahlakin konusu, kiginin davranim ve tutumlaridir. Zira birey, ilahi giiciin
yarattiklar1 arasinda en iyisi olarak yaratilmis, irade ve akil yetenekleriyle tiim canli
varliklarin en kusursuzu ve istiinii olma 6zelligine sahiptir. Hayvanlar da kisilerin
yaptig1 birgok davranislart yapmaktadir, ancak hayvanlarda akil ve yeti olmadigindan
otiirti ahlaklar1 da bulunmaktadir. Bir fil ya da aslan, kisinin elde edemeyecegi kadar
bir giicle baz1 isler yaptiklar1 halinde iyi ve kotii davraniglardan habersizdirler.
Yaptiklari hareketlerin amacinin farkinda olan, iyiyi ve kotiyl tefrik eden, hangi
davraniglarin takdir edilecegi ve hangi davranislarin hos karsilanmayacagini ayirt eden
tek canli varlik insandir. Bu yiizdendir ki, Islam alimleri ahlak ilmini, dinin
vazgegilmez bir pargasi olarak gérmiislerdir. Bazi alimler dini bir agag, ahlak ilmini de

onun meyveleri ve ¢igekleri olarak gérmiislerdir.

Ahlak ilimin konusunu bilmek igin {ic durum iizerinde durulmaktadir. Ilk
olarak bireyi, yani iyi ve kotii davraniglarda bulunma kabiliyeti olan bireyi ele
almalidir. Bir kisinin davraniglarina kétii ya da iyi olarak nitelendirebilmek icin o
kisinin kesinlikle zeki ve dzgiir yetiye sahip olmasi1 gerekmektedir. Ikinci olarak, iyilik
ve kotiiliigii yani bir isin iyi veya kotii olmasimi gerektiren seyi incelemelidir. Iyi
davraniglar, iyi oldugu i¢in begeniye ve Odiile layik goriilen ve diinyanin
mekanizmasina uygun olan eylemlerdir. Ko6tii davraniglar ise toplulugun ve diinyanin
nizamma uygun olmayan, su¢ olarak nitelendirilen, insanlia zararli olan
davraniglardir. Son ve ii¢lincii durum ise, iyi ve kotli davraniglarin 6diil ve yaptirimini,
vicdani ya da hukuki yiikiimliiliikleri ele almak gerekir ki, bu yikimliiliklere de
ahlakin miieyyideleri denilmektedir. Farkli bir ifadeyle, 1yi davrananlar sevap kazanir,
diinya ve ahiret hayatinda o6diile layik goriiliirler; kotii davrananlar da giinah isler,

diinya ve ahiret hayatinda cezasini ¢ekerler.®

8 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, (3. Baski), Remzi Kitabevi, Istanbul 1982.
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2.5. Ahlakin Cesitleri

Ahlak, kisiyi mutlu edebilecek iyi eylemlerle, onu mutsuz edebilecek kotii
eylemleri tiim taraflariyla ifade ettigi igin, kisiyi bunlarin iyi davraniglarda
bulunmasina kotii davranislardan da uzak durmasina tesvik etmektedir. Buna gore
ahlakin 6nce bilmeyi ve sonra da yapmay1 gerektiren iki yonii bulunmaktadir. EsKi
Islam ahlak sanatcilar1 bunlardan ilkine ‘Marifet-i Nefs, ikincisine de ‘Hikmet-i
ameliyye’ admi vermislerdir. Giiniimiizde ise bu ifadelerin yerini ‘Nazari-Teorik

ahlak’ ve ‘Ameli-Pratik ahlak’ kavramlar1 kullanilmaktadir.

2.5.1. Nazari Ahlak (Teorik Ahlak)

Nazari(Teorik) ahlak kavraminda birey davranislarinin gayesi tizerinde durarak
hayir ve serrin ne anlama geldigi, erdemligin niteligi, iyiligin neden yapildigi,
saadetlilik, is ytikiimliiligii, vicdani konular arastirilmaktadir. Boylelikle kisi, kotiiyle
lyiynin, ser ile hayrin ayrimimni daha iyi anlayip, nasil iyi davranacagi, kotii davranistan
nasil uzak duracagini Ogrenmektedir. Batililar ahlakin bu c¢esidine ‘Etik-Ethiq’
ifadesini kullandiklar i¢in ‘Ahlak Felsefesi’ kavrami da denilmektedir. Nazari deger
kararlarinin niteligini ele alir; bu nitelikler {izerinde yorumlamalar yapar; bu
sorumluluklarin nereden ortaya ¢iktigini ve hangi amacla yapildigini arastirmaktadir.
Teorik ahlaka aykir1 olan, bunu ehemmiyetsiz ve anlamsiz oldugunu savunanlar varsa
da, Islam ahlakg1lari, bu konu hakkindaki yapitlarin bir kismini teorik ahlak konularma
yer vermislerdir. Ciinkii bu konular1 ele almak i¢in kisi, bir seye sorgulamadan hemen
inanmak yerine, onun ni¢in kotii ya da iyi oldugunu arastirarak siiphelerini gidermis ve
Allah (c.c.)’m iyi dedigi seylerin hakikaten iyi, koti dedigi seylerin ise de hakikaten

kotii oldugunu akli ile kavrayip tiim rahatlikla kabul etmektedir.

2.5.2. Ameli Ahlak (Pratik Ahlak)

Ahlakin konusunu tanimlayan ahlak savunucularin ifade ettigi, ‘kisinin uygun

davranmasi gerekli olan ilkeleri ve vazifeleri’ pratik ahlakin kapsamina girmektedir.
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Her iki ahlak ¢esidi arasindaki ayrim ise, usul-u fikihla fikih arasinda olan ayrim
gibidir.®
2.6. Ahlakin Kaynaklar

Bir normlar sistemi olan ahlak ilminin iki esas kaynagi bulunmaktadir. Bu

kaynaklar ise;

1. Din: bireylere ne sekilde hayat siirdiirmesi gerektigi Ilah tarafindan sdylenmektedir.

Miikafat ve yaptirim sistemi ahirette ya da tekrardan diinyaya gelisle belirlenmektedir.

2.Toplum mukavelesi: Ummetgilerin milli topluluklarma gegen bireylerin ahlak
normlarimi bir toplum mukavelesine dayali olarak ortaya koymasina denilmektedir.

Burada yaptirim sistemi topluluktan uzaklastirma tarzinda belirmektir.

2.7. Ahlak Felsefesi Tanimi

Ahlak etigi veya felsefesi, gerek tarihi gelisim seyrinde degisik ahlaki yapilari
felsefik diistince bakimindan konu baz alir gerekse de tarihi ve sosyal biitiin
siirlamalart gecen evrensel bir ahlakin varligina yonelik bir sorgulama ve arayist
gostermektedir. Ahlak etik konusunda bu arama durumu esas olarak iyi nedir sorusu
kapsaminda bi¢cimlenmektedir. Dogrusu anlasildig1 iizere iyi sozciigli ayni giizel ve
dogru sozciikleri gibi felsefenin baslica terimlerindendir. Bu ii¢ terim tstelik felsefik
diisincenin ti¢ baslica dali olan etik, epistemoloji (bilgi teorisi) ve estetigin dallarini

belirli kilan sozciikler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

2.7.1. Olgu-Deger iliskileri Baglaminda Ahlak Felsefesi

Olgu kavrami, tabiatta ve toplulukta olasi hadiseleri ayirt edici ozellikleri
bakimimndan siniflara ayirmamaya neden olan genellemeleri ifade etmektedir. Ornek
verilirse, Fransiz veya Rus Ekim fhtilali sosyal bakimindan olagan iki tarihi hadisedir.
Bahsedilen bu ihtilal neticeleri ve kapsamalari bakimindan ¢ok ehemmiyetli ve ¢ok
biiytik birer tarihi gelisimi dikkat ¢ekmekteyken, onlarin birer ihtilal olmasi ise tarihi

bir olguyu gostermektedir. Olgu ve deger baglantilar1 ahlak etigi kapsaminda ilk olarak

8 M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahlaki, Nesil Yayinlari, Istanbul 2003, 5.33
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¢oziimlemesi gereken acele bir problemdir. Olgu olan, olagan seylere, deger ise olmasi
miimkiin olan, olmasi istenen seyleri ifade etmektedir. Olgunun gercek olaylara bizim
sosyal ve kisisel ongoriilerimizden bagimsiz olarak biitiin hadiselerin tamamina isaret
etmektedir. Olgu boylelikle gerceklik alanina, dikkat edilebilir ve dlgiilebilir hadiseler

kapsamina karsilik gelmektedir.

Ahlak etigi, eylemlerimiz belirli kilan degerlerin ve huy niteliklerimizin
akliselim bir diistinme stireciyle sorgulanmasini hedeflemektedir. Degerler bize icinde
yasadigimiz topluluklarin nizami kapsaminda kismi bir yonlenme duygusu ve disiplin
vermektedir. Eylemlerimizi yoOnlendiren degerlerimizi kendi olusturulmus kisisel
varlik i¢inde iiretilmemektedir. Belirli bir degerler nizami i¢ine dogulmaktadir. Sosyal
degerler kisiye sadece bir tabiat varligi olmadigim1 ve bir yoresel varlik oldugunu
devamli hatirlatmaktadir. Kisi toplumlarda kendi dolaysiz fiziksel var olmasini, onun
duygu ve tepilerini devamli kontrol etme, dizayn etme ihtiyaci i¢indedir. Ahlak kisiyi

sosyal normlar dogrultusunda devamli sekillenmekte ve denetlenmektedir.

2.8. Ahlak Felsefesine Dair Bazi1 Temel Perspektif Ve Yaklasimlar
2.8.1. Oznelci ve Nesnelci Yaklasimlar

Ahlak etiginde ahlaksal davranis ve degerlerin asli ve muhtevasinin bireysel mi
yoksa objektif mi olduguna iliskin bir mukayese, tiim felsefi tarihi siiresince etkili
olmaktadir. ahlaksal iyinin asli ve muhtevasina iliskin bu sekilde bir mukayesenin en
iyi drnegi su anda olabilir Antik felsefe déneminde Sofistlerle Sokrates-Platon®
gelenegi arasinda olan mukayeselerde dogmustur. Iyi, adalet, cesaret, comertlik gibi
ahlaksal degerlerin kisisel 6znellige gore mi bigimlendigi, aksi takdirde sosyal bir
uyusma neticesi meydana gelen kurallara mi isaret ettigi tartisilmaktadir. Ancak
Platoncu idealizm bakimindan bu ¢esit degerler birer diisiince olarak gerek kisisel
oznelligi gerekse de sosyal kurallar1 gegen salt, evrensel ve objektif bir reellige sahip
olmaktadir. Bu su manaya gelmektedir; iyilik, adalet, cesaret, mutedillik gibi bu

cesitten ahlaksal degerler kisisel ve sosyal ongorii ve yaklasimlardan hari¢ bir yap1

82 Hatcher, T. Environmental ethics as an alternative for evaluation theory in for profit business context.
Evaluation and Program Planning, 27, 2004, 357-363.
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tasimaktadirlar, zira onlar agkin (transendent) bir varlik ortamina ve gerceklik alanina

ait olmaktadir.®

Anlasildig1 tizere buna karsilik Sofistler ahlaksal degerlerin kisisel ve sosyal
gercekligi gecen bir 6zellikte olmadigini, aksine bu ¢esit deger ve algilamalarin tamda
kisisel ve sosyal gercekligi temelinde bicimlendigini ifade etmislerdir. S6ziin kisasi
nesnelciler ahlaksal degerlerin kisisel ve sosyal 6znelligin 6ngoriilerinden hari¢ bir
nesnellik barindirdigini ifade ederlerken, 6znelciler ise ahlaksal degerlerin kisisel ve
sosyal 0znelligin dngoriilerine ve yaklasimlarina ayni seyirde devam eden tamamiyla
0znel degerler oldugunda 1srarci olurlar. Nesnellik ve 6znellik felsefik tarihi siiresince

degisik anlam muhtevalari elde etmis terim <;iftleridir.84

2.8.2. Entelektiialist ve Volontarist Yaklasimlar

Ahlak etiginde entelektiializmler ahlaksal eylemlerde akil veya baska bir
sOylemle talebin gorevini yadsirlar ve sozii edilen eylemlerin tamamiyla bilissel ve
entelektiiel bir durum ve tutuma yonelttigini savunmaktadirlar. Buna ragmen
volontarizmler (iradeciler) ise ahlaksal eylemlerde esas belirleyici olanin akli veya
istenci oldugunu sodylemektedirler. Sokrates “Kisi isteye isteye kotii davranista
bulunamaz” yaklasimiyla ahlakta entelektiializmi belirtirken, Descartes ise anlama ve
irade arasinda bir ayrim yapmakta ve iradeciler bu yaklagima yakin durmaktadir.
Descartes’e gore anlamak iyi bir eylemin kesinligi degildir ve bu sekilde bir bilgi
vasitasiz 1yl eyleme neden olmamaktadir. Kisinin istenciyle karar almasi
gerekmektedir. Bu kisimda bilgi ve fazileti denk goriip gérmemekle alakali bir
mukayese oldugu goriilmektedir. Tabi ki bu mukayesede bilginin ve istencin ne
anlama geldigi ve bu iki olgunun ne derecede cakistigi Onemlidir. Bilgi kisinin
istencini derinden etki eden bir bilgelik olarak veya kendi objesi ve muhtevasina

yonelik gelisigiizel, soyut ve formel bir agiklama ¢abasi olarak da anlasilmaktadir.

8 Kadioglu S, Etik Dedikleri, 111. Koloproktoloji- Stomaterapi Sempozyum Ozet Kitabi, 12-14 Nisan,
2007
8 Hangerlioglu, O. Felsefe sozligii (11. basim). istanbul: Remzi Kitabevi. 1991
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2.8.3. Empirist ve Rasyonelist Yaklasimlar

Empirizm (deneycilik) ve rasyonalizm (akilcilik) arasinda olan mukayese ilk
olarak bilgi kuramiyla ilgili bir mukayese olmakla birlikte, estetik ve etik sorunlar
hususunda da onemlidir. Ahlaksal iyinin ne olduguna iliskin tartisma siiphesiz
hakkaniyetli bilginin veya kisaca dogru olmasmin ne olduguna yonelik bir felsefik
mukayeseden farkli diisiinilmemektedir. Empirizmin insan hassasiyetligi ve
hissiyatlarin1 baz alan bilgi kurami bakis acisina gore etik bir agiya hakim oldugu
asikardir. Bununla birlikte akilciligin da insan iradesini ve diisiinme Kkabiliyetini baz
alan bilgi kuramina gore bir etik agiyla beraber akilsal diisiinme Kabiliyeti {izerinde
bicimlenen bir faziletli yaklasima hakim oldugu kendiliginden belli olmaktadir. Bu
dogrultuda felsefe tarihi siiresince hakim olmus deneycilik ve akilcilik hareketleri
ahlak etigi i¢inde belirleyici bir gorev iistlenmislerdir. Ahlak felsefesi kapsaminda
deneyciligin en ehemmiyetli 6nde gelenlerinden Ingiliz deneyciligin ii¢ Kifayetli
diistiniirti J. Locke, G. Berkeley ve D. Hume oldugu bilinmektedir. Akilcilig1 savunan
diisliniirlere ise Ornek olarak Platon, Descartes, Spinoza, Hegel verilmesi uygun

olmaktadir.®

Empirizmi savunanlar olgusal gergeklige yonelik kavrama yetenegimiz ve bilgi
birikimi gelistikge ahlaksal kural ve ilkelere yonelik i¢ gorii ve diisiincemizin de
gelistigini savunmaktadirlar. Ahlak birazcik da tecriibe ve gorgiiyle gelisme gosteren
ve ortaya ¢ikan bir seydir. Bu sekilde bir yaklasim ahlaksal degerleri de kapsayan
biitiin inan¢ degerleri insan hassasiyetligi ve tabiatindan farkli diistinlilmemektedir.
Buna gore rasyonalizmi savunanlar ise ahlaksal algilayis ve i¢ goriiyii cogunlukla kisi
iradesini a priori yapisina dayandirmaktadir. A priori diye kastedilen sey, deneye ya da

kabiliyete 6nsel akla uygun dogrulardir.

2.8.4. idealist ve Materyalist Yaklasimlar

Felsefe tarihinde akilcilik ve deneycilik mukayesende goriildiigii gibi, idealizm
ve materyalizm mukayesesinden de beslenmektedir. Akilcilik ve deneycilik arasinda

olan mukayese bilgi kurami yani bilgi felsefesi bazli bit tartisma olurken; idealizm ve

% Dogan, O. Etik ve Ahlak Felsefesi, inkilap Yaymlari (1.Basim), istanbul. 2004
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materyalizm arasinda devamli olarak mukayese temelli olarak varlik bilimiyle alakali
bir mukayesedir. Idealizm varlik felsefesi bakimindan belirleyici olanin uygun
oldugunu, materyalizm ise maddiyata iliskin oldugunu savunmaktadir. Uygun olan
evrensel ve akla uygun bir duruma, maddiyata iligskin olan kisisel ve empirik bir
gerceklige yoneliktir. Bu dogrultuda idealizmle akilciligin ve materyalizmle
empirizmin ciddi anlamda uyustugunu ifade etmekle birlikte, bu uyum ve tartismanin
kesin olmadigini sdéylemek gerekmektedir. Ornegin Ingiliz Empiristi Berkeley idealist
bir diisiiniirdiir.*® Berkeley’in idealizm akimini algi bazl, kisacasi kavrayan 6zne bazli
bir idealizmdir.®” Akilcilizi savunanlarin idealizm diisiincesi ise ozneyi, akilsal
diisinme kabiliyetine hakim &zneyi baz almaktadir. Idealizm ve materyalizm
perspektifleri ahlaksal mukayeseleri, idea sahibi ahlaki 6znenin bu sozii edilen insan
aklinin kaynagini, uygun veya maddiyata iliskin bir temele gore ifade etme ¢abalarina

karsilik olmaktadir.

2.8.5. Kuskucu, Elestirel, Pozitivist ve Pragmatist Yaklasimlar

Klasik dogadtesi gelenege, bilgi kurami dogrultusunda dogmatik felsefe
yaklagimina iligkin siipheci ve elestirel davranislar, olgucu ve pragmaci yaklagimlarin
sekillenmesinde ¢ok onemlidir. Bu dogrultuda bilhassa Orta Cag yontemlerine uygun
hakimiyet slirmiis olan terim gercekgilie ve akilciligt savunan diisiiniirlerdeki
idealizme iliskin reaksiyonlarla sekillenmis olan adcilik belirleyici bir rol iistlenmistir.
Klasik metafizik gelenegine iliskin ilk olarak Ingiliz empirizmi ve Kantgi®® bilimin
stipheci ve elestirel geler kapsadigi kolaylikla sdylenmektedir. Felsefe tarihi boyunca
Klasik Metafizik olarak bahsedilen sey, temel olarak Antik ve Cagdas zamanlardaki

once gelen idealist ve akilcr bilimleridir.

Bilgi ve ahlak bazinda empirik ve pozitivizm idealistlige ehemmiyet
gdsterilmesinin en iyi drnegi olguculuktur yani pozitivizmdir. Onde gelen savunuculari

Fransiz Filozof August Comte olan klasik olguculuk bakimindan, bilgimizin ve

8 Elgin, T., Meslek etigi ve etik kodu; Jandarma teskilati i¢in etik kodu énerisi. Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi. Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya. 2006

¥ Durak, a.g.e., 2009

8 Kilig, Y. Kant'n Etik Gériisiinde ‘Degerli Eylem’in Olanagi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Say1 22, Sayfa 2015, 93-100.
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ahlaksal standartlarimizi olgusal gergekligi gecen birtakim ilahi giliglere yorumlayan
tanr1 bilimi egilimi ve olgusal gergekligi gegen birtakim dogadtesi giiglere yorumlayan
dogadtesi diisiince, gerek bilgi kurami gerekse de etik baglamda asilmasi gereken
kifayetsiz diisiincelerdir. ° Buna ragmen en hakkaniyetli felsefik tutum ve anlayis
olarak olguculuk, biitiin bilgi ve ahlaksal standartlarimizi ifade etmek i¢in, sadece
gozlemlenen ve test edilen empirik olgulara basvurmaktadir. Gozlenen ve olgiilen
olgusal idealisti gegen biitiin san1 ve varsayimlar, gerek bilgi kurami gerekse de etik
bakimindan temeli yoktur. Sadece temelsiz degil, birde insaniyet i¢cin muzir ve yikim

getiricidir

% Kuguradi, 1. Etik (5. Bask1). Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu. 2011
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3. FARABI HAKKINDA GENEL BiLGILER
3.1. Farabi’nin Hayati

Esas ismi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug b. Turhan
el-Farabi et-Tiirki’dir. Tirkistan’in Farab sehrinin civarindaki Vesi¢’te yaklasik 258
(871-72) yilinda diinyaya geldigi diisiiniilmektedir. Ilk tahsili dini egitim ve dil
bilimlerinin iizerinedir. Ayni zamanda hadis, tefsir ve fikih 6grenip okumustur.
Dolayistyla Tiirkge ve Fars dilinin yaninda Arapga dilini &grenmistir. Abbasi
yonetiminin tamami Tiirk toplumunun egemenligine ge¢gmeye basladigi, halifelerin
giicii Bagdat kentinden ileriye gegemedigi, Horosan ve Maveraiinnehir’e Samanilerin
egemen oldugu, Islam ilminin Tiirk toplumu tarafinca 6ziimsenip Tiirk medreselerinin
kendini gostermeye basladigr bir donemde egitim géren Farabi, medeniyeti Ebu Bekir
er-Razi (932) ya da halefi Ibn Sina (1037) gibi bir 6z yasami yazmadigindan, hayat: ve

kisiligiyle ilgili tam anlamiyla net ve giivenilir bilgiler elde edilmemistir.

Hayatiyla ilgili bilgiler vefatindan iki yiizyil kadar uzun vir zaman diliminden
sonra kaleme alinmis olan felsefe tarihleri ve biyografi kitaplari oldugu i¢in oldukga
tutarsiz ve abartili bilgiler vardir. Fakat Farabi’nin tartismalara girilmeyecek katiyetle
Tirk toplumun oldugu gerek ii¢ soyuna dayanmasi ve gerek farkli eserlerdeki
anlatimlara gore Tiirkge dilini kullanip, vefatina kadar Suriye’de Tiirk kiyafeti giymesi
ve Tatimma Sivan el-Hikme’ye gore goriiniisiine itibariyle Tirklere benzemesiyle
kesindir. Farabi, c¢ok kii¢iik yaslarda Buhara’da egitim ve Ogretimine bagladig:
soylenmektedir. Akabinde Bagdat kentinde Ebubekir b.Serrac (928) dan Arap dil
bilimciden, yani Ebu Bisr Metta b.Yunus (939) dan mantik ve felsefe alaninda egitim
almistir. Ustelik Yuhanna b.Haylan’dan Aristo manti§1 ve Sabit b. Kurre’nin Sabii

felsefesini 6grenmek igin bir ara Harran’a gittigi bilinmektedir.

Harran’dan sonra yeniden Bagdat kentine gelerek donemin adetine gore felsefe
alaninda derin bilgilere hakim olmak i¢in metafizik, musiki, matematik, astronomi ve o
donemin diger ilimleri ile ilgili bilgiler edinmistir.” Farabi, uzun bir siire kaldig1 ve
calistigi Bagdat sehrinden, siyasi nedenlerden otiiri Halep’e tasmmustir. Halep
kentinde Biiveyhilerin hiikiimdar1 Seyfu’d Devle el-Hamadani’nin gdzetimini

kazanmistir. Akabinde aymi hiikiimdarin Sam’1 ele gegirmesiyle Farabi, 950 yilina

% (lken H. Ziya, Islam Felsefesi (Istanbul, 1993), s. 66
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kadar yani vefatina kadar Sam’da kalmigtir. Kimi kitaplarda Farabi’nin Sam kentinde
gecimini devam ettirebilmek i¢in bahge bekeiligi isiyle ugrastigi, geceleri ise sabahlara
kadar bahge sahibinin mumuyla felsefe dersine ¢alistigini sdyleyen birtakim sdylentiler
oldugunu ifade belirtmektedir.” Oysaki Bagdat kentinde iin kazanmis ve yasi yerine
oturmus Farabi’nin Sam’a giderek bahge bekgiligi isiyle ugrastigini diistinmek oldukca
tutarsizdir. Sundan dolay1 Seyfu’d Devle’nin korumasi altina girmis ve sdylentilere
gore hiikiimdardan dort dirhem maas almis Ebu Nasr’in buna gereksinim duymast
imkansiz olmaktadir. Filozofun mutasavvif ve gosterissiz bir hayat1 olmasindan 6tiirii
bu tarz menkibevi soylentileri arttirmak miimkiin oldugu gibi; ilim hakkindaki

bilgilerin ¢ok oldugu abartili sdylentilerde goz ardi edilmeyecek kadar ¢oktur.

Ozetle, Farabi’nin yetmis lisana hakim oldugu bilinmektedir. Fakat diisiiniiriin
Arapga, Farsca ve Tiirkge ’den hari¢ Suryani dilini bildigi diisiiniilmektedir. Yunan
dilini bildigine yonelik hem kitaplarinda hem de terciime ve yorumlama kitaplarinda
bir isarete rastlanmamustir. Bizler bu dogrultudaki soylentilerin, Farabi’nin degerini
biraz daha bilmek i¢in kesfedilen menkibelerden meydana geldigini diislinmekteyiz.
Islam ilminde en biiyiik felsefik akim olarak goriilen Mesailigin ikinci kurucu lideri
olan Farabi; mantik ilmindeki muvaffakiyeti; Aristo’nun yapitlart tizerindeki
calismalari ve bilgisi derin oldugundan otiirii felsefe tarihinde “Ikinci Aristo” manasina
“el-Muallim es-Sani” olarak goriilmektedir. Fakat kimi miitetebbiler Farabi’nin bu
lakab1 Buhara kentinde Samani sultan1 Nuh b. Saman’in istemesi lizerine kaleme aldig1
“et-Ta’lim es-Sani” isimli ansiklopedik bir yapitindan o6tirii aldigini  ifade
etmektedirler. Oysaki mevzubahis yapitin ne emaresine ne de Farabi ile ilgili bir bilgi
olmamasi, bu savin yalan oldugunu belirtmektedir. Farabi’nin faikiyeti Aristo’nun
eserlerini okuyup yorumlamak ve Islam medeniyetinde felsefi canlanmaya
baslamasiyla sinirli degildir. Bununla birlikte, Farabi, 0zgilin anlayislara, Ayni
zamanda O, orijinal gorislere, ilmi ve ameli felsefede ehemmiyetli ve detayli
tetkiklere, metafizik, ilahiyat, mantik ve ahlak ilimlerinden birden ¢ok yapita sahip
olarak da bilinmektedir.

% fbn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yin ve Enbdu Ebndi’z-Zaman. (Kahire: y.y., 1948), s. 242.
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3.2. Farabi’nin Eserleri

Farabi yapitlarin1 bayagi daginik bir sekilde kaleme almistir. Dizgesini Lebniz
gibi birden ¢ok deneme ve aforizma olarak vermistir. Farabi’nin yapitlarinin baslica bir
boliimii Eflatun ve Aristo’nun yapitlarin1 tanitma ve aciklama amaghdir. Biiyiik
eserleri genellikle Aristoteles’in 6nemli yapitlarinin agiklanmasina yoneliktir. Farabi,
Aristoteles’in  yapitlarina serh ve dipnotlar yazmasiyla 6Oteki disiiniirlerden
ayrilmaktadir. Serh kitaplarinda el-Kindi ve iskender Afrodisi ¢evrilerine gore kaleme
almigtir. Farabi, Eflatun ile Aristo arasinda olan uyusmazligi dénleme ve uzlastirma
hususunda Arapea kitap kaleme alan ilk islam diisiiniiriidiir.*® Farabi’nin yapitlarindan
ilk bahseden kaynak ibnu’n-Nedim’in Fihrist’i eseridir. Bunu ibn Ebu Useybia’nin
Uyunu’l-Enba’st ve Kifti’nin Ihbaru’l- Hukema’s: itakip eder. Bu son iki eserde
Farabi’ye 6zgili 100’1 askin yapit oldugu ifade edilmektedir. Yapitlarinin énemli bir
boliimii mantik, ahlak, metafizik, psikoloji, miizik, doga bilimleri ve siyaset ilmine
yoneliktir. Bu yapitlarin ehemmiyetli bir bolimi kiiciik risalelerden olugsmasina karsin
icerik acisindan zengindir. Dolayisiyla bu kisimda yalnizca ¢ok bilindik ve matbu olan

yapitlar1 yalin bir boliim iginde verecegiz.
a) Felsefeye giris mahiyetinde olan eserleri

e Kitab-u ma yenbagi en yukaddeme kable tealliim-il felsefe: Farabi
bu az sayfali kitabinda 6grenmek isteyen bireyde olmasi gereken sartlar

ele almaktadir.

e Thsa’ul —Ulum: Bu vyapitta Farabi, bilimlerin boliim, tanim ve

konularini ele almaktadir.

e Meratib’iil-Ulum: Cok az sayfali bir yapit olan farkli bilimlerin konu
ve niteliklerinden bahsetmektedir.

b) Mantiga dair eserleri

e Kitab’ul Miidhal Fi’l: Mantik konularina giris niteliginde kiigiik bir
yapattir.

e Fusul-u Yuhtac Ileyha fi Smaat’il-Mantik: Bu eseri de mantik

konusuna giris niteliginde bir yapattir.

% Durak Necdet, Aristoteles ve Farabi’de Etik, (Isparta, Fakiilte Kitabevi, 2009), s. 115.
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Kitab-u Kiyas Sagir: Mantigin 6rnekseme konularini ele almaktadir.
Kitab’un fi’s-Safsata: Mantik alanindaki safsatan1 islemektedir.

Kitab’un fi’l-Hitabe: Mantik ilminin hitabete yonelik mevzusundan

bahsetmektedir.

Cevami-u Kutub’il-Mantik: Farabi’nin bu yapiti mantik ilminin tiim

boliimlerini i¢ine alan bir yapattir.

¢) Ta’limi ilimlerle ilgili eserleri

Kitab’un Niiket fi-ma yesihhii vela yesihhii min ahkam’in en-
niicum: Farabi, bu yapitinda yildizlara bakaraktan, onlardan kararlar

cikarmanin anlamsizligini sdyler ve kanitlar.
Ktab’ul-miidhal fi’-musiki: Miizige giris mahiyetinde bir eserdir.

Kitab’ul-musiki’l-kebir: Farabi’nin miizige yonelik bilindik kitabidir.

d) ilahi ilimlere dair eserleri

Kitab’iin fi’l akl: Aklin mahiyet ve mertebesi hakkinda bilgiler

vermektedir.

Kitab’u uyun’il-mesail: Bu kitap mantik ilmine yonelik bir eser
mantiga dair bir 6nsozle ile tabiata ve tanri bilimine 6zgii baz1 soru ve

cevaplari igermektedir.

Kitab’iil-vahid ve’l-vahde: ‘Bir’ mefhumuyla ‘bir’ sézciigiiniin
kullanildig: farkli anlamlar: ele almaktadir.

Kitab-u agrazi’l-Hakim Aristoteles: Aristoteles’in maba’de et-

tabia’sinin etkili disiinceleriyle ¢abalarini gostermek amaciyla yazilan

bir yapattir.

Kitab’u felsefet’i Eflatun: Eflatun’un felsefesini anlatmak amaciyla

kaleme alinan bir yapittir.

e) Medeni ilimler (ahlak, siyaset v.s)e dair eserleri

Kitab-ii tahsilii’l-Saade: Eflatun ile Aristoteles’i uzlastirmaya g¢alisan

ahlaki bir yapattir.
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e Kitab’iit-tenbih ala sebili’l-saade: Aristoteles’in ahlak eserinden

alinan kiiciik felsefi bir ahlak eseridir.

e Kitab-u fi maba’di ara-i ehli’l-Medineti’l-fazila: Tam anlamyla
hayal edilen mutlu bir kentin nasil olmasi gerektigini ve Farabi’nin
felsefesinin niteliklerini ve diisiincelerini gdsteren ehemmiyetli bir

yapattir.

e Kitab’iis- Siyasetii’l-medeniye: Mabadi’l-mevcudad adina da sahip
olan bu kitabin mevzusu bundan Once bahsedilen kitabin konusana

benzerdir.

o Kitab-u el fazi’l-Eflatuniyye: Eflatun’un kelamlarindan bir araya

getirilmis bir ahlaki ver siyasi eserdir.

e Fusiilii’l-Medeni: Farabi’nin siyaset gretisine yonelik diisiincelerini

icermektedir.
f) Farkh konulara yonelik eserleri

e Kitab-u cem’ beyn re’yeyi’l-hakimeyn: Eflatun ile Aristoteles’in
diisiinceleri arasinda ortaya c¢ikan uyusmazliklart agik olarak kabul eden
Farabi’nin onlarin diigiincelerini uzlagtirabilmek amaciyla kaleme aldig1

kiiciik bir kitaptir.
e Kitab-u fususi’l-hikem: dini ve felsefi akimi igeren bir yapittir.

e et-Ta’likat: Ozlii s6z seklinde notlar ve dipnotlardan olusan bir

yapittir.

3.3. Farabi’nin Metodu

Farabi, herhangi bir kimseyle uzlagsmasi makul olan farkli sistemlerden bir
sentez yaptigi igin eklektik (se¢meci ve uzlastirmaci) bir yonteme hakimdir. Durak’in
saptamasiyla felsefeye Aristoteles’in mantik ilmi lizerine yaptigi tetkiklerle giren
Farabi, metafizik ve ahlak sorunlari lizerinde durmaktadir. Zamanin genel degerler

dizisi yoniinde dinle felsefeyi birbirinden koparilamaz iki tiim oldugu savini felsefi
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diisiincesinin merkezine yerlestirmektedir.93 Farabi, esas olarak aldig1 Aristoteles
yontemini, Plotinci diisiinceye dayali olarak Islam inanci ile iki evrede uzlastirmaya
calismaktadir. Ilk basta Yunan kitaplarindan Aristoteles’e dayali olmakla birlikte, onun
yeni Eflatuncu diigiincelerini almakta sonrada Aristo'yu Eflatunla uzlagtirmistir. Elde
edilen bu diisiince bicimi de sonunda Islam diisiincesiyle uzlastlrrnaktadlr.94 Yunan
felsefesinin bilhassa uzay bilimine yonelik baslica diisiinceleriyle Islam ilminin
uzlastirilmas1 noktasinda Islam diisiiniirlerinin kimisi dini, kimisi de felsefeyi temel
almig ve boylelikle farkli din felsefeleri dogmustur. Farabi ozellik Gazzali (1111)
tarafindan olmak iizere birden ¢ok saldirilarla karsim karsiya gelmesinin esas nedeni

de, birbirinden ¢ok ayr1 olan bu diisiinceleri uzlastirma yontemine sahip olmalidir.

Farabi gercek felsefeyi burhani felsefe olarak degerlendirirken gercek dini de
burhani felsefeye gore prensiplerini ondan esinlenen din olarak gdrmektedir.*® Din’i
diisiinceler ve eylemlerden olusmus bir biitiin olarak degerlendirmektedir. Farabi’nin
bu niians1 esasinda dolayli olarak dinin kuram ve uygulamalidan meydana gelen
yapisina belirtiden farkli bir sey olmamaktadir. Dinin kuramsal boliimiiyle alakali

diisiinceleri su sekilde siralanmastir:

e Allah’in baslica vasiflar1 ve buna gore, tanrisal evrendeki ruhani varliklar

sistemi ve bu varliklarin vazifeleri,

e Evrenin meydana gelisimi, alemdeki sistemin isleyisi, alemdeki

miinasebetler,
e Insanin olusumu Yaratic1 ve yaratilanlar bakimindan yeri,
e Peygamberlik sifatinin niteligi,
e Oliim ve &liimiin ilerisinde kars1 karsiya gelinecek, ceza ve diil,

e Gegmisteki topluluklarin, peygamber, faziletli idareci, manevi anlamda

kilavuzluk edicilerin baslica 6zellikleri ve 6rnek kilavuzluklar.®

% Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik, s. 201.

% Tayland Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi, (Istanbul, Ensar Nesriyat Yayincilik, 1985), s. 168

% Alper Omer, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Iliskisi, (istanbul, Ayisig1 Kitaplar1, 2000), s.
137

%Farabi, Kitabu’l Mille ve Nusus Uhra, tahkik: Muhsin Mehdi, (Beyrut, 1968), s. 46; Alper, Islam
Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Tliskisi, s. 96
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Dinin uygulamali, kendi konusmasiyla, “ef’al” boyutuyla alakali diisiinceleri de

asagida siralanmistir:
e Allah’a sayg1 gostermeyi belirten, O’na 6vgii dolu s6z ve eylemler,
e Ruhani varliklara, meleklere, saygi belirten pratikler,

e Peygamber, faziletli idareci ve ruhani rehberlik edicileri oviicii s6z ve

eylemler,

e Gegmisin her devrinde goriilecek, topluluklara kotii 6rnek olmus, idarecileri

s0z ve eylemler,
e Kisisel ve sosyal iliskilerle alakali eylemlelr.97

Farabi’nin yontemi sonuglanmaya dayanmaktadir. Yalnizca akil temelinde
olmamak {izere, akil ve akil icra yolunu tutmaktadir. Pythagoras ve Pascal gibi
matematik sonuglanmadan baslayarak gizeme ulasmaktadir. Boylelikle, ilk once
mantik ve akil gevresinde olumlu disiinceleri olan Farabi sonradan gizemsel
olmaktadir. Ancak gizemciligi felsefi bir diizen degil, bir manevi durumu olarak
gormektedir. Farabi’nin goriisii uzlastirict bir spiritiializmdir. Evrenin prensibini
manevi (spiritual) olarak goriir ve tiim maddi hadiseleri spiritual ve ruhani prensiplere
indirgemektedir.?® Farabi, hakikatli bir diisiiniirle peygamber arasinda herhangi bir fark
olmadigin1 sdylemektedir. Bu ikilinin de amaci, insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamaktir. Bayrakdar’in tespit etmesiyle Farabi’deki felsefeci
tasavvuru, belirbi bir husustan sonra mutasavviflarin ermisleriyle, ayni kisi olmaktadir.
Daha 6nceden bahsedildigi gibi, Farabi’nin diisiincesine gore, en uygun baskan, en
uygun insan, niiblivvetle beraber felsefeciligi kendi karakteriyle bir araya getirdigi
kigidir. Farabi, tiin bu 6zellikleri kendi kisiliginde bir araya getiren Hz. Muhammed
(s.a.s)’i “ilk baskan” olarak gormektedir.®® Farabi’nin diisiincesine gore, buyruklarin
genel olarak, “tabii” oldugunu ve tanrisal bir ayricalik ihtiva etmedigini, bununla
birlikte, kural olarak, giivenilir bir yaratilisa sahip” tiim insanlar i¢in olasi oldugunu
ifade edebiliriz. Diger taraftan bu manadaki vahyin esasinda, sosyal ve politik bir

muhtevaya sahip olmasinin mecburi olmadigini, bireyci oldugunu akla getirmek de

% Farabi, Kitabu’l Mille ve Nusus Uhra, S. 46).
% Ulken, Islam Felsefesi, s. 69-70.
% Bayrakdar, Mehmet, ”Hukuk ve Siyaset Felsefesi,"Felsefe” (Ankara, ilitam yayinlari, 2005), s. 157.
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olasidir ki, bu sekilde bir deneyim felsefecisi “ilahi” bir varlik olarak benzerlerinden

{istiin diinyayla bilgi kuramni bir uyum icerisine sokmaktadir.®

Farabi, Risale fima Yanbagi an Yukaddem Kable Teallim el-Felsefe isimli
kitabinda hakikatli bir felsefecinin baslica 6zelligi olmasi gereken ilmi ve ahlaki
Ozellikler tizerinde durmaktadir. Farabi, felsefe metodundan bahsettigi risalede, felsefe
bilgisine hakim olmak isteyenler i¢cin dokuz kral belirlemektedir. Farabi’nin

diisiincesine gore, Felsefe bilgisine hakim olmak isteyen kisi;
e Felsefe mekteplerinin isimlerini bilmeli,
e Aristo’in eserlerinin ¢esitli gayelerine hakim olmal,
e Felsefe bilgisine sahip olmadan 6nce hangi bilim dalindan baslamasi
gerektigini bilmeli,
e Felsefe bilgisine hakim olma gayesini anlamali,
e Felsefecinin hakim olmasi gereken tekniklerden bilgili olmali,
o Felsefe eserlerinin tekniklerini bilmesi gerekir,

e Avristo’yu eserlerinde zorlayict iislup kullanmaya mecburi eden

nedenleri bilmesi gerekir,

e Kendisinden Felsefe dersi 6grenen kisinin davranis ve tutumlarinin ne

sekilde olmasi gerektigini bilmesi gerekir,

e Aristo’nun eserlerini okumak isteyenlerin bilmek zorunda oldugu

baslica hususlarla ilgili bilgisi olmas1 gerekmektedir.

Farabi’nin belirli kildig1 bu prensipler, gilivenilir bir felsefe 6greniminin baglica
ilkeleri olarak sunulmaktadir. Farabi, bu kosullar1 sonrasinda detaylariyla
aciklamaktadir. Felsefeyi, genel diisiniirde dstiine durdugu iizere, hikmet sevgisi
olarak adlandirilmakla beraber, Farabi, ayn1 zamanda Hikmeti uzmay1 se¢gmek seklinde
bir tamimlama yaparak dgretiyi, hikmet ile ayni gordiigiinii belirtmektedir.'”* Felsefeyi,
dogrulugu stiphesiz olan bilgiye eristiren, “burhan” olarak belirlemektedir. Hakikatli

diistintir, burhan metodunu kullanmaktadir. Farabi, Aristo’nun Organon’unun son bes

100 Aydinh Yasar, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, (Istanbul, 2000) , s. 155.
lol Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Tliskisi, s. 87.
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eserini sirast ile burhan, cedel, safsata, hitabet ve siiri bes sanat olarak
adlandirmaktadir.’® Farabi’nin diisiincesine gore mutlulugu ve gercegi oldugu kadar,
anlayanlar, bilgili hakim, olmakla birlikte, en iyi bigimiyle, hakim olma karakteri
Tanrt’ya aittir. Farabi, bilgeligi ifade ederken genellikle “hakikatli varligi 6grenme”
vurgusunu yapmaktadir. Farabi’nin hakikatli varliktan amaci, zorunlu varlik olan

Allah’tir. Bilge olan kiside, sahane olarak zorunlu varliklarin bilgisi bulunmaktadir.

Farabi, felsefe yonteminin baglica nitelik ve gerekli olmalarini tanimlarken bu
ilkeler arasinda Aristo’nun eserlerini ¢esitli amaclarin1 farkinda olma gerektigini
belirtmektedir.!® islam diisiiniirlerinde ortak olarak, felsefe, kisinin potansiyeli
takatinde Tanri’nin davraniglarinin aynisint yapmasit ve yine Kkisinin potansiyeli
degerinde Tanr’y1 andirmasidir.’® Felsefe bilgisine sahip olmanin amaci nelerdir?
Seklinde bir soru Farabi’de aleni bir bi¢cimde yerini de bulmaktadir. Felsefeyi
O0grenmede amag¢ ulu Yaraticiyr bilmektir. Yaratici, tek’tir, tim her seylerin ilk

nedenidir.*®

3.4. Farabi’nin Ilimler Simiflamasi

Farabi’nin bilimsellikleri siniflandirilmasiyla alakali diisiincelerine bakmadan
once, Kadi Ibn Sa’id’in Tabakatii’l-Umem’ eserindeki anlatislarini burada ele almak
gerekir. ”Farabi’nin, bilimlerin bilinmesi ve amaglarinin bildirilmesiyle ilgili biiytik bir
eseri vardir ki, hi¢cbir kimse o kisiden once bu sekilde bir kitap kaleme almamistir.
Kad1 Ibn Said’en sonra da higbir kimse o yolun izinden gitmemistir. Tiim bilimleri
bilmek isteyenler bu eserin kilavuzlugundan miistagni kalmazlar ve tiim hepsinden
6nce ona tekrardan bakmalilar.”'% Farabi, sayis1 100’den fazla olan ve hepsi ayr1 ayr
bir deger goren yapitlar1 arasinda Thsa’ul-Ulum isimli yapiti, alint1 yapilan ciimlelere

bakildiginda, daha 11. Asirda layik goriildiigii begeniyi almis, gelecek asirlar boyunca

192 Farabi, fhsau’l Ulum, Tah: Usman Amin, Dar al-Fikr al Arabi, (Mistr, 1949, Matbaat al-I-timad), s.
26-29.

19 Farabi, fhsau’l Ulum, s. 50.

10%Razi Z.,”Kitabu’s-Sireti’l Felsefiyye, "Resail Felsefive, Tah. Komisyon, (Beyrut, 1982) ,5.99— 111;
Kindi, Risale fi hududi’l Esya ve Rusumiha,Resail’iil Kindi el Felsefiye,nesr: Ebu Ride, (Misir, 1950), s.
172

105 Kaya M., “Farabi” TDVIA. (Istanbul, 1995, C.12), s.148.

196 Farabi, el-Medinetii’I-Fadila, gev. Nafiz Danisman, (istanbul, 1990), s. 46.
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da ayni begeni siirmiistiir. Bizler bu kisimda Farabi’nin bu konu hakkindaki
diisiincelerini bu yapittan 6zet seklinde yaparak agiklanacaktir. Farabi, bu kitabinda

bilimleri bes biiyiik boliime ayirmaktadir:'"’
1. Dil ilmi
2. Mantik ilmi
3. Ta’limi ilimler
4. Tlahiyat

5. Medeni ilimler ayn1 zamanda Tahsilu’s-Saade isimli kitabinda da

bilimlerin su hususlara gore siiflandirilmasi goriisiinii belirtmektedir:

a) Nazari bilimler, bunlar ti¢ tanedir:

1. Ta’limi ilimler

2. Tabii ilimler

3. Ilahiyat
b) Ameli ve felsefi bilimler, bunlarda iki tanedir:

1. Ahlak ilmi

2. Siyaset ilmi

Bu siniflandirma, ihsau’l — Uliim’da ifade edildigi bilimler aym zamanda
kendiliginden ortaya ¢ikan smiflandirmayla karsilastirilirsa, anlasilir ki; Farabi, bu
nihai kitabinda bu husustaki nazari ayni1 sekilde siirmektedir. Fakat Ihsau’l-Ulim
eserinde list kistmda goriildiigii gibi fazla olarak lisan ve mantik disiplinleri vardir ki,
ilki ma’kulata delalet etmeleri agisindan soézciiklerin, Otekisi ise sozciiklerin
kendilerine yol gostermesi bakimindan ma’kulatin bilgisidir. Bunlar biitiin a¢idan
makulatin bilgisi oldugu goriilmektedir. Bunlar tiim disiplinlerin ve disiplinlerin
kisiden kisiye gecisinin zorunlu araclaridir. Farabi bu siniflandirma noktasinda higbir

kimseden esinlenmemis ve tam anlamiyla 6zgiin bir goriisii one siirmiistiir.

197 Farabi, el-Medinetii’I-Fadila, s.46: Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s. 171.
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3.5. Farabi’nin Bilgi Teorisi

Bilgi konusu felsefe tarihince diisliniirlerin alakadar olduklar1 bir sorun
olmustur. Antik ¢ag disiiniirleri bilginin ne anlama geldigi lizerinde durup, onun
mengesi, olanagi ve hakikati gibi konularla ilgili diislinceler ortaya ¢ikarmislardir. Orta
cag Islam diisiiniirleri akil tarihi kapsaminda yerlerini alinca, onlar da bilgi sorununu
serbest bir felsefe sorunu olarak gérmemis, mantik, ilmu’n-nefs ve ruhiyat (psikoloji)
kapsaminda ele almislardir. Dolayisiyla Farabi’de bu konu hakkindaki diisiincelerini
ele aldig1 Kitabu’l-Akl, Kitabu’n-Nefs, Fusiisu’l-Hikem, Tahsilu’s-Saade, Kitabu’l-
Burhan gibi yapitlarinda bilgi gorlisiinti; bilhassa mantik, psikoloji ve varlik

anlayislartyla iliskilendirmektedir.'%®

Farabi’nin diisiincesine gore, kisi nesneyi, kendi
giiciyle farkli asamalarda anlar veya fark eder, deneyimin konusu yapar ve sonunda
kisi nesneyi belli bir derecede bilmektedir. Farabi, su ii¢ temeli bilginin kaynagi olarak
ongormektedir. Bu kaynaklara gore dolayli ve mecburi bilgi duygularla akildan ortaya
cikmaktadir. Dolayli ve tahmin etmeye c¢alisilan bilgi nazar yoluyla elde
edilebilmektedir. Dahas1 dolayli aleni ve segici bilgiyi algilama dolayli olarak
sezgilemeyi One siirmektedir. Farabi’nin diisiincesine gore, bilgiye sahip olmak icin
mantiksal dogrulara gére davranilmasi gerektigi gibi, sahip olunacak bilgilerinde
mantiksal yani aklin ilkelerine mutabik olmasi gerekmektedir.'® ibrahim Hakki
Aydin’in sdyledigi gibi, Farabi’ye gore bilgi diisiincesi, bilginin degeri acisindan da iki

kisma ayrilmaktadir:

1. Uygulamali Bilgi; bir yarar saglamak i¢in sahip olunan ve yagamin
belirli evrelerinde kullanilan, onunla yasamin dizayn edilmeleri yapilan

ve neler yapilmasini gosteren ameli aklin bilgisidir.

2. Nazari Bilgi; belli olmayan bir yarar elde etmeden yalnizca 6grenme-
bilgi sahibi olma amaciyla elde edilenlerle, akil ve ruhun

olgunlagmasini saglayan nazari aklin bilgisidir.

Sonug olarak Farabi i¢in bilgi, bilen varligin bilinen nesneden saglamis oldugu
bir iirtin oldugu goriilmektedir. Farkli bir deyisle, 6zneyle nesne veya diisiinceyle
varligin, bigimin meydana geldigi bir hususta bir araya gelmesiyle meydana gelen

igerikleridir.

198 Aydun, 1. P. Egitim ve dgretimde etik. (Ankara, Pegem Yaymcilik: 2003), s. 43.
19 Aydin, Egitim ve 6gretimde etik, s. 43.
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4. FARABI’NIN ETiK DUSUNCESI VE AHLAK FELSEFESI

4.1. Farabi'nin Etik Diisiincesi

Farabi, islam’a genel olarak felsefeyi, 6zel olarak ise siyaset felsefesini 6greten
diisiiniirdiir.™™° Farabi, felsefe sistemini meydana getiren mevzulardan en fazla
mutluluk konusunun iizerine diigmustiir. Farabi’nin 6ngérdiigii mutluluk bedeni
mutluluktan ileri akla mutabik yalamayla gelen ruhani mutluluktur veya ahlaksal
faziletleri kendisine ve topluluklara benimsetmekle ortaya ¢ikan diinya ve ahiret
islerine iliskin mutluluktur. Bu nedenle de en biiyiik olgunluk olan ilk Varlik’tan
bahsederek mutluluga erismeye calismaktadir. Ahlaki bir temelde yapilan siyasi,
insanlar ve Allah arasinda kurulan bagi gostermektedir. Bu yiizden Farabi’nin
kitaplarinda siyasetten farkli olarak ahlaki konularina ahlaki konulara ayrilmis 6zel

bir kisim olmayaraktan bir biitiinliik kapsadig1 goriilmektedir.

4.1.1. Mutluluk (Es-Saade El-Kusva) Kavram

Farabi, mutluluk ve ahlak temasina kisaca yer vermemekle kalmayip biiyiik
kitaplar yazmigtir. Mutluluk konularina deginen yapitlari et-Tenbih ala Sebili’s-Sa’ade
ve Tahsili-s Saade olup, El-Medinetiil-Fazila ve es-Siyasetii’l Medeniyye siyasi
icerikli eserleri olarak mutluluk ve ahlak konularini islemektedir. Ahlak ve siyaseti
iligkili olarak kullanma yani ahlakin ve siyasetin istiklalini 6ngérmeme gelenegi
Farabi'ye oOnderleri olan Aristoteles’ten ve Platon’dan miras olarak kaldigi

11 Parabi’nin, Aristo’nun Nikomakhos’a Etik eserini tesrih ederek

ongoriilmektedir.
Islam’mn gizemsel tarafiyla da bu mirasin belirtisi 6zelligindedir."*? Farabi, kendisinin
felsefik diisiincelerinin temellerini ortaya cikarirken dinsel temeller olusturdugu
goriilmektedir. i1k Varlik, Tlk Varlik’in sifatlar, Faal Akil, kisinin davranislari, vahiy,
peygamber ve Ilk Baskan gibi birden ¢ok konular siyaset ve ahlak felsefesinin iginde

bahsettigi gortilmektedir.

10 Farabi. Tahsili's-Sa'dde. (cev.Ahmet Arslan). (Ankara, Divan Kitap, 2012), s.12

11 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebddi'iil-Mevcidat, (Cev. M. S. Aydmn, A. Sener, M. R.
Ayas), (Istanbul, Biiyiiyenay Yayinlar1, 2012), s. 17

12 Aydin M.S., Ibn Sina’nin Mutluluk Anlayist, ibni Sina Dogumunun Bininci Yili Armagam iginde,
(Ankara, 1984), 5.433
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Farabi varliklarm ilk onceligi olan Ilk Varlik’1 ele almaya baslayarak kisinin
diistinme ve bilme yetisine imkan saglayan etmenleri mutluluga erismede baslica
etmen olarak ele almaktadir. Dolayisiyla da Farabi’nin mutluluk goriisii de bireyin
gerek biyolojik gerekse de ruhsal yonlerini etkileyecek sekilde ve mutlulugu isteyen,
bireyin akla gore yasamasi ile mutlulugu elde edecegi anlayisina gotiirmektedir.
Boylece Farabi’nin etige yonelik goriisleri mutluluk goriislerine angaje olarak erdem

kapsaminda bi¢imlenmektedir.

4.1.2. Erdem ve Erdem Tiirleri

Erdem sozctigii Farabi’nin etik anlayisinda ciddi anlamda O6nemlidir.
Mutlulukla bagladigt erdem Farabi’nin Tahsilii’s-Saade ve Fiisul’iil Medeni
eserlerinde detayli bir sekilde yer verilmistir. Bu yiizden de Farabi’ye gore en genel
tabiriyle erdem ahlaksal bir yapidadir. Farabi’nin diisiincesine gére mutluluk kavrami
en cok iyiyse kisinin de gayesi mutlu olabilmektedir ve kisi sadece bu erdem
davramslara sahip olmakla mutlu olmaktadir. Oyleyse mutluluga ve en biiyiik
mutluluga erismenin erdemi davranisa sahip olmakla ayni oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Erdem, etigin bir terimi olarak en genis manada iyi davranis sergilemek
ve iyilik yapmaktir. Buna gore de Farabi’ye gore erdemli oluslarin gayesi tektir ve
kendisiyle ilgili istenilen iyi olmaktadir.**® Farabi sadece bir erdem tiiriinii anlatmayip
kisilerin bu hayatta diinya mutlulugunu, diger hayatta ise en biiyilk mutluluga sahip
olduklar1 insana 6zgii seyler yani erdemi dort ¢esit grupta siniflandirmistir. Bu tiirler;

114 o
Farabi’nin

nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir.
ameli sanatlar ifadesini kullanmasin sebebi ise gergekte kendisini isaret eden erdemler

olmasindan dolayidir.

4.1.2.1. Nazari erdemler (el-kuvvetii’n nazariyye)

Farabi’nin diisiincesine bakildiginda nazari erdemleri bilgilerin ilk kurallar1 ya
da ilk bilgiler olarak ifade etmistir. Aym1 zamanda bir de “Nazari erdemler, son

amaglari, varliklar1 ve onlarin anlasilabilmesine yardimci olan disiplinlerden ibaret

3 Farabi, Fusulii’l-Medeni, (Cev. Hanifi Ozcan), (izmir, 1987), s. 76
" Farabi. Tahsilii's-Sa'dde, s. 53.
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olmaktadir.”™® Farabi’nin diisiincesine gore Nazari erdemler kuramsal akil, ilim ve
hikmet olarak ti¢ grupta siniflandirilmistir. Farabi kuramsal akli, tetkik ve mukayese
vasitastyla degil, bizzat fitri disiplinlerin ilkeleri olan tiimden gerekli temsilcilerin
mutlak bilgisi kendisi adina ortaya ¢ikan bir yeti olarak tanimlanmaktadir. Farabi,
nazari erdemi kisi aklinin kuramsal kismu ile iligkili duruma getiri ve bu yiizden de

hikmet kavramini, nazari erdemin grubuna koymaktadir.

Farabi, hikmet kavramini Tahsilii’s-sa’ade adli eserin son faslinda ele alarak
degerlendirip “Nazari erdemlere kimler ulagabilir?” sorusuna yanit bulabilecektir. Bu
sorunun yanitlar1 bizleri erdeme ehil ve nazari erdemlere eren bireyin hikmete yani
filozofik sahsiyete sahip olmak ile ulasacagini belirtmektedir. Farabi nazari erdemi
oteki ti¢ erdemden olan akli, ahlaksal ve ameli erdemlerin tizerinde gorerek nazari
erdeme yonelik diislincelerini su sozleriyle vurgulamaktadir: “Nazari erdemden arta
kalanlar bu disiplinin hizmetkaridir. Zira bu disiplinler yalnizca o disiplinin izinden

»118 Biylelikle nazari

gelirler ve onun gayesinin olusmasi i¢in kullanilmaktadirlar.
erdemin, Farabi’nin erdemler kronolojisinde ciddi anlamda onemli oldugu ve oteki
erdemlerin nazari erdemlere yardim etmek ile eksiksiz saglanabilecegi diislincesi aleni

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

4.1.2.2. Fikri Erdemler (El-Kuvvetii’l-Fikriyye)

Farabi erdemleri bir biitin olma durumu ve tamamlama big¢iminde
degerlendirmektedir. Nazari erdemlerin en iyi destekgisi ise fikri (diistinsel) erdemdir.
Diisiinsel erdemin i edinerek olmasi i¢in amaglanan gaye olan mutluluk i¢in gereken
incelemelerin yapilip bu diizende caba gosterilmesi gerekli olmaktadir.'*” Bunun
sebebi diisiinsel erdemin kisiye ve toplumlara fayda saglayacak olanlar1 aramak ve
bunun gerceklesmesi icin gayret etmekle elde edilen erdemler olmasidir. Farabi i¢in
diigiinsel erdemler, bir ya da daha ¢ok ulus veya bir kentin birlikte elde ettigi erdemli
bir gaye i¢in en faydali olanlar1 eksiksiz sekilde ortaya koyabilme potansiyeline ehil

olmasina yardimei olan erdemlerdir.**®

5 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 55.

118 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 92

Y7 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevciidit, s. 78.

118 Earabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 75; Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 90
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Dolayisiyla Farabi’nin belirttigi diisiinsel erdem siyasal diislinsel erdem
olmaktadir. Siyasal diisiinsel erdem, diisiinsel erdemlerden sadece bir tanesi olup
tanimlanan climleler i¢inde degisiklik gostermektedir; askeri diisiinsel erdem, ev
idaresiyle alakal diisiinsel erdem gibi.'*® Diisiinsel kismin erdemleri ise ameli (pratik)
akil, pratik hikmet, zihin, fikir kusursuzlugu ve gériis(zan) dogrulugudur.’®® Ozetle
diisiinsel erdemler en 1yi ve gaye olan mutluluga erismek i¢in arayis yolculugu olarak

ifade edilebilir.

4.1.2.3. Ahlaki Erdemler (El-Kuvvetii’l-Hulkiyye)

Farabi ahlaki erdemin ne anlama geldigini ve bu erdeme gore davranmakla
ilgili olarak fikirlerini ifade etmekle beraber bu erdemin anlasilir tarifini
yapamamaktadir. Genellikle oOteki erdemlerle bilhassa da diisiinsel erdemlerle
bagindan s6z ederek ahlaksal erdemin ne anlama geldigini siirlandirmistir. Ahlaksal
erdemler belli bir aligkanliktan ortaya cikan eylemlerin belirli bir zamanda siklikla

tekrarlanmasi ve ona ahisik olunmasiyla nefiste ortaya cikar ve yerlesir.'?!

Boylece
tekrarla ortaya ¢ikan fiiller iyiyse erdem, kotiiyse bozukluk, asirilik ortaya ¢ikacaktir.
Bu tarz iyi erdem davraniglarda bulunan bireyin ise niteligi diisiik olmasindan
bahsedilecektir. Farabi bu iki eylemin arasindaki 6lgiitii ise; “iyi ugras olan eylemler
bir tanesi fazla digeri noksan oldugundan dolay1 her ikisi de kotii olan iki asir1 ug
arasindaki orta ve ilimli eylemlerdir. Erdemlerde bu a¢idan nefsin mutasavvifi ve

122

yetileridir” seklinde ifade edilmektedir.”“ Boylece giizel ahlaki olusturan davraniglar

yalnizca mutasavvif halinde olduklarinda onu ortaya ¢ikarabilirler.

4.1.2.4. Ameli Sanatlar (Es-Simmaatu’l-Ameliyye)

Farabi’nin diislincesine gore pratik (ameli) sanatlar ayni ahlaksal erdemde
goriildiigl gibi melekelerle meydana gelmektedir. Farabi meleke durumunu su 6rnekle

tanimlamaktadir: “yazma eylemini defalarca tekrar ettigimiz ve buna alisik hale

119 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 71
120 Farabi, Fusulii -Medeni, s. 41.
121 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 27.
122 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 34.

60



geldigimiz takdirde, buna bagli olarak bizde yazma sanati meydana gelir ve
yerlesir.”*?® Dolayisiyla da iyi ahlak ve zihin potansiyelinin bir arada insani erdemi
(beseri fazileti) ortaya c¢ikardigini ifade eden Farabi’ye gore pratik sanatlar adindan
anlagilacagi lizere ameliye yani davranisa gonderme yapmaktadir. Bu, faziletlerin
nazari erdemden pratik erdem olana iletmesinden meydana gelmektedir. Pratik
erdemler, giizel ve faydali olanin ne anlama geldigini ifade ederek, onu davranis
bolgesine nakil ederken farkli metotlara bagvurmaktadir. Kisilerin pratik faziletlere
alistirilmaya calisilmasi ya inandirici ve heyecanlandirict ciimlelerle veya zorlama
metoduyla olmaktadir.*** inandirici ve heyecanlandirici sozler bilingli olarak yapildigi
durumda o6nemlidir. Zorlama teknigi ise inandirict ve heyecanlandirici ciimlelerle
hakkaniyete, faziletlere yonelmeyen kisilerin inadimi ve isyanini kirmaya iliskin
tekniktir.'*

Bu metotlar Farabi’nin Tahsilii’s-sa’ade isimli kitabinda egitim ve 6gretim
faslinda bulunmaktadir. Bunun sebebi ise davranislara dayali olan pratik faziletlerin ne
sekilde Ogretilebilecegi ve bireyin nasil egitilecegine dair bilgilerin olmasidir. Farabi
icin her birey, dogumundan itibaren davranislarinin, nefse musallat olan seylerin ve
ayirt edilmesinin gerektigi gibi olmasini saglayabilen dogustan gelen bir giicle techiz
edilmistir. Dogru ya da yanlis eylemleri direkt bu giigle yapmasina yonelik kisi bu
“gii¢”ii kendi gayretiyle elde edememektedir. Diger taraftan “ayirt etme”nin dogru ya
da yanlis olmasina yardimci olan iki kisim mevcuttur. Bunlar biling giicliyle biling
zay1flig1 ve nefse musallat olan durumlarin dogru veya yanlis olmasina yardimci olan
sey ise ahlaktir,'?° Farabi’ye gore biling potansiyeli kisi igin zaruri bir akil durumuna
geldiginde de dogru ayirt etme kendisi ile mutluluga mutlak olarak ulasacagimiz

bi¢imde kisiden meydana gelmektedir. Boylelikle giizel ahlak ve zihin giicii bir arada

pratik erdemleri olusturmus olmaktadir.

123 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 51.

124 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 31.

12 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 80.

128 Farabi, "Tenbih Ald Sebili's-Sa'dde [Mutluluk Yoluna Yoneltme]”, (Cev. H. Ozcan), Farabi'nin Iki
Eseri: Fusilii'l-Medeni - Tenbih Ala Sebili's-Sa'ade, (Istanbul, M. U. IFAV Yayinlar1, 2005), s. 179.
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4.1.3. Erdemi Kusatan Cevre (Erdemsiler)

Farabi Tenbih isimli kitabinda faziletli mutasarrifin aynilarindan uzak
durulmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ortaya benzer olan ancak orta olmayan,
faziletli goriinen ancak esasinda faziletli olmayan, erdemsi (erdemi kusatan gevre) gibi
goriinen karakterleri ele alinmistir. Farabi yalnizca ele almakla kalmayarak nicin
erdemi kusatan ¢evre gibi gorilindiiklerini ve ni¢in tam anlamriyla faziletli olmadiklarini
da ifade etmistir. Farabi’nin diislincesine gore kisi yaratilistan bazi davranislara karsi
istekli olarak var edilmemistir. Dogdugu zamandan itibaren aligkanliklari ile
davraniglarina yon vermeye baslamistir. Fakat bu meleke durumu, kisi kendisini o
davraniga alistirincaya kadar giiglii siiregten gegmektedir. Aliskanlik duruma getirilmis

seyi birakmasi ve tersini yapmasi ise gii¢ olsa da miimkiin olmustur.'?’

Dogru
davraniglar veya yanlis davraniglar Farabi’nin ahlaksal faziletler baghigindaki resim
gibi iyi goriinen ¢izgiyle birbirinden ayirmis degildir. Zira Farabi i¢in dogru
davraniglarda olurken zuliim goren o insanla bilerek, goniilden dogru davranista
bulunan birey arasinda ayrim bulunmaktadir.®® Oyleyse yanlis davranislarda

yapmaktan kendini tavik eden kisiyle faziletli birey tek ve denk olmamaktadir.

Farabi, faziletli olarak bilinen ancak esasinda faziletli olmayan bu erdemi
kusatan ¢evrelerin kokiinde mutluluklar1 gérmektedir. Davraniglara gore olan
zevklerden; davranistan sonra zevk veren veya davranigtan sonra zahmet g¢ektiren
durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Farabi i¢in yapildiklart zamandan hemen zahmet ¢ektiren
dogru davranislar akabinde zevk verirken, yapildiklar1 zamanda hemencecik zevk

veren yanlis davranislar ise akabinde kesinlikle zahmet vermektedir.

4.2. Ahlak Felsefesinin Kavramsal Cercevesi

Farabi’nin felsefi diislincesinde kisi, sahip oldugu dogal nitelikleriyle mevzun

olarak en kamil seviyeye erismek icin yaratilan bir varliktir.'® Fakat tiim insanlar, ilk

0

once biitin  kamilligi mevzun olarak yaratiimamistir.®® Farabi, kendini ve

127 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 34.
128 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 33.
129 Farabi, “Tahsilu’s-Seade, Negsir: Ali B Miilhem, (Beyrut, Daru ve Mektebetii’I-Hilal, 1995), s. 46.
130 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 75.
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davraniglarin1 devam ettirmek ve en iyi olgunluga sahip olmak i¢in birden objeye
gereksinim duyacak bir bicimde varliga gelmistir.®! Kisi, yaratihs geregi sosyaldir,
islerinin zaruri olanlarin1 yapabilmeyi ve bunlarda en yiikse diizeye ¢ikmayi, fakat bir
alanda topluluk olarak bulunmak ile basaran tarzdandir. Zira farkli kisilerin destegine
ihtiya¢ duyulmadan sadece bir basina biitiin olgunluklara sahip olmasi imkansizdir ve
her kisinin dogusundan itibaren gergeklestirmesi gerekenler ile alakali olarak farkli bir

kisi veya kisilerle miinasebet i¢erisinde bulunma niteligi bulunmaktadir.

Tiim insanlar ulasacagi olgunlukla alakali olarak farkli kisilerle goriismek ve
onlarla beraber bulunmak mecburiyetindedir.*** Farabi’nin diisiincesine gére ahlaksal
mevzu ve problemleri de kapsayan Tore bilimi (el-ilmu’l-Medeni), mutlulugu,
davraniglarin tiirlerini, istekli davranislari, meleke ve huylari, bunlarin sekillendirdigi
dogru veya yanlis davraniglari, davraniglarin yapilis gayelerini, onlarin ne sekilde
bulunmalar1 konusunda arastirmalar yapan, kendileri ile hakiki mutluluga erisen
iyilikleri, dogru davraniglar1 ve faziletleri, bunlarin haricinde olanlarin yanligliklar ve
faziletsizlikler oldugunu ifade eden bir disiplindir.*** Farabi, bununla birlikte, kisinin
gayesi icin dogrunun ve yanlisin neler oldugunu ve Allah’1 arastirmayr kisiye

égretmistir.134

Farabi, Bilimlerin Saymm (Ihsau’l-Uldm) isimli eserinde etigi agiklarken
esasinda ahlak disiplininin igerigine de 1s1k tutmaktadir. Ahlak disiplininkiyle alakali
olarak Farabi’nin bu konu hakkindaki diisiinceleri asagidaki sekilde ifade edilebilir:

1. Ahlak disiplini, istekli davranislar1 ele alir, zira istekli olmayan

davraniglar ahlak disiplinin alanina girmemektedir.

2. Bu ilim, dogru davranislar1 ve sebeplerini ele alir, kiside bu
davraniglarin ne sekilde etik ve meleke durumuna geldiklerini ve
bununla birlikte yanlis davramislardan ne sekilde koptuklarini

arastirir.

81 Farabi, Kitdbii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, Nesir: Ali B Milhem,( Beyrut, Daru ve
Mektebetii’ Hilal, 1994), s. 112.

132 Farabi, Tahsilu’s-Seade,, s. 73.

133 Farabi, Tahsilu’s-Seade, s. 44.

134 Farabi, Kitabu’I-Mille, Negir: Muhsin Mehdi, Daru’l-Megrik, (Beyrut, 1991), s. 52.
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3. Dogru ve yanlisin neler oldugunu ve onlara tesvik eden yollar1

inceler.

4. Ahlak ilmi, amaca yodneliktir, onun gayesi mutlulugu kazanmaktir.
Hakiki mutluluk ise bilgi odaklidir ve iyilikte bulunmak, faziletlere
sahip olmak, yanlislardan wuzak durup yanlis davranislardan
kacinmakla gerceklesmektedir. Anlak ilmi erdem tiirleriyle kotiiliik

turlerini de inceler.

5. Ahlak ilmi kanun ¢ikarmayi, diger taraftan genel fazilet ilkelerini 6te
taraftan zaman ve mekan1 bilmeden toplumu diizenleyebilen

kanunlar1 yapmay1 hedefler.

6. Ahlak ilmi yalnizca kisinin diizeltilmesi gerektigini konu olarak
almaz; ayn1 zamanda gerek ev gerekse de sehir veya millet olsun
toplumun diizeltilmesini de amag edinir. Bu yilizden Farabi igin bu

hususta ahlak ilmiyle siyaset ilmi arasinda kopmaz bir bag vardir.*®

4.2.1. Mutluluk ve Mutsuzluk

Farabi’nin diisiincesine gore mutluluk kavrami, kisi ruhunun varlik acisindan
ele alacagi bir maddeye ihtiya¢ gérmeyecegi bir olgunluk seviyesine ermesidir. Zira o
bu hususta bedenden ve maddeden farkli varliklar yapisina girer ve ebedi sekilde bu

138 Farabi’nin ahlak felsefe diisiincesinde, en ¢ok énemli

durumda kalmaktadir.
gordiigli tema mutluluktur. Farabi, insan hayatinin diinyadaki esas diizene mutabik bir
yapida devam ettirilmesi neticesinde ulasilan nihai temanin mutluluk oldugunu
vurgulamaktadir. Farabi’nin vurguladigit mutluluk, Kisinin biyolojik ve ruhsal
taleplerini giderme, klasik bir hayat yasama bicimiyle saglayacagi maddi ve bendeni
bir rahatlik ve memnuniyetlik durumu olmayarak, fakat diisinmenin ve diisiinmeye

mutabik yasamini yagsamanin verecegi en ¢ok bilgi, akli ve ahlak donanimi ile elde

edilen psikolojik bir olgunluktur. Farabi’nin diislincesine gére mutsuzluk ise hem

1% Farabi, Kitabu 'I-Mille, Nesir: Muhsin Mehdi, s. 187.
3% Farabi, (1994), Kitdabii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fddila, Nesir: Ali B Miilhem, (Beyrut, Daru ve
Mektebetii’IHilal, 1994), s. 100-101

64



faziletli davramiglarin birakilmasina karsi yaptirnmdir hem de kotii davranislarin

yapilmasindan otiirii verilen mukabeledir.**’

4.2.2. Iyi ve Kétii

Mutlulugu temin edebilmede faydali olan her obje iyi ve her ne sekilde olursa

138 Farabi’nin

olsun ona mani olmak isteyen her obje kotii olarak nitelendirmektedir.
diistincesine gore, esasinda iyi olan bir obje mutluluktur. Farkli iyiler de
bulunmaktadir. Fakat 6teki iyiler mutlulugu yakinlagtirdigir derecede 1yi olmaktadir.
Iyilik o nesnelerin esasinda degil, mutluluga aracilik etmelerinden, mutluluga sahip
olunmasinda fayda saglamalarindan kaynaklanmaktadir. Mutluluk  yalnizca
kendisinden otiiri tercih edildigini i¢in dogru nesnelerin en g¢ok tercih edileni, en
biiyligli ve en kamilidir. Mutluluk olarak adini verdigimiz iyilige sahip oldugumuzda,
onun ile beraber oldugumuz zaman ondan baska rastgele bir nesneye ihtiyacimiz
olmayacaktir. Bu durumdaki her nesne kendi kendine yeterli olmaya en uygun olan
nesnedir. Bu duruma gore mutluluk, salt iyidir. Salt iyi, kendine istenen, farkli bir obje
i¢in istenmeyen, baska seylere vasita olmayan iyidir. Ustelik salt iyiye eristiren
vasitalar bulunmaktadir. Bunlar kisiyi salt iyiye eristirdigi i¢in, mutlulugun
kazanilmasinda fayda sagladigi i¢in iyi olarak nitelendirilmektedir. Bu yiizden

karsimiza iki cesit 1y1 ¢ikmaktadir:
1. Mutlak iyi,
2. Mutlak iyiye ulagmasini saglayan iyidir.

Ik gesit iyi olmadan onceki konuda da bahsedildigi gibi ona tekrardan
doniilmemistir. Ancak mutlak iyiyi (mutlulugu) elde eden iyi kag tiirdiir? Farabi, bu
soruya su sekilde cevap verir: “Mutluluga ulasmada faydali olan 1yilik ya dogal olarak
mevcuttur, ya da iradeyle meydana gelir. Mutluluga giden yola mani olan kétiiliik de

dogal olarak mevcuttur, ya da iradeyle meydana gelir. Dogal olarak mevcut olan, ona

137 parabi, Fusdli’l-medeni, nsr. D. M. Dunlop, Cambridge, 1961, Tiirkce ¢ev. Hanifi Ozcan, Siyaset

Felsefesine Dair Goriisler, Izmir, 1987, 5.152, ¢.61
138 Farabi Tahsilu’s-Seade, s. 79.

65



gdk cisimleri tarafindan verildigi diisiiniilmektedir.”™*® Farabi, bu duruma gore

mutlulugu elde etmede yardimci olan iyileri de iki kisma ayirmaktadir:
1. Iradi iyi
2. Dogal iyi

Iradi iyi, soziin kisas1 iyilik bilhassa insandan kaynakli olmaktadir. “Simdi iradi
iyinin meydana gelmesinin bir tek yolu mevcuttur; zira insan ruhunun potansiyeli bes
adettir:  Kuramsal diistinme, pratik diisinme, istek, imge ve duyu potansiyelleri.
Sadece kisinin diisiinebilecegi ve bilincinde olabilecegi mutluluk, farkli herhangi bir

gii¢ ile degil, fakat kuramsal diistinme giicii ile bilinmektedir.

Bir bagka mutlulugu elde eden iyiler arasindaki iyiye “dogal iyi” denilmektedir.
Dogal (tabii) iyi, astronomik cisimlerinin hareketleri sonucunda ortaya ¢ikar. Farabi,
kotiiliige sahip olmayi da tipk iyilik gibi iradi ve dogal olmak iizere iki kisma ayirmis
Ve tabii olarak ortaya ¢ikan kotiiliigiin gok cisimleri tarafindan meydana geldigi, iradi

tyilik ve kotiiliigiin kaynagi insandur.**

Farabi’nin genel felsefesine bakildiginda kotii olma durumu yoktur. Bu kainatta
insan iradesi ile bulunmayan objede o higbir sekilde yoktur. Ko6tii olma durumu,
mevcudiyeti insan bilinciyle bulunmayan rastgele bir objede higbir sekilde
bulunmamaktadir, tam aksine onlarin tamami, iyiliktir. Ko6ti olma durumu iki
sekildedir. Birincisi mutluluga ziddi olan koétiimser olma durumudur. Ikincisi ise
kendisi sayesinde kotiimserligi elde edilen bir objedir. Koétiimserlik, elde edilen gaye
baglaminda, bir koétiiliiktiir ki, onun 6tesinde, onun vasitasiyla elde edilecek daha ¢ok

bir kétiiliik yoktur. Ikinci kétiiliik, kotimserlige siiriikleyen iradi davramslardir.**

4.2.3. Secme ve Irade

Bireyde genellikle kavranan objeye karsi duydugu egilim, iradedir. Sayet o
duyumun neticesi ise genel bir kavramla yani irade adi ile adlandirilmaktadir. Sayet o

diisiinerek akilsal olarak karar vermenin sonucunda ise ona se¢me denir.**? Arzu etme

139 Farabi Tahsilu’s-Seade, s. 79; Farabi, Fusuli’l-Medeni, s. 39
10 Farabi, Tahsilu’s-Seade, s. 42.

¥ Farabi, Fusuli’l-Medeni, s. 60.

Y2 Farabi, Kitabii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, s. 82.
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diisiincesi, bir insanin bir objeye yonelmesini ve neticede ona karsi arzu veya nefret
duymasini, arzu ve uzak durma, segme ve uzak durma, hiddet ve kivang, iziinti,
yigitlik ve korkaklik, zulim ve merhamet, sevgi ve nefret, asir1 tutku, eseysellik ve
ruhun diger arazlarinin, soziin kisasi duygu durumlarinin ortaya ¢ikmasini saglayan
melekedir. Segme imkéanli objelerde sozii edildigi i¢in irada se¢gmeden daha genis
kapsayicidir. Aristo’da ayni fark mevzubahistir. Aristo’nun diisiincesine gore se¢me,
bilingli olarak yapilan bir obje gibi goriinlir fakat aynis1 degildir. Gergekten arzu
duyarak davranista bulunma cocuklar ile hayvanlarda da goriilmekte ancak se¢me
gorilmemektedir. Aniden yapilan eylemlerle de arzu duyularak yapilan eylemler
diyoruz, ancak segmeye gore degil.143 Imkansizliklarin tercih edilmesi mevzubahis
degil, halbuki imkansizliklarin tercih edilmesi mevzubahistir. Bu duruma 6rnek olarak

6liim verilebilir.***

Se¢me eylemi, disiinmeyle ve elimizde olan ve yapilacak objeler iizerinde
genis kapsamli  diislinmeyle yapilmaktadir. Tiim insanlar kendi kendine
gerceklestirecegi objeleri genis kapsaml diisiiniir.’* Genis kapsaml diisinmeyle
tercih edilen ayn1 objedir, yani tercih edilen artik belirlenmis olur; zira genis kapsamli
diistinme ile ilgili durumla karar alinan segilendir. Se¢gme genellikle kotii ve iyiyle
alakalidir. Sundan dolay1 bizler iyi veya kotii objeleri secerek belli bir 6zellikte
karaktere sahip bireyler oluruz. Iyi veya kétii objeleri elde etmeyi veya uzaklasmay1
tercih ederiz. Ayn1 zamanda se¢im, dogru olan1 se¢mekten ¢ok gerekeni se¢mis

olmakla 6viiniilmektedir. Bizler iyi oldugunu diisiindiigiimiiz seyleri segeriz.**®

4.2.4. Ozgiirliik

Felsefede, herhangi bir seyi yapmak ve yapmamak davranislarindan bir tanesini
secme gliciindeki 6zgiirlik kavramindan ziyade yanlis anlagilmaya miisait farkli bir
kavram bulunmaktadir. Bu ylizden onun ¢esitli muhtemel manalarini temyiz etmenin

ehemmiyeti vardir. Genel bir siniflandirmaya 6zgiirliik, i¢ 6zgiirlik, soyut 6zgiirliik,

%3 Aristoteles, Retorik, Cev. Mehmet H. Dogan, 5. baski, (istanbul, Yap: Kredi Yayinlari, 2001), s. 8-
15.

14 Aristoteles, Retorik, s. 22-23.

5 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 31.

148 Aristoteles, Retorik, s.5-7.
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ciizi irade, psikolojik dzgiirliikle dis (fiziksel) 6zgiirliik siniflarma ayrilmaktadir. I¢
Ozgiirlik yani ciizi irade, 0zii agisindan se¢gme imkansizdir; onun kurali kendi ig
diinyasindadir. Detayli bir sekilde ifade etmek gerekir ki, ciizi iradenin 6zii, higbir
sekilde kotiiliik eyleminde bulunma 6zgiirliigiinii icermemektedir. Hakikatli 6zgiirliik,
bir kemaldir. Kemallik ise, kararli ve saglikli bir istencin baslica 6zelligidir. Fakat
olgun kisi ihtiraslarina hakim oldugundan dolay1, Stoacilar, yalniz olgun bireyin 6zgiir
oldugunu ifade etmislerdir. Dis 6zgiirliik, mani ve baski olmadan davranma potansiyeli
ve bunun olmasimi saglayan dig giin unsurudur. Benzer sekilde tabii 6zgiirlik, sivil
(medeni) ozgirlik, siyasal ozgirlik, vicdan 6zgirligii gibi ozgiirlik cesitleri de
mevcuttur. Tikel (ciizi) irade, bireyin tabii olarak isteyecegi biitiin 6zglirliiklerin
temelidir, zira onlarin hepsi anlayish bir tercihi kapsar. Kendisi olarak bakildiginda

Ozgiir eylem, sade ve boliinmezdir.

4.3. Farabi'nin Ahlak Felsefesinin Temelleri

Farabi felsefesi varlik, bilgi ve deger sorununun dogaétesi bir temelde birbirine
bagli oldugu sistematik bir biitiindiir. Farabi’nin felsefesinde gerek kuramsal gerek
pratik olsun, son sinirlar1 dogaétesi tarafindan belirli kilinmayan bir sorun mevcut
degildir. Bu baglamda diisiiniiriin felsefe sisteminin bir limesi olan ahlak dalin1 da bu
dogadtesi temelden farkli diisiinmek yanlis olur. Sonug¢ olarak, Farabi felsefesinde
ahlakin zemini oldugunu diisiindiigiimiiz "Tann" ve "akil" sozciiklerinin dogadtesi

icinde sekillendigi goriilmektedir.

4.3.1. Ahlakin Teolojik Temeli: Kozmik Diizen ve Tanri

Farabi teolojisini anlamak igin, ilk olarak onun dogadtesi varlik goriisiini
bilmek gerekir. Ciinkii teoloji (tanri bilimi), disintirin varlik biliminin baslica
etmenidir. Farabi dogadtesini, filozofun ontolojisinin temel unsurudur. Farabi’nin
metafizigi, oncelikle, sozciik ve tavsiyelerin lizerine yiiriitiilen mantiga dayali bir
¢Oziimliime ile baslamaktadir. Farabi, sozciikleri; anlasilmasi i¢in kendisinden Once
gelen sozclgin bilinmesine gore olan ve anlagilabilmesi i¢in kendisinden Once
herhangi bir sozciige gerek duyulmayan, kendiliginden ¢ok belirgin sézciikler olarak

iki kisma ayirmaktadir. Mesela cisim sozciigii, birinci gesitten bir sézciiktiir, ¢iinkii
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onun anlasilmasi igin kendisinden evvel gelen boy, en ve dip gibi sozciiklerin
bilinmesi gerekmektedir. Ote yandan, Farabi'nin gériisiine gore sozciiklerin kendinden
once gelen bir sozciikle telaffuz edilmesi siireci ebediye kadar gidemez, bununla
birlikte bu bagin, mantiga dayali olarak, bir noktada son bulmalidir, s6ziin kisasi
kendisinden evvelki bir sozciige dayali olmayan baslica bir sozciiglin olmasi
gerekmektedir. Iste, diisiiniire gore "zorunluluk" (viicub), "varhk" (viicud) ve
"olabilirlik" (imkan) gibi terimler farkli bir sozciikle telaffuz edilmesine gerek

duyulmayan, acik, dogru ve akilda yerlesmis olan bu tiirden sozciiklerdir.**’

Bu baglamda Farabi konuyu, hipotezler {izerinden de ele almaktadir. S6z gelisi
0, varlik kavrami ile alakali olarak “insan vardir" hipotezini temel alarak ve bu
durumdan varligin bir yiikklem olup olmadigimi sorgulamaktadir. Farabi, bu hipotez
vasitastyla varlik ile alakali iki durumu gostermektedir: Farabi’ye gore "insan vardir"
hipotezinde varlik, fizik evren agisindan bir yiikklem olmamaktadir, ¢iinkii bir seyin
mevcudiyeti kendisinden farkli bir sey degildir, demek oluyor ki bu hipotez objesine
yonelik bir bilgi igcermemektedir. Fakat ayni hipotez, mantik acgisindan bir yiliklem
icermektedir, ¢linkii hipotez insan ve varlik sozciiklerinden birlesik olup dogrulugu

veya yanlisligl bakimindan ele alinmaktadir.**®

Farabi'nin goriisiine gore Allah’in en Onemli bilgi kurami 6zelligi, koki
acisindan fikir halinde akil olmasidir. Fikir halinde akil olan, varliginda maddeye
gerek olmadig igin, bununla birlikte bilfiil akilsal ve bilfiil diisiincedir. Ote yandan,
Allah’in akilsalligi, daha 6nce olarak kendi kendini diisiinebilmek i¢in farkli bir 6ze
gerek goriilmemesinden gelmektedir, s6ziin kisas1 Farabi, kendi aslini diistindiigiinden
dolay1 bilfiil akilli ve akil olmaktadir. Bu durumda Allah, hem diisiiniilen hem de
diistinen 6zdiir. Boylelikle Allah, tiime yalnizca bir 6zde ayrilmaz bir tiim olarak akil,
akilsal ve akillidir. Farkli bir ifadeyle, Allah mutlak akil, mutlak makul ve mutlak akil
olup bu kavramlar O'nun nezdinde bir ve ayni manaya gelmektedir. Dolayisiyla

Allah’m bilen ve bilgili olmasi1 da benzer bigimdedir. Ciinkii Allah’in bilme siireciyle

7 Farabi, "Makdle Fi Ma Yasihhu ve Ma La Yasihhu Min Ahkéami'n-Niictim [Astroloji Hakkinda Dogru
ve Yanlg Bilgiler]”, (Cev. M. Kaya), (Istanbul, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik
Yayinlari, 2014), s. 117.

%8 Farabi, (2011), "Mesdili Miiteferrika" (Cev. H. Z. Ulken, K. Burslav), Farabi, (Kanaat Kitabevi, ths.,
)49; ayrica bkz. Nicholas Rescher, ""Varlik Bir Yiiklem midir?" Sorusu Uzerine Farabi", (Cev. H.
Imamoglugil), (Adana, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.11, S.2, 2011), s. 307-311.
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elde edilecegi bir eksiksiz bulunmamaktadir, bu yiizden O'nun bilmesi, bilgili olmasi

ve bilinmesi, kendi benligine yonelik bir fiil olarak benzer seydir.

Sonug olarak, Allah en biiyiik akil, bilgelik, bilgi ve algilama maliki olarak, en
biiyiik kudret ve istenctir.**® Farabi, Allah’in biitin bu varlik bilimi ve bilgi kurami
Ozellikleriyle varlik ve bilgi dalinda salt bir temel atmak istemistir. Fazlasi, diisiiniir
ayni objektif temeli, ayn1 sekilde Allah’a isnat ettigi ozellikler vasitasiyla paradigma
alaninda da 6ngormiistiir. Farkli bir ifadeyle, Farabi, varligin ilk sebebini ve hakikatli
bilgiyi, nasil ki Allah’1n zatiyla 6zdes duruma getirdiyse, bilhassa ahlaksal degerleri de

Allah’1n zatina bagli olarak nesnel duruma getirmeye caligilmaktadir.*

4.3.2. Ahlakin Rasyonel Temeli: Kozmik Akillar ve insan

Akil veya akilsal sozciigii fiili, kisiyi Ay istii diinya varliklarina baglayan
ozelligidir; kisi bu iliskiyi, Etkin akil araciligiyla kurar ve boylelikle kisi igin, Allah’a
yetismenin ve Allah’tan gelen mesaji anlayabilmenin yolu fakat Etkin akilla temas

etmekten gegmektedir.

Farabi'nin goriisiine gore kisinin akilsal algilama fiili, 6z varligin bir melekesi
olarak meydana gelir, yani kisinin kanis1 ya da diisiinme potansiyelinin bulundugu
temel 6z varliktir. Farabi 6gretisinde 6z varlik, genellikle iki kisimda inceler; birinci
kisimda Ay istii diinya varliklarindan olan gok cisimlerinin 6z varliklari; ikinci
kisimda ise Ay Alt1 diinya varliklarindan olan akil yiiriiten canli varliklarin ve akil
yirlitmeyen canli varliklarin 6z kisilikleri vardir. Burada akilsal algilama fiili

acisindan ahlaki kapsayan, akil yiiriiten canli kisinin 6z varligidir.

Farabi’nin goriisiine gore "teorik gili¢" ve "pratik glic" olmak iizere iki sekilde
degerlendirilen "akil giicii”, benzer fonksiyonlara kars1 "teorik akil" ve "pratik akil"
seklinde de vurgulamistir: Yani Farabi’nin goriisiine gore "kisinin ehil oldugu ruhsal
potansiyellerden biri de pratik akildir. Pratik akil, insana has eylemleri yerine

getirmede etkili olan akla denilmektedir. Ruhsal gii¢lerin bir 6tekisi de teorik akildir.

9 Farabi, Tahsilii's-Sa'dde, s. 49- 50; Farabi, "Makdle Fi Ma Yasihhu ve Md La Yasihhu Min Ahkdmi'n-
Niicum [Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlis Bilgiler]", s. 119.
150 Toktas, Farabi'de Ahlak ve Siyaset, s. 58-59, 61.
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Teorik akil, kisilik 6ziinlin kemale erip bilfiil akil 6ziine evrimlesmesinden meydana

gelmektedir.”151

Pratik ve teorik aklin arasindaki bag, ahlaksal ciizileri bulabilme melekesi olan
pratik hikmet ve teorik akla denk diisen hikmet sozciikleri arasindaki baga da gosterir,
¢linkii bunlar, Farabi’nin goriisiine gore ahlaka iliskin tiimel veya tikel bilgi niiansini

ve bagini ortaya ¢ikaran baslica sdzciiklerdir.*

Farabi’nin goriisiinde kisinin akilsal algilama fiili, kademeli bir gelisim
gostermekte ve bu kademeler, Aristo’nun "De Anima" baglikli yapitindaki akil

tasniflemesiyle ayni sekilde su sekilde siralanmaktadir:
1. Bilkuvve Akil (maddi akil, miinfail akil, edilgin akil)
2. Bilfiil Akil (edimsel akil)
3. Miistefad Akil (kazanilmig akil)
4. Faal Akil.

1. Bilkuvve Akil: Farabi'nin goriisiine gore, kiside ilk 6nceden beridir, onun tabiati
geregi bulunan ve akilsallar1 akdetmek igin sekillenmis maddi bir beceri ve giigtiir.
Farabi, bununla birlikte edimsel akil olma giicii sebebiyle bilkuvve akilsaldir. Ayni
zamanda bilkuvve akil bir basina yalnizca bir giigtiir, s6ziin kisas1 onu bilkuvve
halinden edimsel haline gecirebilecek bir varlik olarak, cevheri edimsel akil olan etkin

akildir.*®

2. Bilfiil Akil: Bil kuvve aklin edimsel olma zamaninin etkin aklin etkisi ile
basladigini ifade edilmistir. Dolayisyla, bilfiil(edimsel) akil, Faal(etkin) Akil ile
baglayan bu siirecin neticesinde, varliga 6zgii olan akillarin ya da bigimlerin bilkuvve
akilda meydana gelmesidir, soziin kisast bilkuvve akilda, bilkuvve durumda bulunan
sOzciikler, bu siire¢ ile beraber 6zden farkli olarak bilfiil sozciiklere evrimlesir ve bu

edimsel olan sozciiklerle de edimsel akil meydana gelir. Bundan hareketle de, bilkuvve

131 Farabi, " Fusiilii'l-Medeni [Siyaset Felsefesine Dair Goriisler]", s. 125.
52 Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynag, s. 158-159.
% Farabi., Tahsilii's-Sa'dde., s. 85-86.
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olan akil bilfiil akil olur ve insan haricinde herhangi bir seyin bu sekilde olabilmesi

. 154
imkansizdir.”

3. Miistefad Akil: Farabi'nin disiincesine gore akil, bu diizeyde 6zden ayrilmis
suretlerle hi¢cbir sekilde bir 6ziin bigimi olmamis mutlak bigimleri, yani tam anlamiyla
soyut ozleri kastetmektedir. Dolayisiyla, bu yerdeki bigimler 6zsiiz olduguna gore,
bunlar, aklin higbir sekilde bir soyutlama yapmadan amade soyutlamalar olarak aldigi

sOzcuklerdir.

4. Faal Akil: Farabi'nin diisiincesine gore etkin akil, rastgele bir 6zde olmayan ve
katiyetle bulunmayacak olan ayr1 bir 6zdiir. Ayn1 zamanda hem 6zden soyutlanarak
kazanilan hem de mutlak kendinden soyut olan biitiin 6zler etkin akilda bilkuvve
olarak bulunmaktadir. Fakat bilkuvve kavraminin bu yerdeki kullanimi farklilik
gostermektedir. Yani bu yerdeki kullanimi, ileriki zamanda meydana gelecek bir giicii
kastetmez; tam tersine bu kullanim ile ifade edilen etkin aklin Ozdeki bi¢imleri
meydana getirebilme potansiyelidir. Iste, etkin akil bu potansiyelle o6zleri
etkilemektedir ve onlarda gili¢ bi¢imleri ortaya c¢ikarir, akabinde ise miistefad akil

kendini gdsterene kadar, biitiin bu bi¢imleri ayrik akillara yaklastirmaktadir.'>

4.4, Farabi'nin Ahlak Felsefesinin Toplumsal Yonii
4.4.1. Ahlak-Siyaset iliskisi

Farabi’nin goriisiindeki pratik felsefenin alt dallari olarak siyaset ve ahlak
birbirlerine baglilardir. Ciinkii Farabi'nin felsefesinde siyaset felsefesi iki kisimdir ve
bu kismin ilki, iyi eylemleri ve bu eylemlerden ortaya ¢ikan halleri inceleyen ahlak
bilimi; ikinci kisim ise, sehirdeki halk i¢in iyi olacak bilgileri inceleyen siyaset bilimi
meydana gelir. Bu baglamda siyaset bilimi, bir tim olarak, kisinin iradi edimlerini,
eylemlerini, karakter ve huylarini, yasam tarzlarin1 ve biitiin bunlarin ne sekilde
olmasini inceler ve kisi i¢in hakiki mutluluk olan seyler ile kendini mutlu hissetmedigi
durumda oyle sanilan seyleri arastirmaktadir. Aymi zamanda bu bilim, biitlin iyi
edimlerin, belirli bir amag¢ ile toplanmis, belirli asama ve gorevlerde bulunan

insanlardan meydana gelen bir toplumda tamamlanacagini, soyle ki kisinin mutluluga

5% Farabi., Tahsilii's-Sa'ade., s. 59.

158 Farabi., Tahsilii's-Sa'dde., s. 39-40.
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fakat sosyal bir orgiitle ulasacagin1 ifade eder ki bu fonksiyonuyla o, sehirlerde ve
toplumlarda uygulandiginda, bir yandan da bu sehirleri bayindir duruma getirmeyi
saglar diger taraftan ise sehirdeki vatandasi hem bu evrendeki iyi seylerle hem de
ahiretteki ebedi mutluluga hazirlamaktadir.”® Ote yandan, siyaset bilimi, erdemli
eylemlerle erdemli olmayan eylemleri meydana getirir; erdemli ve cahil toplumlar

ortaya ¢ikaran sebepleri ifade eder.

Faziletli milletlerin Ozelliklerini belirterek bu milletlerin faziletli olmayan
milletlere evrimlesmemesi igin gereken eylemleri saymaktadir. Ustelik o, faziletli
milletlerin cahil bir millete evrimlesmesi yoniinde, 0 milleti elde etmenin yollarini
O0grenmeye calisir. Bununla birlikte siyaset bilimi, biitiin bu faziletli eylemlerin
belirlenmis bir baskanlik egemenliginde basarilabilecegini ifade eder: yani siyaset
bilimine gore vatandasin bir arada yerine getirmesi gereken eylemler, bir baskan
araciligiyla yerine getirilir ve bu, beceri isteyen bir durumdur. Bununla birlikte siyaset
bilimi, sehirlerde faziletli eylemleri yerine getirecek olan baskanlik becerilerini,
yetistirilebilecek olan baskanlik i¢in adaylarin dogal niteliklerini ve o adaymn ne
sekilde egitilip yetistirilmesi gerektigi gibi yonleri arastirir ve cahil insanlarin, mutlak
suretle bagkanliga aday olmamasi gerektigini ifade eder. Sonug olarak bu bilim, en son
noktadaki mutlak iyiye ulastiran eylemlerin siirekliligini saglayabilen baskanlik
makaminin faziletli ya da faziletli siyaset; bu siyasete gére yonetilen sehir ve halklarin
faziletli sehir ve uluslar; bu sehrin ya da toplumun bir parcast olan vatandaslarin da
faziletli kisiler oldugunu ifade eder. Dolayisiyla siyaset bilimi, kendisi ile en dist
seviyedeki mutlak iyiyin hedeflemedigi, yalnizca bu evrene 6zgii iyiliklerin amag
edindigi baskanlik ya da siyasetleri ise bilgisiz baskanlik ya da bilgisiz siyaset; bu
siyasete dayali olan sehir ve toplumlar1 bilgisiz sehir ve toplumlar; bu sehir ya da
milletlerin bir parcasi olan vatandaslar1 da bilgisiz vatandaslar olarak nitelendirilir.*’
Goriildiigti gibi, Farabi’nin goriisiinde siyasetin temel vurgusu, bireyin son iyiye
ulasacagr bir millet ve bu millete yol gdosterecek bir baskan hakimiyetinde
toplanmaktadir. Sonug olarak, Farabi milletler ve onlarin hiikiimetin baslar1 noktasinda

da iyilik bazli ahlaksal bir tasnifleme yapmaktadir. Bu yiizden Farabi’nin goriisiinde

156 Farabi, Thsau’l Ulim, (La Statistique de Sciences) Tah: Usman Amin, Dar al-Fikr al Arabi, (Mistr,
Matbaat al-I’timad, 1949), s.1949; Farabi, Kitabu’l-Mille, Nesir: Muhsin Mehdi, Daru’l-Mesrik,
(Beyrut, 1991), s. 109-112, 117.

157 Farabi, Thsau’l Uliim, s. 102, 104-105; Farabi, Kitabu’I-Mille, s. 112-113, 117-119
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ahlak ve siyaset iliskisinin detaylarin1 meydana ¢ikarabilmek icin yapilmasi gereken,

onun milletler ve bu milletlerin hiikiimet baslar1 tasnifini ele almaktir.

Farabi, oncelikle, Aristo gibi, kisiyi sosyal bir varlik olarak ele almaktadir.
Yani Farabi’nin felsefesinde de birey, mevcudiyetligini devam ettirebilmek ve en iyi
olgunlugu kazanmak icin birden ¢ok seye ihtiyag¢ yaratilista bir varliktir ve onun bu
seylerin hepsini bir basina saglayabilmesi imkansizdir. Kisi biitiin gereksinimlerini bir
basina gideremedigi gibi, bunlar1 karsilamak amaciyla birden ¢ok kisiye de muhtagtir
ve bu agidan, her birey bir 6tekisine gore benzer sekildedir. Bununla birlikte kisi,
yaratiliginin hedefi olan olgunlugu kazanmak icin birbiri ile yardimlagmalidir, ¢linkii
tim insanlarin mevcudiyetligini devam ettirmesi ve miikemmelliyetlige erigsmesi
sadece bu bicimde miimkiin olmaktadir. Sonug¢ olarak, bir¢ok kisinin evrenin
yasanilabilir yerinde toplanmasinin ve bazisi yetkin bazis1 kusurlu milletler kurmasinin

sebebi bu olmaktadir.**®

Farabi, bu milletlerin yetkin olan kismini biiyiik, orta ve kiigiik; eksik veya
kusurlu olanlarii ise kdy, mahalle, sokak, ev bigimde siralamaktadir. Biiyiik uluslar,
birbirlerine yardimci olan birden ¢ok ulustan; orta uluslar, sadece bir ulustan; kiigiik
uluslar ise bir ulusun konumlandig: topraklardaki sadece bir kent vatandasindan ortaya
cikmaktadir. Ayn1 zamanda bir baglarina milkemmel olmayan, kdyler ve mahalleler
sadece kent i¢in bulunan toplumlardir, ayn1 zamanda sokak mahallenin, ev de sokagin
bir kismi olarak sehrin en kiigiik parcalari oldugu goriilmektedir.™®® Bu béliimleme
zemininde Farabi felsefesinde en iist seviyedeki mutluluga ya fa en yiiksek yetkinlige,
oncelikle miikemmel milletlerin en kii¢ligli olan sehirde erisilebilir, ¢iinkii belli
seviyedeki bir toplumsal orgiit, kentten yoksun bir milletle degil, sadece kent

seviyesinde miimkiin olmaktadir.

Son iyiye erismek i¢in kent On sarttir, sadece bir sart degildir, ciinkii bir kentte

mutluluk miimkiin oldugu kadar kotii de miimkiindiir. Bununla birlikte he kentte iyiye

18 Farabi, Kitdbii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila,, s. 97; Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya
Mebadi'iil-Mevciidat, s. 75.
9 Farabi, Kitabii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fddila,, s. 97-98; Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya
Mebadiiil-Mevcudat, s. 75.
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erisilir diye bir kesinlik bulunmamaktadir.'®® Ustelik son iyiye erisecek olan kentin, bu

hedef yoniinde, en bastan erdemli bir sehir olarak insa edilmesi gerekmektedir.

Farabi felsefesinde faziletli sehir vatandasinin fazilete katilmaktan ortaya ¢ikan
istengli sevgiye ve adalete eriserek bu evrende ve diger diinyada hakiki iyiye
ulasabilmesi i¢in bilmesi gerekler su sekildedir: Faziletli sehir vatandasi, (1) her
seyden once ilk Neden'i (Tanr1) ve onun sifatlarini; (2) maddeden alakasiz varliklari,
onlarin asamalarini, 6zelliklerini ve eylemlerini; (3) gok cisimlerinin cevherleri ve
cevherlerin niteliklerini; (4) gok cisimlerindeki cevherler altindaki tabii cisimleri,
onlarin mecvudiyetliyetligi, onlarda meydana gelen tiim seylerin hukuka ve hikmete
uygun oldugunu; (5) bireyin mevcudiyetligini, 6zlerin kuvvetlerini, etkin aklin
bunlardaki etki durumunu; (6) ilk bagkan ve kurallarin ne sekilde ortaya ¢iktigini; (7)
ilk baskan rastgele bir zamanda var olmadiginda onun yerine gegmesi gereken
baskanlar1; (8) faziletli sehri, faziletli sehrin vatandasini ve bu vatandasin ruhlarinin
ulasacag1 iyiyi, faziletli sehrin kontrastlarini ve bu yerlerde yasamini siirdiiren
bireylerin ruhlarinin 6ldiikten sonraki vaziyetini, faziletli uluslart ve bu uluslarin

aykiriliklarini bilmeli gerekmektedir.'®*

Ote yandan, Farabi felsefesinde faziletli vatandasmnin, biitiin bu durumlari
O0grenmesi ve bdylelikle faziletli hayata erisebilmesi faziletli bir baskanligin
rehberligiyle miimkiin olmaktadir. Bununla birlikte faziletli sehir ve faziletli halk,
faziletli bir yoneticiden farkl diistiniilemezdir. Sonu¢ olarak, diisiiniir, faziletli sehrin
yoneticisi olmas1 gereken bireyin Ozelliklerine birden ¢ok yapitlarinda anlatmis ve
farkli tasniflerle onun ehemmiyetini vurgulamaya ¢alismistir. S6z gelisi Farabi faziletli
kentin yoOneticisini, kalbin viicut igin, yoneticinin de sehir i¢in ehemmiyetinden
hareketle bir viicuttaki kalbe; hekimin viicutlari, yoneticinin de 6z varligi muayene
eden birey olmasindan dolay1 bir hekime; diinyanm en iistiin baskaninin Ilk Neden,
faziletli sehrin en iistiin idarecisinin de baskan (ilk Baskan) olmasindan dolay: da ilk
Neden'e benzetilmektedir.’®? Farabi felsefesinde bilhassa ilk Neden’le insa ettigi son
benzesimden de goriilecegi lizere, faziletli sehrin yoneticisinin rastgele bir kisi

olmayacag1 asikardir. Bagskan, her seyden Once, yaratilis1 agisindan idarecilige

180 3zden, Islam Felsefesi Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat, (istanbul, 2017), s. 85

181 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 116-117.

192 Farabi, Kitdbii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, s. 100-102; Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya
Mebadi"iil-Mevcudat, s. 90.
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becerikli akabinde ise yoneticilik ile alakali gereken yeti ve tutumlar1 elde etmis
biridir. Bu kisi, farkli bir kisinin egemenligine girmesi imkansiz, yetkinlige erismis,
billfiil akil ve bilfiil akilsal olmus biridir. Onun hayal giicii, hem uyurken hem de
uyanikken etkin akildan ciizileri elde etmeye hazirdir ve bdylelikle o, etkin akildan
kendisine naksoldugu, etkin akilla temas eden, s6ziin kisasi kendisine "vahiy" gelen
kisidir.*®® Bu kisi, bundan boyle en iistliin insanlik kademesine ve en biiyiik iyilige

ulasmus, etkin akilla bir olmustur.

O, hakiki mutlak iyiyin elde edecegi her eyleme hakimdir. Bildiklerini baska
kisilerin hayal diinyasinda en giizel bicimde betimleme ve kisileri, bu bildiklerine, yani
mutlak iyiyin kazanacagi eylemlere tesvik etme giiciine ehil olan veya olmasi gereken
kisidir. Iste, bu kisi, hakimiyeti altinda farkli bir kisinin hakimiyeti olmayan bilge kisi,
imam, faziletli sehrin "ilk baskan1", faziletli ulusun ve bulunan evrenin hepsinin

® QOyleyse, kesin manada Ilk Baskan, herhangi, bir iste kendisinin

baskanidir.!
yonetilmemesidir. Bagkan, ilim ve yetenegi ger¢ek manada elde etmisti, herhangi bir
iste rehbere gerek duymaz ve yapmasi zorunlu oldugu her isi en gilizel bigimde

anlayacak potansiyeldedir.*®®

4.4.2. Ahlak-Din iliskisi

Farabi’nin goriisiine gore ahlak ve din iliskisi, faziletli ik Baskan iizerinden
inga edilir ve bu bagin zemininde Farabi felsefesinde buyruk ve mille (din) gorisi
bulunmaktadir. Farabi felsefesinde vahiy alma, yalnizca peygamberlere dair bir 6zellik
degildir, ¢linkii daha once de bahsedildigi gibi, kisinin gereken akilsal olgunlugu
gosterdiginde vahiy alabilmektedir. Sonug olarak, diisiiniire gére vahiy alma, yaratilist
ve melekeliyi mutabik olan bir kisinin etkin akilla temas etmesidir ve bu durum su
sekilde gelismektedir: bu kisinin kanisi, sirasi ile pasif akildan bilfiil akla bilfiil
akildan elde edilmis akla ve en sonunda elde edilmis akildan da etkin akila

yiikselmektedir. Kisiye, akli bu diizeye erisince, yani etkin akilla aralarinda farkli bir

183 Farabi, Kitdbii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, s. 102-104; Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya
Mebddi'iil-Mevcudat, s. 85.

184 Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidit, s. 86.

1% Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevciidit, s. 85.
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araci kalmadig1 zaman buyruk gelir, ¢iinkii bu diizeyde, bundan bdyle pasif akil elde
edilmis aklin, elde edilmis aklin da etkin akilin 6zii ve mevzusu olur ve boylelikle
kisinin mutlak iyiye ne sekilde yonelebilecegi noktada bilgi kazanmasini saglayan
kudret, etkin akildan pasif akla geger; iste, elde edilmis akil vasitasiyla etkin akildan
pasif akila gelen bu akis buyruktur. Dolayisiyla etkin akil, ilk Neden'den meydana
geldigi icin, etkin akil vasitasiyla bu kisiye vahdetten ilk Neden'dir ve bu sekilde bir
kisi, hem de hakiki iktidar, Ilk Bagkan'dir.'®®

Ozetle, Farabi felsefesinde bu temas etme durumu, kisinin "akil giiciiniin her iki
yerinde, yani kuramsal ve pratik yonlerinde ve hayal giiciinde meydana geldiginde, bu
kisi kendisine "vahiy" gelen birey olur ve ermis ve biiyiik Allah, etkin aklin vasitasiyla
ona vahyi niizul olur. Boylelikle ermis ve biiylik Allah tarafindan etkin akla gegen seyi
etkin akil elde edilmis akil araciligiyla pasif akla ve sonra temas etme giicline
gecirmektedir. Ve bu kisi etkin akildan pasif akla gecen, etkilenen sey ile hikmet bir
kisi, bir diisiliniir, ilahi 6zellikli bir yeti kullanan yetkin bir filozof; etkin akildan temas
etme giicline gegen, etkilenen seyle de bir peygamber, gelecegi dngéren bir miinebbih,

bugiinlerde bulunan tikellerle ilgili bilgiler veren bir miijdeleyici olmaktadir.”*®’

Ilk Baskan peygamber olmasa dahi, onu dinsel ve ahlaksal bir yetke olarak
gormek gerekir, ¢iinkii onun buyruk almasi bu onay i¢in yeterli olmaktadir. Sonug
olarak, Farabi felsefesinde faziletli ilk Baskan'm yoneticilik becerisi, Allah’tan
kendine inen buyruga gore bir bagkanhktir.'® Ote yandan, bu faziletli Ik Baskan'in
baglica vazifesi ise vatandasini son mutlak iyiye eristirmek i¢in buyrugun gercegini,
vatandasin anlayacagi bir bigimde diisiinmek, yani faziletli bir din ortaya ¢ikarmaktir.
Farabi felsefesinde mille (din), millette belirli bir gayreti yerine getirmek i¢in halkin
Ik Baskan’1 tarafinca diisiiniilen ve baz1 kosullarla sinirlanan fiil ve goriilerdir. Farkli
bir ifadeyle, mille felsefenin olusturdugu nazati ve ameli bilgilerin, kabullendirme ve
muhayyile ya da her ikisi vasitasiyla vatandasin anlayacagi bir bi¢imde onlara
anlatilmasin1 amac¢ edinen bir seydir. Dolayisiyla din’in, daha 6nce de bahsedildigi
gibi, faziletli olmasi, Ik Bagkanm ve yoneticiliginin hakikaten faziletli olabilmesine;

yoneticinin, din ile kendisini ve halkini hakiki mutlak iyiye eristirmekten farkli bir sey

%6 Farabi, Kitdbii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, s. 102-104; Farabi, Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya
Mebadi'il-Mevciidat, s. 85-86.

7 Farabi, Kitabii Ard’i Ehli’l- Medineti’l-Fadila, s. 103-104

188 Farabi, Kitabu'I-Mille, Nesir: Muhsin Mehdi, s. 100.

77



ama¢ edinmemesine ve dindeki diisiince ve eylemleri buyrukla belirli kilmasina
baglhidir. Yoksa Ilk Baskan ve yoneticiligi cahil olur ise onun éngordiigii din de cahilce
olur ve o, dinle kendisi i¢in arzu ettigi mutlulugu kazanmada vatandasini arag

kilmaktadir.'%°

Nitekim dinin ahlak agisindan ehemmiyeti, bireyin eylemleri noktasinda olgii
koymasindan gelir, ¢linkii dinin baslica iki fonksiyonu, diisiinceleri ifade etde ve
eylemleri begenmedir. Diger taraftan, her bir kisinin eylemler igin bir olgli takdir
edemeyecegi alenidir, bununla birlikte kisiler igin 6lgii belirleyen yaslara veya faziletli
bir yoneticiye gereksinim duyulmaktadir. Iste, Ilk Baskan, akla uygunluk yerine
tahayyiilden yararlanarak, ornek gosterme ve hayalleme vasitasiyla kisiyi ahlaksal
eyleme inandirir ve boylelikle ahlaksal olan1 felsefe ile bulusturma kudreti olmayanin

gercek ahlaksal eylemleri 6grendigi kaynak dinle olmaktadir.”

4.4.3. Ahlak-Egitim Iliskisi

Farabi’ye gore hakiki mutlak iyi faziletli bir yonetici idaresindeki faziletli bir
millette miimkiin olmaktadir. Iste, Farabi felsefesinde ahlak ve egitim iliskisi
anlaminda, egitimin esas gorevi ve gayesi, bireyleri bu hakiki mutlak iyiye hazirlamak,
yani son iyiye eristirecek olan faziletlerin kiside ve millette toplanmasini
saglayabilmektir. Disliniire gore birey, yaratilistan 1yi-kotii bir ahlaki duruma sahip
degildir ve ahlaki durumunu sonradan melekeler vasitasiyla elde edilir. Benzer sekilde
meleke vasitasiyla elde edilen iyi-kotii ahlakin sonradan ters yonlerde degistirilmesi de
mimkiin olmaktadir. Farkli bir ifadeyle, birey yaratilistan kendisini sinirlt tutan bir
rahatsizliga ya da siiregen bir akilsal hastaliga sahip degil ise yaratilist onu
sinirlayamaz ve o0, egilimli oldugu bir seye tesvik eder. Bu ylizden Farabi’ye gore
kiside yaratilistan rastgele bir belirlenmistik bulunmamaktadir, onun sadece
yaratilistan gelen egilimleri bulunmaktadir.'”™* Bu durumda egitim egilimleri bir yana

birakilir ise, her birey egitim gérme ve olgunlagma olanagina sahiptir.

189 Farabi, Kitabu'I-Mille, Nesir: Muhsin Mehdi, s. 99-100.
Y0 Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynagi, s. 203.
Y1 Farabi, Fusulii'I-Medeni, s. 53-58; Farabi, "Tenbih Ald Sebili's-Sa'dde, s. 166-167.
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Farabi felsefesinde bireyde, egitim siirecini baslatan etkin akildir, ¢iinkii etkin
akil, bireye arta kalan becerileri kazanmasi igin ilk akilsallari, ilk kurallari, yani diger
bilgileri degerlendirmeye fayda saglayan ilk bilgileri verir ve dogustan bir noksanlig
bulunmayan her birey bu kurallar1 alir, bunlar1 sadece dogustan mutabik olmayanlar
alamamaktadirlar. Dolayisiyla bireylerin bu ilk kurallardan yararlanma becerileri
birbirinden ayridir, yani bireyler, egilimli olduklar1 ilin ya da sanat g¢esidine gore
birbirinden makamca istiindiir ve sonu¢ olarak, onlar, rehberligin ve egitimin
ozelligine gore, egitim ile elde etmis olduklar1 becerilerde birbirinden {istiin
olmaktadirlar. Ustelik dogustan acisindan noksan olup, fakat bir is alaninda egitim
gorenler; dogustan iist diizeyde olup, fakat o ayni iste egitim gérmeyenlerden daha
tistiindiirler. Ayn1 zamanda Farabi’nin goriisiine gore egitim konusunda yapilmasi
gereken ise bireyi, hangi alan yatkin ise o alanda egitim vermelidir, ¢linkii birey,

egilimine gore egitilmez ise elinde olan beceriler kaybolur.*"

Bir kisiye mutlak iyi ve ona yonelten eylemler gosterilse dahi, dis evreden
zorlayabilecek bir kuvvet olmadan kendisine gosterilenleri yapamaz. Bu yiizden bu
kisilerin amagladigi mutlak iyiye erismeleri i¢in, bazilarinin ¢ok bazilarimin az, bir
egiticiye ya da rehbere, yani onu bu mutlak iyiye yakinlastiracak kisilere gereksinim
duymaktadirlar. Ozetle diisiiniire gére mutlak iyi kisinin davramslarinin en nihayetinde
gayesidir ve birey bu gayeye erismek i¢in kendisini yonlendirecek bir 6gretmene
ihtiyact vardir.'”® Iste, bu yiizden Farabi felsefesinde bir kiside nazari, akli ve ahlaksal
faziletler ve ameli sanatlar elde ettikten sonra, bunlarin kentler ve toplumlarda
meydana gelmesi i¢in bu isin ne sekilde yapilmasi gereken sorunu kalir ki ona gore, bu
faziletleri, kentler ve uluslarda meydana getirmenin yolu egitim ve Ogretimden
ge¢mektedir. Sonu¢ olarak, disiiniire gore egitim, kentler ve uluslarda nazari
faziletleri; egitim ise ahlaksal erdemlerle ameli sanatlari varliga getirme metodudur.'”
Farabi’ye gore Ogretim nazari, egitim ise daha ¢ok ameli miiessiriyetleri kapsar; o
yiizden Farabi felsefesinde Ogretim yalniz s6z ile yerine getirilen bir etkinlikken,
egitim kigilerde yerine getirilmesi arzulanan eylemler dogrultusunda ameli

aligkanliklar gelistirmeyi amag¢ edindigi icin fiill ya da sozler vasitasiyla

72 Farabi,(2012), Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcidat, s. 80-83
18 Durak, Platon ve Féardbi Felsefesinde Erdem Kavrami, S. 222-223.
174 Farabi, Siyasetii’I-Medeniyye, s. 53, 81.
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gerceklestirilir.!™® Biitiin bunlarla beraber diisiiniire gore ahlak egitiminde, insana
yonelik ahlaksal eylemi 6gretmek i¢in haz ve aci da, bilhassa ¢ocuklarin egitiminde,

bir arag olarak kullanilmaktadir.'"®

4.4.4. Ahlak-Etik Iliskisi

Etik, ahlaka gore nazari boyutunu ve ahlakin nazari yoniinii meydana
getirmekte ve ahlak iizerinde felsefeye gore diisinmek manasinda kullanilmaktadir.
Boylelikle nelerin iyi nelerin koétii, yanhis ve dogrunun ne oldugu, kisi hayatinin
gayesinin ne olmasi hususunda, ahlakli ve faziletli bir hayatin muhtevasinin nelerden
meydana geldigini arastiran felsefe boliimiiniin bir alani olarak etik, ahlaksal terimleri
inceleyerek, dogru ve iyinin ne anlamda kullanildigi, bir fiili iyi veya yanlis yapan
etmenlerin neler oldugu gibi konularin iizerinde durmaktir. fonna Kiiciiradi’nin ifade
ettigi gibi evrende ahlak kurallar1 olmayan bir millet bulunmadigina gore, zaman ve
mekana gore farklilik gosterse de ahlak ve bununla birlikte onun nazari bileskesi olan
etik, tiim uluslarin elde ettigi bir degerdir. Bu baglamda etik, felsefenin bir alan1 olarak
kisi eylemlerinin belli diizgiisel kurallar dogrultusunda ele alinip analiz etmesi,

béylelikle diizgiisel boyutta bir ele almadir.'”’

Etik, ahlaksal davranisi olusturmak yerine bu davraniglarin bilgiye yonelik olan
yapisini meydana getirmeye ¢aligmaktadir. Bir taraftan ahlaksal eylem tekniklerinin ve
baglica tutumlarin ele alinip anlagilmasi, diger taraftan da ahlaksal ihtiyaglarin metot
olarak tespit edilmesi i¢in davranis ve tutumlarla edimlerin tespit edilmesine yonelik
kriterler ortaya koymaktadir. Bu yonii ile karigik ahlaksal edimleri nazari olarak ifade
edip anlasilmasina yardimci olmaktadir. Etik, ahlak olarak ele alindigindan dolayi,
kurallarin mesrulugu ve hakliligin1 tenkidi perspektifle sorgulamakta, hukuk ve

8 Ameli hedef ve niyetlere iliskin bir teori olma

siyasetle yakin bir iliski i¢indedir.
ozelligi tasiyan etik, siyaset ve hukuk felsefesini iceren ameli felsefenin baslica ve

klasik dallarindan birisidir. Etik bir ahlaksal davranis teorisidir ancak bu teori her

75 Farabi, Siyasetii’I-Medeniyye, s. 81-82.

176 Bayrakli, Farabi'nin Devlet Felsefesi, (istanbul, Dogus Yayin ve Dagitim, 1983, s. 147).

Y7 Durak, Platon ve Fardbi Felsefesinde Erdem Kavrami, s. 12-16.

178 Yildirim, Irfan Toplumsal Birlikteligin Temel Etik Gereksinimleri, (Van, Yiiziincii Y1l Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2003), s. 10.
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seyden Once bilgi adina degil, davranis adina gelistirilmektedir. Bu yiizden etik, teorik
olusturmak i¢in ve aydin bir doyum saglayabilmek amaciyla hazir hale getirilen zihni

bir calisma degil, diisiinceyle davranisin iliskisidir.*"

Etigin baslica gaye ve kurali; bireyin iyi yerlestirilmig ahlaksal hiikiimleri tek
basina vermek durumunda oldugunu ve bu hiikiimleri alirken farkli herhangi bir kisiye
ya da iktidara teslim etmemesi gerektigini gostermek olarak 6zetlenmesi uygundur.
Ahlaksal problemler kapsaminda herhangi bir kisi yaratilistan bir kimseden daha olgun
degildir ve olamaz. Bu konuyla ilgili bireyin daha hikmetli, alim, bilingli ve tenkidi
goriis agisin1 elde etmesi yalmizca kendi yerini daha kolay bulmasini saglamaktadir.
Birey serbest olarak ahlaksal problemler ve elestiriler {izerinde diisiiniir ve ¢6ziim
onerilerinde bulunabilir. Bu siire¢ zarfinda etigin ¢ok ehemmiyetli bir fonksiyonu
bulunmaktadir; kisiyi egemenligine almadan, toplumda hayatini devam ettirirken
kisinin kendini ne sekilde kendi olarak gerceklestirecegine veya kendisi nasilsa ve

neyse o olarak var olacagina yénelik yontem ve yollar1 gdstermektir.™®

19 Pieper, Etige Giris, s. 60
180 pieper, Etige Giris, s. 21
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Sistemin en 6nem arz eden diisiiniirlerden biri olan Farabi, felsefe dalini en iyi
anlayabilen ve ilk donem bati, bilhassa da Aristoteles felsefesini en iyi bilendir.
Kendisinden sonra Islam adleminde gelisme gosteren felsefe dalinin tiim baslica olaylar
icin hareket noktasini olusturmaktadir. Farabi felsefesindeki baslica akilcilik, ahlak
goriisine de egemendir. Clinkii Farabi’ye gore ahlaksal gelisime sadece bedeni
eylemlerle degil, akil vasitasiyla ve akilsal ¢aligsmalar ile ulasilmaktadir. Bu filozofun
metafizik goriisiinde de goriildiigii gibi ahlaksal goriisiinde de Aristoteles, Eflatun ve
Yeni Eflatuncularin etkisi olmustur. Bireyin toplumsal bir varlik oldugu bi¢imindeki
Aristotelesci savi kullanarak, akli ve ahlaki olgunluklarin sadece bir toplumda elde
edebilecegini Ongdrmiistiir. S6ziin kisas1 bireyin bir bagina mutlak iyiye erigmesini
miimkiin gormemektedir. Bu nedenle felsefesinde siyaset ve ahlak mutlak olarak bir

butinlik arz etmektedir.

Ahlak felsefesini, ulus ve hiikiimet felsefesinde insa eden Farabi, siirekli
herhangi bir Kisinin ahlakindan degil, ulusta veya Medine’de hayatin1 devam ettiren
kisinin ahlakindan bahsetmis, ayn1 zamanda siyaseti de sadece dar manada toplumsal
birligi koruyabilen, ¢ikarlar1 paylastiran ve yiikiimliiliikleri dizayn eden cismani bir
idare sekli saymakla yetinmeyip, aynt zamanda ve en onemlisi de, her bireyin kifayeti
diizeyinde mutlak iyiden hisse almasini saglayabilecek olan tiim olanaklar1 ele alan bir
dal olarak 6ng6érmiistiir. Farabi’nin ahlak felsefesinde ¢ok fazla tizerinde durdugu konu
mutluluktur. Yani Farabi, ahlak felsefesini mutluluk iizerine yerlestirmektedir. Farabi
felsefesinde mutluluk, farkli seylerin kazanilmasi i¢in degil, yalnizca kendisi i¢in arzu
edilen mutlak 1yiliktir. Zira bireyin mutlulugun ilerisinde ulasacag1 daha biiyiik bir sey

goriilmemektedir.

Farabi, bireyin davraniglarinin ve gayretlerinin en nihayetinde gayesi olarak
hep mutlulugu gostermektedir. Fakat Farabi’nin bahsettigi mutluluk, bireyin yalnizca
biyolojik ve duygusal arzularimi gidermek ve siradan bir yasam siirdiirmek igin
kazandigi maddi ve manevi bir rahatlik ya da memnuniyet durumu olmayip, fakat
rasyonele ve rasyonellige gore yasamin verecegi yeti, bilgi ve beceriyle kazanilacak
ruhani bir mitkemmeliyettir. Aklin etkin olmasindan kaynakli bir durumdur. Ozetle,
Farabi nezdinde mutluluk; ahlaklilikla karigik bir mana tagimaktadir. Farabi’ye gore

mutlulugun manasi; hissi ¢irkin bir hazza dayali mutluluk manasindan bayagi uzak
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olmaktadir. Farabi’nin gayesi mutlu insan toplulugu, vatandas1 mutlu sehir, iiyeleri

mutlu ulus, uluslart mutlu olan bir evrendir.

Etik, insanligin var olmasindan bu yana olan bir kavram olarak hayatin her
yerinde ortaya c¢ikan ve eylemlerimizi bi¢imlendiren, eylemlerde iyi dogru vb.
hiikkiimleri ve degerleri yerlestirip ayrica somutlastiran bir ahlak felsefesidir. Bu
yiizden etik degerleri sosyal hizmet dalinda da agiklamak, mesleki davranis ve

tutumlarin etik temeldeki standartlarini aragtirmak kaginilmazdir.

Farabi’nin erdemli sehir aylayisim1 giiniimiize kiyasladigimizda, oOncelikle
erdemli olmayan sehir kategorisindeki, demokrasi sehir olarak nitelendirebiliriz.
Farabi, yoneticilerin; Peygamber, filozof veya en az 2 kisi olmas1 gerektigini ve bu 2
kisinin, erdemli, adaletli ve en Onemlisi hikmetli olmasi gerektigini vurgularken,

giinlimiiz yonetimleri ¢ogunlukla tek kisi tarafindan yonetilmektedir.

Ayni zamanda Farabi, erdemli sehirde yasayan herkesin ancak bir meslek
gurubunda caligmas1 gerektigini ve devamli ayni iste ¢alisip kendi isini en iyi sekilde
yapmast gerektigini soyler. Zaten insan Omrii yalinizca bir meslekte kendini gelistirip
ve o meslege tamamen hakim olabilecek kadar kisa oldugunu sdylerken, giiniimiizde
tek kisinin birden fazla iste ¢alistigini, zamanla is degistirdigi ve hal boyle olunca da
herhangi bir meslege tam hakim olmadan yasamini bu sekilde siirdiirmektedir. Herkes
yaptig1 ise tam hikim olmadigindan, isin gereklilerini yerine getiremez ve noksan

birakmaktadir.
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