UNIVERSITESI

EL-HIDAYE’DE KIRAAT — TEFSIR iLISKiSI

2023
DOKTORA TEZi
TEMEL iSLAM BILIMLERI

Fatih CARDAK

Tez Danigmani
Doc¢. Dr. Tugrul TEZCAN



EI-HIDAYE’DE KIRAAT — TEFSIR iLiSKiSi

Fatih CARDAK

Tez Danismanm

Dog. Dr. Tugrul TEZCAN

T.C.

Karabuik Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Doktora Tezi

Olarak Hazirlanmistir

KARABUK
OCAK 2023



ICINDEKILER

ICINDEKILER ..ottt 1
TEZ ONAY SAYFASL....oiveeeeeeeveeeee e esese st ses s 6
DOGRULUK BEYANTI .......oooviiiiiieieiieeieeiesee e sestess s s s s sesssssesessasnsssensnsssee s 7
(0] 150 74RO 8
@ 70T 9
ABSTRACT ..ottt es sttt a ettt a st n st anae s st 10
ARSIV KAYIT BILGILERI..........cocoooiiiiiieiceeceeeeeeeeee e 11
ARCHIVE RECORD INFORMATION .....cooiiriieieieiieeseeeesee s essssesasnensenes 12
KISALTIMALAR ..ottt sttt st anentanes 13
ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACT ..........ccooiimieieieneeeeeeereseeenieneeenanes 14
ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI .........ccccocoovviviiiisineeseersereneienns 15
KAYNAK VE LITERATUR DEGERLENDIRMESI .........c.cccoooovvviiiiiccen, 16
1. BIRINCIBOLUM.......c.cooiiiiieceeeeeeeeeee e 20
MEKKI B. EBi TALIiB’IN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERI ......... 20
1.1. Hayatt ve TImi SAhSIyeti..........co.coovervieeicieieieceeeeeee e 20
1.2, Yasadi@l DONEm............c.ccoiiiiiiiiiiic e 22
I T Y= o [T o PRSP 27
1.3.1. Ulimii’l-Kur’an’a Dair Eserleri..........cccocccccveiiiiiiciiiiiie e, 27
1.3.1.1. Kiraatile Ilgili Eserleri...............cccccoovvreiiieiieieiceeece e 29

1.3.1.2. Tefsir ile TIgili Eserleri .............c.ccococovvrvnirerieieiceeece e, 32

1.3.1.3. I‘rabile Ilgili ESerleri..............ccoccocoeoviirnieriieiereceeece e, 34

1.3.1.4. Nasih ve Mensuh ile Tlgili Eserleri ................c..cccccceoevierrrunnnne, 35

1.3.1.5. Tecvid ile T1gili ESerleri...............cccccovvrvrireririiericereeeeeeienean, 35

1.3.1.6. Kur’an’m Nazmi ve icazi ile ilgili Eserleri..............c..cc............ 36

1



1.3.1.7. Kur’an’m Yazim ve Hecasu ile Ilgili Eserleri.............................. 36

1.3.2. UlOmUl-Kur’an Disindaki Eserleri................cccccevviiiicie e, 37

2. TKINCIBOLUM ......coooooiiiiiiiiiiicsses s 38
KIRAAT TLMI ..ot 38
2.1. Lugat ve Istilah Yoniinden Kiraat.................ccccoiiiniiiiiii e 40
2.2. Kiraatlarin Tesekkiilii ve Kirdat imamlary................c.cocooooveeevevnennnnn. 41
2.2.1. Kiraatlarin TeseKKiilii................cccooviiiiiiiiiii e 42
2.2.2. Kiraat Imamlari...........c..ocooovvivicniicceeeeeeeee e 43
2.2.2.1. Miitevatir Kirdat Imamlart ...............c.cocooovvveieneeecceece e, 43

2.2.2.2. Saz Kirdat Imamlari...............cccocooovvveiveceieeeeee e 46

2.3. Makbul Kiraatin ESaslari.............cccoccoiiiiiiiiiiiii e 48
2.3.1. Senedlerinin Sahih OImasl..............cccooiiiiiiiiiii 49
2.3.2. Resm-i Osmani’ye Muvafik Olmasi ..............ccoccovoeiiiiinicninienenn, 50
2.3.3. Arap Gramerine Muvafik Olmasi...............cccooviiiiiiiiiicninee 50

2.4. Sihhati Bakimindan Kiratlar ................ccccooiiiiiiniin e 51
2.4.1. Sahih Olan Kiraatlar...............cccooiiiiiii e 52
2.4.1.1. Miitevatir Kiraatlar...............ccccooiiiiiiiiiee e 52

2.4.1.2. Meshur Kiraatlar................ccccoociiiiiiiiiii e 52

2.4.2. Sahih Olmayan Kiraatlar................ccccccooiiiiiii, 53
2.4.2.1. Ahad KIFAQIAL .........ooovviriicieni e 53

2.4.2.2. Miidrec Kirdatlar ... 54

2.4.2.3. Mevzit Kiraatlar ..o 54

2.4.3. Kiraatlarin Sthhat Yoniinden Degerlendirilmesi............................... 55

2.5. Kiraat Farkliligi ve Nedenleri...............c.cccoooiiiiiiiiii 56
2.6. Kirdatta TRCAC .........cocoooviviicceeceeece e 61

3. UCUNCU BOLUM.....coiiieiiceeceee ettt 64
MUHTEVASI ITIBARIYLE EL-HIDAYE .........cooooiiniiinceeseeen 64
3.1, Eser HAKKINAA ..ot s 64
311 ESErin ONEMIi....cciiiiiiicieiieieiee et 66
3.1.2. Eserin KaynaKIari.............ccccoooiiiiiiiiiiiiie e 66
3.1.3. Eserin MUuKaddimesSi..........cccouiiiiiiiniiisinceceseeese e 67
3.1.4. Baska Eserlere EtKisi..............ccccccooiiiiiiiiiiiii e 67

3.2. el-Hidaye de RIVAYEL ...........cccooviiiiiiiiiee e 69



3.2.1. Kur’an’la Tefsir Baglaminda Rivayet ................cccccooeviiiniiiinninnnne, 70

3.2.2. Siinnetle Tefsir Baglaminda Rivayet..................cccccoviiiin e, 71
3.2.3. Sahabe ve Tabitin Sozleri ile Tefsir Baglaminda Rivayet................. 72
3.3. el-Hidaye’de UImii’I-KUIr’An...........ccooiviiiiiiiiiece e 73
3.3.1. Tefsir Baglaminda Esbab-1 NGzil .................ccccooooiniiiiin e, 74
3.3.2. Tefsir Baglaminda Liigat ve Nahiv ..., 75
3.3.3. Tefsir Baglaminda FiKih .................ccoooiiiiiie 76
3.3.4. Tefsir Baglaminda Kiraat ...................ccoooiiiiiiiie 77
3.3.5. Nesih ve Neshe Dair Aciklamalar .................cccccooiiiiiiiiinis 78
3.3.6. Miiskil Lafizlara Dair Aciklamalar..................ccoccooviniiniiiiiiieen, 88
3.3.7. Garibw’l-Kur’an’a Dair Aciklamalar .................cccoooeviiiiiniiiiinen, 90
3.3.8. Israilayata Yer Verilmesi..............ccccccocoevrmueveusieneceeecieee e 93
3.4. el-Hidaye’de Temas Edilen Muhtelif Konular ..................cc.coooviinnnnn 94
3.4.1. Sireler Hakkindaki Aciklamalar .................c.cccooiiiiniinini e 95
3.4.2. Huruf-1 Mukattalara Dair Aciklamalar ..............c..cccooooveeiiniennnnnnn, 98
3.4.3. Kelami Mezheplere Elestiri................cccccoooiiiiiiiiiiiii i 102
3.4.3.1. Miircie’ye Yonelik Elestiri................ccccoooiniiniiiie 103
3.4.3.2. Mu‘tezile’ye Yonelik Elestiri.................cccoooviniiiiniin 105
4., DORDUNCU BOLUM......coooiieieeieeeeee ettt 114
KIRAAT-TEFSIR iLiSKiSi BAKIMINDAN EL-HIDAYE ..........ccccccooevvunn... 114
4.1. Mekki’nin Kirdat Teorisi ...........ccccooiiiiiiiiiiii e 115
4.1.1. Sahih Kirdat Kriteri ..............ccccocoiiiiiiiiiie 115
4.1.2. Tevatiir ve Saz Kiraata Yaklasimi ................ccccooeviiiiin e 119
4.1.3. Kiraat Tercihi ve Tenkidi.................cccocooiiiiiiii, 122
4.2. el-Hidaye’de Kirdatlarin Ele ADNISI............ccoooooiiiiiiiiiiieeeeee 126
421, AOFYONEEM ......ooiiiiiiiiiiie e 127
4.2.1.1. Sahabe Kiraatlarina Atifta Bulunulmasi .................c.cccoeeeene. 127
4.2.1.2. Tabitn Kiraatlarina Atifta Bulunulmasi .................cccccoeeeene. 129
4.2.1.3. Sahih Kiraat Imamlarina veya Ravilerine Atifta
Bulunulmast. ... ..o 131
4.2.1.4. Saz Kiraat imamlarina Atifta Bulunulmasi.............................. 132
4.2.15. Liigat Alimlerine Atifta Bulunulmasi..................ccccccoovvunenen.. 133
4.2.1.6. EKol ve Mushaflara Atifta Bulunulmasi...................cccocooevnenne. 135



4.2.2. TSHAIAL YOMEEIME.......cvoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e e e e e e e e ee e e e eeereeseeeeeereeens 136

4.2.2.1. Ayetle IStIAIAL ............c.covevieieeiceeeeeeeeeeee e 136
4.2.2.2. Hadisle ISAIAL ...........cccooooiiiiiieecee e 137
4.2.2.3. Arap Kavliyle IStidIal.............c.cccooooviiiiiiriieee e, 138
4224, Siirile IStAIAL..............cocooooviiiieeeeeeeeeeeeeee et 139
4.2.3. Dilbilimden Yararlanma............ccccoiiiiiiniiiicie 140
4.3. Kiraatin Anlama Etkisi ve Kiraat Farkhhiklari ... 143
4.3.1. Telaffuz Bakimindan Kiraat FarkhiliKlari.................ccooooen 146
4.3.2. Nahiv Bakimindan Kiraat FarkhiliKlari...............ccccoooonnnne 149
4.4. Anlama Etkisi Bakimindan Kiraatlar...................cooooii 152
4.4.1. Anlama Etki Etmeyen Kirdatlar .................ccccooiiiiiii 152
4.4.1.1. Hemze ile Igili FarklhKIar ................cccoooovovverreeereceieieceen. 155
4.4.1.2. Lafiz Yoniinden FarkhliKlar ...............cccocooiiiiiininni e 157
4413, Jnpd | Gsll Yousd, Sued Kelimelerinin Valaf ve Vasil
HalindeKi OKunuslari..............cccoooiiiiiiii e 160
44.14. S&d (uwe) ve Sin () Harflerinin Yazihis ve Okunus
Farklli@l.... oo 160
4.4.2. Anlama Etki Eden Kiraatlar .................cccoooiiiiinii 163
4.4.2.1. Kelimenin Kokii ile Tlgili FarkhhiKlar .................cccccovevrnnnn... 164
4.4.2.2. Kelimenin Yapisiyla Ilgili FarkliiKlar ...............ccccccoovevernne... 170
4.4.2.2.a. Vezinsel FarkIKIar .........ocooveiiiiniiiiiinininiinenennnennecnesnnens 170
4.4.2.2.b. Malum ve Mechul Olmas itibariyle FarklilIKIar ...........ccoceeeveennne 176
4.4.2.2.c. Tekil ve Cogul Olmasi itibariyle FarklihKIar.............cceereeveevenenene. 179
4.4.2.3. 1rabi FarkBIKIAr ..........coccoovniiniiiiieeeseeenes 182
4.4.2.3.a. Hareke Kaynakli I°rabf FarkBIIKIAr ..........ccceveeeereerereesesesesessensssenes 184
4.4.2.3.b. Harfin Degisiminden Kaynakh I‘rabi FarkhihiKlar ...........cccceceenenn.. 187
4.4.2.3.c. Sifat ile Tlgili I°rabi FArKIIKIAL .......c.cceeeeerrereeeeneseeeeesesssesesennenns 188
4.4.2.3.d. ibdal ile Tlgili Irabi FArKHIKIAT .......ccevevererereieeeenrenseesnenesesesensnnenns 189
4.4.2.3.e. Atif ile Tlgili rabi FArkIDKIAT ........coveveeeereeeeeeeerneereeesesseneesesssenes 191
4.4.2.3.f. Bedel ile T1gili I°rabi FArKIKIAT ........cceueeeereeereennreerereeeresaeeesesnsenes 193
4.4.2.3.9. Miibteda ve Haber Bakimindan i‘rabi FarkhliKlar ............cccenu.... 194
4.4.2.3.h. izafetle Ortaya Cikan I’rabi FAarkhlIKIar ..........cceceueeereeeeenreneseenenns 196
4.4.2.4. 1ltifat (Sahis, Zaman ve Uslip Degisimi) Bakimindan
FarKIIKIAY .........oooiiii e 196



4.4.2.5. Ciimlenin Haber ve Insd Olmas1 Bakimmdan Farkhhklar..... 202

4.5. Kur’an’in Te’viline imkam Bakimindan Kiraatlar.................c.............. 204
45.1. Ahkam Ayetlerinin Te’vilinde Kiraatlar.............c..cccococovvvervinnnnnsn. 205
4.5.1.1. Orucg Keffareti Konusunda Kiraatlar........................................ 206

45.1.2. Abdest ve Gusul ile Ilgili Hiikiimlerde Kiraatlar ..................... 209

4.5.1.3. Hiir ve Cariye Kadinlarla Evlilik Konusunda Kiraatlar......... 213

4.5.2. Miibhem Ifadelerin Te’vilinde Kiraatlar ...............cc.cccoocvvevrrrnnnn. 215
4.5.3. Anlama Genislik Kazandirma Ag¢isindan Kirdatlar....................... 216
4.5.4. Umumilik ve Hususilik A¢isindan Kirdatlar.............................. 217
4.5.5. Yorum Nitelikli Ziyadeler (Miidrec Kiraat) ................cccocoeevnnnnne 219

4.6. Kiraat Ekolleri ve Mushaflardaki Farkh Kirdatlarin Yazihslari.......... 221
SONUGC <.ttt b et e b e s it e e et e e e rbe e nbeeesbeenbeeentee e 231
KAYNAKGC A ettt ettt et s be e et e sbeeebeesnee s 235
OZGECMIS ..ottt n et enees 250



TEZ ONAY SAYFASI

Fatih CARDAK tarafindan hazirlanan “EL-HIDAYE’DE KIRAAT — TEFSIR
ILISKIiSI” baslikl1 bu tezin Doktora Tezi olarak uygun oldugunu onaylarim.

Doc. Dr. Tugrul TEZCAN

Tez Danismani, Temel islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dali

Bu calisma, jiirimiz tarafindan Oy Birligi ile Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dalinda Doktora tezi olarak kabul edilmistir. 25/01/2023

Unvani, Adi SOYADI (Kurumu) imzas
Baskan  : Prof. Dr. Burhan BALTACI (KU) Online
Uye : Dog. Dr. Tugrul TEZCAN (KBU) e,
Uye : Dog. Dr. Siikrii MADEN (KBU) e,
Uye : Dog. Dr. Ersin MUEZZINOGLU (KBU) e
Uye : Dog. Dr. Siilleyman KAYA (AIBU) Online

KBU Lisansiistii Egitim Enstitiisii Y&netim Kurulu, bu tez ile, Doktora Tezi derecesini
onamigtir.

Prof. Dr. Muslim KUZU e,

Lisanstistli Egitim Enstitiisii Miidiirii



DOGRULUK BEYANI

Doktora tezi olarak sundugum bu ¢alismay1 bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
herhangi bir yola tevessil etmeden yazdigimi, aragtirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif

yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tiim

sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadi: Fatih CARDAK

Imza



ONSOZ

Kur’an ilimlerinin, 6zellikle de tefsir ilminin temel kaynaklarindan biri olan
kirdat ilmi, Kur’an kelimelerinin hatadan korunmasini sagladigi kadar, Kur’an’in herkes
tarafindan kolay okunmasina ve anlagilmasina yardimeci olmasi agisindan biiylik bir
Oonem arz etmektedir. Bundan dolay1 tefsir eserlerinde kirdat ilminden c¢okca istifade
edilmistir. Kirdat ilmi, Kur’dn kelimelerinin farkli okunus bi¢imlerini konu edinir.
Ancak kiraat farkliliklar1, zamanla ihtilaflar1 da beraberinde getirmistir. ilk donemlerde
farkli kirdat ve okuyuslar Misliimanlar arasinda ihtilafa sebep olsa da, zamanla belli bir
disiplin ¢ergevesinde sekillenmistir. Kirdat ilminin belli bir disipline kavusmasinda
Mekki b. Eb1 Talib’in (61. 437/1045) de ciddi katkis1 olmustur. Nitekim Mekki b. Eb?
Talib’in kiraat ilmine verdigi énem ve bu alanda verdigi miistakil eserler, muellifin
mukri, miifessir vb. sifatlarla nitelenmesine sebep olmustur. Ayn1 zamanda ibn Cezeri
gibi kiraat alimlerinin kendisinden istifade etmesi, kendisinin bu alandaki otoritesini
ortaya koymaktadir. Onun gayreti, el-Hidaye gibi kiraat ilmini de ihtiva eden hacimli bir

tefsir eserinin ortaya ¢ikmasina imkan vermistir.

Bu calismada kiraat ve tefsir alimi olan Mekki b. EbT Talib’in kiraat ilmindeki
yerini tespit edip, kirdat tercihlerini belirlemek, 6zellikle de el-Hidaye isimli eserinde
kirdat ilmini ve farkli kirdatlar1 kullanarak nasil bir tefsir te’lif ettigini gormek
amaclanmaktadir. Bu farkliliklar1 ortaya koyarken, mdellifin &yetleri yorumlamada
kullandigi metotlar esas alinarak, 6rneklendirmelerle birlikte ayetlerin kiraat ilmi

acisindan tahlili yapilacaktir.
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oy

Kur’an-1 Kerim, kolay okunmasi ve anlasilmasi amaciyla farkli lehgelerde nazil
olmus ve bu yoniiyle de diger kutsal kitaplarda olmayan bir 6zellige sahip olmustur.
Lehge farkliliklarindan meydana gelen kiraat ihtilaflari, kiraat ilminde 6énemli bir yer
teskil etmistir. Bu durum kiraat ilminde, lafizlarin okunma keyfiyeti ve manaya etkisi
gibi konularda da farkli goriislerin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur. Ummet igin bir
kolaylik ve genislik olan kirdat farkliliklart ve farkliliklarin temelini olusturan yedi harf
meselesi hakkinda gegmisten gilinlimiize kadar birgok farkli goriis ortaya atilmistir.
Farkli lehgelerin okunma durumlari, kirdat rivayetleri ve okumalarin tefsire etkisi gibi
konularda ¢aligsmalar yapilmis ve bu konularda miistakil eserler verilmistir. Hicri 4.
asirda yasamis olan Mekki b. Ebi Talib, bu alanda ilk ¢alisma yapan mielliflerdendir.
Mekki, Kur’an ilimleri alaninda genis ilmf birikime sahip olmakla birlikte diger Islami
ilimler noktasinda da ¢ok yonla bir alimdir. Kirdat, tefsir, fikih, hadis, liigat ve tecvid
gibi her dalda s6z ve eser sahibi olan muellif, 6zellikle kendisinden dnce kiraat ilmine
dair nakledilen bilgilerin toparlanip sistemli hale gelmesinde ve kendisinden sonrakilere
aktarilma noktasinda 6nemli bir rol oynamistir. Calismada esas alinan Mekki’nin el-
Hiddye ila buliigi’n-nihaye isimli eseri, agirlikli olarak tefsir kitabi olmakla birlikte
icinde kiraat, i‘rab, fikih, nesh gibi Kur’an ilimlerini barindiran hacimli bir eserdir. Bu
caligmada el-Hidaye Uzerinden Mekki’nin kirdat anlayisini, kirdatlart kullanma
keyfiyetini ortaya ¢ikarmak ve naklettigi kirdatlarin tefsirle irtbati temelinde kiraat —
tefsir iligkisini ortaya koymak amaglanmaktadir. Bu itibarla kirdat ilmine ve el-
Hidaye nin i¢erigine dair genel bilgiler verildikten sonra Mekki nin kiraat ilmindeki yeri
ve kiraatlari igleyis tarzi incelenerek, kiraatlari kullanimi ve yiikledigi anlamlar, kiraat

ve tefsir baglaminda mukayeseli olarak ornekleriyle islenmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Mekki, el-Hidaye, Ulimii’1-Kur’an, Kirat, Tefsir



ABSTRACT

The Qur'an was revealed in different dialects for easy reading and understanding,
and in this respect, it has a feature that is not found in other holy books. Recitation
conflicts, which are caused by dialect differences, have an important place in the science
of recitation. This situation has led to the emergence of different opinions in the science
of recitation, such as the way the words are read and their effect on the meaning. From
the past to the present, many different views have been put forward about the differences
in recitation, which is a convenience and breadth for the Ummah, and the issue of seven
letters that form the basis of the differences. Studies have been carried out on subjects
such as the reading status of different dialects, recitation narrations and the effect of
readings on tafsir, and individual works have been given on these subjects. Makki b. Abi
Talib is one of the first authors to work in this field. While Makki has extensive scientific
knowledge in the field of Qur'anic sciences, he is also a versatile scholar in terms of
other Islamic sciences. The author, who has words and works in every branch such as
recitation, tafsir, figh, hadith, lexicon and tajvid, played an important role especially in
collecting and systematizing the knowledge transmitted before him and transferring it to
the next ones. Mekki's work named al-Hidaye ila bultgi'n-nihaye, which is taken as a
basis in the study, is a voluminous work that includes Qur'anic sciences such as
recitation, i‘rab, figh and abrogation, although it is mainly a book of tafsir. In this study,
it is aimed to reveal Mekki's understanding of reciting and his use of recitations through
al-Hidaye and to reveal the relationship between recitation and tafsir on the basis of the
connection of the recitations he conveys with tafsir. In this respect, after giving general
information about the science of giraat and the content of al-Hidaye, the place of Mekki
in the science of giraat and the way he works will be examined, and the use of giraats
and the meanings he attributes will be discussed with examples in the context of giraat

and tafsir.

Key words: al-Makki, al-Hidaye, Ulumi'l-Qur'an, Recitation, Commentary

10



ARSIV KAYIT BILGILERI

Tezin Ad1

el-Hidaye’de Kiraat — Tefsir Iliskisi

Tezin Yazar

Fatih CARDAK

Tezin Damismani

Dog. Dr. Tugrul TEZCAN

Tezin Derecesi

Doktora

Tezin Tarihi

25.01.2023

Tezin Alam

Temel Islam Bilimleri/Tefsir

Tezin Yeri

KBU/LEE

Tezin Sayfa Sayisi

252

Anahtar Kelimeler

el-MekKi, el-Hidaye, Ulimii’l-Kur’an, Kiraat, Tefsir

11




ARCHIVE RECORD INFORMATION

Name of the Thesis

The Relationship Of Qiraat - Explanation In Al-Hidaye

Author of the Thesis | Fatih CARDAK

Advisor of the Thesis | Assoc. Prof. Dr. Tugrul TEZCAN
Status of the Thesis PhD

Date of the Thesis 25.01.2023

Field of the Thesis

Basic Islamic Sciences/ Commentary

Place of the Thesis

UNIKA/IGP

Total Page Number

252

Keywords

al-Makki, al-Hidaye, Ulumi'l-Qur'an,

Commentary

Recitation,

12




bk.

cev.
DIA.
DIB.
h.
Hz.

mif.

iFAV.

nsr.
r.a.
ol.

S.

S.
sad.
s.a.v.
trc.
thk.
ts.
vd.
Yay.

y.y.

KISALTMALAR

: Ton, Bin

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviri
: Tlirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig1

: Hicri

: Hazreti
: Muellif

: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari

: Nesreden
: Radiyallahu Anh
: Olum Tarihi

. Sayfa

: Say1

: Sadelestiren
: Sallalahil Aleyhi ve Selam
: Tercume

: Tahkik

: Tarihsiz
: ve digerleri
: Yaymlar1

: yayinct yok

13



ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

MekKki b. Ebi Téalib (61. 437/1045), hicri dordiincii asrin ortalarinda yasamis ve
yasadig1 donemde Islami ilimler noktasinda, dzellikle de Kur’an ilimleri konusunda
calismalar1 ve eserleri olan bir alimdir. Kur’an ilimleri ilgili olarak kiraat, tefsir ve i‘rab
gibi konularda ciddi ¢aligmalar1 vardir. Kur’an’1 Kerim’e biiyiik hizmetleri olan Mekki
b. Ebi Talib, Kur’an’in okunmasi, anlagilmasi ve sonrakilerin yanlisin1 6nlemek igin tim
gayretini ortaya koymustur. Kirdat - tefsir iliskisi ve yedi harf gibi konularda yaptigi

te’lifler, ilk kaynaklar arasinda yer almistir.

Tefsir usQlii kaynaklari ve tefsir eserlerine bakildiginda bir mufessirin bilmesi
gereken en zaruri ilimlerin basinda kiraat ilmi gelmektedir. Ciinki her farkli okuyus ve
bu okuyuslarin ortaya ¢ikardigi anlam, miifessirin daha isabetli yorum yapmasina
yardime1 olmaktadir. 11k yazilan tefsir eserlerinde ve Kur’an ilimleri ile mesgul olan her
mufessirin eserinde kirdat ilmine yer verildigi goriilmektedir. Hem tefsir hem kiraat
alimi olan Mekki b. Ebi Talib’in eserlerinde, 6zellikle de el-Hidaye’sinde bu iki ilim

arasindaki miinasebeti gormek miimkiindiir.

Arastirmanin konusunu teskil eden el-Hidaye isimli eser, muellifin eserleri
arasinda, Kur’an ilimlerinden istifade ederek kaleme aldigi ve ilmi birikimini ortaya
koydugu veciz bir eser olup, meani’l-Kur’an eserleri arasinda 6nemli bir yer tutmustur.
Bu eserde tefsir basta olmak iizere, kirat, lligat, nesh ve ahkdm gibi her konuda goriis
ve yorumlara yer verilmistir. Eser, farkli okuyuslari ihtiva etmekle birlikte, ortaya ¢ikan
farkli anlam ve yorumlari da icermektedir. el-Hid&ye, cok yonlu bir eser olmakla birlikte
bu calisma, kirdat — tefsir iliskisi ¢ercevesinde stirdiirilmiistiir. Mekki’nin kirdata
yaklasimi, hangi kiraatlari tercih ettigi ve ne tiir anlamlar yiikledigi gibi konular {izerinde
durulmustur. Konunun bir biitiin olusturmasi i¢in kiraat ilmine dair baz1 bilgilere de
deginilmigtir.

Arastirmanin amaci, MekKi’nin el-Hidaye isimli eserini, kiraat farkliliklarini ve
anlama etkilerini ortaya koyarak incelemek, bununla birlikte bu eserde kiraat — tefsir
iliskisini Ornekleriyle ortaya koymaktir. Bu eser lizerinde calisma yaparken bazi
konularin daha iyi anlagilmasi amaciyla el-Hidaye ile sinirli kalmayip miiellifin baska
eserleri de dikkate alinarak inceleme yapilmis, bazi kirdatlarin illet ve sebepleri
aciklanmaya calisilmistir. Ayrica ¢calisma esnasinda, kiraat ilmine ve el-Hidaye’ye dair

onemli bilgileri aktardiktan sonra, miiellifin tercih ettigi kirdatlardan yola ¢ikarak tevatir
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ve saz kiraatlara yaklasimini, uyguladigi yontemini, kiraatlar1 nasil naklettigi ve bunlari
eserine nasil yansittigimi gormek, bunlarla birlikte Mekki’nin kirdat keyfiyetini ortaya

cikarmak amaglanmaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI

Kirdat ilmi, genelde biitiin miifessirlerin Kur’an’t yorumlarken ilk miiracaat
ettigi ilimlerden birisi olmustur. Ciinkii kirdat ilmi, Kur’an’in okunma keyfiyetinin bir
pargasi oldugu gibi kiraatta meydana gelen farkliliklarin da Kur’an’in tefsirine etkisi s6z
konusudur. Konu edilen MekkT b. Ebt Talib’in, Kur’an ilimlerinden, ézellikle de kiraat
konusunda kendinden onceki birikimi toplama ve kendisinden sonrakilere aktarma
noktasinda 6nemli bir vazife icra ettigini diisinmekteyiz. Kur’an ilimleri noktasinda ayri
ayr te’lif ettigi bircok eseri olan miiellifin eserleri arasinda en hacimlisi olarak kabul
edilen el-Hidaye isimli eseri, Kur’an ilimlerinden birgogunu bir araya toplayan miimtaz

bir eser durumundadir. Dolayisiyla kiraat konusu bu eserde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Calismada, miiellifin sahsi ve ilmi hayatina 1s1k tutan biyografik inceleme,
miiellifin dikkate alinan eseri tizerinde tahlil yapma ve ulasilan neticeleri, konusuna gore
tasnif etme yontemleri dikkate alinacaktir. Neticesinde miiellifin hayatina ve tefsir-
kiraat iligskisine yonelik hassasiyetlerini ortaya koyan miisahhas bulgulara ulasmak

mumkin olacaktir.

Bu baglamda birinci bolimde, Mekki’nin hayati, ilmi sahsiyeti, yetistirdigi
talebeleri, yasadigi donemde veya sonraki donemlerde etkisi ve te’lif ettigi eserler gibi

konular incelenecektir.

Ikinci béliimde, kiraat ilmine dair énemli bilgilere; yedi harf meselesi, kiraat
farklili@inin nedenleri, kirdatlarin gesitleri, kirdatlarin tesekkiilii gibi konulara yer

verilecektir.

Ugiincii boliimde, ¢alismamn ana konusu olusturan el-Hidaye isimli eserin
muhtevasi ve genel yapisi, eserinde uyguladigi yontem, bu eseri te’lif ederken hangi eser
ve sahsiyetlerden istifade ettigi, ulimi’l-Kur’dn’a yaklasimi, Miircie ve Mu‘tezi’le
mezheplerine yonelttigi elestiriler gibi konular tizerinde durulacak, eserde temas ettigi

belli bagh konulara deginilecektir.
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Dordincu bolimde ise, kirdat — tefsir iligkisine dair bazi bilgileri aktardiktan
sonra Mekki’nin kiraatlari isleyis tarzi, okuyanlara nispet ederek atifta bulunmasi, kirdat
tercihlerini ortaya koymasi veya elestiride bulunmasi, anlama etki eden ve etmeyen
okuyuslar ve buna bagli olarak farkliliklarin ahk&m ayetlerine etki etmesi, kapali
ayetlerin agiklanmasi, tefsir kabilinden yapilan ziyadeler, ve bunlara baglh olarak ortaya

¢ikan yorumlar incelenecek ve el-Hidaye’deki 6rneklerine yer verilecektir.

KAYNAK VE LITERATUR DEGERLENDIRMESI

MekKi b. EbT Talib’in ilmi sahsiyetini ve kiraat yoniinii ortaya ¢ikarmak amaciyla
kaynak taramasi yapilmis, tespit edilen eserlerden istifadeye calisilmistir. Miuellif
hakkindaki bilgiler, bazi1 eserlerde belli bir boliimde yer alirken, bazen de genel olarak
mustakil eserler ortaya konularak bu bilgilere yer verilmistir. Mekki tarafindan kaleme
alinan bazi eserlerine tahkik ¢alismasi yapilmis ve mukaddime boliimlerinde kendisine
ait bilgilere bliytik 6l¢iide yer verilmistir. Bununla birlikte eserleri incelendiginde kolay
ve anlasilir bir Gislupla yazildigindan yontemini ve uygulamalarin1 gérmek miimkiin

olmustur.

Mekki’nin kendi eserleri olan ve biiyiik 6l¢ude istifade edilen bazi1 kaynaklar su
sekildedir: Ana kaynak Mekki’nin tefsirle alakali eseri olan el-Hidaye’sidir. Eser,
Camiatii’s-serika’da 2008 yilinda tahkik edilip basilmis olan Arapga bir eserdir.
Mekki’nin kirdatla alakali eseri olan el-Kegf, Muhyiddin Ramazan tarafindan tahkik
edilmis bir kitap olup iginde kiraatlarin okunus sekilleri, huccet ve illetlerine dair
bilgileri icermektedir. Mellifin tecvid ve kiratla ilgili eseri olan el-Ibane an medni’l-

Kiraat adli eser, Fatih Collak tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir.

Yapilan bu ¢alisma her ne kadar el-Hidaye’deki kiraat farkliliklarin1 ve anlama
etkisini gostermek amaciyla olsa da, mezkur eserde mduellifin tefsir ve kiraat ilmi
yaninda diger ilimlerden istifade ederek genis bir eser ortaya koymasi ve bazi ilimleri
kirdatla iliskilendirmesi sebebiyle miiellifin diger eserlerine miiracaat ihtiyaci
dogmustur. Bu sebeple Hasan Ferhat tarafindan tahkik edilmis ve Musa K. Yilmaz
tarafindan Tiirkceye terciime edilmis olan el-izah lindsihi’l-Kurani ve Mens(Aihi adli

eser, Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilmis olan MiiskilQl i rabi’l-Kur’an ve
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Ali Huseyin el-Bevvab tarafindan tahkiki yapilmis olan Tefsiru 'I-miiskil min Qaribi’l-

Kur’an adli Mekki’nin diger eserleri incelemeye tabi tutulmustur.

Mekki’nin hayat1 ve ilmi yoOniinii ele alan bazi eserlere bakildiginda, tahsil
hayatina, hangi hocalardan hangi ilimleri aldigina, Kur’an-1 Kerim’e ve kiraat ilmine
verdigi hizmetlere, kendi zamaninda ve sonraki zamanlarda etkinligine, genel anlamda
hayatina ve yagsadigi doneme ait bilgilere ulasma imkani olmustur. Mekki’nin vefatindan
kisa bir zaman sonra Muhammed b. Fiitih el-Humeydi'nin (61. 488/1095) kaleme aldigi,
Endiiliis’iin yoneticisi ve alimlerine dair bilgileri igeren Cezvetii’l-muktebis’te
Mekki’nin yasami ve tahsil hayatina dair kisa bilgiler bulunmaktadir. Enduliis’lU tarihgi
Ibn Beskiival’mn (8l. 578/1183) eseri olan Kitdbu s-Sila 'da ve Zehebi’nin (61. 748/1348)
Tarihu’l-Islam ve ma ‘rifetii’I-kurra isimli eserlerinde hayat ve ilmi yoniine dair bilgiler
yer almaktadir. Ozellikle Mekki’nin kirdat yonini 6n planda tutarak eserlerinde
miielliften siklikla bahseden ibn Cezer? (61. 833/1429), en-Nesr ve Gayetii 'n-nihayet fi
tabakati’l-Kurrd gibi eserlerinde Mekki’nin kiraat ilmindeki yerine vurgu yaparak bu
ilme dair goriislerine yer vermistir. Bahsi gecen eserler disinda bazi tefsir ve kiraat
kitaplarinda Mekki’ye atiflar yapilmis, goriislerine de yer verilmistir. Sayilan eserler
disinda, Mekki’nin el-Hidaye’sinde goriislerine miiracaat ettigi Taberi’nin Caémiu I
beyan isimli eseri de ¢alismada yararlanilan énemli kaynaklardan olmustur. Bunun
disinda Mekki sonrasi yine tefsir - kirdat iliskisine dayali olarak te’lif edilen el-
Begavi’nin Medlimii 't-tenzil isimli eseri istifade ettigimiz 6nemli kaynaklar arasindadir.

Bunlarin yani sira ulagilan ve alanla alakali diger ¢alismalardan istifade edilmektedir.

Son donemlerde yapilan bazi g¢aligmalar ise, Mekki’nin tefsir yontemini
gOstermesi ve kiraat ilmine yaklasimina dair bilgileri aktarmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Ozellikle baz1 Arap iilkelerinde Mekki’nin tefsir ve kirdat yoninl ortaya
koyan doktora ve yuksek lisans tezi ile makale diizeyinde ¢aligsmalar olmustur. Ahmed
Hasan Ferhat tarafindan yazilan Mekki b. Ebi Télib ve tefsiru ’I-Kur’an (1997) adl eser,
genel olarak miiellifin tefsir yontemini ortaya koyan bir ¢alisma olmustur. Muhammed
Mécid Muhammed tarafindan hazirlanan Tefsiru Mekki bin Ebi Talib el-Hidaye ila
buliigi'n-nihdye (2012) adli doktora tezi, el-Hidaye’yi liigat yoniinden inceleyen bir
calisma olmakla beraber Mekki’nin el-Hidaye’si tizerine Muhsin Abdusselam
Muhammed’in hazirlamis oldugu Tefsiru 'I-Hidaye il& buliigin 'nihdye li Mekki bin Ebi
Talib (2013) ve Abdulaziz Nasiri’nin hazirladigi Menhecii’l-Imam Mekki bin Ebi Talib
fi tefsiriht el-Hiddye ila buliigi’n-nihaye (2016) adli doktora tezleri ile Fahir bin Berikan
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tarafindan hazirlanan Menhecti Mekki bin EbT Talib fi 't-tercthat min halali tefsiri el-
Hiddye ilabuliigin-nihdye (2014) adli yiiksek lisans tezi, muellifin tefsir yontemini
inceleyen ¢alismalardir. Bu ¢alismalarda genel olarak miiellifin Endiiliis tefsir
gelenegindeki yeri, diger ilimlerden istifade ederek tefsiri isleyisindeki metodu, el-
Hiddye 'nin diger tefsirlerden farki ve bagska tefsirlere gére bu eserin énemi gibi konular
tizerinde durulmustur. Mekki’nin kirdat yoniinii ve tercihlerini gostermesi noktasinda
ulagilan bazi ¢aligmalar vardir ki bunlardan bazilar1 Yahya Ahmed Selman’in hazirladigi
Kavdidu t-tercihi ve’l-ihtiydr fi’l-kiradat inde’l-Imam Mekki bin Ebi Talib el-Kaysi
(2006) ve el-Habib Velif tarafindan hazirlanan Menhecii’l-imam Mekki bin Ebi Talib fi
tevcihi’l-kradti min halali Kitabihi el-Hiddye ila buliigi’n-nihaye (2015) adli yuksek
lisans tezleri ile Ahmed Fevzi Ibrahim tarafindan hazirlanan et-Tevcihii n-nahviyyi li’l-
kirdati’l-Kur dniyyeti’s-sazzeti inde Mekki bin Ebi Talib (2020), Hasan Muhammed Ali
Ali Eyy(ib*iin hazirladigi Menhecii’I-Imam Mekki bin Ebi TAlib fi t-teAmilli meal-kirddti
gayri’l-miitevdtirati min haldli tefsirihi’l-Hidayeti (2021) ve Suayb Idris tarafindan
hazirlanan el-fhtilaf fi Ihtivarati’l-kirddti beyne Mekki ve’l-Ca‘beri (2016) adli
makalelerdir. Bu ¢alismalar ise, Mekki’nin kirdat ilmindeki yerini ve bu ilme
yaklagimini géstermesi agisindan 6nemli katkilar sunmaktadir. Tez ve makale tiirinden
olan bu ¢alismalarda Kur’an’in yedi harf iizere niizulii iizerinden kiraatlarin tevatiirliik
durumu ve buna bagl olarak miiellifin tevatiir ve saz kiraatlar1 kullanimi gibi konular
islenmekte, aldig1 kirdatlarin illet ve sebebinin aciklandig kitaplara isaret edilmektedir.
Buna gore Mekki’nin kirdatlar noktasinda et-Tebsira eserinde nakil ve rivayetlere agirlik
verdigi, el-Kegf’inde ise daha ¢ok tercihlerini ortaya koyarak dirdyetini one ¢ikardigi
vurgulanmigtir. el-Hidaye’deki kiraat tercihleri Uzerine hazirlanmig olan tezde ise
Mekki’nin kirdatlar kullanima dair 6n bilgi verildikten sonra yine tevatiir ve saz kiraata
yaklasimi, bu kiraatlar1 kulllanimi ve kirdatlardan istifade noktasinda diger tefsir eserleri

arasindaki konumu tizerinde durulmustur.

Ulkemizde Mekki b. Ebf Talib’le alakali ilk ciddi ¢alisma, 1986 yilinda Durmus
Ali Kayapinar tarafindan hazirlanmis olan “Mekki Ibnii EbT Talib el-Kaysi (Asri-Hayati
ve Eserleri) adli doktora tezi olmustur. Mahmud Sevket Oztiirk’iin hazirlamis oldugu
“Mekki b. Ebi Talib ve el-ibane an Meani’l-Kirdat” (2011) adl yiiksek lisans tezi ve
Servet Kilig’in hazirladig1 “Kiraat ilminde Mekki b. Ebi Talib” (2021) adli doktora tezi
Mekki’nin kirdat ilmindeki yerini ve bu ilme yaklagimini gosteren ¢alismalardir. Haci

Onen ve Omer Fidansoy tarafindan hazirlanan “Mekki B. Ebf Talib, Ilmi Kisiligi ve
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Kirdat Ilminin Temel Meseleleri (El-ibAne ‘An Me’ani’l-Kirdat)” adli ¢alisma ise
Mekki’nin hayati1 ve kirdat ilmine dair 6nemli bir ¢alisma olmustur. Muellifin kiraat ve
tefsir yoni veya eserleri ile alakali halen devam eden galismalar da mevcuttur. Yapilan
aragtirmalar neticesinde son yillarda Mekki b. Ebi Talib’le ilgili en 6nemli ¢alismalar,
Misir ve Irak gibi iilkelerde yapilmis, 6zellikle de Misir’da Mekki’ye ait mevcut
eserlerin buyuk 6lguide tahkiki yapilmistir. Ulkemizde ise Mekki’nin eserlerine yonelik
calismalarin az olmasi ve bu alana bir nebze de olsa katki yapma diistincesi, bizi bu
caligmay1 yapmaya sevk etmistir. Bahsi gegen ve isimleri verilen ¢alismalarla ortak
noktalar olmakla birlikle c¢alismamiz kirdat — tefsir iliskisi ¢ergevesinde
sekillendiginden, bu iki ilmi el-Hidaye isimli eser tizerinde ve Mekki’nin bakis agisiyla
irtibatlandirmak ve oOrnekleriyle aktarmak amaglanmistir. Diger calismalardan farkli
olarak el-Hidaye iizerinde yapilan bu ¢alismada, Mekki’nin kirdatlar1 ele alisinda
izledigi yolllarin kapsami genisletilerek nakil ve istidlal yontemlerine, dilbilimden
yararlanalarak ve i‘rabi agiklamalar yaparak Arap gramerine verdigi dneme degilmis,
Kur’an’m tefsir ve yorumunda kiraatlar1 kullanmak sdretiyle ahkam ayetlerinden ¢ikan
hiklmleri agiklamasi, yeri geldiginde de kendi yorumunu katmasi ve kapali lafizlarin
acikliga kavusturulmasi gibi konular {iizerinde durularak biitiinciil bir yaklagim

sergilenmeye calisilmistir.
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1. BIRINCI BOLUM
MEKKIT B. EBT TALIiB’iN HAYATL iLMI SAHSIYETI VE
ESERLERI

Calismada konu edilen el-Hidaye isimli eser, agirlikli tefsir kitabi olmakla
beraber, icinde kirdat, nesh ve i‘rab gibi ilimleri barindiran ve kiraat farkliliginin ortaya
¢ikardig1 genis anlam ve goriisleri ortaya koyan ¢ok yonlii bir eserdir. Tefsir ve kiraat
ilimleri konusunda buytk bir konuma sahip olan el-Hidaye’nin miiellifi Mekki b. Ebi
Talib ise, donemin biiyiik ilim merkezi sayilan Endiiliis’te yetismis, ilim tahsil etmis ve
orada bircok talebe yetistirmistir.! Miiellif Mekki b. Ebi Talib, talebe yetistirmenin
yaninda basta kirdat ve tefsir olmak iizere Islami ilimler alaninda birgok eser de
vermistir. Ozellikle tefsirlerinde kiraat farkliliklarini ortaya koymus ve bu farkliliklari,
Kur’an’m anlamina yansitmistir. Calisma yapilan el-Hidaye isimli eser, maellifin

eserleri igerisinde bu 6zellikleri tagimasi agisindan ayr1 bir degere sahip olmustur.

el-Hidaye’deki farkli kirdat ve anlama etkilerine gecmeden once ilk olarak
Mekki’nin hayati ve eserlerine dair bilgiler verildikten sonra el-Hidaye ve icerigine dair
bazi bilgiler aktarilacaktir. Son boliimde el-Hidaye’deki kirdat ve tefsir iliskisi ortaya

konularak, eserin kiraat ilmi agisindan tahlili yapilacaktir.

1.1. Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti

Asil ad1 Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammitis b. Muhammed el-Kaysi
(61. 437/1045) olan muellif?, 23 Saban 355’te (14 Agustos 966) Kayrevan’da diinyaya
gelmistir.? Tlk egitimini ibn Ebi Zeyd ve Ebii’l-Hasan el-Kabisi gibi hocalardan alan

Mekki, on ii¢ yasinda iken Kahire’ye giderek burada dil derslerine devam etmis ve

! Celaleddin es-Suy(ti, Bugyetii’l-vudt fi tabakdti’I-lugaviyyin ve’'n-nihat, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
1_brahim (Liibnan: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 2/298; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 4/221.

2 Muhammed b. Ali b. Ahmed Semsiiddin ed-Dav(di, Tabakdtii’I-mifessirin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
limiyye, ts.) 2/332-335; Abdulfettah b. es-Seyyid Acemi el-Mersafi, Hiddyetii’l-kiri ild tecvidi keldmi’l-
bari (Medine: Mektebetli Tayyibe, ts.), 2/730; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve tefsiru’l-
Kur’dn (Amman: Daru’l-Furkan, 1997), 47-48.

3 ed-Davidi, Tabakati’I-Mufessirin, 2/335.
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Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. Alt1 yil siiren bu tahsil doneminin ardindan on dokuz
yasinda iken Kayrevan’a donmiistiir. 377/987°de ikinci defa Misir’a, ardindan da hacca

gitmistir. 382/992 ise tekrar Misir’a giderek kiraat tahsil etmistir.*

Misir’da bulundugu yillarda ayrica Abdulmiin‘im b. Galbll’dan Vers’in
rivayetine gore Hamza b. Habib ez-Zeyyat’in kirdatin1 okumus; tefsir ve nahiv alimi Eba
Bekir Muhammed b. Ali el-Udfiivi’nin derslerine devam etmistir.® 383/993 yilinda ise
memleketine donerek kirdat dersleri vermeye basglamistir. 387/997°te  Mekke-i
Miikerreme’ye gitmis ve 390/1000 yilinin sonuna kadar burada kalarak Ebii’l-Hasan el-
Abkasi, Ebiu’t-Tahir Muhammed b. Muhammed b. Cibril el-Uceyfi, Ebii’l-Kasim
Ubeydullah es-Sekati ve Ebi Bekir Ahmed b. ibrahim el-Mervezi gibi alimlerin
derslerinden istifade etmistir. 391/1001°de Kudiis’e gecen Mekki, orada bir miiddet
kaldiktan sonra Misir’a, yaklasik bir sene sonra da Kayrevan’a gitmis, 393’lin Recep

ayinda ise hayatiin bundan sonraki béliimiinii gegirecegi Endiiliis’e gegmistir.®

Endiiliis’te 6nce Kurtuba’daki (Cordoba) Mescidii’n-Niihayle’de kirdat dersleri
vermeye baslamis; Hacib Abdiilmelik b. Mansir el-Muzaffer’in onu Zahire Camii’ne
tayin etmesi sebebiyle Amiriler Devleti yikilincaya kadar (415/1024) buradaki derslerini
siirdiirmiistiir. Ardindan Emir Mehdi-Billah el-Umevi tarafindan Kurtuba Camii’nde
kiraat dersleri vermekle gorevlendirilmis, Ebii’l-Hazm Muhammed b. Cevher tarafindan
kendisine imamlik ve hatiplik vazifesi verilinceye kadar (429/1038) bu derslerine devam
etmistir. Miitevaz1 kisiligiyle taninan Mekki b. Ebt Talib, Muharrem 437’de (20
Temmuz 1045) vefat etmis ve oglu Ebli Talib Muhammed’in kildirdig1 cenaze
namazinin ardindan Kurtuba’da Rabaz Kabristani’na defnedilmistir. Akidede Selef
yolunu se¢mis, fikihta ise Maliki mezhebini benimsemistir. Vakur kisiligiyle taninan

miiellif, devlet adamlarmin ve idarecilerinin de saygisin1 kazanmustir.” Ozellikle kiraat

4 Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik ibn Beskiival, Kitdbu s-Sila fi tarihi eimmeti’I-Endelust ve ulemaihim
ve muhaddisihim ve fukahihim, nsr. es-Seyyid Izzet el-Attar (Misir: Daru’l-Misriyye, 1966), 2/632-33;
Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyatii'l-mesdhir ve'l-a'lam, thk.
Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 19/569.

S el-Mersafi, Hidayetii'I-karf, 2/731.

¢ Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurrdi’l-kibar ale’t-tabakdti ve’l-asar,
(Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 220; Ibn Beskiival, Kitdbu’s-Sila, 2/633.

" Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan el-Irbili, Vefaydtii 'I-a ‘yan ve enbdii ebndi z-

zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 5/274; Tayyar Altikulag, “Mekki b. Ebl Talib”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/575.
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ve Arabi ilimlerde bir derya, agz1 ve ahlaki giizel, dini ve akli temiz bir insan olarak

tanimlanmistir.®

Mekki b. Ebi Talib, kirk dort yillik hocaligi doneminde basta Kur’an-1 Kerim
ilimleri olmak iizere bir¢ok ilim alaninda binlerce talebe yetistirmistir. Eba Omer el-
Kelai, Ebl Abdullah el-Kurtubi,® ibn Ebi Ubeyde, Ebti Talib Muhammed b. Mekki b.
EbT Talib el-Kaysi, Eb0 Abdullah er-Ru‘ayni, Eb0 Muhammed Abdurrahman el-Attab,
Ebu’l-Velid Suleyman el-Baci, Ebii’l-Esbag el-Yahsubi, Abdullah b. Muhammed b.
Stleyman, EbG Muhammed Abdullah er-Rahini, Ebd0 Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Abdirranman el-Kaysf, Eb(i Ca‘fer Bekir b. Isa el-Kindi, Ebii’l-Mutarrif
Abdurrahman b. Halef b. Hakem, Eb( Mervan Abdilmelik b. Ziyadetullah et-Temimi
ve Ebd Abdullah Muhammed b. el-Habib el-Gafiki bu talebelerin basinda gelmektedir.°

1.2.  Yasadig1 Donem

MekKki b. Ebi Talib, dérdlnci asrin ortalari ile besinci asrin ortalarinda Kuzey
Afrika ve Endiiliis’te yagamistir. Bu donemde Kuzey Afrika’da Fatimiler ve Ziri’ler,
Endiiliis’te ise Endiiliis Emevileri hiikiim siirmiistiir.!* Mekki b. Ebi Talib’in nispet
edildigi Endiiliis sehri, Emevi Devleti tarafindan fethedilmis ve Islam toprag: hiiviyetini
kazanmistir. Endiiliis fatihi olan Misa b. Nusayr’in sahabeden kurra ve fukaha
olanlardan rivayette bulunmus olmasi, irsadi faaliyetlerin ve dini ilimlerin bu bélgede
yayilmasinda etkili olmustur. Ozellikle bu dénemde binlerce Samli’nin bdlgeye go¢

etmesi saglanmis, yerli, Arap ve Berberi unsurlarin niifus yogunlugu dengelenmeye

8 Ahmed b. Muhammed el-Edinne, Tabakdatii’I-mifesssirin, thk. Siileyman b. Salih el-Huzzi (Medine:
Mektebeti’l-Ulim ve’l-Hikem, 1997), 114; es-SuyQti, Bugyetii’I-vuét, 2/298.

® Yusuf Abdurrahman Mar’asli, “Mukaddime”, el-Umde fi garibi’l-Kur’an, mlf. Mekki b. Eb7 Talib
(Miiessesetii’r-Risale, 1984), 45.

10 es-Sahid el-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ila biiliigi 'n-nihaye, mif. Mekki b, Ebi Talib (Sarika:
Mecmdaatii Buhisi’l-Kitadbi ve’s-Siinne, Camiatii’s-Sarika, 2008), 1/15-16; Durmus Ali Kayapinar,
Mekki ibnii Ebi Talib el-Kaysi Asri-Hayati: ve Eserleri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusi, Doktora Tezi, 1986), 70-86; Hatim Salih ed-Damin, “Mukaddime”, Miiskilii i rabi’l-Kur an,
mlf. Mekki b. Ebi Talib (Bagdat: Kiilliyetii’l-Adab, 1987), 14-15.

11 Mahmud Sevket Oztiirk, Mekki b. Ebi Talib ve el-Ibdne an Medni’l-Kirddt Adh Eseri (Bursa: Uludag

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiilksek Lisans Tezi, 2011), 1-3; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki
b. Ebi Talib ve tefsiru’l-Kur’an, 20-21.
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calisilmistir. Bu durum fikih alaninda bdlgeye imam Evzai (81. 157/774) mezhebinin,

kiraatta da meshur kiraat olan Ibn Amir kirdatinin hakimiyetini saglamistir.'?

Islam tarihinde Endiiliis, islam medeniyetine besiklik ederek islami ilimlerin
merkezi haline gelmis, her ilim sahasinda bir¢ok alimin yetistigi bir ilim merkezi
olmustur. Emeviler tarafindan kurulan Endiiliis Emevi Devleti, doguda miitesekkil olan
Islam medeniyeti ve Kkiiltiiriinii icine alarak bu bélgelerin medeniyet sahasinda
gelismesine on ayak olmustur. Bu sayede Islamiyet, bat1 ve Endiiliis gibi bolgelerde de
etkisini gostermis,’® Endiiliis hem ilim hem kiiltiir agisindan son derece ileri seviyeye
ulagmig, Endiiliislii Misliimanlarin tiim sahalarda gosterdigi calismalar, bu bolgede
Miisliiman olmayanlari da etkilemistir.}* Ayrica tahsil maksadiyla Kahire, Bagdat, Sam,
Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Miinevvere gibi ilim merkezlerine yapilan seyahatler

sayesinde de Endiiliis’te dogudaki ilgili ¢alisma ve sistemler yakindan takip edilmistir.*®

Miisliimanlar, Endiiliis’te hem Islami ilimlerde hem de sanat ve medeniyet
alaninda derin izler birakmustir. Bugiinkii ispanya sinirlar1 iginde yer alan bu medeniyet,
sahasinda onemli alimler yetistirerek kiymetli eserlerin ortaya ¢ikmasina ve boylece
bir¢ok ilim dalinin gelismesine katkida bulunmustur. Endiiliis’te her ilim, kendisi i¢in
gelisme ve yayilma imkani bulmakla birlikte en biiyiik ilmi gelisimin kirdat sahasinda
gerceklestigi soylenebilir. Ornegin Mekki b. Ebi Talib, Ebll Amr ed-Dani (61. 444/1053)
ve Satibi (6l. 590/1194) gibi bu bdlgede yetisen 6nemli kirdat alimleri araciligiyla
Endiiliis’te kirdat ilmi gok iyi bir noktaya gelmis ve bu isimler, Islam diinyasindaki kiraat

alimlerine kaynaklik etmislerdir.®

Ancak Endiiliis’te kirdat ilminin tarihi seyri ile ilgili ve bélgede bu ilmin dogusu
hususunda tam olarak bir zaman tayin edebilmek ve kiraat alimlerini diger sahalardan
ayirmak miimkiin olmayabilir. Ciinkii ilk donemlerde ilimler arasinda herhangi bir ayrim

s0z konusu olmamis ve egitim sistemi iginde ilk 6gretilen Kur’an-1 Kerim ilmi olmustur.

2 Nur Kiibra Demirci, Kiraat Ilminin Endiiliis’e Intikalinde Misir Kiraat Alimlerinin Etkisi (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitust, Yuksek Lisans Tezi, 2019), 57.

13 Cahit Baltac, Isldm Medeniyeti Tarihi (istanbul: IFAV, 2016), 61.
4 Nureddin Al-i Ali, Enduliis Tarihi, trc. Hakk1 Uygur (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 223-234.
15 Ozdemir, “Endiiliis”, 221.

16 Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, 234-235; Omer Baskan, Anlami Etkileyen Kiraat Farkliliklarinin
Tevcihi-el-Muharraru’l-Veciz Ornegi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 71.
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Ayrica ilim tahsilinde ilimler aras1 bir ayrima gidilmeksizin ve ayr1 mekanlar tahsis
edilmeksizin hicri doérdiincii asrin ortalarina kadar butin ilimler mescitlerde icra
edilmistir.}” Ibn Cezeri'nin ifadesine gore kiraat ilmi, Magrib beldelerine ve Endiiliis'e
Hicr't dordiincti asrin sonlarinda girmis ve kirdat ilmini Endiiliis’e ilk gotiiren alim
Muhammed b. Abdillah et-Talemneki (6l. 429/1037) olmustur. Daha sonra bu ilmin
yayilmasinda kendisini Mekki b. Ebii Talib, onu da ed-Dani takip etmistir.®

Bu boélgede kirdat ilminin baslangicindan itibaren yayilincaya kadar, her
donemde hafizlar ve kirdat alimleri, kiraatlar fasilasiz olarak birbirlerine nakletmisler
ve kirdat ilminin tesekkiilii ve yerlesmesinden 6nemli rol oynamislardir. Doguda ve
Endiiliis'te Miisliimanlar, bu ilme daha ¢ok 6nem vermisler ve bulunduklari1 beldelerde

cesitli eserler meydana getirmislerdir.®

Enduliis, Mekki b. Ebf Talib’in yasadig1 donemde Islami ilimler noktasinda cok
iyi bir seviyeye ulasmis, bircok alimin yetistigi ve eserlerin telif edildigi,?® bir konuma
sahip olmustur. Bu donemde Endulls'te kirdat ilmiyle mesgul alimlerin hizmetine
sunulan vakiflar kurulmus, bu vakiflar sayesinde ¢ogu alimin kiraat ilmiyle de yakindan
ilgilendigi ifade edilmistir.?

Mekki b. Ebi Talib (6l. 437/1045), Dani ve Satibi gibi isimler iizerine yapilan
aragtirmalarda, Endiiliis’iin kirat ortamina iligskin bilgiler yeterli seviyede olmasa da
Endiiliis’te en fazla 6nem verilen ilimlerin tefsir, kirdat ve fikih oldugu bilinmektedir.
Ozellikle kirdatlarin muhafaza edilmesi mukaddes kabul edilmis ve Endiiliis’te kari
{invanini tasimak serefli bir vazife olarak goriilmiistiir.?? Endiiliis ilim geleneginin zirve

noktalara ulastig1 dSnemlerde Mekki b. Ebi Talib, Omer ed-Dani, sonrasinda ibn Atiyye

17 Demirci, Kiraat liminin Endiiliis’e Intikalinde Misir Kiraat Alimlerinin Etkisi, 61-62.

18 {bnii’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muahmmed b. Muhammed b. Ali. en-Nesr fi'l-
kirdati’l-asr. thk. Ali Muhammed Dabba'. (Beyrut: Daru'l-Kittbi'l-ilmiyye, 1971), 34; ismail Karagam,
Kur'an't Kerim'in Niiziilii ve Kiraati (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 247.

9 Nihat Temel, Sdz Kiraatlar ve Yorum Farkliliklarina Etkisi (Istanbul: Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi,
2002), 178.

20 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Fezailu'l-Endells ve ehlihd, nsr. Seldhaddin el-
Mineccid (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’1-Cedid, 1387/1968), 5-25.

21 Said Ahmed A'rab, el-Kurra ve'l-kiraat bi'l-Magrib (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami, 1990), 69.

22 Yagar Akaslan, “Endiiliis’iin Kiraat Ilmindeki Yeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/1
(Mart 2019), 114.
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gibi ilmi vukufiyetleri yiksek olan isimler, hem kendi dénemlerinde hem de sonraki

donemlerde referans alinan, eserlerine miiracaat edilen alimler olmuslardir.?3

MekkKi, yasadigi sehirler ve edindigi vasiflari nedeniyle farkli isim ve lakaplarla
anilmistir. Yasadigi sehirler itibartyla Endiiliis’e gelip yerlesen Araplart anlatirken
kullanilan “Kaysiler” ifadesinden yola ¢ikarak “Kaysi”, dogdugu yere nispet edilerek
“Kayravani”, Kayravan, magrib bolgelerinden oldugu i¢in “Magribi”, dmriiniin sonuna
kadar ilmi faaliyetlerde bulundugu, kiraat okuttugu sehre nispeten “Kurtubi” ve Kurtuba
sehrinin bulundugu devlete nispeten “Endiiliisi” denmistir.?* Yasantis1 ve sahip oldugu
ilimlere nispeten “muhakkik, arif, tecvidlerin tistadi, kurra, mukri” gibi unvanlar

verilmistir.?®

Endiilis’tin yetistirdigi onemli kiraat alimleri ¢ok olmakla birlikte bunlardan
Mekki b. EbT Talib, Eb0 Amr ed-Dani ve Satibi gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
isimlerden olan Mekki, ilim tahsilinde belli bir bolge ile sinirli kalmayip ilim tahsili i¢in
bircok Islam beldesine seyahat ettigi gibi, ilim tahsilinden sonra hayat: boyunca farkli
beldelerde ders halkalar1 kurmus, talebe yetistirmeye devam etmistir.?® Omriinii ilme
adayan Mekki, hayatinin son donemlerini Endiiliis’te gegirmistir. Ilk &nceleri
Kurtuba’da kirdat dersleri vermeye baslayan miiellif, sonrasinda Kurtuba Camii’nde
kirdat dersleri vermekle gﬁrevlendirilmistir.27 Mekki, en onemli eserlerini kiraat
alaninda vermistir. Ilmi arastirmalarim daha ¢ok kirdat alaninda yaptigindan kendisine

“Endiiliis kirdat seyhi” unvani verilmistir.?

Mekki, yasadig1 asrin ve Endiiliis’{in en biiyiik Alimleri arasinda sayilir. Ozellikle
tefsir ve kirdat ilmi agisindan yiiksek bir mevkiye sahiptir. “Sahibii’t-tefsir” olarak da

amlan miiellifin, Kur’an ilimleri noktasinda biiyiik hizmetleri olmustur.?® Kiraat ilminin

23 Bagskan, Anlami Etkileyen Kiraat Farkliliklarimin Tevcihi-el-Muharraru’l-Veciz Ornegi, 34.
24 Kayapinar, Mekki ibnii EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 50-55.

% Semsuddin Ebii'T-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ali ibnii'-Cezeri, Gayetii n-nihdye fi tabakdti’l-
kurrd, thk. G. Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 2/309.

2 Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve tefsiru’l-Kur’dn, 32.
27 Tbnii’1-Cezeri, Gayetiin n-nihaye, 2/270.
28 Tbnu’l-Cezeri, Gayetiin n-nihaye, 2/309.

2 ed-Davidi, Tabakatii’I-mufessirin, 2/332.
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en meshur imamlarindan kabul edillen Mekki,>® Kur’an ve Arabi ilimlerde deniz olarak
nitelenmistir.3! Kirdat ve tefsir alimi olarak bilindigi gibi, liigat ve nahiv alimi, hatib,
fakih, edib gibi isimler de verilmistir. Hac ve ferdiz konusunda te’lif ettigi el-Hidaye fi'I-

fikhi isimli eseri ile fakihlik yonii 6n plana ¢ikmistir.?

Endiiliis'in yetistirdigi 6nemli kirdat alimlerinden biri olan EbG Amr ed-Dant,
Islami ilimlere olan vukufiyeti, 6zellikle de tefsir ve kirdat sahasindaki ¢alismalari ile
sOhret bulmus bir mielliftir. Onun en meshur eseri olan et-Teysir fi'l-kiraati's-seb’, uzun
yillar Misliman cografyayla birlikte Osmanli medreselerinde de ders kitab1 olarak
okutulmus kiymetli bir eserdir. Eserinde, strelerdeki okunus farkliliklarimi tek tek
gostermis, s6z konusu farkliliklar delillendirmek iizere nahvi agiklamalarini yapmis ve

zaman zaman kendi tercihini de ortaya koymustur.

Diger bir isim olan Satibi ise, yine Endiiliis’lin yetistirdigi dnemli bir kiraat
alimidir. Kir@at ilmi yaninda kendisini tefsir, hadis, fikih ve nahiv konularinda da
yetistirmistir.3* Dogustan gozleri gormeyen Satibi, geng yaslarinda Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis ve kirdat egitimini almistir. Kir@at ilmi yaninda kendisini tefsir, hadis, fikih
ve nahiv konularinda da yetistirmistir. Egitimini tamamladiktan sonra Satibi’ye gelerek
bir siire burada hocalik yapmis, siyasi baskilardan dolayr hacca gitmek uUzere
memleketinden ayrilmistir. Hac gérevinden sonra Kahire’ye yerlesmis ve vefatina kadar
burada yasamustir. Omriiniin sonuna kadar kirdat ve Arapca dersleri okutan Satibi,
Endiiliis’te yazmaya basladigi 6nemli eseri olan Hirzu ’I-Eméani adl kasidesini de burada
tamamlamistir. Genis bir ilmi birikime sahip olan Satibi’den ¢ok sayida insanin
Kahire’ye gelerek ilim tahsil ettigi, ozellikle kirdat derslerine yogun ilginin oldugu

nakledilmektedir.®® ibn Cezeri Satibi’yi, kiraat ilmine ve illetlerine hakim, nahiv, liigat

30 Ahmed b. Yahya b. Ahmed ed-Dabbi, Bugyetii'I-miiltemis fi tarihi ricali ehli’I-EndelUs (Kahire: Daru’l-
Katibi’l-ArabT, 1967), 469.

81 Alli Huseyin el-Bevvab, “Mukaddime”, Tefsiru I-miiskil min garibi’l-Kur 'an, mlf. Mekki b. Ebf Talib,
(Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1985), 8.

32 el-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ild biiliigi 'n-nihaye, 1/13; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi
Talib ve tefsiru’l-Kur’dan, 13.

3 F. Asiye Senat Kazanci, “Endiiliislii Kiraat Alimi Dani ve “Teysir”i”, Tiirk-Islam Medeniveti Akademik
Arastirmalar Dergisi, 10 (Konya 2010), 186.

3 Muhammed Ibrahim Cermi, Mu ‘cemu ulimi’I-Kur’an (Dimesk: Darul-Kalem, 2001), 170.

% Abdurrahman Cetin, “Satibi, Kasim b. Firruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/376-377.
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ve tefsir alimi, muhakkik ve mukri olarak vasiflamis ve yasadigi donemde ilim

noktasinda kendisine yetisen birinin olmadigini ifade etmistir.3®

Kirdat ilminde otorite kabul edilen ve bu ilme ¢ok fazla hizmeti bulunan ibn
Cezer1 de kiraat ilmi konusunda Endulusli kiraat alimleri MekKi b. Ebt Talib, EbG Amr
ed-Dant ve aslen Endiiliislii oldugu halde Misir'a yerlesmis olan Imam Satib{ 'yi takip

etmistir.%’

1.3. Eserleri

Mekki b. Ebi Talib’e ait, tefsir ve kirdat basta olmak tizere bir¢ok ilim dalinda
te’lif edilmis ¢ok sayida eser vardir.®® Bunlardan bir kismi giiniimiize kadar ulasmis, bir
kismi1 ise ulasma imkan1 bulamamistir.>® Mekki, kendisinden once ilk ii¢ asrin ilimlerini
toplayip sonraki asirlara aktaran bir koprii vazifesi gérmistiir. Her alanda genis birikime
sahiptir.*’ Eserlerinin adedi hakkinda farkli rivayetler olmakla birlikte bilinen ve
kendisine ulasilan veyahut ulasilamayip ismi bilinen eserlerinden en ¢ok gbze garpanlari
bu kisimda ulimii’l-Kur’an eserleri ve diger eserleri seklinde iki baslikta halinde

zikretmeye ve bazilar1 hakkinda bilgiler aktarmaya ¢alisacagiz.

1.3.1. Ulimii’l-Kur’an’a Dair Eserleri

“Ulimii’l-Kur’an” mutlak bir ifade olarak “Kur’an’la alakasi olan biitiin ilimler”
anlamina gelir.*! Bu ifadede “ilim” kavraminin ¢ogul olarak gelmesinin sebebi, Kur’an

ile ilgisi olan yalnizca bir ilmin degil ona hizmet eden biitiin ilimlerin kastedilmis

% Ebii’l-Hasen Alemuddin es-Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemalii’l-ikrd, thk. Abdulhak Seyfiilkadi,
(Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1999), 1/43.

37 Recep Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden: imam Cezeri ve Torunu Kasimpasa”, Diyanet Ilmi Dergisi
26/4 (Aralik 1990), 9.

38 Tbn Hallikan, Vefaydtii’l-a ‘yan, 5/275.
39 Mar’asli, “Mukaddime” el-Umde fi garibi’l-Kur’an, 50-56.

“* Genis bilgi i¢in bk. Ismail b. Muhammed b. Emin el-Bagdadi, Hediyyetii 'I-arifin esmaii'I-muellifin ve
dsarii’l-musaffin, (Istanbul: Matabai Behiyye, 1951), 2/470-472.

4 Omer Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart Dergisi 3136,
Tartismal1 [lmi Toplantilar Dizisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 48.
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olmasidir. Dolayisiyla Tefsir, Kiraat, i’cazii’l-Kur’an, esbabii’n-ntizdl, nasih-mensah,
i’rabii’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an ve liigat gibi ilimler bu kapsamda degerlendirilmistir.*?
Bagka tarife gore de Kur’an’a hizmet eden veya Kur’an’a dayanan ilimlere “Ulimii’l-

Kur’an” denir.*®

MekKki b. Ebi Talib’in ifadesiyle Ullmii’l-Kur’an, okuyan kisinin Kur'an okurken
lahin (yanlis telaffuz) yapmaktan kurtulabilmesi, harekelerin degismesiyle degisebilen
anlamlara vakif olabilmesi, okuyusunu diizeltebilmesi, Allah'in kullar1 i¢in murad ettigi
seyleri anlayabilmesi i¢in i‘rabim1 bilmesi, siikkin ve harekeler Uzerinde tasarrufta
bulunabilmesidir. Clinkii i'rabin gereklerini bilmekle manalarin ¢ogu anlasilir ve miiskil
ayetlerin anlami aciga cikar.** Mekki, bu konu hakkinda ayrica, ulimii’l-Kur'an
taliblisinin, lafizlan giizel telaffuz eden kimseler olmasi gerektigini ve Kur’an okuma
asiginin en yiice vazifesinin ise Kur'an'in kiraat ve liigatlerini tanimak oldugunu® ifade

etmistir.

Mekki’nin bahsi gecen yorumlarina bakildiginda, Kur’an’in lafzina, kirdatina ve
hatadan uzak okuyusuna biiyiik 6nem atfettigi, bu konuda gerekli hassasiyeti gosterdigi
ve buna bagli olarak asil amacin Kur’an’in dogru anlasilmasiin saglanmasi oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebepledir ki, Kur’an ilimleri icerisine dahil olan, Kur’an’in hem
lafz1 hem de anlamini ilgilendiren sahalarda ilmi gayretini ortaya koyarak kiraat, tefsir,
1‘rab, tecvid gibi konularda birgok eser vermistir. Te’lif ettigi eserlerden bazilart mevcut,
bazisi ise kayip durumdadir. Bu béliimde Kur’an ilimlerine dair kaleme aldig1 eserleri
bagliklar halinde zikredilecek, mevcut olan eserlerden bazi 6nemli olanlar1 biraz daha

kapsamli anlatilacaktir. Devaminda ise kayip olan eserlerin isimlerine yer verilecektir.

42 Salih Gediik, “Ulimii’l-Kur’an, Usdlii’t-Tefsir Kavramlar1 ve Tefsirde Usiliin Imkani Meselesi”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39 (2015/2), 208.

4 Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar: (Istanbul: M.U.LF. Yayinlari, 1991), 2.
4 Mekki b. EbT Talib, Miiskilii i'rabi’l-Kur'an. thk. Muhyiddin Ramazan (Amman: yy. 1985), 1/1-2.

4 Muhyiddin Ramazan, “Mukaddime”, Miigkilii i'rabi’I-Kur'an, mlf. Mekki b. Ebi Talib (Amman: 1985),
1/1.
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1.3.1.1.  Kiraat ile ilgili Eserleri

Mekki’nin kiraat alaninda te’lif ettigi mevcut olan veya ulasilmayip ismi bilinen

eserleri su sekildedir:
Mevcut Olan Eserleri

1- et-Tebsira fi’l-kirdati’s-seb‘: Bu eser bes ciiz halindedir. h. 391 yilinda te’lif
edilmistir. Mekki, el-Kesf eserindeki ihtilaflar1 burada agiklamaya ¢alismistir. Bu eserde
tekrardan kaginarak senedleri hazfetmis, saz rivayetleri azaltmistir. Ibn Cezeri’nin en-

Negsr fi’l-kur@ati’I-agr kitabinin en 6nemli kaynaklarindandir.*®

Bu eser, yedi kiraat hakkinda imamlarin révilerini iki ile sinirlayarak yazilan ilk
eserlerdendir. Miiellif, bu ¢alismasinda daha ¢ok hocast Abdulmiin’im b. Galbiin’dan
ogrendigi kirdat sistemini esas kabul etmistir. et-Tebsira ilk defa tahkiksiz olarak
(Bombay 1972), ardindan Muhammed Gavs Nedvi’nin tahkikiyle (Bombay 1399/1979,
1402/1982, 1404/1984) yayimmlanmistir. Ayrica Muhyiddin Ramazan tarafindan
nesredilmis olan bu eser (Kiiveyt 1405/1985), Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-
Kaysi tarafindan ihtisar edilmistir.*” Ayn1 zamanda ihtisar edilen bu kitap et-Tebsira’nin
serhi olup h. 424 senesinde yazilmigtir. Yirmi clizden olusur. Tiirkiye’de iki niishasi
vardir. Biri Istanbul arkeoloji miizesi 40 numarada kayitli, digeri Afyon kiitiiphanesinde

17938 numarada kayitlidir.*

2- el-Kesf an viiclihi’l-kiraati’s-seb’i ve‘Ileliha ve hiceciha: Miiellifin et-Tebsira
isimli eserine serh olarak yazdigi bu eseri, Ibn Hallikan (681/1282) “el-Kiis0f” olarak
zikretmektedir.*® Ozellikle kiraat farkliliklarinin illetlerinin agiklandigi bu eser, yirmi
ciiz halinde 424/1033 yilinda yazilmis olup, miiellif mukaddimesinde, et-Tebsira’nin
rivayete dayandigini, bu ¢alismasiin ise bir dirdyet eseri oldugunu belirtmistir.>® Kitap

Muhyiddin Ramazan’in tahkikiyle iki cilt halinde ve toplam 1115 sayfa olarak

46 Cemaliiddin Ebu’l-Hasan Ali b. el-Kufti, fnbdhii r-riivat ala enbdhi n-Niihat, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Darul’l-fikr, 1982), 3/315; Kayapimar. Mekki ibnu EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayati
ve Eserleri, 150-152; Oztiirk, Mekki b. Eb? Talib ve el-Ibdne an Medni’l-Kiraat Adl Eseri, 29.

47 Altikulag, “Mekki b. Ebi Talib”, 28/575-576.

48 Kayapmar. Mekki ibnti Ebf Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 147.

49 Tbn Hallikan, Vefayadtii’l-a ‘yan, 5/276.

50 Mekki b. EbT Talib el-Kesf an viiciihi 'I-kwrddti’s-seb 1 ve ilelihd ve hicecihd, thk. Muhiddin Ramazan
(Beyrut: Miessesetii’r-Riséale, 1984), 1/20.
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yayimlanmistir (Dimask 1394/1974; Beyrut 1401/1981, 1404/1984, 1407/1987).
Miiellif bu eserin diger kitab1 olan el-Ibdne ile iliskisini “Yalmiz bu kitab1 yazan (istinsah
eden) kimsenin el-/bdne’yi sonuna eklemesi ve onu bu kitabin bir ciizii kilmasi gerekir.

Ciinkii ancak boylelikle fayda tamam olur” seklinde ifade etmektedir.®!

Eser, elzi-besmelenin hikmi, Fatiha sdresindeki ayetlerin adedindeki ihtilaf,
ha-ii kindye, meddin usilii ve sebepleri, stire baslarindaki medlerin hiikmii, ard arda olan
iki hemzenin okunusu hususunda kurranin ihtilafi, Vers rivayetinde hemzenin
harekesinin dncesindeki sakin harfe nakledilmesi, hemze tizerine vakfetme hususundaki
ihtilaflarin sebepleri, hemzenin tahfif hiikiimleri, ravm ve ismamin sebepleri, idgam ve
izharin usili, zayif ve kuvvetli harfler, harflerin mahrecleri, [am-1 ta’rifin idgﬁm1.52 gibi

konulart igermektedir.

Mekki, genel olarak eserlerinde konulari izah ve serhe muhta¢ olmayacak
sekilde, okuyan, ezberleyen ya da istinsah eden tarafindan anlasilmasi kolay, a¢ik ve net
bir bigimde ele almaktadir. Eserin mukaddimesinde ifade ettigi “manay1 anlasilmaz hale
sokmadan 6zetledik. S6zii uzatmak korkusuyla icaz yolunu tuttuk. Okurken bikkinlik
vermemesi, istinsah etmekten insanlar1 aciz birakmamasi icin s6zii uzatmadik. Eger her
itirazcinin s6ziine cevap vermeye kalksaydik, bu kitap da benzerlerine doniisiirdii. S6z
uzar, serh kabarirdi. Fakat biz isaretlerimizi anlamak isteyene yetecek kadarini

zikretmekle yetindik” °® sozii bizlere iisliibii hakkinda bilgi vermektedir.

3. el-Ibane an meani’l-kiraat: Bir ciizdiir. 435 yilinda, miiellifin vefatindan 3 yil
once el-Kesf le birlikte yazilmistir.>* Yedi harf meselesi, meshur yedi kiraatla yedi harf
arasindaki iligki, kirdat ihtilaflarinin sebepleri, saz kiraatlarla okumanin hitkkmii, Kur’an-
1 Kerim’in cem‘i, yedi kirdat imaminin diger imamlara gore meshur olmasinin sebebi
gibi konular1 soru-cevap seklinde ele alan miiellif bu risalesini el-Kegf’ten dnce kaleme
almig ve el-Kegsf’in bu eserin sonuna eklenmesini tavsiye etmistir. Mekki’ye ait olan el-
Ibane isimli eser, Islam tarihinin ilk bes asrinda kirdat alaninda yedi harf ve kirdat

ihtilafli konusunda kaleme alinmis en Onemli ve tek miistakil eserdir. Eserin

51 MekKi, el-Kesf, 1/21.
52 Mekki, el-Kesf.1/20-21.
53 MekKi, el-Kesf, 1/21.

%4 Kayapinar, Mekki ibnli Ebf Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 118; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b.
Ebi Talib ve Tefsiru’l-Kur’an, 119.
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mukaddimesinde kirdatin anlam ve keyfiyetleri agiklanmuis, kirdatla alakali faydali
bilgilere yer verilmistir. Miiellif mukaddime boliimiinde kendisinden 6nce boyle bir
kitabin te’lif edilmedigini ifade etmistir.>® el-/bane isimli eser, ilk dénem kiraat ilmi
caligmalarinin ana kaynaklarindan biri olmustur. Miiellifin yedi kirdata dair olan et-
Tebsira isimli eserini, el-Kesfisimli eseri ile serh etmistir. Normalde el-/bane isimli eser
ise el-Kesf an vuciihi’l-kiréati’s-seb’ isimli eserde bir bélimdur. Sonradan neminden
dolay1 ayr1 bir sekilde derlenmis ve miistakil bir eser olarak literatiirde yer almustir.>®

Eser, Fatih Collak tarafindan dilimize ¢evrilmistir.
4- et-Tibyan f1 ihtilafi Kalun ve Vers: Bu eserin bir niishas1 vardir.
5- Ihtilafii’l-kurra: 12 sayfadir. ki niishas1 vardir.®’

6- el-Vakfu ala kella ve bela fi’l-Kur’an. Iki ciiz halindedir. Eserin Risaletiin fi
hurufi kelld ve beld ve neam adinda Siileymaniye kiitiiphanesi Ibrahim Efendi

boliimiinde 28/2 de kayitl bir niisha vardir.®

7- ihtisarii’l-vakfi ala kella ve bela ve neam: Ucg niishas1 vardir. Birincisi
Sitleymaniye kitiphanesinde 297/05 numarada, ikincisi, Risaletu fi hukmi kella ve bela
ve neam ve’l-vakfii aleyhd ve’l-Ibtiddi bihd adiyla daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye de,
uctincusu ise Tunus mektebe-i Vataniyye 8769 numarada mevcuttur. Bu eser kayitlarda

Ihtisarii’l-kavli fi’I-vakfi ala kella ve bela ve neam fi Kitabillahi seklinde gegmektedir.*®
Kayip Olan Eserleri
1- TIttifaki’l-kurrd: Bir clz.
2- el-ihtilaf fi adedi’l- a‘sar: Bir ciiz.
3- el-ihtilaf beyne Kalin ve’bni Amir: Bir ciiz.
4- el-1htilaf beyne Kaliin ve’bni Kesir: Bir cliz.
5- el-ihtilaf beyne Kaliin ve Ebi Amr: Bir cliz.

5 Yasar Akaslan, “Mekki b. Ebi Talib (61. 437/1045) “el-ibane an Meani’l-Kiraat”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/33 (2018/1), 364; Fatih Collak, “Mukaddime”, el-Ibane an medni’l-kiraat,
mlf. Mekki b. Ebi Talib (Istanbul: Uskiidar Yaymlari, 2003), 3.

% Akaslan, “Mekki b. Ebi Talib (61. 437/1045) “el-ibane an Meani’l-Kiraat”, 365.

57 el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdrii’lI-musaffin, 2/470; Ahmed Hasan Ferhat,
Mekki b. Ebi Talib ve Tefsiru’l-Kur’an, 121.

58 Kayapinar, Mekki ibnii EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayat: ve Eserleri, 150.

%9 Kayapinar, Mekki ibnii EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayat: ve Eserleri, 153.
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6- el-ihtilaf beyne Ebi Amr ve Hamze: Bir ciiz.

7- el-ihtilaf beyne Kaliin ve Hamze: Bir ciiz.

8- el-ihtilaf beyne Kalin ve Asim: Bir ciiz.

9- el-ihtilafii’l-kurra fi yaati’l-izafeti ve fi’z-zevaid: Bir clz.

10- el-intisafii fi’r-reddi ala Ebi Bekri’l-Udfiivi ve za‘mi ennehii galeta fthi fi
Kitabi’l-Ibane: U ciiz.

11- Islahu ma agfelehii ibn Mesarrah fi kirdat-i sazzah: Bir cliz.

12- et-Tezkira fi kirdati’s-seb*.

13-et-Tenbih ald usCli kirdati Nafi* ibn Abdirrahman ve zikr’ul-ihtilafi anhii: Tki
cuz.

14- Serhu rivayeti’l-a‘sa an Ebi Bekrin an Asim’in: Bir ciiz.

15- Serhu’r-Réét alé kiraati Vers ve gayrihi.

16- Serhu’l-fark li Hamze ve Hisam: Bir ciiz.

17- Munteheb hucceti EbT Aliyyi’l-Farisi: Otuz ciiz.

18- Serhu’l-vakfi’t-tam.

19- el-Micez fi’l-kiraat: Iki ciiz.

20- Serhu’t-temam ve’l-vakf: Dort cliz.

21- el-Vakfii ve’l-ibtida.

22- Ihtisaru’l-elfat.

1.3.1.2.  Tefsir ile Ilgili Eserleri

Mekki b. Ebi Talib’in en Onemli eserleri kirdat sahasinda olmakla birlikte,

miiellif tefsir alaninda da azimsanmayacak sekilde eserler vermistir. Bunlardan bazilar

glinlimiize ulagsmis bazilar1 da ulasma imkani1 bulamamaistir.

Mevcut Olan Eserleri

A

1- el-Hidaye il& bultig’in-nihaye fi ilmi meani’l-Kur’an ve tefsirihi ve ahkdmiht

ve enva-1 ulimihi: Bu eser, ana konumuzu teskil etmektedir. Bu sebeple {iglincii

boliimde bu eser ve igerigi genis olarak ele alinacaktir.
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2- Tefsiru Mekki: Kaynaklarda bir cilt halinde 15 ciizden olusan bir eser olarak

zikredilir. Siileymaniye kiitiiphanesi Yozgat 88 numarada bir niishasi vardir.%°

3- Tefsiru’l-miiskili min garib’il-Kur’an al&’l-icazi ve’l-ihtisar. Ali Hiiseyin
Bevvab ve Muhyiddin Ramazan tarafindan tahkik edilmistir. Dimesk mektebe-i
Zahiriyye 8993 numarada niishas1 vardir. Bu eser, 389/999’da Mekke-i Miikerreme’de
kaleme alinan yine ayni adla Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad 1985) tarafindan, Kitabi
Tefsiri’l-miigkil min garibi’l-Kur’ani’l-Azim adiyla da Muhyiddin Ramazan (Amman
1985) tarafindan ve Tefsirii'I-miiskil min garibi’l-Kur’dni’l- ‘Azim ale’l-icaz ve l-ihtisar

adiyla el-Mar‘asli (Beyrut 1408/1988) tarafindan yayimlanmustir.
4- Kitabu’l-Umde fi garib’il-Kur’an: Garibi’l-Kur’an kitabinin muhtasaridr.

5- Serhu kella ve belda ve neam ve’l-vakfi ala kdlli vahidetin minhinne i
Kitabillahi azze ve celle: er-Riaye isimli eserine bitigik halde Kditlib-i Misriyye’de 206
numarada bir niishas1 vardir. Once Hiiseyin Nassar’in tahkikiyle mecelleti kiilliyyeti’s-
seri‘a i¢inde yayimlanan eser (Bagdad 1967) daha sonra Ahmed Hasan Ferhat’in
tahkikiyle nesredilmistir (Dimask 1398/1978, 1404/1983).5!

Kayip Olan Eserleri

1- el-Me’sr an Maliki fi ahkami’l-Kur’an: Dort cliz.

2- Ihtisaru ahkami’l-Kur’an: Dort ciiz.

3- Beyanii’s-sagairi ve’l-kebairi: Iki ciiz.

4- et-Tehecciid fi’l-Kur’an: Dort ciz.

5- Serhu ihtilafi’l-ulemai fi kavlihi Teala “ve m& ya‘lemi te’vilaha illallahu”: Bir
cuz.

6- Serhu kavlihi Teala “ve ma h-Cinne ve’l-Inse illa liya‘biidin”: Bir ciiz.

7- Serhu kavlihi Teala “velekad zera’na licehenneme kesiran mine’l-Cinni ve’l-
Ins”: 1ki ciiz.

8- Serhu kavlihi Teala “min nisaikimu’l-1ati”: Bir ciiz.

9- Serhu Kavlihi Teala “ya eyyiihe’l-lezine ament sehadetii beynikiim”: Bir ciiz.

10- Serhu kavlihi Teéla “felemma terae’l-cem‘ani”: Bir ciiz.

60 Kayapinar, Mekki ibnti EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayat: ve Eserleri, 122.

61 Kayapinar, Mekki ibnii Ebf Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 125-26; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki
b. Ebt Talib ve tefsiru’l-Kur’an, 115-116.
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11- Serh’ul-ihtilafi fi kavlihi Teéla “ma cealellahii min bahiratin vela Saibetin vela
vasiletin vela hamin”: Bir cuz.

12- Serhu ma‘na’l-vakfi ala kavlihi “l1a Yahzunke kavliithiim”: Bir ciiz.

13-el-ihtilaf fi kavlihi Teadld “siimme evrasne’l-Kitibe’llezine’stafaynd min
1badind”: Bir ciiz.

14- Serhu Tcabi’l-cezai ala katil’is-saydi fi’l-harami hataen ala mezhebi Malikin ve’l-
hucceti fi zalike: Bir cliz.

15- Tenzihii’l-melaiketi ani’z-ziindbi ve fazlihim ala beni Ademe: Bir ciiz.

16- Serhu ihtilafi’l-ulamai fi’l-vakfi ala kavlihi Teala “yed‘0 lemen zarruh( akrabu
min nef‘hi”: Bir cliz.

17- Beyand ihtilafi’l-ulemai fi’n-nefsi ve’r-rahi: Bir cliz.

18- el-Istifaii fi kavlihi azze ve celle “illa ma sae rabbiike” min kavlihi Teala fi sreti
Hud “ve emme’llezine suidi fe fi’l-cenneti halidine fiha ma dametii’s-semavatu

ve’l-arzu illa ma sae rabbiike™: Bir ciiz.5?

1.3.1.3.  i‘rab ile Tigili Eserleri

1- Miiskill i‘rabi’l-Kur’an: 391/1001 yilinda Kudiis’te yazilan, pek ¢ok dilci ve
nahivcinin goriiglerine yer verilen eser; Ibn Atiyye el-EndelGsi, Ibnii’s-Secerd,
Kemaleddin el-Enbari, Ukberi, Izzeddin ibn Abdiisselam, Ibn Usfir el-isbili,
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ve Eb( Hayyan el-Endel(si gibi alimlerin dil ve tefsire
dair eserlerinin belli basli kaynaklarindan biridir. Yasin Muhammed es-Sevvas (Dimask
1394/1974) ve Hatim Salih ed-Damin’in (Bagdat 1973, 1975; Beyrut 1985, 1407/1987)
tahkikiyle nesredilen kitap lizerinde Yahya Besir Misri Miiskilii i‘rabi’l-Kur’dni’l-
Kerim li-Mekki b. Eb1 Talib (Dirdse Nahviyye) adiyla yiiksek lisans ¢aligmasi yapmustir.
Bu eser, kitaplar1 arasinda en meshurlarindandir. Bu kitabin Dokuz yazmas: tespit
edilmistir. Bu ilmin nahiv mi yoksa tefsir ilmi i¢eresinde mi oldugu hakkinda ihtilaflar
vardir. Baz1 alimler miistakil ilim saymiglardir. He ne kadar i‘rab igin nahiv ilminden
diyenler varsa da Suyti gibi birgok alim Kur’an-1 Kerim’e mal edildigi ve tefsir ilmi
iceresinde degerlendirildiginde tefsir ilminin bir bolimi ve furGi‘u saymislardir. Bu

ilmin faydasi, manayi iyi bilmek ve iyi anlamaktir. Mekki b. Ebi Talib’in bu eseri ile

62 Genis bilgi i¢in bk. ed-Damin, “Mukaddime”, Miiskilii i rabi’l-Kur’an, 18-25; Kayapinar, Mekki ibni
Ebi Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 125-26.

34



alakali farkli kaynaklarda veya yazmalarda degisik isimler ge¢mektedir. Bunlar;
MiiskilQ 1’rabi’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur'an, Miiskilatii’l-Kur’an, Miiskildatii \'rabi’l-

Kur’an, Tefsiru i rabi’l-Kur an ve I ‘rabii’l-Kur an” seklindedir.®®

1.3.1.4.  Nasih ve Mensuh ile Tlgili Eserleri

Nesih  konusu, miellifin {izerinde durdugu O6nemli konularin basinda
gelmektedir. Nesih alaninda kaleme aldigi mistakil eseri olmakla birlikte tefsir
eserlerinde de 6zellikle bu konuya ¢ok deginerek nesh edilen ayetleri mukayeseli sekilde

ortaya koymaya caligsmaktadir.
Mevcut Olan Eserleri

1- el-Izah li-nasihi’l-Kur’an’i ve mensdhihi: Mukaddimesinde ve hatime
kisminda belirtildigine gore 391-419 (1001-1028) yillar1 arasinda yazilan eserde nasih
ve mensuh konusunda daha once yazilanlar genis dl¢iide bir araya getirilmis, degisik
goriisler nakledildikten sonra bunlarin i¢inden tercihler yapilmistir. Eser Ahmed Hasan
Ferhat’in tahkikiyle yayimlanmis (Riyad 1396/1976; Cidde 1406/1986) ve Musa K.
Yilmaz tarafindan Kur’an’da Nasih ve Menstth Var midir? adiyla Tiirkge’ye ¢evrilmigtir

(Istanbul 1998).
Kayip Olan Eseri

1- el-Icaz fi nasihil-Kur’an ve mensihihi

1.3.1.5.  Tecvid ile Tlgili Eserleri

Kur’an’in telaffuzunda ve Kur’an lafizlarinin aktariminda tecvidin onemini
vurgulayan Mekki, imamette ve ilmin keméale ermesinde tecvid ve Arapca ilmine nufiz
etme yeteneginin olmasini sart kosmus,® kendisi de bu alanda eserler te’lif ederek
Kur’an'm hatadan uzak ve giizel telaffuz edilerek okunmasma katki saglamaya

calismustir. Bu alandaki en meshur eseri ise er-Ri ‘Aye li-tecvidi’l-Kirde’ dir

83 Altikulag, “Mekki b. Eba Talib”, 28/575-76.

64 MekKi, er-Ri ‘dye li tecvidi’'l-karde ve tahkiki lafzi 't-tilave, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Amman: 1984),
231.
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Mevcut Olan Eserleri

1- er-Ri‘daye li tecvidi’l-Kirde ve tahkiki lafzi’t-tilave: Tecvid konusunda
giiniimiize ulasan ilk ¢aligmalardan oldugu kabul edilen eser, Ahmed Hasan Ferhat’in

tahkikiyle yayimlanmistir. (Dimask 1393/1973; Amman 1404/1984)

2- Temkinii’l-med fi a‘t4 ve amene ve Ademe ve sibhihl; Ahmed Hasan Ferhat
tarafindan nesredilmistir. (Kuveyt, 1404/1984) Misir, Daru’l-Kitib 207 numarada er-
Ri ‘aye kitabina bitisik halde bir niisha mevcuttur. Diger bir niisha da Kéhire Camiatii’l-

Arabiyye 116 numarada mevcuttur.
3- IdgaAmii’1-kebir: Bir niisha Bagdat, Irak miizesi 2256 numarada mevcuttur.

4- el-Yaati’l-miseddedat: Ahmed Hasan Ferhat tarafindan nesredilmistir.
(Dimask, 1402/1982).%°

Kayip Olan Eserleri

1- er-Riséle ila ashabi’l-Antéki i tashihi’l-meddi li Vers.
2- Ihtisarii’l-idgamil’1-kebir ala elif, ba, ta, sa.

3- Fersi’l-hurdfi’l-mudgame.

1.3.1.6.  Kur’an’m Nazmm ve Tcaz ile Tlgili Eserleri

1- Beyanii Tcazi’l-Kur’an.
2- Intihabi Kitabi Nazmi’l Kur’ani.

1.3.1.7. Kur’an’m Yazim ve Hecasi ile ilgili Eserleri

1- Thtilafii’r-resmi min hatilai ve’l-hucceti likulli farikin.

2- Usilii’z-zai fi’1-Kur’ani ve’l-kelami ve zikri mevaziha fi’1-Kur’ani.
3- 1‘lali Hecai’l-Mushafi.

4- Tesmiyetii’l-ahzab.®

8 Altikulag, “Mekki b. Eba Talib”, 28/575.

8 ed-Damin, “Mukaddime”, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’én, 18-25.
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1.3.2. Ulimul-Kur’an Disindaki Eserleri

MekKki b. Eb1 Talib’in bir¢ok ilim dalinda eserler te’lif ettiginden bahsetmistik.
Gilinlimiize ulasanlar oldugu gibi ulasamayanlar da vardir. Mevcut olanlardan bir
kismina tahkik ¢alismasi yapilmis, tekrar giin yiiziine ¢ikartilmistir. Kur’an ilimleri
disinda luigat, fikih, ilm-i kelam, itikat, vaaz, ilm-i ferdiz, riya tabiri gibi alanlarda da

te’lif edilmis birgok eseri vardir ki bunlardan bazilar su sekildedir:

1- et-Tezkira li usuli’l-lugati’l-Arabiyye ve ma‘rifeti’l-avamil.
2- Duhdli harfi’l-cerri ba‘zuha mekane ba‘zin.
3- Ellem‘u fi’l-i‘rabi.

4- Thtilafii’l-ulemai fi’n-nefsi ve’r-ruhi.

5- Islamii’s-sahabe.

6- et-Tergib fi’s-styam.

7- et-Teheccid fi’l-Kur’an.

8- Menasikii’l-hacc.

9- Meseletii’z-zebih.

10- Tahmidii’l-Kur’an ve tehliluha ve tesbihuhd.
11- Beyanii’s-sagairi ve’l-kebairi.

12- et-Tergib ve’n-nevafili.

13- el-Hidaye fi’1-fikhi.

14- el-Mevizetii’l-minebbihe.

15- Farzu’l-hacci men istidaa sebile.

16- el-Miibalega fi’z-zikri.

17- Tenzihii’l-melaiketi mine’z-z{in0bi ve fazlihim ala bent Ademe.%”

87 Genis bilgi icin bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biiliigi'n-nihaye, thk. es-Sahid el-Buseyhi,
vd.(Sarika: Mecmuatii Buhtisi’l-Kitabi ve’s-Silinne, Camiatii’s-Sarika, 2008), 1/20-24.
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2. IKINCI BOLUM

KIRAAT iLMi

Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerinden birisi olan kirdat farkliliklari, diger kutsal
kitaplarda olmayan ve yalnizca bu kitaba has bir durumdur. Bu durum, okumada
kolaylik sagladig1 gibi, tefsire etki edip bazi ayetlerin farkli yorumlanmasina ve hatta
herhangi bir ¢eliski ve tezat olusturmadan hiikiimlerin degisik anlasilmasina ve cesitli

8 Kur’an-1 Kerim, rahatlikla

hiikiimlerin ortaya c¢ikmasina da sebep olmustur.
okunabilmesi ve anlagilabilmesi i¢in insanlarin dil ve lehge durumu gozetilerek farkli
kiraatlarla bizzat Cebrail (a.s) tarafindan Hz. Peygamber’e okunmus®® ve Hz. Peygamber
de gelen ayetleri okuyarak Allah’in mesajlarin1 anlayabilecekleri sekilde agiklamasini
yapmistir.”® Ayette bu husus “Sana da insanlara gonderileni agiklaman icin Kur’an’1

indirdik.”"* seklinde ifade edilmistir.

Stiphesiz Kur’an kirdatini insanlara ilk 6greten, onu aciklayan Hz. Peygamber
olmustur. Sonrasinda sahabe bu 6nemli gorevi tistlenmis, Kur’an’a en iyi sekilde hizmet
etmistir. Daha sonralar1 gerek tefsir gerekse kirdat ilmi acisindan her dénemde Islam
alimleri, Kur’an’in anlagilmasi ve hatadan uzak sekilde okunmasini saglamak amaciyla
bliylik gayretler sarfetmislerdir. Kur’an’in anlagilmasi ve agiklanmasi amaciyla ortaya
cikan tefsir gelenegi’? yaninda, kiraat ilmine de biiyiik nem verilmis, iki ilim birbirinin
ayrilmaz pargasi haline gelmistir. Nasil ki tefsir ilmi, Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e

Kur’an’1 okumasi ve Kur’an’in niizulii ile baslamissa, kiraat ilmi de niizul ile baslamis,

zamanla gelisip bir disiplin haline gelmistir.”® Cuink(i nazil olan ayetlerin Hz. Peygamber

68 Abdurrahman Cetin, “Kur’an’in Farkli Yorumlanmasinda Kiraatlerin Rolii”, Diyanet Ilmi Dergi 37/1
(Ekim, Kasim, Aralik 2001), 77.

% Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Seriu miiskili 1-4sar, thk. Suayb Arnavut (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1415/1994), 8/126; Ebsi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-sahih,
Feddilii’l-Kur’an, (1979), 5.

70 Necati Tetik, Baslangi¢tan 9. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1990),
43; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlar1, 2019), 24.

1 en-Nahl 16/44.
2 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV, 2019), 38-39.

8 Abdulhadi el-Fadlf, Tarihu I-kiraati’l-Kur aniyye (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 13.
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tarafindan sahabeye agiklanmasi, tefsir ilmi igerisinde degerlendirildigi gibi, lehge
durumlarina gore farkli okumalar da kirdat ilmi icerisinde degerlendirilmistir. Siirec¢
icinde Kur’an’1 6grenen, ezberleyen sahabe hem anlamini hem kirdatin1 sonraki nesle

aktarmugtir.”

Kur’an’m tefsirini gerekli kilan ve anlama etki eden sebeplerden bir tanesi olan
kiraat ilminden bir¢ok tefsirde istifade edilmis, kirdat farkliliklarina yer verilerek ortaya
cikan farkli anlamlara isaret edilmistir. Kur’an tarihine bakildiginda ve yapilan
aragtirmalar neticesinde meani’l-Kur’an ile mesgul olan c¢ogu alimin ilgilendigi
konulardan biri de kiraat ilmi olmustur. Islami ilimlerle, dzellikle de tefsir ilmi ile
ugrasan alimler, lafiz - anlam iliskisini konu edinen tefsir ilmine ilgi duyduklar1 kadar,
anlama etki eden kiraat ilmine ve farkliliklarina da ilgi duymuslar ve kiraat ilmine

miiracaat etmislerdir.

Kirdat farkliligi, Ayetlerde anlam farkliligi ortaya cikardig: gibi”, Kur’an’da
bulunan miibhem ve miiskil gibi kapali lafizlarin anlasilmasina da katki saglamustir.”®
Kirdat ilmi, tefsirde oldugu gibi, diger Kur’an ilimlerinde de miiracaat edilen bir ilim
dalidir. Ciinkii kirdat ilmi, Kur'an kelimelerinin hata ve tahriften korunmasini sagladigi
kadar, Kur'an'n anlagilmast ve zengin anlamlarin agiga c¢ikmasma da katki
saglamaktadir. Bu bakimdan her kirdatin farkli bir ayet gibi degerlendirilmesi gerektigi

vurgulanmistir.”’

Kiraat farkliligin ortaya ¢ikisini ve tarihi agidan seyrini ortaya koymak, konunun
anlasilmasina ve hangi durumlarda anlama etki edip etmedigine yardimci olacaktir. Bu
sebeple bu boliimde, farkliligin ortaya ¢ikmasina sebep olan faktdrler, muteber olan
kiraatlar ve kiratlarin sekillenmesinde rol oynayan ve kendisine kirdat nispet edilen

imamlar bagliklar halinde zikredilecektir.

™ {smail Aydin, Kur’an Tarihi (Izmir: Tibyan Yaymlari, 2014), 18.

> [smail Karagam, Kiraat [lminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevdtir Kiraatlerin Yorum
Farkliliklarina Etkisi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 122.

6 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 89-90.

" Semsuddin Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ali Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l- kirdati’l-asr, thk.
Ali Muhammed Dabba' (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-iimiyye, 1971), 1/50.
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2.1. Lugat ve Istilah Yoéniinden Kiraat

Kirdat, liigat olarak = & kokiinden semai mastar olup “okumak, tilavet etmek”’®
ve toplamak™ anlamlarina gelir. Istilahi olarak ise degisik tarifleri yapilmistir. ibn
Cezeri’nin tarifi ile kirdat: Kur'an-1 Kerim lafizlarin1 eda yoniiyle ele alarak, bu husustaki
ittifak ve ihtilaflar1 belirten rivayetleri, nakledenlerine isnad ederek inceleyen bir
ilimdir®®. Ragib el-Isfehani (6l. 409/1108) kiraati, “tertil ile harfleri veya kelimeleri
birbirine birlestirmek” olarak tarif etmistir.! Baska bir tarifte ise kirdat ilmi,
“Kur’an’daki ittifak ve ihtilaf kistmlarimi dil ve i‘rab bakimindan nakledenlere nispetle
bilmek®? seklinde yorumlanmistir. Kisaca kirdat, Kur’an’daki kelimelerin ittifak ve
ihtilafli hallerini veya miitevatir kiraatlari temsil eden imamlarin okuyuslarindaki

farkliliklar1 bilmektir.8®

Kirdat ilminin konusu, Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki ihtilaflar ve eda
edilisindeki hususlarda kirdat imamlarinmn ihtilaflarini incelemektir.8* Bu sayede kiraat
vecihlerinin hangi yollarla kimlerden nakledildigini ve® Kur’an kelimelerinde usiil ve
fers yoniinden meydana gelen ihtilaflarin muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e ulasan

nakilleri bilmek miimkin olur.8

Kiréat ilminin gayesi, Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadar ulasan ve kirdat imamlar
tarafindan okunan sahih kirdatlar, zayif ve mevzu kiraatlardan tefrik etmektir.®” Bu

sayede Kur’an metninin uydurma veya zayif okuyus sekillerinden ayrilarak sahih bir

78 Ebu’l-Fazl Muhammed Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab (Beyrut: Darul-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 1/134.

 Muhammed Salim Muhaysin, el-Kirdatu ve eseruhd fi uliimi’l-Arabiyye (Kahire: Mektebetii’l-
Kulliyati’1-Ezheriyye, 1404/1984), 1/9.

8 bnii'l-Cezerl, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii 't-talibin (Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye: 1420/1999), 3.
81 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Marife, 2005), 400.

82 Sihabiiddin el-Kastalant, Letdifii I-isdrdt li funiini’l-kiraat, thk. Amir es-Seyyid Osman - Abdussabdr
Sahin (Kahire: Daru’l-Kditiib, 1972), 1/170.

8 Karagam, Kur'an't Kerim'in Niiziilii ve Kiraati, 53.

8 Ahmed b. Muhammed Abdu’l-Gani ed-Dimyati, Ithdfu fudaldi’l-beser bi’l-kiraati’l-erba‘ate aser
(istanbul: Asitane Kitabevi, ts.), 3.

8 Muhammed Ahmed vd., Mukaddimat fi'l-kiraat (Urdiin: Daru Ammar, 2001), 48.

8 Sihabuddin Abdurrahman T.bn [smail ibn. Ibrahim Ebf Same el-MakdisT, Ibrézu’l-medni min hirzi’l-
emdni fi’'l-kirdati’s-seb ‘, thk: Ibrahim Atve Ivaz, (Kahire: Daru’l-Kutubi’lllmiyye, ts.), 317-319.

87 ed-Dimyati, Ithaf; 3.
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sekilde muhafazas1 amaglanmaktadir.88 Baska bir ifadeyle sahih olan kirdatlar1 zayif ve
mevzu gibi sahih olmayan kiraatlardan ayirarak mitevatir kirdatlarin 6grenilmesini

saglamaktir.%®

Kiraat ilminin metodu ise semé ve arzdir. Kirat okuyan ve okutan arasinda
bunlardan biri veya her ikisi birden cereyan edebilir. Sema, “okumak”, arz ise “bir
nesneyi izhar etmek” anlamlarina gelir. Bir kiraat terimi olarak seméa, hocanin okuyup
talebenin dinlemesi, arz ise talebenin okuyup mukrinin dinlemesini ifade eder. Yani
talebe 6nce hocasini dinler ve 6grenir, bu semd yoludur. Talebenin 6grendigini hocanin
huzurunda okumasi ise arz yoludur.®® Bir talebenin kiraat ilmini alirken harflerin ve
kelimelerin ¢ikisini, iistadinin agzindan almasi ve gérmesi esastir. Yani bir kirdati hem

isiterek hem agizdan gorerek almak, kirdat ilminin en belirgin metodudur.®

Netice itibariyle kirdat, Kur’dn’in sahih okuyus sekillerini tespit etmek ve
ogretmekle ilgilenirken, tefsir de bu sahih kirdatlardan sarinin maksadini ortaya
cikarmaya ¢alismak gibi bir gdye edindigi sOylenebilir. Bu durumda kiraat - tefsir
arasindaki iliskisinin varligi kendisini gosterir. Bu iligkinin ilk ayagi olan ve Kur’an’in
metinlesme siirecinde karsilasilan farkli kiraatlar neden vardir? Bu olusumun sebepleri

nelerdir? Bu sorularin cevaplarini aramak gereklidir.

2.2. Kirdatlarin Tesekkiilii ve Kirdat imamlari

Kirdatlarin tespiti konusunda ilk caligmalar, hicri birinci asirda baglamistir.
Birinci asrin ikinci yarisinda tdbiinden bazilart Mekke, Medine, K(fe ve Basra'da kiraat
ogretmek lizere mektepler agmislardir. Hicri 2. asrin sonlarina dogru kiraat konusuyla
ilgilenen alimler butiin kiraatlar: bir araya getirmisler, rivayetleri ve vecihleri okuyanlara

nispet ederek sahih ve saz kiraatlar1 da birbirinden ayirmaya ¢alismiglardir. Bununla

8 ed-Dimyati, Ithaf, 1/67.

8 Hac1 Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat Farklilvklarinin Kur’an Tefsirine Etkisi (Istanbul: Ragbet Yayimlari,
2017), 26.

% Rahim Tugral, “Yedi Kiraat”, Izmir Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 242-
243.

o ed-Dimyati, Ithaf, 3.
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birlikte kirdatlarin imamlara nispetle toplanmasina yonelik ¢alismalar, Hicri 3. asrin

baslarinda te’lif edilen eserlerle ortaya ¢ikmustir.%

2.2.1. Kiraatlarin TesekKiilii

Kiraatlar hakkinda ilk eserler yazilmaya baslandiginda yedi, on veya ondort gibi
herhangi bir adet iizerinde ittifak edilmemisti. Ilk defa kirat ilmine dair eser yazan
Kasim b. Sellam (61. 224/828), Hatim es-Sicistani (6l. 255/868) ve Eb( Ca‘fer et-Taber?
(61. 310/922) gibi alimler, eserlerinde farkli adetlerde kirdat alimlerini zikretmislerdir.%
Ornegin Eb(i Ubeyd el-Kasim Ibn Sellam, el-Kiraat isimli eserinde yirmi bes kardyi,
KAdi Ismail Ibn Ishak el-Ezdi (61. 282/896) yazdig: eserinde yirmi kadar karfyi almus,
Eb0 Hatim es-Sicistant (61. 255/869) el-Kurddt adli eserinde ibn Amir, Hamza ve Kisai
gibi kurrélar hari¢ farkli kiraat alimlerine yer vermistir. Taberi ise el-Cami" fi’l-kirdat

adli eserinde yirmi kiisur kiraat1 almistir.%

Ibn Miicahid’e kadar olan dénemde kirdatin sthhati igin gerekli olan iig sart kabul
edilmis, ancak kirdatlarin sayis1 konusunda herhangi bir smirlama getirilmemistir.*®
Sihhat sartin1 tasiyan her kirdat sahih kabul edildiginden zaman zaman sayilarda
degisiklik olmustur. Ibn Galbun (6l. 399/935) et-Tezkira fi’l-kirdati’s-seman adli
eserinde sekiz kirdata yer vermis, sekizinci kirdat imami olarak Ya‘kub el-Hadremi’yi

saymigtir.%

4. asrin baglarinda Ebd Bekr b. Mucahid (6l. 324/935) kirdatlar1 yediyle
siirlamig ve kitabinda yedi kirdat imaminin okuyusglarini bir araya getirmistir. Boylece
“Kirdat-1 seb'a” tabiri de tarihte ilk defa kullanilmistir. Bu yedi kiraat, genellikle
miitevatir olarak kabul edilmis, sonralar1 bu yedi kirdata Ui¢ kiraat daha ilave edilerek
sahih kabul edilen kiraatlarin sayisi on'a ¢ikarilmistir. Eba Nasr Ahmed b. Mesrur el-
Bagdadi’nin (6l. 332/943) el-Mufid fi'l-agr adli eseri, on kirdatin tespitiyle ilgili ilk

%2 Halis Albayrak, “Kiraat Sorunu”, Dini Arastirmalar Dergisi 4/11 (Eylll-Aralik 2001), 11.

93 [brahim KAafi Dénmez. Kiraat [lmi, 1. Kuran ve Kiraati Sempozyumu, (2000), 57; Temel, Sdz Kiraatlar
ve Yorum Farkliliklarina Etkisi, 177.

% Halis Albayrak, Tarihin Icinden Kur’an’t Algilamak (Istanbul: Sule Yaynlari, 2011), 201.
% Abdulhamid Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yaymnlari, 2004), 52.

% Abdulmunim b. Galbun, et-Tezkira fi 'I-kiraat (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, 2001), 9.
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calisma olarak goriilmekle birlikte on kirdatla ilgili en dnemli ¢alisma hig siiphesiz ibn
Cezeri’nin (6l. 833/1429) en-Nesr fi'l-kiraati'l-asr adli eseridir. On kirdatin disinda
Hasan el-BasrT (61. 110/817), Ibn Muhaysin (51. 123/741), Yahya b. el-Mubarek el-Yezidi
(61.202/817) ve EbG Muhammed Suleyman b. Mihran el-A‘mes el-Esedi el-Kafi’ye (0.
388/998) nispet edilen dort kirdat daha vardir ki bunlar, sdz kirdat olarak kabul
edilmistir. Dimyati (81. 1117/1705), Ithafu fudaldi’l-beser bi’l-Kirati’l-erba ‘ate aser

adli eserinde bu dort kirdati, on kirdata ilave ederek on dort kirdat: bir araya getirmistir.%’

Kiraatlarin yedi, on ve ondort olarak tasnif edilmesi de o sayida Kur’an oldugu
veya her ayette bu sayida okuma oldugu anlamina gelmemektedir. Baska bir ifadeyle on
kirdatin olmasi, on Kur’an oldugu anlamina gelmedigi gibi, her ayette de on farkh
okuma bicimi yoktur.®® Bazi ayetlerde iki, bazilarinda bes, bazilarinda alt1 gibi farkli

vecihler oldugu gibi baz1 ayetlerde hi¢ farkli okuma olmayabilir.

2.2.2. Kiraat imamlar

Kiréatlar, nispet edildikleri imamlara gore ii¢ guruba ayrilmistir: Bunlar "Yedi
kiraat", "On kiraat" ve "On dort kirdat” seklinde tasnif edilmistir. "Yedi kirdat", meshur
olan yedi imama nispet olunur. Bunlar da, Naff 6l. 169/785), Asim (6l. 127/745), Hamza
(6. 156/773), Abdullah b. Amir (6l. 118/736), Abdullah b. Kesir (120/738), Ebd Amr
(6l. 154/771) el-Kisai'dir (61.189/805).

On kiraat: Bu yedi kirdata su t¢ imamin kirdatini ilave etmekle olur ki

bunlar, Ebd Ca‘fer (130/747), Ya‘kub (61. 205/821) ve Haleftir (51. 229/844).

2.2.2.1.  Mutevatir Kirdat imamlar
Kirdatlar tevatiir derecesine ulagsmis on kirdat imami sunlardir:

1- Eb0 Abdurrahman Nafi® (61. 169/785): Kinyesi Ebl Ruveym veya Eb( Naim
el-Leysi’dir. Aslen Isfehan’l1 olup yedi kirdat imaminm ilkidir. Remzi ! elif’tir. Kirdat

ilmini Medine-i Miinevvere’de tahsil etmis ve Medine-i Miinevvere’nin kirdat imami

% Albayrak, “Kiraat Sorunu”, 11.

% Mehmet Erdogan, “Kiraat Farkliliklarimin Hiikiim Cikarmada Etkisi”, Kuran ve Tefsir Arastirmalarz,
(istanbul: Ensar Yayinlar1, 2002), 402.
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olmustur. Yetmis yildan fazla kirdat ilmi ile mesgul olmus, birgok talebe yetistirmistir.
Kendisinden Imam Malik gibi zatlar da ilim tahsil etmistir. Nafi* 'nin iki ravisi vardir ki,
bunlar, Kalun (61. 220/835) ve Vers'tir (6. 197/812). Birinci ravisi Kalun, Medine-i
Mdnevvere karii ve nahiv alimidir. Remzi «» b&’dir. Nafi*’nin vefatindan sonra elli y1l
daha kirdat okutmaya devam etmistir. Nafi*’nin diger ravisi olan Vers, Misir’da dogmus
ve orada vefat etmistir. Misir karilerinin imamuidir. Misir’da kendisine kirdat bas
imamlig1 verilmistir. Remzi z cim’dir. Vers’in de iki tariki vardir ki bunlar el-Ezrak ve
el-isbahani’dir.%®

2- Abdullah b. Kesir (61. 120/738): Yedi kirdat imamindan ikincisidir. Mekke-i
Miikerreme kirdat imamidir. Mekke’de dogup yine orada vefat etmistir. Cogu rivayette
ed-Dari lakabiyla isimlendirilmistir. Remzi 2 dal’dir. iki ravisi vardir. Bunlar el-Bezzi
(61. 250/864) ve Kunbul’diir (61. 291/904). el-Bezzi, Mekke kiraat imamlarindan olup
Mekke kurraligi kendisine verilmistir. Remzi » he’dir. Diger ravi olan Kunbul ise
Mekke’de dogmus ve yine orada vefat etmistir. Hicaz kurralig1 kendisine verilmistir.

Remzi  ze’dir.1®

3- Ebd Amr (6l. 154/771): Yedi kirdat imamimin tg¢iinciisiidiir. Basra’da ilim
tahsil etmis ve oranin kirdat imamhigint yapmistir. Cogu rivayete gére Mekke’de
dogmus ve Kiife’de vefat etmistir. Remzi ¢ ha’dir. Imam Ebi Amr’1n iki ravisi vardir.
Bunlar ed-Dari (6l. 248/862) ve es-Sisi’dir (61. 261/874). ed-Dirf, Bagdat’l1 olup oranin
kirdat imamhgini yapmustir. Sikadan olup zapt melekesi kuvvetli bir zattir. Remzi X
da’dir. Diger ravi olan es-Sasi ise sikadan olup yetmis y1l kadar yagsamistir. Kiinyesi er-

Rakki’dir. Remzi « ya’dir.1%

4- Abdullah b. Amir (61. 118/736): ed-Dimeski, es-Sami veya Yahsub’a mensup
oldugu icin el-Yahsbi de denilmistir. Yedi kirdat imaminin dordiinciisiidiir. Sam ehlinin
kirdat imami olup remzi & kéftir. Iki ravisi vardir. Bunlar, Hisdm (61. 245/859) ve Ibn
Zekvan’dir (61. 242/857). Hisam, Sam ehlinin kirdat imami ve hatibidir. Remzi J

lam’dir. Diger ravi ibn Zekvan ise Sam karilerinin seyhidir. Remzi » mim’dir.1%

% Abdurrahman Getin, Kur’an Okuma Esaslar: (Istanbul: Emin Yayinlari, 2016), 303.
100 Cetin, Kur’an Okuma Esaslar, 304.
101 Cetin, Kur’an Okuma Esaslart, 306.

102 Cetin, Kur’an Okuma Esaslart, 306.
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5- Asim b. Ebi'n-Necud (6l. 127/745): Kife kirdat imamudir. Yedi kirdat
imaminin besincisidir. Tabiinden olup hadis sahasinda da sika bir ravidir. Remzi O
ntin’dur. Iki ravisi vardir. Bunlar Hafs (81. 180/796) ve Ebi Bekr Su‘be’dir (61. 193/809).
Hafs, imam Asim’m iivey ogludur. Kiraat ilmini bizzat imam Asim’dan 6grenmistir. Bir
miiddet Bagdat ve Mekke’de bulunmus, oralarda kiraat ilmi ile mesgul olmustur. Remzi
¢ ayn’dir. Diger ravi Ebd Bekr Su‘be ise yine kirdat: dogrudan imam Asim’dan almistir.

Remzi u= sad’dir.1%

6- Hamze b. Habib (6. 156/773): Yedi kiraat imaminin altincisidir. Kur’an
ilimleri yaninda ferdiz ilmi ve Arap diline de vakiftir. Remzi < fé’dir. imam Asim ve
el-A‘mes’den sonra Kife kirdat imami olmustur. Aym zamanda hadis hafizi olan
imamin kiraatta iki ravisi vardir. Bunlar Halef (61. 229/844) ve Hallad’dir (61. 220/835).
Halef, Bagdat’ta dogmus ve yine orada vefat etmistir. On yasinda iken Kur’an-1
Kerim’in hifzin1 tamamlamigtir. Remzi o= dat’tir. Diger ravi Hallad ise Kife karflerinin

kirdat imamidir. Remzi & kaf’tir.1%

7- Ali b. Hamza el- Kisar (61. 189/805): Kirdat imamlarinin yedincisidir. Kurra-
1 seb’a’nin sonuncusu olan imam, bulundugu dénemin en biiytik kirdat imamidir. Remzi
J r&’dir. Arap diline de vakif olup Kiife’nin en meshur nahiv alimlerindendir. Imam
Kisai’nin iki ravisi vardir. Bunlar Ebu’l-Haris (61. 240/854) ve Hafsu’d-Dari’dir (61.
248/862). Ebu’l-Haris kirdat1 bizzat Kisai’den almistir. Remzi u» sin’dir. Diger ravi olan
Hafsu’d-Dar1 ise kirdaat imamlarindan hem Ebi Amr’in hem imam Kisai’nin ravisi

olmustur. Remzi < t&°dir.%®

Buraya kadar ismi gecen imamlar kirdat-i seb’a imamlar1 ve ravileridir.

Mitavatir kiraat imalarindan geriye kalan ti¢ imam ise sunlardir:

8- Eb( Ca‘fer el-Ka'ka (61. 130/748): Medine-i Miinevvere karilerinin kiraat
imamidir. Kirdat imamlarinin  sekizincisidir. Remzi g> ca“’dir. Tabiinin
bilyliklerindendir. Medine-i Miinevvere’de vefat etmistir. 1ki ravisi vardir. Bunlar Ibn
Verdan (61. 160/776) ve Ibn Cemmaz’dir (61. 170/786). Ibn Verdan Medine Miinevvere

ravilerinin bag imamidir. Remzi = 1y’dir. Kirati dogrudan hocasi Ebli Ca’fer’den

108 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 308.
104 Cetin, Kur’an Okuma Esaslart, 310.

105 Cetin, Kur’an Okuma Esaslar, 312.
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almistir. Ibn Cemmaz da Medine-i Miinevvere Kkarilerinin imamidir. Remzi a>
cim’dir.1%

9- Ebll Muhammed Ya‘kub b. Ishak (&1. 205/820): Basra’li olup Basra’lilarin
kirdat imamidir. Kirdat-i agere’den dokuzuncusudur. Remzi & ya“’dir. Nahiv ilmine de
vukufiyeti biiyiiktiir. Iki rAvisi bulunmaktadir. Bunlar Ruveys (1. 238/852) ve Ravh’dir
(61. 235/849). Ruveys, kiraat1 dogrudan Ya’kub’dan almistir. Kirdatta mahir bir alimdir.
Bagdat’ta vefat etmistir. Remzi o= yes’dir. Ravh ise Basra kiraat ravilerinin imami olup

remzi 4= ha ve hé’dir.10’

10- Halef b. Hisam (61. 229/844): Kiréat-i asere’nin son imami olan Halef, sika
bir zat olup on yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i hifzetmistir. Remzi J& hal’dir. Iki ravisi
vardir. Bunlar Ishak el-Verrak (61. 286/889) ve Idris el-Haddad’ dir (1. 292/905). Ik
ravi Ishak el-Verrak, kirdat: bizzat Halefii’l-Asir’den almistir. Remzi =~ seh’dir. Diger
ravi Idris el-Haddad ise imam Hamza’nin ravisi olan Ibn Hisdm’1n tarikidir. Remzi 4w

seh’dir.108

2.2.2.2.  Saz Kiraat imamlan

On dort kiraat imamindan on’u miitevatir olarak kabul edilmis, geri kalanlar ise
sahih kirdat sartlarmi tasimadigi icin sz kirdat sayilmiglardir. ilk donemlerde kirdat
alimleri bir yandan sahih kiraatlar1 bir araya toplamaya g¢alisirken, bir yandan da saz
kiraatlar1 ortaya ¢ikarmaya ¢alismislardir. Ik calismalar daha cok dagmik halde bulunan
kiraatlarin bir araya getirilmesi seklinde olurken bir taraftan da saz o6zelliginde olan
kiraatlarin bir araya getirilmesi amaglanmistir. Bu ¢aligsmalar neticesinde bu alandaki ilk
kapsamli eserler, ibn Haleveyh (1. 437/1046) tarafindan te’lif edilen el-Muhtesar fi
sevazzi’l-Kur’éan ve Ibn Cinni (6l. 392/1002) tarafindan te’lif edilen el-Muhteseb fi
vucihi sevizzi’l-kiradt adli eserler olmustur. Sahih kiraatlarda ibn Miicahid tarafindan
te’lif edilen eser hangi degerdeyse, ayni1 deger saz kiraat eserlerine de verilmistir. Biitiin

bu calismalar, saz kiraatlar1 sahih kiraatlardaki gibi sistemli bir hale getirmemis, ancak

106 Cetin, Kur’an Okuma Esaslar, 313.
107 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 316.

108 Celaleddin Karakilig, Tecvid [Imi, Kur’an-1 Kerim Okuma Kaideleri, (Ankara: Islam Nesriyat, 1982),
172-196; Cetin, Kur’'an Okuma Esaslari, 303-320.
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bir sonraki adimin atilmasina zemin hazirlamistir. Sonraki siirecte Ibn Cezeri’nin (1.
833/1430) te’lif ettigi Nihdyetii’I-berere fi’l-kirddt “s-selas ez-zdide ale’l-aser adl1 eseri,
on kirdat imamina Ibn Muhaysin, A*‘mes ve Hasan Basri’nin kirdatlarin1 de ekleyerek
sistemin gelismesine biiyiik bir katki saglamistir. Saz kiratlarin bugiin bilinen haliyle
ondortlii sisteme kavusturulmast Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallant (6l.
923/1517) tarafindan gergeklesmis, o, LetaifU'l-isdrdt fi fundni'l-kirddt adli meshir
eserinde ondort kirdat imamina, rivayetlerine, ravi ve tariklerine yer vermistir. Onun bu
alandaki calismalari, saz kirdat imamlarint ve onlara ait okumalar1 bir araya getirme
noktasinda biiyiik ragbet gormiistiir. Sonrasinda ise Dimyati’nin te’lif ettigi /thdfii’l-
fudalai'l-beser bi’l-kiradt'l-erbaa ager adli eser, bu doneme kadar yapilan ¢alismalari
daha da genisleterek ondort kiraati zirveye tagimistir. Dimyati bu eserinde 6nce meshir
on imama, ravi ve tariklerine, daha sonra ayn1 usille dort sdz imama, ravi ve tariklerine

yer vermistir.%®
On dortlu tasnife gore saz kirdat imamlar1 sunlardir:

1- Muhammed b. Abdurrahman b. Muhaysm (Ibn Muhaysin) (81. 123/741):
Kirdat ilmini, sahih imamlardan olan Ibn Kesir’le birlikte Mekke ehlinden almustir.

110 fbn Muhaysin’m

Kiréat disinda Arap dili ve hadis gibi ilimlerle de mesgul olmustur.
kiraattaki yeri tartigmalara sebep olmakla birlikte bazi eserlerde on kirdat imamindan
biri kabul edilmistir. Otoriteler tarafindan Ibn Muhaysin’in dil kaideleri iizerine
kiraattaki bazi tercihleri sebebiyle kirdatt Mushaf hattina uygun goriilmemis ve sahih

kirdatlar igerisinde kendisine yer bulamamigtir.!**

2- Eb(0 Muhammed Yahyab. el-Miibarek b. el-Mugire el-Adevi el-Basri (Yezidi)
(61. 202/817): Basra’da dogmus, sika ve biiyiik bir kiraat alimidir. Kirdat alimlerinden
olan Ebll Amr’in ravileri olan Diri ve Stsi’ye ve Ebli Ubeyde Kasim b. Sellam gibi

isimlere hocalik yapmustir.112

109 frfan Cakic1, Sdz Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Doktora Tezi, 2016), 204.

110 Tayyar Altikulag, “Ibn Muhaysin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 20/209-210.

11 Cakicy, Sdz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, Doktora Tezi, 205.

112 M. Suat Mertoglu, “Yezidi Yahya b. Miibarek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/524-525.
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3- Ebd Said el-Hasen b. Yesar el-Basri (Hasen-i Basr) (6. 110/728): Tabiinin
blytiklerinden olan Hasan Basrf, ilim, amel, ziihd gibi bir¢ok yonden insanlarin imami
olmustur. Sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit ve Ubey b.
Ka‘b gibi 120’ye yakin sahabiyle gorligmiistiir. On iki yasinda hifzin1 tamamlayan
Hasan Basri, ilim noktasinda kendisini ¢ok 1iyi yetistirerek zamanin biiyiik alimlerinden
biri olmustur.!*® Ozellikle Kur’an ilmine ¢ok biiyilk énem vermis, sahdbeden sonra
Kur’an’1 en iyi bilen biri olarak bilinmistir. Tefsir ve kiraat ilminde buyuk rusih sahibi
olan Basri, Basra tefsir ekoliinin temsilcilerindendir. Sahabeden Ebld Musa el-Es’ari,
Ubey b. K&‘b ve Zeyd b. Sabit gibi zatlardan kirdat ilmini 6grenmistir. Hasan Basri’nin
kiratlarinin sahih degil de saz kiraatlardan igerisinde yer almasina farkli yorumlar
yapilmistir. Bazi isimler onun kirdatin1 arz yoluyla degil, sema yoluyla geldigi i¢in
stipheli bulmus, bazi otoriteler ise onun kirdatinda sahih kirdat sartlarini tagimayan
okuyuslar oldugunu sdylemistir. Bu sebeplerden dolayi kiraatlari, saz kiraatlar icerisinde

yer almistir, 114

4- Eb0 Muhammed Sileyman b. Mihran el-A‘mes el-Esedi el-Kafi (el-A‘mes)
(6l. 148/765): Saz kiraatlar icerisinde yer alan A‘mes, kirdat imamlarmin on
dordiinctisiidiir. Kirdat ilmi yaninda hadis, fikih ve ferdiz gibi ilimlere de vakiftir.
Hafizligin1 tamamladiktan sonra Irak bolgesinde kirdat ilmini tahsil etmistir. Dimyati,

ithaf isimli eserinde A‘mes’e dort sz imamindan biri olarak yer vermistir."**°

2.3.  Makbul Kiraatin Esaslar:

Makbul kiraat icin ii¢ ana esas kabul gérmiistiir. Bunlar, kirdatlarin senedlerinin
sahih olmasi, Arap gramerine ve hatt-1 Osmani’ye uygun olmasi seklindedir. Bu iig sartt
tastyan her kirdat makbul olup bu kirdatlarin vahye dayandigi konusunda ittifak

vardir. 116

113 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 16/291-293.

1.14 Ibnii’l-Cezerl, Gayetii n-Nihaye, 1/235; Abdiilhamit Birisik, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 1997), 16/301-303.

115 ed-Dimyat, /thdf, 6-8; Cakici, Sdz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, Doktora Tezi, 204-207.

116 Mekk?, el-fbane, 39.
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2.3.1. Senedlerinin Sahih Olmasi

Bir kirdatin sahih kabul edilebilmesi i¢in en 6nemli sart, sened yoniinden sahih
olmasidir. Yani kiraatlarin Hz. Peygamber’e kadar ulasan saglam bir senedle rivayet
edilmesidir.!!” Kirdatin sahih olarak ulasabilmesi icin iki 6nemli unsur vardir ki,
bunlardan ilki nakil ve rivayettir. Yani bir karinin okuyusunu kendi seyhinden, o da
kendi seyhinden okuyarak bu kirdatin sahabeden bir kariye dayandirilmasi ve
nihayetinde o kirdatin Hz. Peygamber’e ulagsmasidir. Sahih kirdatin en 6nemli unsuru da
bir kirdatin saglam bir senedle Hz. Peygamber’e dayandirilmasidir. Isnadin sahih olmasi
en onemli ilke olarak kabul gormiistiir. Oyle ki, kirdatin sahih olmasi igin Arap
gramerine uygunluk aranirken bazi kurrd, gramere uygunluk olmasa bile kiraat sahih
kanalla gelmis ise o kirdatin kabul edilmesi gerektigini sdylemistir. Ciinkii ortada bir
siinnet varken, nahiv kaidelerinin bir baglayiciligi yoktur.!*® Nitekim Hz. Ali (r.a)
“Restlullah size 6grendiginiz gibi okumanizi emretti”!*® buyurmustur. Ikinci unsur ise
arz ve edadir. Vahyin korunmasinda gosterilen hassasiyet ayni1 zamanda okunmasi ve
telaffuzunda da gosterilmistir. Hz. Peygamber, inen ayetleri sahdbeye yazdirdigi gibi
okumalarini da sagliyordu. Nasil ki Hz. Peygamber, her Ramazan ayinda Cebréil (a.s)
ile inen ayetleri karsilikli okuyor ise, aymi usulii tatbik ederek arz ve eda yolu ile
sahabeden dinliyor ve uygulamasmi yaptiriyordu.'?® Bu usul daha sonralari devam
etmis, her karinin kendi tistadina 6grendiklerini arz etmesi ve hatalari diizelttirmesi
seklinde devam etmistir. Nitekim Kur’an ve kiraat ilmi, tatbikli bir ilimdir. Kisinin tek

basina 6grenmesi ve okumasi saghkli ve uygun degildir.1?

117 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/9.
18 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farklhiliklarmin Rolii, Doktora Tezi, 73.

119 Ep( Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas Tbn Miicahid, Kitabii’s-Seb’a fi’l-kiraat. thk. Sevki Dayf
(Kahire: Daru’l-Meaarif, 1972), 46.

120 Tetik, Baslangictan 9. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 29.

121 Onal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, Doktora Tezi, 54.
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2.3.2. Resm-i Osmani’ye Muvafik Olmasi

Hz. Osméan zamaninda yazimi ger¢eklesen Mushaf imlasina “resm-i Osmani”
denir. Resm-i Osméni’de ayni 6zellikteki kelimeler, farkli yerlerde degisik bigimlerde
yazilmakla birlikte lafiz ve okunus farkliligi da gostermektedir. Med harfleri gibi
telaffuz edildigi halde yazilmayan veya yazildig1 halde telaffuz edilmeyen yerler vardir.
[k dénem Kur’an-1 Kerim yaziminda hareke ve noktalarm olmadig kabul edilirse,'??
bir harf yerine baska harf yazilmasu, bitisik ve ayrik yazilan harf ve edatlar da mevcuttur.
Mushaf’in imla yapisi, dilsel sebeplere bagli olarak sekillenmistir. Mushaf’in imlasi,
ayni zamanda o donemin Arap imla 6zelliklerini yansitmaktadir. Sonraki donemlerde
Mushaf yazimlarinda resm-i Osméni’ye bagli kalinmasi, Mushaf imlasinin makbul
kiraatlarin belirlenmesinde en 6nemli 6l¢iit kabul edilmistir. Ancak bu kabule ragmen,
farkli imlaya sahip ya da imla iizerinde okumay1 kolaylastiracak sekilde degisiklik
yapilan Mushaflar da ortaya ¢ikmustir. ilk donemden giiniimiize farkli imlaya sahip ve
resm-i Osméni’ye uymayan Mushaflar olmakla beraber genel kanaat ve kabul, immet

arasinda 6zel bir deger goren resm-i Osmani’ye bagl kalinmasidir.*?®

2.3.3. Arap Gramerine Muvafik Olmasi

Arap gramerinin ve nahiv ilminin tesekkiiliinde ve kurallarinin belirlenmesinde
kiraat ihtilaflarinin etkisi biiyliktiir. Nahiv alimleri, nahiv ve dil ile ilgili meselelerde
kiraat ilmine miiracaat etmisler, goriislerini destekleme veya aykir1 goriiglerini tenkit
etmede kiraat ilminden ve kirdat ihtilaflarindan istifade etmislerdir. Bu sebeple kiraatlar,
dilbilimciler tarafindan nahiv kurallar1 i¢in temel kaynak ve kural koyucu kabul
edilmistir. Ayn1 ayet i¢in rivayet edilen farkli bir kirdat, bir nahiv kurali olustururken,

diger farkli kirdat baska bir nahiv kuralimi olusturmustur.*?*

122 Bk, Eb( Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhkem fi nakdi’I-mesahif, thk. izzet Hasan (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 1997), 3-4.

123 Mehmet Emin Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye’nin Durumu”, 7C. Diyanet Isleri
Bagskanligi Mushaflart Inceleme ve Kiraat Kurulu Baskanhigi Tecvit Calistayr, (4-8 Kasim 2015), 15.

124 Yonis Inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat Iliskisi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2016), 167-68.
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2.4. Sihhati Bakimindan Kiraatlar

Ik donemlerde kirdatlar, miitevatir, meshur, dhad olmas: gibi herhangi bir
ayrima tabi tutulmazken ibn Miicahid’le birlikte kiraatlar biyik 6lgiide tasnif edilmis,
Ibn Cezeri bu farkliliklar1 daha sistemli bir hale getirmistir. Suydti ise hadis kavramlarini

kullanarak kiraatta da ayn1 metodu uygulamis ve bu tasnifin son seklini vermistir.'?®

Kiraatlar, genelde sahih ve sahih olmayan kiraatlar seklinde ayrima tabi
tutulmustur. Kurrddan bazisi, miitevatir yerine sahih ifadesini kullanmis ve bunun
disinda kalan her kirdat1 zayif olarak goérmiislerdir. Zayif olan kirdatlarin tiimiine ise
birden saz kirdat ismini vermislerdir. Zerkesi de (61. 794/1392) miitevatir ve meshur
kiratlar disinda kalan her kirdat1 saz olarak tanimlamustir.*?® Ancak genel kabule gore
sahih kirdat disinda kalan ve senedinde bulunan illet sebebiyle senedi sahih olsa bile
Arap gramerine uygun olmayan veya hatt-1 Osméani’ye uygun diismeyen her kirdat zayif
kabul edilir. Ancak bu tir kirdatlarin Kur’an’in tefsirinde huccet olup olmamasi
konusunda farkli goriisler olmustur. Buna gore, usul alimlerinden Ciiveyni (0l.
478/1085, imam Gazali (61. 505/1111) ve Amidi (61. 631/1233) gibi isimler, mitevatir
karsit1 anlaminda kullanilan saz kiraatlarla ameli kabul etmezler. Hanefi, Hanbeli, TGfi
(6l. 716/1316), Hasan Basri gibi alimler ise bu tur kirdatlarin delil olarak

kullanilmasindan yana olmuslardir.!?’

Genel olarak kiraatlar ikili, iiclii veya altini tasnifler halinde siralanmustir. Ikili
tasnif sahih ve saz kiraatlar, iiclii tasnif sahih, zayif, mevzu kirdatlar, altili tasnifte ise

miitevatir, meshur, a4had, saz, miidrec ve mevz{ kiraatlardir.*?®

Bu ¢alismada yapilan tasnif'ise ikili olup sahih olan ve olmayan yani saz kiraatlar

seklindedir. Sahih kirdatlar ise miitevatir ve meshur olarak siiflandirilmaktadir.

125 Dag, “Kiraat [Ilminin Akademik Serencami”, 315.
126 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi'l-Kur'an, 1/332.
127 Unal, Kur’an’m Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, Doktora Tezi, 168.

128 Cetin, Kur 'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 230-234

51



2.4.1. Sahih Olan Kiraatlar

Sahih kirdatlar, kendisinde makbul kirdat sartlarini tastyan kirdatlardir.!?

Makbul kiraat sartlarini tagiyan kirdatlar, miitevatir ve meshur olmak iizere ikiye ayrilir.

24.1.1. Mdutevatir Kiraatlar

Mdtavatir olarak kabul edilen kiraat, yalan tzerine ittifak etmeleri aklen mumkin
olmayan bir toplulugun, ayn1 vasfi tasiyan baska bir topluluktan muttasil bir senetle
naklettikleri ve sahih kiraatin diger iki sartin1 da biinyesinde tasiyan kiraat demektir.3°
Cumhura gore miitevatir kirdatlar, " kirdat-1 seb'a/yedi kirdat" imamimin naklettigi
kirdatlardir.®! Ebl Ubeyd el-Kasim ibn Sellim (6]. 224/838), yedi harfle ilgili
rivayetlerin miitevatir oldugunu ve tevatiiren ulasgtigin1 ifade etmistir.®> Ancak ibn
Cezeri’ye gore, li¢ sart1 tastyan her bir kiraat, ister yedi, ister on, isterse makbul diger
imamlardan nakledilmis olsun, sahihtir. Bu sartlardan herhangi birisi eksik olan kiraatlar

ise zayif, sz veya batil kiraat olarak nitelendirilmektedir.*3

2.4.1.2. Meshur Kiraatlar

Adalet ve zabt sahibi kimselerin rivayet etmesiyle senedi sahih olan, Arap dili
gramerine ve yazi itibariyle Hz. Osman'in istinsah ettirmis oldugu Mushaflara uygun
diisen ve miitevatir derecesine ulasamadigi halde gordiigii kabul ile kiraat alimleri
arasinda s6hret bulmus kiraatlara “meshur kirdat” denilmektedir. Ebi Ca'fer, Ya'k(b ve
Halef’in kiraatlar1 bu grupta ele alinmaktadir. Miitevatir ve meshur diye nitelenen bu

kirdatlar, okunan ve inanilmasi vacip olan kiraatlardir.!3

129 Mekki, el-Ibdne, 43.

130 Muhammed Abdulaziz ez-Ziirkani, Mendhilii’I-irfan fi uliimi’l-Kur an (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1990), 1/427-429.

131 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/16.

182 Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam, Feddilu’I-Kur’dn ve medlimuhu ve dddabuh, thk. Ahmed Ibn Abdulvahid
el-Hayyati (Magrib: Matbaatii Fudela, 1995), 2/168.

133 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/9.

134 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/16; Karakilig, Tecvid Iimi: Kur’an-1 Kerim Okuma Kaideleri, 167.
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2.4.2. Sahih Olmayan Kiraatlar

Mitevatir kiraatlara mahsus olan (¢ sarttan birisi eksik olan kiraatlar, saz olarak
kabul edilmistir.*® Saz kavramu, dilciler tarafindan “genel kurala aykir1 olan” anlaminda
kullanilmistir.*® Bir kiraat terimi olarak saz, kiraatlar icin gerekli sartlara aykir1 olmasi
sebebiyle bu ilimle iliskilendirilmistir. Cunkl Kur’an’in ¢ogaltilma isleminde Kureys
lehgesi disinda kalan ve mudrec olarak kabul edilen her kiraat, genel kurala aykir
goriilmiis ve kabul edilmemistir.*” Abdulfettah el-KadT (61. 1403) saz kiraati, “Cumhura

55138

gore tevatiir yoluyla ulasmayan kirdatlar”*>° seklinde tanimlamstir.

Netice itibariyle sahih olmayan kiraatlar, miitevatir kirdatin ii¢ sartin1 veya bu
sartlardan herhangi birini tasimayan kiraatlardir. Bu tarz kiraatlar "ahad"

“mevzu” ve "midrec” gibi kisimlara ayrilmaktadir.

2.4.2.1. Ahad Kiraatlar

Senedi sahih olmakla birlikte yazim bakimindan Hz. Osman’in (r.a) Mushaf’ina
veya Arap dili gramerine uygunluk gostermeyen, kirdatlarin sihhat derecesine ve
sohretine ulasamayip kendisiyle okunmayan kirdatlara “ahad kirdat” denilmektedir.!3
Ahad kirdatlar, genel olarak zayif kirdatlar icerisinde degerlendirilmistir.2*® Mekki’ye
gore ahad kiraatlarda Mushaf imlasina aykirt okuyuslar bulundugu i¢in bu kirdatlar

makbul olsa bile bunlarla tilavette bulunulmasi ciz degildir.}4!

135 ed-Dimyati, Ithdf, 5.
136 {hn Manzir, Lisdnii I-Arab, 3/494.

187 Abdussabir Sahin, Tarihu’l-Kur’dn (Kahire: Nahdatu Misr, 2007), 216; Dag, Geleneksel Kiraat
Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 288-2809.

138 Abdulfettah el-Kadi, el-Kiraatii s-sdzze ve tevcihuha min lugati’l-Arab (Beyrut: Daru'l-Kitabi’l-Arabf,
1982), 10.

139 Celaleddin es-Suyati, el-/tkdn fi ulimi’l-Kur an, thk. Muhammed Ebul-Fazl ibrahim (Misir: Heyetiil-
Misriyye, 1974), 1/242.

140 Karagam, Kur'an't Kerim'in Niizilii ve Kiraati, 88.

141 Mekk?, el-Ibdne, 39.
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2.4.2.2. Mudrec Kiraatlar

Kur'an'in bazi ayetlerine tefsir maksadiyla yapilan ziyadelere “miidrec kiraat”
ad1 verilir. Bu tiir ziyadeler, Kur'an'dan olmayip tamamen agiklama ve serh amaciyla
yazilan sahsi notlardan ibarettir. Ozellikle bunlar, ibn Mes'ad ve Ubey b. K4‘b'in hustisi

Mushaflarinda yer almustir.'#?

Baska bir ifadeyle, bir karinin metnin aslinda
bulunmayan bazi ifadeleri tefsir veya bagka bir amag i¢cin metne eklemesidir. Bu tiir
kiraatlar hem Mushaf’a uygunluk goéstermeyen hem de Hz. Peygamber’e nispet

edilemeyen zayif kirdatlardir.}*

Midrec kirdata ornek olarak 3w ‘Q'l S5k 5oL 58 & g “Eger eli darda olan
birisi bor¢lu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir.”*** ayetinin Abdullah Ibn
Mes‘tid kirdatinda 3_me 13 (pall ade 31 oIS ol 5 seklinde yazili olmast gosterilebilir.!4°
Baska bir 6rnek ise yine Abdullah fbn Mes id”un U 435 2lab 3a3 21 3ab 146 yetinj cilaliia
ilavesiyle okumasi™’ veya Ibn Abbas’in &S ¢y S | saisi o) 7l &Sle il Ayetine ziyade
yaparak zall au se 8 oSy ) (e S | a3 of #lis oSile Gud okumast 6rnek verilebilir. 48

2.4.2.3. Mevz( Kiraatlar

Bu kirdatlar tamamen asilsiz olup higbir esasa dayanmayan uydurma

kirdatlardir.**® Senet ve metin olarak herhangi bir dayanagi olmayan rivayetlerden

142 Tbnii’l-Cezeri, en-Negsr, 1/16; Menna Halil el-Kettan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'an (Mektebetii’l-Mearif,
2000), 179.

143 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 62.
144 e]-Bakara 2/280.

145 Mekki, el-Hidaye, 1/913.

146 e]-Maide 5/86.

147 Mekki, el-Hidaye, 3/1858.

148 e|-Kattan, Mebdbhis fi uliimi’l-Kuran, 179.

149 Tbnii’1-Cezer?, en-Nesr, 1/16; Karakilig, Tecvid Ilmi: Kur’an-1 Kerim Okuma Kaideleri, 4.
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olusan'® bu tiir okuyuslarin kirdat olarak hicbir degeri olmamakla birlikte Hz.

Peygamber (s.a.v) veya vahiyle de higbir alakas1 yoktur.>

2.4.3. Kiraatlarin Sihhat Yonunden Degerlendirilmesi

Bahsi gectigi iizere sahih olarak nitelendirilen her kirdat, senedi agisindan
miitevatir ve meshur olarak adlandirilir. Genellikle yedi kiraat, mltevatir olarak, diger
Uc kiraat yani Eb( Ca'fer, Ya'kub ve Halef’in kiraatlar1 ise meshur olarak kabul edilir.

fbn Cezer, bu ii¢ kirdatin da miitevatir oldugunu kabul etmistir.*>?

Kirdatlar arasinda makbul olani, tevatir veya sohret derecesine ulagmis
kiraatlardir. Bu baglamda Zeccac’in kirdat degerlendirmesinde 6ne ¢ikan en Snemli
husus sudur: Kur’an’la ilgili bir kirdat meselesinde itibar edilmesi gereken tek merci
slinnettir. Bu itibarla kirdat konusunda zapt ve giivenilirlik bakimindan kabul gérmiis

kiraat alimlerinden gelen sahih rivAyetlerden baskasina itibar edilmez.1%3

Nehhas, kiraatlar hususunda sahih rivayete 6nem vermekle birlikte, sahih
rivayetle gelen iki kirdatin birbiriyle kiyaslanmasini ve birinin digerinden {istiin
goriilmesini dogru bulmamaktadir. Nehhas’a gore ilmi Hz. Peygamber’den alan
sahabeden nakledilen ve sartlarina uygun kiraatlar hakkinda “daha iyi”, “daha hayirli”
gibi ifadeler kullanmak hos degildir. Dolayisiyla bir ayetin diger ayetten tistiin olmasi
s6z konusu olmadigi gibi Hz. Peygamber tarafindan sahih rivayetle gelen kiraatlar

arasmnda da iistiinliik kiyaslamas1 yapilamaz.*>*

Saz kiraatlardan yararlanma konusunda, miifessirlerin bu tir kiraatlardan istifade
ettikleri ve bu kiraati destekleyici unsur olarak tefsir yorumlarina delil kabul ettikleri
gozlenmektedir. Miifessirler agirlikli olarak, sahabeden basta Abdullah b. Mes‘td (61.
32/653) olmak tizere, Ubey b. Ka‘b, (61. 33/654) Abdullah b. Abbas, (51. 68/687-88) Hz.

150 Cetin, Kuran-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 233.
151 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 63.
152 [bnii’l-Cezeri, en- Nesr, 1/46.

153 Ebii Tshak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’dn ve i ‘rabuhii, thk. Abdulcelil Abduh Selebi
(Kahire: Daru’l-Hadfs, 2005), 51-56.

154 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail Ibnu’n-Nehhas, [‘rdbu’l-Kur’an, nsr. Muhammed Ali
Beydtin (Beyrut: Daru’l-K(itiib el-ilmiyye, 2004), 5/148.
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Omer, (61. 23/644) Hz. Ali, (61. 40/661) Hz. Aise (1. 58/678) ve Eba Hiireyre’den, (8l.
57/678) tabilindan ise Hasan-1 Basri, Said b. Ciibeyr, (61. 95/713) Omer b. Abdilaziz,
(6l. 99/707) Miicahid, (61. 104/722) Zeyd b. Ali, (6l. 122/740) Ca‘fer-i Sadik, (Sl
148/765) A*mes gibi zatlara atfedilen kirdat vecihlerinden yararlanmislardir.?>> MekKi,
el-Hidaye’sinde gerek kirdat vecihleri, gerekse ayetlerin tefsirinde zikri gecen

isimlerden ¢okga istifade etmis ve goriislerine yer vermistir.

2.5. Kiraat Farklihgi ve Nedenleri

Kur’an-1 Kerim, insanlara kolaylik olmasi amaciyla kolay telaffuz edilebilen
birtakim vecihlerle nazil olmustur. Kur’an’in kendi dilleri ile nazil oldugu Arap
toplumuna herkesin kendine ait bir lehgesi vard1.*® Ciinkii Kur'an'in indirildigi donemde
Araplar bircok kabilelerden meydana gelen bir toplumdu. Ustelik sadece Arabistan
Yarimadasinda degil, daha genis bir cografyaya yayilmis vaziyetteydiler. Her kavim
Arapga konusmakla birlikte, kendine mahsus lehge ve sivelere sahipti. Bu lehgeler
arasinda da tabii olarak bir¢ok farkliliklar mevcuttu. Bu durum, hareke ve telaffuz

farkliligindan, harf ve anlam farkliliklarina kadar uzanan genis bir alana yayilmist:.*>’

Kiraat farkliligi, Kur’an-1 Kerim’in farkli kelime ve telaffuzlarla okunma
durumudur. Bu farkliligin ortaya ¢ikmasindaki ana sebep, sahabiler arasindaki lehge
farkliliklar1 olmustur. Ancak Mekke doneminde inen ayetler, bizzat Hz. Peygamber
(s.a.v) tarafindan sahabeye okutulmus ve Mekke doneminde sadece Hz. Peygamber’in
okuyusu takip edilmistir. Bu donemde herkes Kureys lehgesine sahip oldugu i¢in
Kur’dn’1n okunmasi ve 6grenilmesi konusunda herhangi sikint1 da yasanmamustir. Bir
nevi bu donemde herkesin Kureys kabilesine mensup olmasi ve ayni lehgeyi kullanmasi,

Kur’an’1n bir harf ve tek lehge iizerine okundugu anlamina gelmektedir.®

155 Bayram Demircigil, “Hasan-1 Basri Kiraatinin Fikhi Hiikiimlerle liskisi”, Akademik Bakis Dergisi 63
(Eyllul-EKim 2017), 174.

156 Cemaleddin Muhammed Seref, “Mukaddime”, el-Hucce fi 'I-kiraati’s-seb a, mlf. ibn Haleveyh (Tanta,
Misir: Daru’s-Sahébe, 2010), 5.

157 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatleri Uzerine — Din ve Hayat”, Istanbul Miiftiliigii Dergisi 2
(Istanbul, 2007), 58.

158 Mustafa Kilig, Kiraat-Tefsir Iligkisi: Zemahseri Ornegi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 60.
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Medine déneminde ise Islam’mn bircok kabile arasinda yayilmasi, degisik
lehgelerin  birbiri ile iletisim haline girmesi, kirattaki farkliliklarin  temelini
olusturmustur. Farkli kabileye mensup olanlarin Kureys lehcesini bilmemeleri ve kabile
arasinda bu lehge ile Kur’an 6gretmek ve okutmak sorun yasattig1 icin farkli okumalara

ruhsat verilmisgtir.*>°

Ayn1 zamanda okuma ve yazma bilmeyenlerin de ¢ok sayida olmasi, Kur'an-1
Kerim’in degisik lehgelerde okunmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Kur'dn'in
okunmasindaki farkliliklar, Hz. Peygamber'in hayatta oldugu donemlerde baslamis ve o
donemde Hz. Peygamber de farkli okuyus bigimlerini miisamaha ile karsilamistir. Bu
konuda en bilinen olay, Hz. Omer'le Hisdm b.Hakim arasinda cereyan eden hadisedir.
Hz. Omer, Hisam'm, Furkan Stresini, Hz. Peygamber'den 6grendigi sekilden degisik bir
bicimde okudugunu isitir ve onu yakalayip Hz. Peygamber'in huzuruna getirir ve
sikdyetini bildirir. Hz. Peygamber, Furkan Siresini once Hisam’'a okutur ve "bdyle
indirildi." der. Sonra Hz. Omer'e okutur. O da okumasin1 bitirdikten sonra ona da "bdyle
indirildi." der ve “Kur 'an yedi harf iizere indirilmistir, hangisi kolaymiza gelirse onu
okuyun.”'®® buyurur. Hz. Peygamber'in, Kur'an'm yedi harf iizere indirildigini ifade
etmis olmasi, sahabiler tarafindan lehge farkliliklarini da igine alan bir kolaylik olarak

algilandig1 yoniinde bir kanaat ortaya ¢ikmistir. 161

Bu agiklamadan sonra kiraat farkliliklarinin temellendirilmesi noktasinda birkag

hususu aktarmakta yarar vardir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Kureys kabilesine mensup oldugu i¢in Kur'an'in okunusu
agirlikli Kureys lehgesi ile olsa da Kur'an'da Kureys lehgesiyle beraber diger lehcelerde
yer almaktadir. Nitekim Kur'an'm "yedi harf" izere nazil oldugunu bildiren rivayet de,
kirdatlarin diger lehgelerle olan iliskisine isaret etmektedir.’®? Hz. Peygamber (s.a.v),
kendisine Kureys lehgesi ile indirilen Kur’an ayetlerini ashabina yedi harf ¢ergevesinde

cesitli sekillerde okumasina miisaade etmistir. Verilen bu ruhsat ve genisligin esas

1% Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’an Tarihi, ¢ev. Omer Tirker - Fatih Serenli (Istanbul: iz
Yayinlari, 2010), 99.

160 Ahmed b. Hanbel. Misned. 1/40-43.
161 Mekki, el-Hidaye, 4/3124; Albayrak, “Kiraat Sorunu”, 22.

162 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’'an, thk. Muhammed Ebi'l-
Fadl Ibrahim (Kahire: Mektebet-(i Dari't-Tiiras, 1957), 217-18.
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oldugu yedi harf sayesinde Kur’an’in ¢esitli kabileler arasinda kolayca okunmasi,

ogretilmesi ve anlasilmasi saglanmistir.'®3

Birgok hadis kitabinda yedi harf konusunda rivayetler bulunmaktadir. Bu konuda
altmus civar1 hadis rivayet edilmis, bunlarin ¢ogunun sahih oldugu ifade edilmigtir.1%
Ancak “yedi harf” kavraminin anlam1 konusunda da farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu
kavrami net bir sekilde aciklayan veya anlamini agikca ifade eden bir hadis bulunmadigi
ifade edilmistir.!® Meshur bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v), “Kur'an yedi harf iizere
indirildi, ondan kolayiniza geleni okuyunuz” buyurmustur. ibn Abbas’tan (r.a)
nakledilen bagka bir rivayete Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: Cebrail bana
Kur’an’1 bir harf lizere okuttu. Ancak artirmasi i¢in miiracaatta bulundum. Tekrar tekrar
ayni miiracaatimi yaptim. O da her seferinde artirdi. Nihayet yedi harfe kadar ¢ikip orada
kald1.1%® Tbn Sihab’in (1. 124/741) Seleme’den, onun da babasindan yaptig1 rivayete
gdre Hz. Peygamber, Ibn Mes‘(id’a sdyle demistir: Kitaplar, (Semavi) bir kapidan ve bir

harf ile, Kur’an ise yedi kapidan ve yedi harf iizere nazil olmustur.1®’

Kur’an ilimleri igerisinde Islam alimleri tarafindan en fazla tartisma konusu olan
meselelerden birisi de farkliligin temelini olusturan yedi harf konusu olmustur. Bu

2

konuda da farkli gortisleri ileri siiriilmiistiir. Ahruf-1 Seb’a lafzindaki “seb’a” yedi
anlamina gelir. Bu lafzin delaleti konusunda iki farkli goriis vardir. Birincisi, “seb’a”
bilinen yedi sayisini ifade eder. Diger goriis ise, yedi rakami kesretten kinaye olup
mecazi anlam ifade eder. Bu da ¢okluk, kolaylik, genislik gibi anlamlara gelir. Agirliklh
goriis bu yonde olmustur.’® Ancak kiraat ilmi kapsaminda degerlendirildiginde, yedi

harften maksadin es anlamli kelimelerin birbirinin yerine koyarak okunmasi seklinde

163 Rahim Tugral, “Farkli Kiraatlerin Tefsirdeki Yeri”, zmir Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (1992), 269.

164 Emin Asikkutlu, “Kiraat Ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-u Seb’a Hadisi” Kur’an ve Tefsir
Arastirmalar 4 (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2002), 98.

185 Muhammed Halid Mansur, “Yedi Harf ve Kiraatler”, Tarihten Giiniimiize Kiraat {lmi: Uluslararas:
Kiraat Sempozyumu (Istanbul: DIB Yayinlar1, 2015), 33.

166 o|-Buhari, Fedailii’I-Kur an, 5.
167 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2/575.

168 Muhsin Demirci, Tefsir Ustlii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 107.
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oldugu'®® veya Arap kabilelerinin yedisinin kullandigi lehge ve ligat oldugu
soylenmistir.}’® Arap lehgelerinin ana omurgasi ve merkezini ise Kureys lehgesi

olusturur.}’?

Yedi harfin emir, nehiy, helal, haram, muhkem, miitagabih, emsal gibi yedi
anlama geldigini de sdyleyenler olmustur. Yine buna benzer sekilde yedi harfe, emir,
nehiy, va’d, va’id, kisas, miicadele ve emsal gibi anlamlar yiikleyenler de olmustur.
Agirlikli goris, lafzi ve maddesi muhtelif fakat ayni anlama gelen kelimeler oldugu
yoniindendir. Kiraat farklihginda ortaya cikan ihtilaf, sekil ve sfirettedir. Ilim ehlinin

coguna gore yedi harften kasit, yakin anlamda olan muhtelif lafizlardir.1"2

Mekki b. Ebi Talib’in ifadesiyle yedi harf, Kur’an’da bulunan farkli lehge ve
kiraat esnasinda isitilen lafizlardaki anlamlardir. Mekki’ye gore farkli liigatler, anlami
bir, lafz1 ayr1, hem lafz1 hem de anlami ayr1 sekilde meydana gelir.}”® Ayrica Mekki’ye
gore yedi harfin yedi kirdat anlamina geldigini sdylemek biiyiik bir hatadir. Mekki,
kiraatlarin sayisinin yedi olmadigini, Taberi’nin bu kirdatlar disinda yirmi bes kiraati ele

aldigin ifade etmistir.1"*

Mekki’ye ait olan ve yedi harf konusunda te’lif edilen ilk ve en 6nemli miistakil
eserlerden biri olan el-/bdne isimli eserde miiellif, yedi harfe bagl olarak meydana gelen

farkliliklari, yedi farkli madde de ortaya koymustur. Bu maddeler su sekildedir:

1- Kelimenin imla ve manasinda bir degisiklige sebep olmayip, i‘rab ve binada
degisim olan okuyuslar.

2- Kelimenin imlasinda farklilik olup, manada farklililk olmayan ve tezat
olusturmayacak sekilde i‘rab ve hareke degisikligi olan okuyuslar.

3- Kelimenin anlaminda ve imlasinda degisiklige yol agan i‘rabta bir farklilik

olmayip, yalnizca harf degisikligi sebebiyle meydana gelen ihtilaf.

169 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/80; Mehmet Dag. Tenzilden Tezyine Mushaf-: Serif (Ankara: Fecr Yayinlari,
2013), 53.

170 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/75.

11 Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endullsi, el-Muharrarii'l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-1imiyye, 1422), 1/44-47.

172 {smail Cerrahoglu, Tefsir UsQli (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 34. Baski, 115-17.
173 Mekki, el-Ibdne, 55.

174 MekKk?, el-Ibdne, 36-8.
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4- Anlamda degisikligine sebep olmadan, kelimede meydana gelen degisiklik.

5- Hem kelimenin anlaminda hem de imlasinda degisiklik olarak ortaya g¢ikan
ihtilaf.

6- Takdim-te’hir seklinde meydana gelen ihtilaf.

7- Kelime veya harf ziyadesi veyahut noksanlig1 seklinde meydana gelen ihtilaf.}"

Mekki b. Ebi Talib, idgam, izhar, med, kasr, tesdid, tahfif gibi eda farkliliklarini,
kelimenin anlaminda ve imlasinda degisim olusturmayacak nitelikte i‘rab ve bina

degisimi maddesi icerisinde saymistir.1’®

Kiraatlarin gesitliliginde diger faktor, Arap yazisinin ilk donemdeki durumudur.
Arap yazisi, tarihi agidan en son ortaya ¢ikan yazilardan biri olmakla beraber, nerde ve
nasil ortaya ¢iktig1 hakkinda kesin bilgi bulunmamaktadir. Yapilan arastirmalar, Arap
yazisnin Hicaz disinda ortaya ¢ikip daha sonra Hicaz’a geldigini gostermistir. bn
Haldun’a gore Araplarin gocebe hayat yasayip, kirsal alanlara go¢ etmeleri, yaziya geg
intibak etmelerinde etkili olmustur. Ilk asamada Arap yazisinda Nebati yazimin
kullanildigina dair deliller ortaya atilmistir. Ornek olarak Nebati’lerin yaptig1 gibi Arap
yaziminda (<=0 er-rahmani gibi bazi kelimeler elifsiz olarak yazilmigtir. Veya bazi
kelimelerde ekleme veya kisaltma yapilmasi gibi benzerlikler olmustur. Buna ¢xib
selasine kelimesinin elifsiz olarak yazilmasi, (= sems kelimesinin vav ziyade ederek
swad yazilmasi gibi ornekler verilebilir.!’” Nebati yazisinda bazi harflerde nokta
kullanilmamasi, ta-1 te’nis yerine < siinnet ve <ws, rahmet kelimelerinde oldugu gibi

acik “ta” harfinin yazilmasi baska bir benzerliktir.1"8

Kur’an’da bulunan ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda farkli yazimim dolayl etkisi
vardir ancak bu durum tamamen yaziya bagli da degildir. Sonugta ihtilaflarin ana
kaynagi, Hz. Peygamber’in farkli okumasi ve buna miisaade etmesidir. Hz. Peygamber

sonrasi ortaya ¢ikan farkliliklar ise bazi sebeplere dayanmaktadir. Zamanla islam dininin

175 MekKki b. Ebi Talib, el-fbdne an medni’l-kiraat, thk. Muhyiddin Ramazan (Dimesk: Daru’l-Me’min,
li*t-Tiras, 1979), 55-57.

176 Abdurrahman Getin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2005), 131.

177 Mehmet Unal, Kur’an in Anlasimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Tezi, 2002), 94.

178 Mustafa Altundag, Hata Iddialart Cercevesinde Kuran'in Dil ve Yazim Ozelligi, “Mushafta Lahn
Meselesi” (istanbul: Nurlar Nesriyat, 2004), 34.
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genis cografyalara yayilmasi, Islam dinine girenlerin ¢ogalmas1, Arap yazisi ile olan
iliskilerin zayif olmasi, hatalar1 ve yanlis okumalar1 arttirmistir. Cilinki{i Arapcadaki bazi
kelimeler, iskelet olarak ayni olmakla birlikte hareke ve noktalama yapildiginda farkli
sekillerde okunabilmektedir. Ornek olarak J: kabll ve J# katlii kelimeleri kalip olarak
ayni, fakat hareke ve noktada farkli anlamlara biiriiniirler.*’® Bu ihtilaflar1 gidermek igin
Kur’an kelimelerinde hareke ve noktalama islemi baslatilmis, bu durum kiraatlar
arasindaki ihtilafi gidermeye ve yanlis okumalari1 azaltmaya yonelik bir uygulama ve

calisma olmustur. 18

2.6. Kiraatta ihticac

Kirdat literatiirinde kullanilan kavramlardan bir tanesi de ‘“huccet” veya
“ihticac” kavramlaridir. Huccet “burhan” yani “agik  delil” manasinda
kullanilmaktadir.*® Ayrica bu kavram, “bir seyi kastetmek ve ona gitmek” anlamlarina
da gelir.’8 ffti‘dl babindan mastar olan ihticAc ise “delil edinmek” manasinda
kullanilmaktadir.'® fhticac kavrami igin bir takim tarifler yapilmistir. Kisaca aktarmak
gerekirse ihticac, her karinin okuyusunu temellendirmesi veya liigat ve i‘rab agisindan
illetinin beyan edilerek kiraatlarin mahiyetlerinin arastirilmasidir.'* Baska bir ifadeyle,
kirdat imamlarmin kirdatlar arasinda secim yaparken bir kirdatin sihhatini
gerekcelendirmesi, olusacak anlam farkliliklarini beyan etmesi bu ilim ile miimkiindiir.
Her kiraat farklilig1 bir temele dayanmakla birlikte bu temellendirme, basta Kur’an-1
Kerim olmak iizere farkli ilimlerden istifade edilerek ve kaynak alinarak ortaya

cikmaktadir.

179 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, Doktora Tezi, 95.

180 Arif Giines, Kur’'an-1 Kerim'in Okunmasinda Harf-Kiraat-Yazi Kavramu ve Iliskileri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 1992), 157.

181 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2/259.

182 Ebw’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu 'cemu mekdyisii’l-liga, thk. Abduisselam Muhammed
Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/30.

183 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2/260.

184 Eb(i Tahir Abdiillkayyum Abdiilgafir es-Sindi, Safahdt fi ulimi’l-kirddt (Mekke: Mektebeti’l-
Imdadiyye, 1994), 286.
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Sahih kiraatlarin se¢imi ve temellendirmesi ile baglantili olan bazi kavramlar da
vardir. Bunlar, “yonlendirmek” anlamina gelen tevcihii’l-kiraat, “kastedilen anlam”
demek olan meani’l-kiraat, nahiv ve kaidelerle ilgili olan i‘rabii’l-kiraat, “taraf tutmak”
anlaminda olan intisar li’l-kiraat, “sebebini beyan edip delille ispat etmek” anlaminda

olan ta’1ilii’I-kiraat kavramlaridir.1®

Kirdatlarin sahih olmasi noktasinda titiz davranan kariler, kirdatlar arasi se¢im
yaparken iki konuyu dikkate almislardir. Bunlardan birincisi, imamlarin 6grenmis
olduklar: farkli kiraat rivayetleri arasindan rivayet zinciri en ¢ok ve en meshur olanina
yonelmeleridir. Ornegin kirdat imamlarindan Imam Nafi® (6l. 169/785), tabilindan
yetmis kisiden farkli kiraatlar aldigini, kiraatlar arasinda tercih yaparken iki hocasinin
ittifak ettiklerini alip tek kalanlar1 ise terk ettigini ve kirdatini de buna gore te’lif ettigini
belirtmistir. Ikincisi ise, kirdat imammin talebesinin durumunu géz oOniinde
bulundurarak yasadigi bolgedeki yaygin olan ve onun kolayma gelen okuyusu

ogretmesidir.'8®

Ihticac ile yakin anlamda kullamilan tevcih, kirdat imamlarinin yaptig: tercihleri

gerekcelendirmek icin basvurdugu yontem®®’

veya kirdatlarin huccetini ve segim
sebebini aciklayan, temellendirme unsuru ile alakali bir kavram olarak ifade
edilmistir.'® Yine ihticaca yakin anlamda olan tercih ise, miitavatir iki kiraat arasindaki
secimi degil, miitavatir ile miitavatir olmayan arasinda veya saz kiraatlar arasinda se¢im
yapmak anlamina gelir. Ayni1 seviyede olan kirdatlar i¢cin ise “ihtiyar” kavrami

189 1bn Haleveyh (61. 370/980), yedi harf arasindan yapilan secimlerde bir

kullanilmistir.
okuyusun digerine Ustlin goriilmeyip yapilanin sadece secimden ibaret oldugunu

vurgulamgtir.1%

18 Faruk Uslu, Kiraatlerde Huccet Kavrami ve Bazi Huccet Kitaplariyla Iigili Degerlendirmeler,
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 10-13.

186 es-Sindt, Safahat fi uliimi’l-kirdat, 289.

187 Mehmet Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak Hiiccet’in Kavramsal Anlami ve Tarihsel Gelisimi” Islami

Arastirmalar Dergisi 17/1 (Ankara 2004), 71.
18 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegstirel Bir Yaklasim, 366.
189 Uslu, Kiraatlerde Huccet Kavrami ve Bazi Huccet Kitaplariyla Ilgili Degerlendirmeler, 25.

190 tbn Haleveyh, [ ‘rdbii’l-kirdat, thk. Abdiil‘al Salim Mekrem (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1979), 2/221.
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Eb( Ca‘fer en-Nehhas (6. 338/950) kiraatlarin tercihi konusunda, sahih kiraatlar
arasinda Mislimanlarin bir kirdatt diger kirdat Uzerine Ustiin tutmasmin dogru
olmadigini, hepsinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan geldigini sdylemis, iistiin gérenin
giinahkar olacagini ifade etmistir. Nehhas, sahabeden higbirinin bir kiraati diger
kiraattan iistiin gormedigini, boyle bir seyi reddettiklerini, dolayisiyla Miisliimanlarin da

boyle bir hakka sahip olmadiklarini vurgulamistir.*%

Ihticac yani kiraatlarin temellendirilmesi, Hz. Peygamber’e dayanmakla birlikte
sonrasinda sahabe ve tibiin doneminde de devam etmistir. Thticac ile sahih kirdatlarin
sartlar1 da ortaya ¢ikmistir. Bu durumda bir kirdatin sihhati i¢in aranan {i¢ sart yani
senedin saglam olmasi, resm-i Mushaf’a ve Arab dil kurallarina uygunluk gibi sartlarin

da sekillendigini soyleyebiliriz.

191 Ebf Ca’fer en-Nehhas, 7 ‘rdbii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2008), 1217.
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3. UCUNCU BOLUM

MUHTEVASI iTIBARIYLE EL-HIDAYE

3.1. Eser Hakkinda

Eserin tam ad1, el-Hiddye Ila buliigi 'n-nihaye fi i/lmi me ani’lI-Kuran ve tefsirihi
ve ahkamihi ve ciimelin min finan-i ulimihi*dir.*% Bu eserin ad1 baz1 kaynaklarda el-
Hidaye fi t-tefsir olarak gecmektedir. Ibn Cezeri bu eser hakkinda Tefsiruhu’I-Celil

olarak zikretmistir. 1% Yetmis ciizden olusur.®*

Bu eserin bir baskis1 4 cild olup Kur’an’in tamamina samildir. Her cild niishalar
halindedir. Birinci cildin farkli niishalari vardir. Bir niisha Ribat, Hizanetii’l-Amme 814
numarada Fatiha slresinden baslayip En’am sdresinin 91. ayetine kadar olan bolumdur.
ikinci niisha yine Ribat, Hizanetii’l-Amme 217 numarada mevcut olup kitabm
mukaddimesinden baslayip A’raf slresinin evveline kadardir. Ispanya Madrid milli
kitiphanesinde 4945 numarada Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz ismi ile bir nusha olup
Besmele’de nahiv kaideleri ile baslayip Bakara stresi 177. ayete kadar olan bolimi
ihtiva eder. Tunus, Mektebe-i Vataniyye 10739 numarada Kur’an’in evvelinden
baslayip Nisa stresinin sonuna kadar tefsiri ihtiva eden baska bir niisha daha vardir.
Ikinci cildin niishalarindan biri Ribat, Hizanet’il-Amme 58 numarada olup Y nus s(resi
ile baslayp Kehf slresinin sonu ile biter. Ikinci niisha yine ayni kiitiiphanede A’raf
slresi 74. ayetle baglayip, Kehf stresinde Ziilkarneyn kissasina kadar olan bolimdiir.
Uciincii niisha Fas Miknas, Mektebe-i Camiati’l-Kebir 386 numarada mevcut olup Nisa
stiresi ile baslar, A’raf siresi 182. ayet ile nihayet bulur. Ugiincii cildin Ribat Hizaneti’l-
Amme 337 numarada tek niishas1 vardir. Bu niisha Meryem siresi ile baslayip Ziimer
siresi ile son bulur. Dordiincii cildin de farkli niishalar1 vardir. Bir niisha Ribat
Hizaneti’l-Amme 218 numarada olup Mii’min siresi ile baslayip Nas stresi ile biter.

Ribat, Hizaneti’l-Miilkiyye 9782 numarada Yasin stresi ile baslayip Nas stresi ile biten

192 g|-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ild biiliigi 'n-nihaye, 1/73; el-Kafti, Inbdhii r-riivdt ald enbdhi n-
nuhat, 3/315

198 Kayapnar, Mekki ibnii EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 118.

194 Tbn Hallikén, Vefaydtii’l-a ‘yan, 51275; el-Kuft], Inbdhii’r-Riivdt ald enbdhi’n-Nuhat, 3/315.
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baska bir niisha vardir. Yine aym kiitiiphanede 215 numarada Vakia stresi 21. ayetle

baslayip Kur’an-1 Kerim’in sonuna kadar olan farkli bir niisha daha mevcuttur.®®

Bu c¢alismada yararlanilan baski, es-Sahid el-Buseyhi tarafindan 2008 yilinda
tahkiki yapilmis olan bir kitaptir. Daha dogrusu bu zatin riyasetinde eserin orijinal hali
12 kisma ayrilarak her kisim farkli kisiler tarafindan tahkik edilmis ve yayini
yapilmustir.*®® Agirlikli olarak bir rivayet tefsiri olan ve miiellifin Arapca’ya ve kiraat
ilmine vukufu sebebiyle ayr1 bir deger kazanan eserde miellif, hocas1 Udfiivi’nin el-
Istigna fi ulimi’l-Kur’én adli eserinden genis capta yararlandigi gibi muhtelif

kaynaklardan da nakiller yapmustr.®’

Mekki b. Ebi Téalib’in tefsirle alakali en hacimli eseri olan bu kitabin ismi ile
alakal1 az da olsa ihtilaf meydana gelmistir. Kaynaklarda bu kitap genelde el-Hiddye fi 't
tefsir, 1% ve el-Hidadye ila bulig in-nihdye fi Ilm’il-medn i 'I-Kur 'an ve tefsirihi ve envad 1
ulimihi olarak ge¢mektedir. Bazi kaynaklarda “fi 1lm’il-meani’l-Kur’an” yerine “fi
meani’l-Kur’ani’l-Kerim” olarak gegmektedir. Bu eser hakkinda et-Tefsir 'ul-Kebir ve
Tefsiruh iil-Celil ifadeleri kullanilmistir.*®® Bazi kaynaklarda miiellife nisbetle Tefsiru
Mekki olarak gecmektedir.2%

A~y

Eserin el-Hidaye ila buliigi 'n-nihaye olarak isimlendirilmesinin sebebini Mekki
su sekilde agiklamigtir: Allah’in kitabindaki ilimlerin nihdyetine ulasmaya kimsenin
gicii yetmez. Allah’mn ilmi, biitiin ilimlerin (zerindedir. Bu sebeple bu isim

verilmistir.2%!

195 Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve Tefsiru’l-Kur’an, 109-112.
196 Mekki, el-Hidaye, 1/56.

197 Kayapinar, Mekki ibnii EbT Talib el-Kaysi Asri-Hayati ve Eserleri, 117.
198 ed-Davdi, Tabakatii'I-miifessirin, 2/332.

199 Kayapinar, Mekki ibnli Ebf Talib el-Kaysi Asri-Hayat: ve Eserleri, 117; el-Buseyhi, “Mukaddime”, el-
Hidaye ila biiliigi’'n-nihaye, 1/25.

200 gl-Edinne, Tabakati’I-mifesssirin, 114; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve Tefsiru’I-Kur an,
25.

201 Mekki, el-Hidaye, 1/73.
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3.1.1. Eserin Onemi

Mekki’nin bu eseri, tefsir ilimleri igerisinde 6zellikle de Endiiliis ilim ve tefsir
geleneginde dnemli bir yere sahiptir. Kadi Iyaz, bu eseri yazilan en serefli eserlerden

kabul etmis,?®? Ibn Hallikan ise ¢ok yararli bir eser?®

oldugunu séylemistir. MekKki bu
eserin mukaddimesinde, kendisine Allah’in kitabindan ulasan biitiin ilimlere yer
verdigini, hepsini bu kitapta topladigini da ifade etmistir. Bu eserinde sahabe, tabiin ve
sonrakilerden en meshurlarin ve giivenilir kimselerin rivayetlerine yer vermistir.
Mdellifin kendi ifadesiyle, i¢inde birgok ilmi barindiran ve ¢ok yararli bilgileri ihtiva

204

eden, guvenilir kanallarla gelen ilimlerin yer aldigi“” bir eserdir.

3.1.2. Eserin Kaynaklan

Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye isimli eserini kaleme alirken muayyen bir kitaptan
degil, muhtelif kitaplardan istifade etmistir. Eserin mukaddimesinde; tefsir kaynaklari
olarak hocas1 Ebi Bekr el-Udfiivi’den (6. 388/998) baska, sirasiyla Ibn Abbas (51.
68/687), Ferra (6l. 207/822), Kasim b. Sellam (61. 224/838), Taberi (61. 310/923),
Zeccac (01. 311/923) ve Nehhas (61. 338/949) gibi isimleri zikreder. Ayrica bu eserinde
Katade (6l. 54/674), Mucahid (61. 103/721), Ikrime (61. 107/725), Hasan Basri (1.
110/728), Ata b. Eb( Rebah (1. 114/732), Ibn Sihab ez-Ziihri (6l. 124/742) ve Suddi
(61. 127/745) gibi isimlerden cokca nakiller yapar. el-Hidaye’nin mukaddimesinde
Taberi’nin Cémiu’l-beyan’indan nakiller yaptigini ifade etmistir. Nakillerini senedleri
zikretmeden yalnizca sahabe ve tabiine dayandirarak yapmistir. Taberi tefsiri, miiellifin
tefsirdeki en 6nemli kaynaklarindan olmustur. Bazi boliimlerde “Taberi’nin tercihi”
seklinde ifadeler kullanmistir. Tefsir ve kirdat aciklamalarinin yaninda liigat ve nahiv
bilgilerine de c¢okga yer vermis ve Ferrd ve Kisdl gibi isimlerin liigatlarindan

yararlandigini sdylemistir.2%®

202 K ad1 Tyaz, el-medarik ve takribi’l-mesalik, yy., ts., 2/47.
203 {bn Hallikan, Vefayatii’'l-a ’yan, 5/275.

204 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila biiliigi 'n-nihdye, thk. es-Sahid el-Buseyhi, vd. (Sarika: Mecmiatii
Buhtisi’l-Kitabi ve’s-Siinne, Camiatii’s-Sarika, 2008), 1/72.

205 Mekki, el-Hidaye, 1/28-30, 1/74-76.
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3.1.3. Eserin Mukaddimesi

Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye isimli eserinin mukaddimesinde 6zellikle hocasi
Udviifi’nin eseri olan e-Istigna’dan c¢okga istifade ettigini sOyleyerek bu eserde tefsir
acisindan Hz. Peygamber’den sahih senedlerle gelen soézleri zikrettiginden ve sahabe,
tabiin ve sonrakilerin meshur te’villerinden kendisine ulaganlari bu kitapta topladigindan
bahsetmistir. Mukaddimesinde, bu Kitapta biiyiikk yararli bilgilerin oldugunu, tefsir,
kiraat, bir hiikkmiin beyani, nesh edilen ayetler, miigkil olan lafizlarin izahi, garip
kelimelerin beyani, gizli anlamlarin agiga ¢ikmasi ve i‘rab, illet gibi konulara bu
kitabinda yer verdigini ifade etmistir. Alimlerin, fakihlerin, kurranim lafizlarina, nakil ve
rivayet ehlinin giivenilir kaynaklarina, yine nazar ve dirdyet ehlinin goriislerine bu
kitabinda yer verdigini a¢iklamistir. Bu eseri yazma sebebini su sozlerle agiklamistir:
maksadim, okunabilen ve anlasilir bir tefsir ortaya koymak, kissa ve haberleri beyan
etmek, anlami1 miiskil ve ihtilafli konular acikliga kavusturmak, nesh edilen ayetleri
diger ayetlerle mukayeseli agiklamak ve sahih yollarla gelen rivayetleri kitabima
almaktir.2% Mekki bu bilgileri aktarirken Kur’an ilimlerine dair ok yararli kitaplardan,

tefsirlerden, meéni, garib ve miiskil kitaplarindan yararlandigin da ifade etmistir.2%’

3.1.4. Baska Eserlere Etkisi

Mekki’nin bu eseri, sonraki tefsir eserlerine biiyiik Ol¢iide te’sir etmis, ve
kendisinden en ¢ok istifade edilen eserler arasinda yer almistir. Endiiliis’lii tefsir alimi
Ibn Atiyye (8. 541/1147) ile tefsir ve hadis 4limi olan Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf
(6l. 671/1273) en cok te’sir ettigi isimler arasindadir. Ibn Atryye’nin rivayet ve dirdyet
metodunu beraber kullandig1 el-Muharrarii’I-veciz isimli eseri, yontem ve icerik olarak
te’sirin acikca ortaya ¢iktig1 bir eserdir. El-Hidaye’den ¢okca istifade eden ibn Atiyye
“Mekki dedi” veya “Mekki hikaye etti” seklinde ifadeler kullanmistir.?%® ibn Atiyye bazi

206 \Mekki, el-Hidaye, 1/73-75.
207 Mekki, el-Hidaye, 1/75.

28 Tbn Atryye, el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’I-Kitabi’I-Aziz, 1/68.
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kere i‘rab gibi konularda Mekki’nin tersine farkli goriisler de ortaya koymustur.?%
Kurtubi de rivayet ve dirdyet metodunu beraber kullandig: bir eser ortaya koymustur.
Eserinde sunnet, sahabe ve tabiin kavlinden istifade ederek genis ¢capta ahkam ayetlerini
aciklamig, belagat, kirdat, lugavi ve nahvi hiikiimlere yer vermistir. EI-Hidaye’den atif
yaparken “Mekki hikaye etti, Mekki dedi, Mekki zikretti’?'? gibi ifadeler kullanmustir.
Mekki’'nin Bakara siiresi 106. ayette gecen nesih konusundaki goriisiine uzunca yer

vermis, el-Hidaye’den atiflar yapmustir.?t!

Bagka eserlerde de el-Hidaye’ye atiflar yapilarak Mekki’nin goriislerine yer
verilmistir. Ornegin Hirzu’l-emani’nin serhi olan ve Ebu’l-Beka (1. 801) tarafindan
kaleme alinan Sirdcii’l-kdrrii’l-mubtedi ve Tizkdaru’ l-mukrii’l-mintehi isimli eserde
“Mekki dedi”?'?, Ahmed b. Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) el-Isabe fi temyizi’s-
sahabe isimli eserinde?®® ve ibn Beskiival’in Gavdmidii’l-esmdi’l-miibheme isimli
eserinde “Mekki zikretti”,?* Muhammed b. Ferec el-Kurtubi’nin (1. 497) Akziyet-ii
Rasulillah isimli eserinde “Mekki’nin el-Hidaye’sinde gecti”,?'® ibn Mulakkin’in (5l.
804/1401) el-/ ‘lam bi fevaidi umdeti I-ahkam?'® isimli eserinde ve Sihabiiddin Mahmud
el-Alusi’nin (61. 1270/1854) Ruhu’l-Meani?!’ isimli eserinde “Mekki hihaye etti”
seklinde ifadeler kullanilmis ve el-Hidaye’ye atiflar yapilmistir.

209 Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve Tefsiru’I-Kur’an, 53.

210 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ i ahkémi’I-Kur an, thk: Ahmed el-Berduni - ibrahim Atfes
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1964), 1/9, 14/272.

21 a|l-Kurtubft, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 2/67.

212 Ebu’l-Beka Ali b. Osman el-Bagdadi, Sirdcii’l-kdrii’I-miibtedi ve tizkdru’I-mukrii’I-munteh? (Masur,
Matbaa-i mustafa, 1954), 187.

213 Epul-Fazl Ahmed b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud,
Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye, 1415), 5/357.

214 Eby’l-Kastm Halef b. Abdilmelik b. Beskiival, Gavamidii I-esmai’l-miibheme, thk. izzettin Ali es-
Seyyid (Beyrut: Alimi’l-Kitiib, 1407), 2/800.

215 Muhammed b. Ferec el-Kurtubf et-Tallaf, Akziyetti Rasulillah (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1426),
29.

216 Ebf Hafs Siraciiddin Ibn Mulakkin, el-/‘lam bi fevdidi umdeti’l-ahkdm (Suudi Arabistan, Daru’l-
Asime, 1997), 4/499.

217 Sihabiiddin Mahmud el-Alust, Ruhu’l-meani, thk. Ali Abdu’l-Bari (Beyrut: Daru’1-Kiitbi’l-IImiyye,
1415), 11/294.
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3.2. el-Hidaye’de Rivayet

Mekki b. Ebi Talib, hem el-Hidaye’de hem de genel olarak diger eserlerinde
usliip olarak acik bir dil kullanmistir. Mevzu biitiinliigline dikkat ederek, 6zel konulara
Ozel kitaplar tahsis etmistir. Anlatimlar1 baska bir agiklamaya ihtiya¢ olmayacak sekilde
aciktir. Uzatmayi kerih goriir. ihtisar yolunu tercih eder. Herkesin anlayabilecegi bir
seviyede hitap sekli vardir. S6zii uzatmadan ve bikkinlik vermeden yazmak sUretiyle
icdz yolunu kullanmistir. Tefsirlerinde 6zlii ve net ifadelerle anlatim yoluna gitmis ve
“serhu kavlihi tedla” seklinde izahlar yaparak miistakil eserler te’lif etmistir. Tasnif
yaparken her konu ig¢in ayri baslik agip clizlere ve bablara ayirmistir. Kitaplarin
mukaddimesinde konularin mevzu ve smirlarint ¢izmistir. Kitaplarinin sonunda
“anladigimiz kadarini ve bize ulasanlar aktardik” diyerek bu konudaki hassasiyetini

aciga ¢ikarmistir.?!® Kisaca, az sdzle cok mana ifade etmeye 6zen gdstermistir.

Mekki b. EbT Talib, el-Hidaye eserinde genellikle rivayet yolunu tercih etmis,
basta Kur’an-1 Kerim ve hadisleri kaynak edinmekle birlikte sahabe ve tabiinin soz ve
goriiglerine yer vermistir. Bunun diginda farkli ilim sahiplerinin goriislerine yer vermis,
dil, belagat, fikih gibi ilimlerden istifade ederek kendi goriislerini ortaya koymak
sretiyle tefsirdeki dirdyet yoniinii de gdstermistir.?!® Genelde miifessirlerin uyguladig
metodu, kendi eserinde de uygulamistir. Ciinkii cogu miifessir tarafindan Kur’an’in
tefsirinde Kur’an’m Kur’an, hadis ve sahabenin sozleri ile yorumlanmasina 6ncelik
verilmis, ihtiya¢ durumunda rey, ictihad ve diger ilimler vasitasiyla yorumlanmasi
yoluna gidilmistir. Bunun neticesinde tefsirlerde rivayet ve dirdyet yontemleri ayni anda

kullanilabilmistir.

Mekki b. Ebi Talib’in tefsirinde uyguladigr tefsir tiirii, ifade edildigi iizere
agirlikli olarak rivayet tefsirdir. Mekki’nin tefsirinin asil dayanagi, Kur’an, hadis,
sahabe sozleri ile hocas1 Udfiivi’nin ve Taberi’nin eserleridir. Bunlar1 kaynak edinmekle
birlikte ahk&dm-1 fikhiyye, lugavi ve nahvi konular, kiraat ve farkliliklari, nuziil sebepleri,
nesh konusu, ayet ve slrelerin mekki ve medeni olusu ve alimlerin goriisleri gibi farkli

konularin zikredilmesi, sonunda uygun bir goriisii veyahut kendi goriisiinlii ortaya

218 Mekki, el-Hidaye, 12/8521.
219 Abdulaziz Nasiri, Menhecii’l-Imam Mekki bin Ebi Talib fi tefsirihi el-Hiddye ila buliigi’n-nihaye

(Cezair: Camiatii Ebi Bekr Belkaid, Kiilliyetii’l-Ulimi’l-Islamiyye ve’l-Ultimi’l-Ictimiyye, Doktora
Tezi, 2016), 185- 312.

69



koymas1 bu eserin rey ile desteklendigini gostermektedir.??® Mekki’nin eserinde
uyguladig1 yontem biiyiik ol¢iide rivayet merkezli olup, muellif bir ayetin tefsirinde
Kur’an’daki bagka ayetlere, Hz. Peygamber’in, sahabenin ve tabiinin sdzlerine miracaat
etmig, yeri geldiginde slre ve ayetlerin nuziil sebeplerinden ve farkli kiraatlardan

yararlanmistir.

3.2.1. Kur’an’la Tefsir Baglaminda Rivayet

Mekki’nin tefsirinde ilk kaynagi Kur’an olmustur. Bir ayette gecen kelimenin
diger ayetlerde kullanimin1 gz 6niinde bulundurarak o kelimeye uygun sekilde anlam
yiiklemeye ¢alismustir. Ornegin o, 3 S 13 aaadd) o (e 5 slzall a8 13 1 shal uafl\ PR
&l 15535 40 221 ayetinde gecen 1325 kelimesinin koki olan “sa‘y” lafzinm “yiirimek”
anlaminda oldugunu, “siirath yiirimek” anlamina gelemeyecegini ifade etmis, delil
olarak baska ayetlerden su drneklere yer vermistir: bu lafzin gectigi s 53 (u 222 3%
Al daa 30 228 1 Aal & () 24 jyetlerinde “sa‘’y” lafzi ile “hizli ve siiratli yiiriimek”
murat edilmemis, “is, amel, ¢aba” gibi anlamlar kastedilmistir. Bu ayette de ayni sekilde
sa‘y lafz1 ile amel kastedilmistir. Bagka bir 6rnek ise (2 kelimesinin degisik ayetlerde
farkli anlamlar ifade etmesidir. Fatiha sOresinde &l o5 <lla  ayetinde gecen “din”
kelimesi “ceza” anlamina gelirken, aym kelime 33y) &) de &0 &) 225 ayetinde
“tevhid”?®® anlaminda, & (o» G5 be &8 Y5 27 ayetinde ise “hiikiim”?2

anlamindadir. Mekki, ayetlerde gecen bir kelimeyi yine baska ayetlerde gecen ayni

220 g|-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ild biiliigi'n-nihdye, 33-34. Mekki’nin tefsir tercihleri konusunda
genis bilgi i¢in bk. Fahir b. Berikan b. Berki, Menhecii Mekki b. Ebi Talib fi t-tercihati min halali tefsirihi
el-Hiddye ild buligin’'n-nihdye (Suudi Arabistan: Camiatii Ummi’l-Kurra, Kiilliyetii’t-D aveti ve
Usdliddin, Yuksek Lisans Tezi, 2014), 87-200.

221 o]-Cum’a 62/9.

222 en-Naziat 79/22

223 ps-Saffat 37/102.

224 gl-Leyl 92/ 4.

225 Al-i imran 3/19.

226 MekKki, el-Hidaye, 2/976.

227 N(r, 24/2.

228 \Mekki, el-Hidaye, 8/5017.
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kelimelerle karsilastirmak slretiyle bir kelimenin farkli baglamlar iginde farkli anlamlar

kazanabilecegine dikkat ¢ekmis, bir anlamda vucuhu’l-Kur’an’1 dikkatlere arzetmistir.

3.2.2. Sunnetle Tefsir Baglaminda Rivayet

Mekki, el-Hidaye’de baz1 ayetleri sahih hadislerle destekleyerek agiklamistir.
- o % s&on o7 By ozo Jhog. (AL 1r0T i PREAN Y PRI P TR
Ornek olarak, Jsdly 15835 &1 () (i 8388 1315 hal I el 15358 & &5l il &) “Alllah
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman

229 ayetinin nuzil sebebi su hadisedir: Ibn Ciireyc’in

adaletle hiikmetmenizi emreder
naklettigine gére Mekke’nin fethi giinii Hz. Peygamber K&be’nin anahtarini Osman b.
Talha’ya verilmesini istedi. O vakte kadar anahtar Osman b. Talha’nin Kusay
kabilesinden olan atalarinda idi. Yine rivayet olunduguna goére Hz. Peygamber Osman
b. Talha’ya hitaben “seninle birlikte kullar i¢in nasip vardir.” diyerek anahtar1 ona teslim
etti. Bu hadise tzerine bu &yet nazil oldu. Anahtar tek kisiye teslim ederek, ona ortak
veya yardimci vermedi. Hz. Peygamber anahtar1 Osman’dan alip K&be’nin kapisini agip
igine girdi, sonra ¢ikip bu ayeti okudu. Sonra tekrar kapatip Osman b. Talha’ya dua etti.
Mekki, bu ayeti, bahsi gecen hadise ile agiklamaya ve Hz. Peygamber’in hadisiyle
desteklemeye ¢alismistir.”° Buradan ¢ikan hiikiim ise, emanetin yerine getirilmesi ve
emanetin isin ehline verilmesidir. Hem ayette hem de yasanan bu hadisede o donemin
Miisliimanlarina oldugu kadar, sonraki insanlar da bir hitap meydana gelmistir. Baska
bir 6rnek ise JL‘-»A‘ 45 HLdY) Giass “Insana, anne ve babasina iyi davranmasini

emrettik” 231

ayetidir. Mekki, anne ve babaya yapilacak iyilige soyle bir agiklama
getirmistir: Anne ve babaya diinyada yapilacak iyilik onlarla sohbettir. Hayatlarinda
onlara iyi davranmaktir. Oldiiklerinde ise evladin iizerine diisen vazifesini
yapmasidir.2? Mekki bu ayeti su sahih hadislerle desteklemis ve agiklamustir: ibn
Mes‘tid’dan (r.a) rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber"e (sav), “Amellerin en {stiinii

hangisidir?” diye sorulunca Hz. Peygamber sdyle cevap vermistir: “Vaktinde kilinan

229 an-Nisa 4/58.
230 Mekki, el-Hidaye, 2/13665.
231 a|-AhKAf, 46/15.

232 Mekki, el-Hidaye, 11/6830.
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namaz ve anne babaya iyilik etmektir. Sonra da Allah yolunda cihad etmek gelir.”%

Rivayet olunan baska bir hadis-i serifte soyle ge¢mektedir: Hz. Peygamber (s.a.v)
ashabina “en faziletli nafaka hangisidir, bilirmisiniz? diye sordugunda “Allah ve rasull
daha iyi bilir” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber “en faziletli nafaka, anne ve
babaya verilen nafakadir.” buyurdu. Ebti Hureyre su hadisi nakletmistir. Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “li¢ miistecab dua vardir ki bunlarin kabuliinde siiphe yoktur. Bunlar

anne ve baba duasi, miisafirin duasi ve mazlumun duasidir.”?3*

3.2.3. Sahabe ve Tabiln Sozleri ile Tefsir Baglaminda Rivayet

Mekki, ele aldigimiz eserinde sahdbe ve tabiinden kendisine ulasan s6z ve
yorumlara ¢okca yer vermistir. Ozellikle sahabeden Ibn Abbas, ibn Mes‘tid, Ubey b.
KA‘b, tabiinden ise Hasan Basri, Said ibn Ciibeyr, Miicahid, Dahhak, Ikrime ve Katide
gibi isimlere atifta bulunmustur.*® Ornegin Mekki, @Uﬁ el 4y Gllals i il ol
) Cdatal “Hayir! Kim bir kétiliik isler de kotiliigii kendisini ¢epecevre kusatirsa iste
bu kimseler cehennemliktirler”?®® 4yetinin izahinda bazi sahdbe ve tabiinin
aciklamalarini almistir. Mekki’nin tefsirinde, Ayette gegen “seyyie” kelimesi icin Ibn
Abbas “kim ne kadar amel eder ne kadar kiiflir iginde bulunur ve ne kadar kétii sdylerse”
anlami vermistir. Miichid ve Katade “seyyie” i¢in “sirk” anlami vermislerdir. Ayni

AL

ayette “Hatie” kelimesi i¢in Suddi, “biiyiik giinahlar, Katade “cehennemi gerektiren
giinah, Ata ise “sirk” anlam1 vermistir.?®’ Bagka bir rnek 15585 & as-uﬁ-\\ 4 )35 Wy
ayetidir. Ayet “Karsiliginda nefislerini sattiklar1 seyi kiskangliklar1 sebebiyle Allah’im,
kullarindan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkar etmeleri ne kotiidiir! Bu yiizden
gazap iistiine gazaba ugradilar. inkar edenlere algaltic1 bir azap vardir.” anlamindadir.
Yahudiler son peygamberin Israilogullarindan degil de Ismailogullarindan gelmesi

sebebiyle Hz. Peygamber’e bugz ve haset ettiler. Ayette wxaé e cainzy ) 52U ibaresinde

233 Byhari, Tevhid, 48.

234 Mekki, el-Hidaye, 11/6831.

23 el-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ild biiliig: 'n-nihaye, 39.
236 o|-Bakara, 2/81.

237 Mekki, el-Hidaye, 1/328.
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Yahudilerin iki defa gazaba wugradiklar1 ifade edilmistir. Mekki, inkar ve
nankorliiklerinden dolay1 gazaba ugradiklar seklinde anlam vermistir. Gazabin iki defa
gecmesine farkli anlamlar yiiklenmistir. ibn Abbas ilk gazabin Tevrat’1 tamimadiklari ve
onun tersine hareket ettikleri i¢in, ikincisinin ise Hz. Muhammed’i inkar etmeleri
sebebiyle oldugunu sdylemistir. Ikrime, ilk gazabin Isa’y1 (a.s) inkar, digerinin ise Hz.
Muhammed’i inkar sebebiyle oldugunu, Miicahid ise ilk gazabin Isa (a.s) ve Incil’i,
digerinin ise Hz. Muhammed ve Kur’dn’i inkar etmeleri sebebiyle oldugunu
soylemistir.238 Orneklerden biri de &1 & (& a4zl V1154 2585 “Ey kavmim!

239 ayetidir. Ayette “kutsal toprak™ ifadesiyle

Allah’1n size yazdig kutsal topraga girin.
ilgili sahabi ve tabiinden olan alimlerin yiikledikleri farkli anlamlar vardir. Ibn Abbas
“kutsal toprak” i¢in Filistin ve Urdiin, Miicahid Tur dag1 ve ¢evresi, Katade, Sam oldugu

soylemistir. “Mukaddes” i¢in temiz ve miibarek anlamlar1 da verilmistir.?*°

Orneklerden anlasilacag: iizere MekKki, bir Ayetin tefsirinde bazen kendi anlamini
vermekle birlikte ¢ogu kez sahabe ve tabiin gibi kendinden dnceki alimlerin yikledikleri
anlamlara yer vermis, onlardan rivayette bulunmustur. Nakilleri aktararak daha genis bir

anlam ortaya ¢ikarmaya ¢aligmistir.

3.3. el-Hidaye’de Ulimii’l-Kur’an

Mekki, el-Hidaye tefsirinde hem Kur’an ilimlerinden hem de diger ilimlerinden
istifade ederek ayetlerin farkli cihetlerden yorumlanmasina olanak saglamustir. Ozellikle
Kur’an ilimlerine verdigi onemle birlikte bir ayeti, nuzil sebebi ve i‘rab bakimindan
aciklamasi, miiskil ve garib lafizlar gibi konulari da igine alarak yorum katmasi,
ayetlerin ve icerdigi anlamlarin daha genis yelpazede degerlendirilmesine imkan
vermistir. Bu boliimde ise, miiellifin Kur’an ilimlerinden yararlanarak ortaya koydugu

yorumlara, drnekleriyle birlikte deginmek istiyoruz.

238 Mekki, el-Hidaye, 1/347-348.
239 g|-Maide 5/21.

240 Mekki, el-Hidaye, 3/1660.
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3.3.1. Tefsir Baglaminda Esbab-1 NUzdll

Kur’an’1 anlamanin yollarindan birisi de esbab-1 niizaldir. Yani ayet ve sdrelerin
inis sebebini bilmektir. Esbab-1 niiz(l, Kur’an’1 ve ayetleri anlamay1 kolaylastirir. Tefsir
eserlerinde uygulanan bu metodu, Mekki tefsirinde de uygulamis ve bazi ayetlerin
izahinda sebeb-i nuzile miiracaat etmistir. Ornegin Mekki, & 40l ¢ i (o (el Ga g
Aally a2 5 &5 4 <l )z Ayetini nuzdl sebebiyle agiklamustir. Ayet “Insanlardan dylesi
de vardir ki, Allah’in rizasin1 kazanmak icin kendini feda eder. Allah, kullarina ¢ok
sefkatlidir.” anlamindadir. Ayette <% (satin alma) ibaresi gegmektedir. Ac¢iklamaya
ihtiya¢ duyulmustur. Bu sebeple eserinde agiklamalara yer verirken bu ibarenin 4w an
4 3L e Jal e (Allah’n rizasma karsilik nefsini satin aldi) takdirinde oldugunu ifade
etmistir. Bu Ayetin nuzil sebebi olarak Tkrime su agiklamay1 yapmistir: Suheyb b. Sinan
isminde bir Miisliiman, islam’1 kabul edip Medine’ye hicret etmek istediginde Mekke’li
yoneticiler, kendisine parasini ve malin1 birakmasini, yoksa hicret etmesine miisaade
edemeyeceklerini soylediler. O, malin1 ve parasinit birakip hicreti segti. Medine’ye
ulastiginda Omer (r.a) ona, “ne giizel bir ticaret yaptin” dedi. Bunun iizerine bu ayet
nazil olmustur. Ayetin, Allah icin gazap ederek miisriklere kilici ile saldiran ve
sonrasinda sehid olan Miisliiman hakkinda nazil oldugu da anlatilmistir. Canin1 Allah

i¢in feda ettiginden, hakkinda bu ayet nazil olmustur.?**

Mekki’nin sebeb-i niiz{l ile tefsirine baska bir rnek su ayettir: gwadl N H8 L
2ila) “Allah imaninizi asla zayi edecek degildir.”2*2 Bu ayet daha dnce beyt-i makdis’e
dogru namaz kilanlar1 konu edinmektedir. Mekkeli miisrikler, insanlar arasinda fitne
¢ikarmak i¢in “Muhammed dinini sasird1” gibi sdylemlerde bulunmustu. Bakara siiresi
142. ayette de bu durum “Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlart simdiye kadar
yoneldikleri kibleden vazgegiren sebep nedir?” diyeceklerdir.” seklinde gegmektedir.
Bunun Uzerine bu ayet nazil olmustur. Katade, Hz. Peygamber’in hicretinden evvel
ensarin iki yil kadar beyt-i makdis’e dogru namaz kildiklarini, hicretten sonra Hz.
Peygamber’in de on alti ay kadar ayni yone namaz kildigini, sonrasinda kiblenin
Kébe’ye dondiigiinii sdylemistir. Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gore Hz. Peygamber

hicret sonrast dokuz ay, on giin beyt-i makdise dogru namaz kilmig, sonra Kébe’ye

241 Mekki, el-Hidaye, 1/683.

242 o|-Bakara, 2/143.
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donmiistiir. Ornek verilen bu dyette de daha 6nce beyt-i makdise dogru namaz kilanlarin

ibadetlerinin zayi olmayacagi haber verilmistir.?*3

3.3.2. Tefsir Baglaminda LUgat ve Nahiv

Mekki, Kur’an tefsirinde Arap dil ve belagatinin bilinmesini liizumlu gérmiistiir.
Bu bakimdan eserinde liigat ve nahiv kitaplarindan istifade etmis, Nehhas, Ferra,
Zeccac, Sibeveyh gibi isimlerin agiklamalarina yer vermistir. Mekki’ye gére Kur’an’in
anlaminin ortaya ¢ikmasi ve anlagilmasi i¢in liigat ve nahiv hiikiimlerinin ehemmiyeti
biiyiiktiir. Oregin & B 88 Y1 UL 3285 s 24 ayetindeki G2 kelimesinin koki olan
s kelimesi, Arap dilinde “asir1 ihanet ve vefasizlik” anlamlarinda kullanilmis ve ayetin
tefsirinde de Araplarin bu kavlinden yararlanilmistir. Baska bir drnek ise 3 s il 56 5249
lafzidir. Arap dilinde bir seyin ¢ok siyah oldugu ve siyahin siddeti <& 25w} s6zU ile
ifade edilir. Bu ayetin izahinda bu kullamim dikkate almmustir.?*® Mekki ayn1 zamanda
nahiv ilmini dikkate alarak ciimlenin yapisini ortaya koymaya c¢alisir. Ciimle iginde
kelimenin kok durumu, miibteda, haber, hal, zarf olusu ve buna bagli olarak
harekelenmesi gibi hususlara bakarak anlamlandirma yoluna gitmistir. Ornegin (s kEY
28 555 ah gk daa eeJ‘y«‘ 247 ayetindeki a4 »ki kelimesinin iaa kelimesi i¢in sifat oldugu
sOylenmistir. Su halde anlam “onlarin mallarindan onlar1 temizleyecek olan sadakayi al”
anlaminda olur. Bazi nahivciler aé)@-im kelimesinin emrin cevab1 olup aé»)@-lm
titahhirhum seklinde cezimli okunmasina cevaz vermislerdir. Bu durumda anlam
“onlarin mallarindan sadakay1 al ki onlar temizlensinler” seklinde olur.?*® Baska bir
Brnek &8 i Ge i salglll s il e 249 ayetidir. Ayetin basindaki a\ekelimesi mecrur
olarak baslamistir. Bazi nahivcilere, Basra’li ve Kifeli alimlere gore «xll alle ibaresinin

bagina miibteda bir zamir getirerek ref olarak okunmasi caiz olur. Bu halde sl olle

243 Mekki, el-Hidaye, 1/474-476.

2441 okman 31/32.

245 Fatir 35/27.

246 g|-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ilé biiliig: 'n-nihaye 41.
247 et- Tevbe 9/103.

248 Mekki, el-Hidaye, 4/3142.

249 Mumin(n 23/92.
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ibaresi, miibtedanin haberi olmus olur. Veyahut bir 6nceki ayette gecen 4 i &

lafzindaki 44 lafz1 igin sifat yaparak yine ref olarak okunmasi da caiz goriilmiistiir.2>°

3.3.3. Tefsir Baglaminda Fikih

Mekki, eserinde fikhi meseleleri izaha ¢alismis ve farkli goriislere de yer
vermistir. Mezhebi farkliliklara deginmis, bazen delilleri ile kendi tercihlerini de ortaya
koymustur. Ornegin Mekki, (yiild 4 ) 54585 a3l a3l 5 ol il e ) shals ayetinde orta
namazla alakali goriislere yer vermistir.?>! ibn Abbas, Ebi Hureyre, Aise (r.a), Dahhak,
Mucéhid gibi isimler orta namaz i¢in “ikindi namazi, Zeyd b. Sabit “6gle namaz1”, Ata
ve Ikrime gece ve giindiiz arasindaki namaz kastedilme durumu oldugu i¢in “sabah

namazi” anlami vermislerdir. Maliki mezhebinin gériisii de bu yonde olmustur.?>

Mekki, tefsirinde zihar keffareti, zina edene sopa vurulmasi gibi fikhi konulara
da temas ederek agiklamalarini yapmustir. Zihar ayeti ile ilgili olarak su agiklamalara yer
verilmistir: Zihar ayetleri kadin sahabilerden Havle binti Sa‘lebe hakkinda nazil

olmustur. Bu kadin Hz. Peygamber’e gelerek kocasmin kendisine zihar?®®

yaptigini
sOylediginde Hz. Peygamber ona, kocasinin artik kendisine haram oldugunu sdylemisti.
Cahiliye doneminde bu durum bain talakla bosanma sebebi idi. Kadin halinden Allah’a
sikayet etmeye basladi ve tekrar tekrar bu meseleyi sorunca Aise (r.a) sukt etmesini
sOyledi. Bunun Uzerine ayet nazil olunca Hz. Peygamber kocasini huzuruna ¢agirarak
ona Wl of JiB 02 4385 %y 2% 254 ayetini okudu ve kole azat etmesini soyledi. Kocast buna
giiciiniin yetmeyecegini soyledi. Hz. Peygamber bu sefer (e ciliis (554 aliuab 3 af a8
e o J8 2553yetini okuyarak ona iki ay pes pese orug tutmasini sdyledi. Kocast buna

da gii¢ yetiremeyecegini, hasta olmaktan korktugunu séyledi. Bu sefer Hz. Peygamber

250 Mekki, el-Hidaye, 7/4996.

251 el-Buseyhi, “Mukaddime”, el-Hiddye ild biiliigi 'n-nihaye, 46.

252 MekKki, el-Hidaye, 1/800.

23 Cahiliye doneminde bir erkek karisindan ayrilmak istedigi zaman ona “Sen bana ananmn sirt1 gibisin”
diyerek annesinin mahrem bir yerini belirtmek iizere “sirt” anlamina gelen zihar kelimesini kullanirdi.
Mekki, el-Hidaye, 11/7345.

254 el-Mucadele 58/3.

255 g|-Miicadele 58/4.
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LSl i e‘*ktﬁ il 95 (= %8 ayetini okuyarak altmis fakiri doyurmasini sdyledi. Buna
da giic yetiremeyecegini soyleyince Hz. Peygamber ona yardim edip, dua ederek
gonderdi. Urve b. Ziibeyr’in rivayetine gore, kadmin kocasimi sikayeti ve yasadigi
lizlintli sebebiyle Aise (r.a) sOyle dua etmistir: “sesleri isitmesi genis ve hudutsuz olan

Allah’a hamdolsun.”%’

Mekki, zina hakkindaki 332 2L Wi 3a) 5 081 53208 30 305 430 30 Ayetine de birtakim
aciklamalar getirmis, farkli rivdyet ve goriislere yer vermistir. Mekki bu ayete, bekar ve
hiir olarak zina edenlere yiiz sopa vurulmasi gerektigi seklinde bir anlam vermistir.
Katate, zina edene had cezasi uygulanmasi gerektigini ancak Kur’an’da sopanin
keyfiyeti hakkinda deladlet olmadigin1 sdylemistir. Ancak ulema, sopanin kirbagla
olacaginda icma etmistir. Mekki de bu ayetle ilgili olarak sopanin keyfiyeti hakkinda
bazi agiklamalarda bulunmustur. Osméan b. Affan, Ubeyde b. Cerrah, ibn Mes‘ad ve
Mugire b. Su‘be gibi sahébiler, sopa vurulan kiginin elbisesinin soyulmamasi konusunda
hiikiim vermislerdir. Omer b. Abdulaziz’in ¢iplak olarak vurdugu rivayet edilmistir.
Imam Evzai bu konuda muhayyerlik oldugu, imam Malik ise kadinin soyulmayacagini
sOylemistir. Ali b. Talib erkegin ayakta, kadinin oturarak kirbaglanacagini sdylemis,
Sevri, Safii ve Ahmed b. Hanbel bu gériisii benimsemistir. imam Malik ise her ikisinin
oturdugu haldeyken sopa vurulmasi gerektigine hiikiim vermistir. Ibn Mes‘ad
kirbaglamanin uzun tutulmasini menetmis, Safii sopa esnasinda ellerin baglanmamasi
gerektigini, hatta telef olma ihtimaline karsin kan akitilmamasini sdylemistir. Omer, Ali
ve Ibn Mes‘Qd (r. anhiim) sopa esnasinda viicudun her bolgesine vurulmasi gerektigini

sdylerken Safii, yiiz ve avret mahalline vurulmamasi y&niinde hiikiim beyan etmistir.?*8

3.3.4. Tefsir Baglaminda Kiraat

Kur’an-1 Kerim’deki farkli kirdatlar, Kur’an’in farkli okunmasma imkan
sagladig1 gibi, bu farkli okuyuslar ayetlerin anlamima aciklik getirmesi ve Kurdn’in

anlamina etki etmesi agisindan bir tiir tefsir olarak goriilmiistiir.?>® Mekki’nin Kur’an’1

256 e]-MUcadele 58/4.
257 MekKki, el-Hidaye, 11/7345-47.
2%8 Mekki, el-Hidaye, 8/5017-5023.

259 Onen, Kiwraat Tarihi ve Kiraat Farkhiliklarinin Kur’an Tefsirine Etkisi, 160.
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yorumlamada esas aldig1 en 6nemli ilimlerden biri de kirdat ilmi olmustur. Genel
anlamda kirdat ilmine ve farkli kirdatlara yer vererek ayetlerin anlamina zenginlik
katmaya calismistir. Sonraki bolimlerde kirdat ve tefsir iligkisine ayrintili olarak
deginileceginden ve aralarindaki baglantiya temas edileceginden bu boliimde ayrintiya
girilmemis, yalnizca kiraat ilminin tefsire etki ettigine dikkat ¢ekilmistir. Bu baslik tezin
temel bir boliimiinii igerdigi i¢in 6zellikle bundan sonraki boliimlerde, anlama etki eden
kiraat farkliliklarinda 6rneklerine daha ¢ok yer verip bu konuyu genis bir sekilde ele

almak mumkiin olacaktir.

3.3.5. Nesih ve Neshe Dair Aciklamalar

Nesh konusu, Mekki b. Ebi Talib’in lizerinde durdugu 6nemli konulardan
birisidir. Kitaplarinin ekserisinde buna isaret etmistir. er-Ri‘aye ve Tefsriru miiskili
i ‘rabi’l-Kur’an adli eserinde neshin 6nemine isaret etmis, el-Hidaye adli eserinde de
nesihle ilgili genis aciklamalar yapmustir.?%® Ozellikle tefsir eseri olan el-Hidaye’sinde
nesh konusuna cokga temas ettigini ve bu konuda farkli goriislere yer verdigini
gormekteyiz. Kitabin mukaddime bolimiinde de bu eserinde bir¢ok yararli ilmi
topladigini, farkli rivayetlere ve miifessirlerin goriislerine yer verdigini, nasih, mensuh
ayetleri ac18a ¢ikardigini ifade etmektedir.?®* Bu béliimde Mekki nin kitabina aldig1 ve

aciklamasini yaptig1 nesihle irtibatli baz1 ayetlere kisaca temas edilecektir.

Nesh, sozliikte “ortadan kaldirmak; nakletmek, beyan etmek” anlamlarina gelir.
Terim olarak ise, ser‘l bir hiikmiin daha sonra gelen ser‘1 bir delille kaldirilmasini ifade
eder. Neshin s6z konusu oldugu durumlarda 6nceki hiikiim mensdh, onu yurirlikten
kaldiran yeni hiikiim veya delil nasih diye adlandirihir.?®?> Nesih konusu Kur’an-1
Kerim’de su sekilde gecmektedir: “Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her

seye kadirdir.”?®® Mekki’nin bu ayetin tefsirinde yer verdigi baz1 agiklamalarina gore

260 Ahmed Hasan Ferhat, “Mukaddime”, el-izah linasihi’l-Kur dni ve mensuhihi, mif. Mekki b. EbT Talib
(Cidde: Daru’l-Minare, 1986), 14.

261 \Mekki, el-Hidaye, 1/72.

%62 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 3/61; Abdurrahman Cetin, “Nesh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/586.

263 o|-Bakara 2/106.
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“nensah” fiili, “degistirmek, unutturmak, terk etmek, hafizadan silmek” gibi anlamlara
gelmektedir.?®* Nitekim MekKki, el-Lzah li Nasihi- Kur’ani ve Mensuhihi isimli eserinde

Arap dilinde neshin {i¢ anlama geldigini ifade etmistir.

Birincisi: Bir kitaptaki bilgiler bagka kitaba aktarildiginda Araplarin cUSl G
s0zlinden alinmis olabilir. Ancak burada kitap bir degisiklige ugramadig1 ve bir yere
aktarilmadigi icin Mekki bu anlam1 uygun gérmemistir. Yani burada verilmek istenen
neshin anlami bu degildir. Clinkii Kur’an’da birbirini nesh edip lafiz ayni, mana ve

hiikiimleri baki olan ayetlerin olmasi veya baska yere aktarilmasi miimkiin degildir.?%®

Ikincisi: Giines gdlgeyi ortadan kaldirip onun yerine gegtigi vakit Araplarm
Jhl peedll @il soziinden ortaya ¢ikmustir. Kur’an’daki ayetlerin neshi konusunda
cumhurun ittifak ettigi anlam bu olmustur. Bu kisimda nesh edilen ayetin lafz1 metluv
oldugu yani okundugu halde hiikkmii, metluv olan bagka bir ayet veya miitevatir bir haber
tarafindan nesh edilmistir. Ornegin Nisa siresi 15. ayette, zina eden kadinlarin evde
hapsedilmeleri emredilmisken daha sonra nazil olan ayni siire 16. ayette darb veya hapis

cezasl ile cezalandirilmalar1 emredilmistir.?%®

Uciinciisii: Rizgar, eserleri silip siipiirdiigii ve ikisi de zail oldugu zaman
Araplarm soyledigi LY m )l ©aus (rlizgar eserleri silip stipiirdii) séziinden ortaya gikan
bir anlam1 vardir. Bu kisim nesih, Teie 3 e i3, i sl 51 43 (e 2450 267 Ayetinde
neshin anlamlarindan biri olan “unutturmak” anlamina gelen bir nesih tiirtidiir. Bu da iki
kisimdir. Birincisi, lafiz unutturulur, hitkmii zail olur. Digeri ise hem tilavet hem lafiz
kalkar, hiikmii baki olur. Ornek olarak recm ayetinin ilk énceleri tilavet olunup sonradan

tilavetinin ortadan kalkmas1 ve hiikmiiniin baki olmas1 gibi.?®®

Mekki’nin el-Hidaye’sinde de nesihle ilgili bir¢ok 6rnegin oldugu ve konuya

¢okca temas ettigi agiktir. Bu boliimde bazi 6rnekleri aktarmak istiyoruz. S6zgelimi

264 Mekki, el-Hidaye, 1/386-88.

265 Mekk?, el-Izah Ii nasihi’l-Kur ani ve mensuhihi, 46.
266 Mekki, el-Izah li nasihi’I-Kur ani ve mensuhihi, 47.
267 e]-Bakara 2/106.

268 Mekk?, el-Izah Ii nasihi’l-Kur ani ve mensuhihi, 48.
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nesih, bir ayetin baska bir ayeti veya slinneti ortadan kaldirmasi veya hiikmiinii

degistirmesi seklinde oldugu gibi bazen de siinnetin ayeti neshi seklinde gerceklesebilir.
Ayetin ayeti neshi:

Bakara sOresindeki ade gl & &) 4 435 881505 Wl & jaadis 5l &5 “Dogu da
Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in zat1 oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve
sifatlarinda) smirsizdir, her seyi bilmektedir.”?®® ayeti, neshe konu olan dyetlerdendir.
Mekki, bu ayetle ilgili farkli goriis ve agiklamalar1 aktarmistir. Aktardigi bilgilere gore
Katade bu ayetin nesh edildigini sOyleyerek, Allah’in ilk olarak kisinin diledigi yere
donmesini miibah kilmigken bu ibahanin &l )l sl 5k &gl 5 3358 270 “yiiziinii Mescid-
i Haram tarafina gevir” ayeti ile ortadan kalktigin1 ifade etmistir. Ibn Omer, bu ayetin
tetavvu hakkinda nazil oldugunu ve yolculuk esnasinda kisinin istedigi tarafa namaz
kilmasinin miimkiin oldugunu sdylemistir. Bu durumda ayette nesih s6z konusu
degildir.2”* Ayrica bu ayetin kibleyi tespit edemeyenler icin nzil oldugu, o kisilerin
farkl1 taraflara yonelebilecegi ifade edilmistir. Amir b. Rabia’min Ubey b. Ka‘b’dan
rivayet ettigine gore Ubey (r.a) sdyle demistir: Hz. Peygamber ile bir seferde beraberdik.
Gokyiizi kapali ve kible belli degildi. Bildigimiz tarafa dogru namaz kildik, ancak gilines
dogdugunda yanlis tarafa namaz kildigimizi 6grendik. Bunun iizerine bu ayet nazil

oldu.?"

Ayetin baska bir ayet tarafindan nesh edildigine dair bagka bir 6rnek el el
&85 28T 21 e (il e o€ LK gl &k (iR 1 4440 “Ey iman edenler! Sizden dncekilerin
{izerine yazildig1 gibi sakiasimz diye sizin iizerinize de say1li giinlerde orug yazildi.”?"
ayetidir. Mekki bu ayetle ilgili kendi goriisiinii ortaya koymadan yine nakillerle nesih
konusuna deginmistir. SOyle ki, Hz. Aise’nin anlattigina gore cahiliye doneminde
Kureysliler asure giliniinde bir giin orug tutar, Hz. Peygamber de ayni1 giin orug tutardi.
Hz. Peygamber Medine’ye hicretinden sonra ayni giin orug¢ tutmaya devam etti ve

sahabeye de orug tutmalarini emretti. Ayette ifade edildigi gibi 6nceki inanan kavimlere

269 g|-Bakara 2/115.
210 g|-Bakara 2/149.
271 Mekki, el-Hidaye, 1/409.
272 Mekki, el-Hidaye, 1/410.

273 o|-Bakara 2/183.
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her ayin {i¢ giinii tutacak sekilde orug farz kilinmisti. Fakat Miisliimanlara sayili giinler
olarak ramazan ayinin tamamu farz kilindi. Ebu’l-Aliye (61. 90/709) ve Siiddf, bu ayetin
R S Ed suzall 4 &5 Jaf “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size helal
kilind1.”?"* Ayeti ile nesh edildigini sdylemislerdir. Ciinkii 6nceki kavimlerde aksam
vaktinden sonra uyumadiklari miiddetce yemek yemeleri veya cinsi munasebette
bulunmalar helal olmakla birlikte uyuduklar1 vakit bunlar yasak oluyordu. Uykudan
uyandiklar1 vakit artik bir sey yiyemiyor ve cinsi miinasebette bulunamiyorlardi.
Miisliimanlara orug farz kilinmakla birlikte bu yasak son bulmus ve “Orug gecesinde

kadimlarmizla birlesmek size helal kilind1” ayeti ile 6nceki hiikiim kaldirilmigtir.2"

Cre3lly 4l Loy A3 55 e 3l A A A2 8 550 dhie 5 855 K “ginde
Allah’m hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde seni nasil hakem tayin
ediyorlar; bunun ardindan da yiiz gevirip gidiyorlar. Onlar asla inanns degildirler.”?"®
ayeti neshe konu olan bagka bir ayettir. Bu ayetle ilgili su konu anlatilmaktadir: Medine
doneminin ilk yillarinda Yahudiler ¢ogunlukta idi. Aralarinda vuku bulan davalarda
Tevrat’a gore hiikim vermesi i¢in Hz. Muhammed’e basvururlardi. Hz. Peygamber
onlara kendi kanunlarina gore hiikiim verirdi. Ne zaman ki Miislimanlar ¢ogaldi bunun
lizerine 400 O3 Ly 2438 oSa) i3 277 “Aralarinda Allah’in indirdigi ile hilkkmet, onlarin
arzularma uyma!” ayeti nazil oldu. Mekki’nin ifadesiyle bu ayet ile, bir 6nceki ayet nesh
edilmis oldu. Ibn Abbas’a gore Maide siiresi 49. ayeti, bu siredeki iki ayeti nesh etmistir.
Birincisi, &l 5823 €5 ayetidir. Digeri ise s G el 31 adih 826 A3 Ha 278 ayetidir,
Alimler, Yahudiler arasinda bir hiikiim verilecegi zaman onlarin kendi hiikiimleri ile

muamele edilmesine itiraz etmeleri durumunda, ayetin emri geregi, onlardan yiiz

cevrilmesine de cevaz vermislerdir.?’®

Ayetin siinneti neshi:

214 g|-Bakara 2/187.

215 MekKki, el-Hidaye, 1/585.
216 g|-Maide 5/43.

217 e]-Maide 5/49.

218 e]-Maide 5/42.

219 Mekki, el-Hidaye, 3/1724.
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Bazen bir ayetin niizulii ile Hz. Peygamber’in kavli veya uygulamasi ortadan
kalkabilir. Buna ornek olarak a¥! a5l 5 A Gl fa (pliall 3 (s lialll s 153 Gpdll 51 sl Gaall &)
G555 2 Vs agle Ca3d V3 ag) de adlal 4B Wia e s “Siiphesiz, iman edenler;
Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a ve dhiret giiniine inanip salih
amel isleyenler i¢in rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar i¢in herhangi bir korku
yoktur; onlar iiziintii de cekmeyecekler.”?%? ayeti gosterilebilir. Tefsirlerde bu ayetin
nuziil sebebi olarak su hadise anlatilmaktadir: Sahabeden Selman-1 Farisi daha 6nce
Hristiyan dinine mensub olmus ve bir siire Hristiyanlarla birlikte yasamisti. Hicretten
sonra Medine’ye gelip Isldm dinine girmis ve arkadaslik ettigi Hristiyanlar1 Hz.
Peygamber’e anlatmisti. Hz. Peygamber de “Onlar Islim dini iizere 6lmediler”
buyurmustu. Daha sonra Selméan-1 Farisi (r.a) Hristiyanlarin dinl hayatlarindaki
gayretlerinden de bahsetmis, bunun iizerine “Onlar igin herhangi bir korku yoktur; onlar
tiziintii de ¢gekmeyecekler” mealindeki ayet inmistir. Ardindan Hz. Peygamber Selman’1
cagirtp sO0yle buyurdu: “Bu ayet senin arkadaslarin hakkinda indi. Kim benim
peygamber olarak geldigimi isitmeden 6nce Isa’nin (a.s) dini ve Islam iizere dliirse o
hayirdadir. Ama bugiin kim beni isitir de bana iman etmezse o da helak olmustur.”’?8!
Mekki, tefsirinde “iman edenler” den kastin Musa’nin (a.s) ve Isa’nin (a.s) dini iizere
olenler oldugunu sdylemistir. ibn Abbas ve Said b. Abdulaziz’den gelen rivayete gore
bu Ayet 4% Ji& Gl L o3Y) 5 &80 (a5 282 “Kim Islam’dan bagka bir din arama gabasi
icine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek” ayeti ile nesh

edilmistir.

Kur’an-1 Kerimde bahsi gegen ve ihtilafli olan bazi konularda neshe miiracaat
edilmis, o konu hakkinda farkli hiikiimler ¢ikarilmaya calisilmistir. Ornegin kital ve
miisriklerin oldiiriilme konusu her zaman tartismali bir konu olmustur. Bu konu

hakkinda bazen te’vil yoluna gidilmis, bazen de bagka bir ayetle nesh edilerek farklh

280 o|-Bakara 2/62.

281 Muhammed Ibn Cerir Ebti Ca‘fer et-Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 1/253-57; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Maverdi, Tefsiru Maverdi “en-Niiketii ve l-uyiin”, thK. es-Seyyid Ibn Abdi’l-Makstd (Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-1Imiyye, ts.), 1/133.

282 A|-i Imran 3/85.

283 Mekki, el-Hidaye, 1/294-295.
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anlamlar ¢ikarilmistir. Bu bolimde de kital, iddet siiresi, had cezasi vs. konular hakkinda

nesih kaynakli ortaya ¢ikan goriislere deginilecek ve ornekleri verilecektir.
Kital ile ilgili ayetlerin neshi:

Kital ile ilgili neshe 6rnek olarak verilebilecek Bakara stiresindeki | ssiials | 5218
o3l @ b 5 284 “Yine de siz, Allah hilkmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve
hosgdriin” (sizi imaninizdan vazgecirip kiifre dondiirmek isteyenler igin)” ayeti
Mekki’ye gore nesh edilmis ve hiikmii kaldirilmistir. Ayetteki anlama gore Allah, aksine
emir gelinceye kadar miiminlere miisrikleri affetmelerini emretmistir. Mekki’ye gore bu
emir, sonradan nazil olan s sl 5 “o miisrikleri oldiirin?%°, (S yiall V58 “miisrikleri
Sldiiriin26 ve (s Y ol T “inanmayanlar1 6ldiiriin”?®’, Aayetlerinde gelen
“6ldiirme” emri ile son bulmustur. Mekki’nin ifadesiyle affetme ayeti, 6ldiirme ayetleri
ile nesh edilmisgtir.2%8

Baska bir kital ayeti olan 4 &l &K 3 i &Y S eMmﬁJ “Fitne ortadan

289 yetinin nesh

kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.
edildigine dair goriisler vardir. Ayette fitneden anlasilan anlam, miisriklerin Allah’a sirk
kosmas seklinde anlasilirken, “dinin yalnizca Allah’a ait olmas1” ifadesi ise 4} ¥) 4} ¥
4 J sy 2ana kelime-i tevhididir. Katade’den yapilan rivayete gore bu ayet 55Y) &L 13
a Ay Eus O M\ | ;LSU éjﬁj\ “Haram aylar cikinca, miisrikleri buldugunuz yerde

oldiirtin.”%%°

ayeti ile nesh edilmistir. Ciinkii ayette “buldugunuz yerde 6ldiiriin” emri
vardir. Herhangi bir kayit yoktur. Miicahid ise bu ayetin nesh edilmedigini, Mescid-i
Haram’da hi¢ kimseyi oldiirmenin helal olmadigini sdylemis ve su hadis-i serifi
zikretmistir: g3 23Y 35 Y5 (18 2aY Jad Al i 42354, 3158 284 &) “Allah Mekke'yi haram

kildi. Benden 6nce hig kimseye helal kilinmadigi gibi benden sonra hi¢ kimseye de helal

284 o|-Bakara 2/109.

285 o|-Bakara 2/191.

286 et-Tevbe 9/5.

287 et-Tevbe 9/29.

288 Mekki, el-Hidaye, 1/398.
289 g|-Bakara 2/193.

290 et-Tevbe 9/5.
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kilinmayacaktir.”?®! Mekki de bu ayetin nesh edildigine dair goriis beyan etmis ve
Mekki’ye gore bu ayet ¢ogu miifessire gére de mensuhtur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de

miisriklerin ldiiriilmesine dair birgok Ayet mevcuttur.2%?

Kutal ile ilgili son drnek &) a8 ol 1 335 &)5 “Eger barisa yanasirlarsa sen de
yanas.”?% ayetidir. Katade bu ayetin s s&isa; &da (o€ il 1k86 “buldugunuz yerde
miisrikleri 6ldiiriin?%* ayeti ile nesh edildigini, ibn Abbas &3 2 I 12355 145 S

95295

Z;ﬂr—y\ “Siz tistlin durumda iken gevseklik gosterip baris ¢agrist yapmayin! ayeti ile,

ikrime ve Hasan Basri ise 4L & sie’ ¥ ¢ 1556 “inanmayan kimselerle savagin.” 2% ayeti

ile nesh edildigini soylemistir.?%’
Iddet ile ilgili ayetin neshi:

iddetle ilgili 5rnek olarak verilen s 233y &ua 153 &55%05 Kie 5350 Gl
ABE Jsall ) “cinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar
evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gecimligini vasiyet etsinler.”?% yetinde, iddetin
miiddeti ile ilgili farkli goriisler ortaya ¢ikmaktadir. Mekki’ye gore bu ayetle ilgili iki
nesih vardir. Birincisi, dyette vasiyet emri vardir. Bu emir Hz. Peygamber’in 43 ¥
& )31 “varise vasiyet yoktur” hadisi ile nesh edilmistir. Diger nesih ise &&ie &350 Gl 3
%jibj st 3ag )l Gy Glai i a5 50 05535 “Iginizden Slenlerin geride biraktiklar esleri

kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler.” 2%

ayeti ile olmugtur. Bakara
stiresi 234. ayette kocasi vefat eden kadinlarin dort ay on giin bekleyecekleri (iddet), ve
bu miiddet i¢inde evlenmelerinin cdiz olmadig ifade buyurulurken, neshe 6rnek verilen
ayette bir y1l bekleyecekleri ifade buyurulmustur. Yani Mekki’ye gore bu ayet, ayni stire

234. ayet ve vasiyet hadisi ise nesh edilmistir. Bu durumda iddet middeti dort ay, on

291 Sahih-i Buhari, Megazi, 50.
292 MekKki, el-Hidaye, 1/636,637.
293 gl-Enfal 8/61.

29 et-Tevbe 9/5.

2% Muhammed 47/35.

2% et-Tevbe 9/29.

297 Mekki, el-Hidaye, 4/2870.
2% g|-Bakara 2/240.

299 o|-Bakara 2/234.
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giindiir. Miicahid’e gére bu ayet muhkem olup nesh yoktur. Ciinkii kadin i¢in dort ay on
giin bekleme siiresi oldugu gibi kocasindan kalan malda dilerse bir yil hem iskan olarak

hem nafaka olarak yararlanabilir.3%
Had cezas ile ilgili ayetin neshi:

Mekki, osill 8 G sSudld 1 536 (8 a8 Bl Gl 150685018 a0 {pa sl (il 5305
Sae G A Jedg 3l &usad) BAGSS S “Kadinlarmizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi
aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gétiirlinceye
yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun.”3°! ayetinin, had ayeti olan 4 3
sala Lo Lgis aaly 08 15alals 1505 392 fle nesh edildigini sdylemistir. Bu ayette zina eden
kadin ve erkege sopa vurulmasi emredilmektedir. Ilk Ayette hiikiim, ceza olarak ev hapsi
iken diger ayette sopa cezasina dondiiriilmiistiir. Katade, sopa cezasinin bekar olarak
zina edenler i¢in oldugunu, evli olarak zina edenlerin 6nce sopa ile cezalandirilarak
sonra recmedilecegini sdylemistir. Hz. Ali, evli olarak zina edenlere Allah’in kitabina
gbére Once sopa cezasi verilecegini, sonra siinnete gore recm cezast uygulanacagini
soylemistir. Alimlerin ¢ogunluguna gore bu durumda sopa vurulmaz, sadece recm cezasi
uygulanir. Eger sopa uygulanmayip sadece recm cezast verilirse, iki hiilkiim ortaya
cikmaktadir. Bu durumda ya siinnet ayeti nesh etmis veya bu ayet, Mushaf’ta yazisi nesh
edilmis olan 43! Lea sea jld Lo 5 13} 43,80 5 70800 (yash erkek ve kadin zina ettigi zaman onlari

mutlaka recm edin) lafz1 ile nesh edilmistir.>%3

Ickinin yasaklanmast ile ilgili ayetin neshi:

Kur’an-1 Kerim’in ilk nuzil yillarinda i¢kinin haramlig: ile ilgili bir hiikiim
bulunmazken sonraki donemlerde peyderpey ickinin haramligina dair ayetler nazil
olmustur. Bu da 6nceki ayetlerin nesh edildigine dair goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmugtur. Ornegin Lesti Ge 581 Wil 3 Gl &8lias 8 2 Lagd B8 uially yaddl e atiily
“Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiylik zarar ve bazi

faydalar vardir;”3% ayeti neshe konu olan bir ayettir. Sdyle ki, insanlarin icki ve kumara

300 Mekki, el-Hidaye, 1/806.

301 en-Nisa 4/15.

302 NQr 24/2.

303 Mekki, el-Hidaye, 2/1250-1252.

304 o|-Bakara 2/219.
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olan diskiinliikleri eski tarihlere dayanmakla birlikte cahiliye Araplarinda da bu
aliskanlik ve eglence hali devam etmis, hayatin bir parcasi olmustur. Islam’mn ilk
yillarinda Medine doneminde insanlarin iginde bulundugu durum gozetilerek agir
gelmemesi i¢in icki ve kumar yasaklar1 peyderpey olmustur. Bu ayette bahsi gectigi
tizere akla ve mala zarar verdigi i¢in buyuk glinah olmakla birlikte az da olsa
menfaatinden bahsedilmistir. Bu da ilk dénemlerde ickinin ticaret iirlinii olmasi ve
bundan para kazanilmasi, ayrica insanlara ferahlik ve keyif vermesi gibi sebepler
sayillmustir.3%® Sonrasinda ise ickiye kismen yasak getirilmis ve namazda haram oldugu
su ayet ile vurgulanmistir: s )& &35 5kall 1 558 ¥ 1 il Gl 4T G “Ey iman edenler! Siz
sarhos iken namaza yaklagmayin.” 306 MekKi, bu ayetlerin il 5 4addi ) \;v’o.\ u-d\ P
&AL 8T 5 as Uil Jae e Gy 2 5Y15 80015 “Ey iman edenler! Igki, kumar, dikili
taslar, fal oklar1 seytan isi igren¢ seylerden ibarettir. Bunlardan kagmin ki kurtulusa

5307

eresiniz.”®"" ayeti ile nesh edildigini sdylemistir.>*®

Kisas ile ilgili ayetin neshi:

A gt (b il Y5 el Ay 5a0y AT Gl s Caliadl il o1l Gl T G
Gaaly a3 21315 ca s haally $UEG 30,5 441 Gs “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas
size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi
tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle
odemelidir.3® ayeti, ibn Abbés’a gore a4 Cai¥ls (il Gl 5 Bullly Gl G b agile 1K
Galiad = 5545 Gadl Gadis oL GN15 “Tevrat’ta Tsrailogullar’na, “Cana can, goze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis... Yaralamalarda da kisas vardir." diye yazdik31°
ayeti ile nesh edilmistir. Cilinkii Bakara stresindeki kisasa gore, erkek 6ldiiren bir kadin
kisas edilerek oldiiriilemez veya kadin 6ldiiren bir erkek yine kisas yolu ile veyahut kole
6lddren hir bir insan bu yolla éldirilemez. Maide siresinde gegen ayete gore ise cana

can olarak kisas vardir. Yani Maide stiresindeki ayete gore hiir bir insan, kole 6ldiirdigi

305 Mekki, el-Hidaye, 1/718; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru 'I-ulim, (y.y., ts.), 1/145.
306 en-Nisa 4/43.

307 gl-Maide 5/90.

308 Mekki, el-Hidaye, 1/718; es-Semerkandi, Bahru I-uliim, 1/145.

309 g|-Bakara 2/178.

310 g]-Maide 5/45.
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icin kisas edilerek oldurilebilir.3! Bu iki ayet arasindaki nesh konusu farkli sekilde de
yorumlanmistir. Maide stiresindeki ayet, Tevrat ehline aittir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de
zikredildiginden ve onun hiikkmiinii kaldiran bir nas bulunmadigindan bu durum
Musltimanlar icin de gegerlidir. ibn Abbas bu ayeti nesh kabul etmis ve yalmzca cinsler
arasinda degil, kars1 ve farkli cinsler veya statiiler arasinda da kisasin uygulanmasi
hiikmiinii getirmistir. Farkli yorumlar, iki ayet arasinda celiski bulundugu anlayisina
dayanmaktadir. Ayetin gelis sebebi goz Oniine almarak su sekilde bir yorum
getirilmistir: Ayetin getirdigi hiikmiin, “Kéleye kars: hiir, kadma kars1 erkek kisas
edilmez” seklinde degil de, kabile ve sosyal statii ne olursa olsun, “kisas bakimindan,

hiirler, koleler, kadinlar arasinda fark yoktur” seklinde anlasilmasi gerekir.3!2

Eve girme &dabx ile ilgili nesih:

328

G 1R G T e Y5 258 Gl e V5 308 201 e Vs E0a W) e ol
EIESEEPR R ST JEP S PSP F TSP S PP RS PR RS e
Kinla 3 Asglie 280 L 51 GV o 51 2081 o “Gozleri gdrmeyen igin bir sakinca
yoktur, topal i¢in bir sakinca yoktur, hasta i¢in de bir sakinca yoktur. Sizin i¢in de kendi
evlerinizden, babalarinizin evlerinden, annelerinizin evlerinden, erkek kardeslerinizin
evlerinden, kiz kardeslerinizin evlerinden, amcalarinizin evlerinden, halalarinizin
evlerinden, dayilarinizin evlerinden, teyzelerinizin evlerinden, anahtari elinizde bulunan
evlerden ve arkadasimizdan yiyip igmenizde bir sakinca yoktur.”3"® dyetinde de ifade
edildigi iizere yakin derecedeki akrabalarin evlerine ve anahtari elinde bulunan evlere
girme ve evlerden yemek yeme, arkadaglarin evinde yemek yeme gibi konularda izin ve
helallik vardir. Mekki, bu ayetin | sualizs ia 2854 52 U541 4% Y “Kendinizi tanitip izin
almadan ve iginde oturanlara selam vermeden kendi evlerinizden baska evlere

girmeyin.” 314 ayeti ile nesh edildigine dair goriis oldugunu ifade etmistir.31°

311 Mekki, el-Hidaye, 1/566.

312 el-Begavi, Medlimii 't-tenzil, 3/62; Komisyon, Kur'an Yolu Tlrkce Meal ve Tefsir, 1/265-270.
313 NQr 24/61.

314 NQr 24/27.

315 Mekki, el-Hidaye, 8/5155.

87



3.3.6. Miiskil Lafizlara Dair Ac¢iklamalar

Mekki, bu eserin mukaddimesinde de ifade ettigi lizere miiskil lafizlarin izahint
yapmis ve bu konuda farkli gorlislere yer vermistir. Bazen lafiz ve ayetlerin
karsilastirmasimi yaparak anlamin daha net anlagilmasini saglamistir. Bu konuya
baslamadan 6nce kisaca miiskil terimine deginecek olursak bu terim sozliikte “karigik
olmak, karismak’31® anlama gelirken, terim olarak su sekilde tammlanmistir: Kur’an

ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tenakuz durumudur. Bu
317

YA:A2

durumlar inceleyen ilim ise “Miigkilii’l-Kur’an” olarak adlandirilmistir.

Kur'én-1 Kerim'deki baz1 ayetler arasinda her ne kadar zitlik veya ihtilaf gibi
goriinen durumlar olsa da, aslinda Kur'an'da ¢eliskili ayetlerin bulunmasi kesinlikle s6z
konusu degildir. Bu durum ayet-i kerime’de s0yle ifade edilmistir: "Eger o, Allah'tan
baskas1 tarafindan olsaydi, elbette iginde birbirini tutmayan bir¢ok seyler
bulurlardi.”®*® Ayetten de anlasildig1 iizere herhangi bir geliski olmayip, zit anlamlarm
ortaya c¢ikmasi halinde ayetlerin bagdastirilmasi gerekir. Bu zitlik goriinen halin

giderilmesi ise “Miiskilii’l-Kur’an” ilmi ile saglanmistir.

Mekki’nin miiskile yaklasgimin1 iki farkli kategoride degerlendirmek
mamkandur. Birincisi, muellifin Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’dn eserinden yola ¢ikarak onun
ayet ve kelimelerdeki 1‘rabi farkliliklar ortaya koyarak miiskili ortadan kaldirma yolunu
takip etmesi ve bu konuda liigatcilerin goriislerine yer vermesidir. Ikincisi ise, ayetler
arasinda tenakuz oldugu zannedilen yerlerde ayetleri karsilagtirarak miiskili ortadan
kaldirmas1 ve dogru anlamin ortaya ¢ikmasim saglamasidir. I’rabi farkliliklar, ciimle
icinde bir kelimenin miibdeta, haber, sifat, bedel, hal gibi harekesinin durumunu
belirleyecek bir konumda olmasi, buna bagli olarak kelime sonunun nasb, ref veya fetha
olarak harekelenmesidir. Ayrica bir kelimenin kdkiine inerek kelimenin aslini ortaya
cikarmak, zaid harflerin belirlenmesi de i‘rabi bir konudur. Mekki, bu konuda Kur’an-1
Kerim’in bagindan baglayarak sonuna kadar hemen hemen her harfin ve kelimenin i‘rabi

durumunu ortaya koymaya calismistir. Zaid harfe drnek olarak Y3 agile o sladall By

316 Epi Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’'I-Ayn, thk. Mehdi el-MahzGmi — ibrahim es-Samerrai
(Daru Mektebeti’l-Hilal, ts.), 5/295-296.

817 Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 3/164-165.

318 en-Nisa, 4/82.
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Sl 319 ayetindeki =l Y ibaresinde gegen Y harfi verilebilir. Bu harf Basra
ulemasina gore te’kit i¢indir ve zaiddir. Anlama herhangi bir etkisi yoktur. Kifelilere
gore ise ¢ “baska” anlaminda gelmistir.3%° Yine Mekki bir kelimenin aslina isaret i¢in
0 kelimenin ayrmntili olarak agiklamasmi yapmistir. Ornegin Ol aaU55 Lasy 321
ayetindeki “s lafz1 aslen ayridir ve W (» olarak yazilir. Lafiz @Y anlaminda
kullanilmistir.?2 Mekki’nin agiklamasii yaptig1 i‘rabi meseleye baska bir 6rnek ise
OsALA zh &l ayetidir. Avyetteki s lafzi miibteda, &sAkal haberdir. <yl kelimesi
miibteda olarak gelirse o553kl 2 ciimle olarak haberdir. Mekki’nin ifadesiyle A& ve
benzeri zamirlerin fasila olarak gelmeleri de caizdir. Bu durumda bunlarin i’rapta

mahalli yoktur.3?3

Ayetler arasi zitlik oldugu zannedilen yerlerde miiskili gidermek icin dyetlerin
karsilagtirillmast ve ayetlerin siyak ve sebakimin belirlenmesi gibi metotlar
uygulanmustir. Ornegin Bakara sresinde &3 o323 (e J3al) 8323 £ 41 Gaai i Jsa ke § 315
O “M0sa’ya kirk gece igin s6z vermistik. Miisa gittikten sonra siz, haksizlik ederek
buzagiyr (ilah) edindiniz.”®?* buyurulmakta ve Musa (a.s) ile olan vaadlesmeden
bahsetmektedir. Ayni vaadlesme durumu A’raf siresinde bliaadls A (06 _Lsa W) 53
A Gyl 43 &liw & sy Ayetinde “Musa ile otuz gece vaadlestik ve ona bir on gece
daha kattik.”3?® seklinde ifade edilmektedir. Tki Ayet arasinda karsilastirma yapildiginda
birinde kirk giin, digerinde otuz giin ve buna on giin daha ek olarak vaadlesmenin kirk
giin oldugu ifade edilmistir. ilk bakista iki rakam birbirini tutmadig1 i¢in tenakuz oldugu
sanilmaktadir. Bu durum Mekki’nin eserinde su sekilde izah edilmektedir: Bakara
stiresinde kirk gecenin tamami aym anda zikredilmis,?® Araf s(iresinde ise otuz giin ve
on giin ayr1 ayri zikredilerek kirk giine ¢ikartilmistir. Bunun sebebi ise, Araf siresinde

bu ayet i¢in yapilan agiklamaya gore, Hz. Musa (a.s) otuz giinii oru¢ ve ibadetle

819 Fatiha 1/7.

320 Mekki, Miiskilii i 'rabi’l-Kuran, 72.
321 e|-Bakara 2/3.

822 Mekki, el-Hidaye, 1/135.

323 MekkKi, el-Hidaye, 1/137.

324 o|-Bakara 2/51.

%25 el-A’raf 7/142.

326 \Mekki, el-Hidaye, 1/265.
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gecirmis, geri kalan on giinde ise kendisine Tevrat nazil olmustur.®?’ Sonug itibariyle
her iki ayette vaadlesme siiresi kirk giindiir. Ancak A’raf siresinde bu olay, Bakara

stiresine gore ayrintili olarak anlatilmigtir.

Diger bir 6rnek ise Adem’in (a.s) yaratilis asamasiyla ilgili olan ayetlerdir.
Yaratilis sathalar1 ayetlerde su sekilde anlatilmaktadir: I8 (e 43 “Onu topraktan var
etti” 328 & situn laa e Jialia B Y WA N5 “Andolsun biz insam sekillenebilir 6zlii
balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan yarattik.” 3%, <Y gub Ga sl U “Biz
onlar1 yapiskan bir camurdan yarattik.” 3%, Al dhalm Se OV GIA O, insani ateste
pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢amurdan yarattr.” 33! Mezkur ayetler arasinda
da zitlik oldugundan bahsetmek miimkiin degildir. Zira bu maddelerin hepsi aslinda
topraktir. Mekki nin ifadesiyle ayetlerde Adem’in (a.s) yaratilis merhalelerinde sirasiyla
topragin aldig: sekil ve 6zelliklerden bahsedilmektedir. Ayrica Adem’in (a.s) kirk gece

bu sekliyle kaldig1, sonrasinda hareket edip ses ¢ikardigi rivayet edilmektedir.3%2

3.3.7. Garibuw’l-Kur’an’a Dair A¢iklamalar

Garib, sozliikte “belirsiz, kelamdan manasi anlasilamayan 562333

, alisilmamus,
vatanindan uzakta olan, tek ve nadir, kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan”
gibi anlamlara gelir.®** Garibu’l-Kur’an ilmi, Kur’an’da kapali ve yabanci olan,
anlaminin agiklanmasina ihtiya¢ duyulan lafizlarin tefsirine ait bir ilimdir.3*® Diger bir

ifadeyle Kur’an’da kullanimi ¢ok olmadigindan dolayr anlami da yaygin olarak

327 Mekki, el-Hidaye, 4/2535.

328 Al-i imran 3/59.

329 e|-Hicr, 15/26.

330 es-Saffat, 37/11.

331 gr-Rahman, 55/14.

332 Mekki, el-Hidaye, 11/7218.

333 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 4/411.

334 Muhammed Ali b. et-Tehanevi, Kesfii istilahdti'l-funun (Istanbul, y.y., 1984), 2/1086.

3% Mar’asli, “Mukaddime” el-Umde fi garibi’l-Kur’an, 14; Ismail Cerrahoglu, "Garibu’l-Kur'an", Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/379.

90



YA

bilinmeyen, anlagilmasi zor olan lafizlar, tefsir ilminde “Garibii’l-Kur’an” konusunu

teskil etmistir.3%

Mekki b. Ebi Télib’e ait eserler boliimiinde de zikrettigimiz gibi miiellife ait
Tefsiru’l-miigkil min garibi’l-Kur’an ve Kitabii’l-Umde fi garibi’l-Kur’an adinda
yazilmig iki adet eseri vardir. Garib kelimeler {izerinde 6zel c¢alisma yapmis ve bu
kelimeleri de agikliga kavusturmaya calismistir. Mekki, Tefsiru’l-miiskil min garibi’l-
Kur’an adli eserin mukaddimesinde Kur’an’daki garip kelimelerden miiskil olanlari
veciz ve ihtisarli olarak agiklayacagini, bu agiklamalar1 yaparken Ferrd, Ebd Ubeyde,
fbn Kutuybe ve baska isimlerden yararlandigini ifade etmistir.3*” Muellifin iki eseri de
incelendiginde Kur’an’daki neredeyse biitiin kelimelere agiklama getirmis, bu

aciklamalari1 yaparken de yararlandig alimlerin goriislerine yer vermistir.

Bu bolumde 0zellikle el-Hidaye’sinde gecen ve izahmi yaptigi belli bash
kelimelere deginilecektir. Ornegin, Kur’an’daki garip kelimelerden biri 33Y) evvah’ dur.
Tevbe stiresi 114. dyette gecen bu kelime i¢cin Mekki, “dua” ve “rahim” anlami vermistir.
Katade “giizel” anlam1 vermis, Ibn Mes‘iid’dan da bu anlam rivayet edilmistir. Ibn
Abbas’tan yapilan rivayette Habes lisanina gore bu kelime “muvaffak” ve “tevbe eden
mii’min” anlamma gelir. ibn Ciibeyr “tesbih eden, Allah’a zikri ¢ok olan” anlami
vermistir. Hz. Peygamber’den, Kur’an-1 Kerim okuyan bir adam igin <€ o)) d) clas
a1 5Y dedigi rivayet edilmistir. Hz. Peygamber’den yapilan baska rivayette ise, bir adam

3

bu kelimenin anlamini sormus ve Hz. Peygamber “yalvaran ve yakaran” anlamina
geldigini sdylemistir.3*® MekKi, Tefsiru miiskil min garibi’l-Kur’an adli eserinde bu
kelimeye “hiiziin ve korkudan sasiran” anlamimi vermistir.>*° Garip kelimelerden olan
ve Kur’an-1 Kerim’de Kehf stiresi 9. ayette gecen ~2,1 er-rakim kelimesine yiiklenen
farkli anlamlar1 Mekki su sekilde aktarmistir: Ibn Abbas ve ikrime’den yapilan rivayette
bu kelimeye “kdy” anlami verilmistir. Katdde “Ashab-1 Kehf’in bulundugu vadi”

demistir. Ibn Ciibeyr “Ashab-1 Kehf’in kissalarmin yazili oldugu ve magaranin

3% es-Suydti, el-Itkan, 2/4.

337 Mekki b. Ebt Talib, Tefsiru’l-miiskili min garibi’l-Kur’an, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Riyad:
Metebeti-I-Mearif, 1985), 17.

338 Mekki, el-Hidaye, 4/3175.

339 MekKi, Tefsiru’l-miiskili min garibi’l-Kur’an, 100.
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kapisinda asil1 olan levha”, Ibn Zeyd ise “kitap” anlami1 vermistir.3** Mekki de “Ashab-
1 Kehf haberlerinin yazili oldugu levha” anlami vermistir.34t Meryem siresi 13. ayette
gecen ve garip kelimelerden olan Uta hanan kelimesi icin Ibn Abbas bu kelimenin ne
anlama geldigini bilmedigini sdylemistir. Ancak tefsirinde bu ayete “bizim katimizdan
bir rahmet” anlami vermis, “hanan” kelimesine “rahmet” anlami yliklemistir. Katade
“hikmet”, Miicahid “sefkat ve sevgi”, Ibn Zeyd “muhabbet” Ata, “tazim ve hiirmet”
anlamlarmi vermislerdir. Mekki bu kelime hakkinda su ifadelere yer vermistir: Arap
lligatinde <lilis hananeyk diye bir s6z vardir, tesniye degildir. Araplar bir seyi arzuladig
veya memnun oldugu zaman veyahut bir yere gitmek istedigi zaman bu kelimeyi
kullanirlar. Arap dilinde “bir seye muhabbet, sefkat ve sevgi gostermek™ anlaminda bu

32 Kur’an-1 Kerim’de alt1 Ayette gecen ki fin** kelimesi

ifade kullanilmistir.
hakkinda Ibn Abbas (r.a), bu kelimeyi bilmedigini, iki Arap koyliisiiniin bir kuyu
basinda tartisirken birinin Wi (o ise basladim) anlaminda leiké Ul ene fatartiihé
dedigini ifade etmistir.>** Son olarak 6rnek verilecek garip kelimelerden olan ve Hakka
slresi 36. ayette gecen cnlwe gisliyn kelimesi hakkinda farkli yorumlar vardir. Mekki
bazi anlamlari su sekilde aktarmistir: bu kelime i¢in “Cehennem ehlinin irini” veya “yara
yikandiktan sonra gelen akint1” anlami verilmistir. Katdde bu kelimeye “en kotii ve en
cirkin yemek” anlami1 vermistir. ibn Zeyd bu kelimenin anlamini kimsenin bilmedigini
ifade etmistir.3*® Mekki, bu kelimeye “cehennemde azap goren kisiden gelen irin

akintis’” anlami vermistir.3*® Ibn Abbas (r.a), Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen bu

kelimeler disinda biitiin kelimeleri bildigini sdylemistir.3*’ Hz. Omer (r.a) ise, Abese

340 MekKki, el-Hidaye, 6/4328.

341 MekKi, Tefsiru’l-miiskili min garibi’l-Kur’an, 141.

342 Mekki, el-Hidaye, 7/4504.

343 Faur 35/1.

344 Mekki, el-Hidaye, 9/5947.

345 Mekki, el-Hidaye, 12/7688.

346 MekKi, Tefsiru I-miiskili min garibi’l-Kur’an, 287; Mekki, el-Hidaye, 10/186.

347 es-Suydti, el-Itkdn, 2/4-5.
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slresi 31. ayette gecen garip kelimelerden U ebbé ‘nin anlamim bilmedigini

soylemistir.3*

3.3.8. Israilayata Yer Verilmesi

Tefsirinde tarihi haberleri nakleden Mekki, Israiliyattan bazi bilgilere de temas
ederek agiklamalar yapmistir. Bu kissalarin biiyiik boliimiinii herhangi bir isnad
zikretmeden Taberi’nin eserlerinden ve elindeki kaynaklardan almistir. Seméavat ve
arzin yaratilmasi, Adem’in (a.s) ve Davad’un (a.s) kissalar1 ve peygamberlerin sifatlart
gibi baz tarihi bilgilere yer vermistir. Ornegin David (a.s) ve Calut arasinda yasanan

s )

olay1 konu edinmistir. Ayette 1813 Gl a0 4515 & ia 330 (85 %0 03, 2 5456 Sonunda
Allah’m izniyle onlar1 yendiler, David da Calat’u 6ldiirdii ve Allah ona hiikiimranlik ve
hikmet verdi,”*® buyurularak yasanan hadise anlatilmistir. Bu hadiseye gore Daviid’un
da (a.s) katildig1 savasta Calit meydana ¢ikmis, teke tek savasmak tlizere karsi taraftan
bir savase1 istemisti. David (a.s) etrafindakilere Calut’u 6ldiirenin 6diiliinii sordu. “Onu
oldiirene kral Talut biiylik servet verecek, onu kiziyla evlendirecek ve onu imtiyazli
kilacak™ dediler. David (a.s) Talat’tan, Calut’a kars1 savasmak i¢in izin istedi. TalGt ona
zith giydirdi ve izin verdi. Célut’a dogru ilerlerken zirhi ¢ikarip atti. Yaninda getirdigi
sapani ¢ikardi. Calut ona “beni sen mi dldiireceksin” diye alayli bir tavir takindi. David
da “evet” cevabini verdi ve ona “sen Allah’in diigmanisin, kopekten bile daha kotiisiin®
dedi. Calut’la bu konugsmalarindan sonra sapanina bir tas koydu ve onunla diismanini
basindan vurdu. Calut yere diislince de kilicini elinden ald1 ve boynunu kesti.>*® Mekk?

bu hadiseyi aktarirken herhangi bir rivayette bulunmamis, meseleyi rivayete

dayandirmadan aktarmistir.

Orneklerden biri de Siileyman (a.s) donemiyle ilgili olan e ¢l 15 ) sk 5
G323 s o iy GRS e 0380 L 5200 G &5 5238 (ol Gl (ol 58 a5 (0 ol
“Onlar, Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup sdylediklerine
uydular. Gergek su ki Siilleyman kafir olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢linkii

insanlara sihri, Babil’de iki melege, Har(it’la Mar(t’a indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki

348 os-Suydti, el-Itkdn, 2/4.
349 el-Bakara, 2/251.

350 Mekki, el-Hidaye, 1/833,834.

93



"’

bu iki melek, “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!” demedikce hic
kimseye bilgi vermezlerdi. 3! ayetidir. Ayetteki ¢4l lafzinda “lam” harfinin nasb veya
kesre okunmasi, nasb durumunda iki melekten kastin ne oldugu veya bununla,
devaminda gelen “Harut ve Marut”un kastedilmesi gibi farkli anlamlar, Siileyman’in
(a.s) déneminin ve yasanan hadiselerin farkli yorumlanmasina sebep olmustur.®®? Ayette
gecen kelimenin miitevatir olan okunusu “melekeyn” olup lafiz “iki melek” anlaminda
kullanilmistir. Ayrica Ibn Abbas, Hasan Basri, Ebii’l-Esved ve Dahhak gibi bazi alimler
bu kelimeyi “lam” harfini cer ederek “melikeyn” okumuslardir. Bu kiraatla “iki kral, iki
melik” anlamlar1 ortaya ¢ikmistir ki, bununla da isimleri Harit ve Marit olan iki insan
kabul etmislerdir. Buradaki “melekeyn” (iki melek) kelimesinin, “iki kudretli kisi” veya
“iki ruhani kisi” anlaminda mecaz oldugunu ileri siirenler de olmustur.®®® Yine iki
melekle ilgili olarak Cebréil (a.s) ve Mikail (a.s) ismi zikredilmektedir. Yahudilerin
iddias1 da bu yonde olup sihri iki melegin getirdigini zannederler. Ancak ayette sihrin
“seytan 151" oldugu ifade edilmekte ve bunlarin iddiasi1 bu ifade ile yalanlanmaktadir.
Mekki, ilgili ayette Siileyman’in (a.s) o donemde yasadig1 hadiseyi, eserinde ayrintili
olarak ifade etmeye calismistir.>>* Ancak, gerek bu 6rnek gerekse 6nceki 6rnek olsun
Hz. Peygamber 6ncesi doneme ait bu bilgilerin rivayetle ulasan ve kesinligi kabul edilen
bir nakli olmadigindan bunlarin israili bir bilgi olarak degerlendirilmesi mimkin
goziikmektedir. Mekki de bunlar1 naklederken herhangi bir rivayette ve atifta

bulunmamis, bu konularda Hz. Peygamber sonras1 goriisleri ortaya koymustur.

3.4. el-Hidaye’de Temas Edilen Muhtelif Konular

MekKki bu eserinde, ayetlerin tefsiri yaninda farkli konulara deginerek goriis ve
aciklamalara yer vermistir. Genelde her siire basinda streye dair veya sdrenin fazileti
hakkinda bilgiler aktaran Mekki, ozellikle bazi sire baglarinda bulunan huruf-1

mukattalar ve okunuslar ile ilgili bilgilere yer vermistir. Ayrica ¢ogaltilan ve farkli

31 e|-Bakara, 2/102.

352 Mekki, el-Hidaye, 1/370-372. Genis bilgi icin bk. es-Semerkandi, Bahru’I-ulim, 1/79; Komisyon,
Kur'an Yolu Turkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 1/166-174

33 fbn Atyye, el-Muharrarii’I-Veciz fi tefsiri’I-Kitabi’I-Aziz, 1/187.

34 Mekki, el-Hidaye, 1/365-372.
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beldelere gonderilen Mushaf’lardaki farkli okuyus ve yazilislara da temas etmis, yeri
geldiginde kelami meselelerde de Mu’tezile ve Miircie mezheplerine elestirilerini

yonelterek goriislerini ¢iirlitmeye ¢aligmustir.

3.4.1. SOreler Hakkindaki Ac¢iklamalar

Mekki, ¢ogu slrenin basinda stre ile ilgili bilgileri aktararak siire hakkinda

hadisleri, sahébe ve tabiin sozlerini nakletmistir. Bunlardan bazilari su sekildedir:

Fatiha stresi hakkinda, ibn Abbas bu strenin Mekki oldugunu sdylemistir.
Mekki olmasinin sebebi ise, namazin Mekke’de farz kilinmasidir. Ciinkii hadis-i serifte
Z1a ed gbﬁ\ 6\-’ (P \)sa Y 33a K “feerisinde Fatiha siresi okunmayan her namaz,
eksiktir.”®® buyurulmustur. Fatiha’siz namaz kilinamamasi, bu siresinin Mekki
olduguna isarettir.>*® Bu stire “Fatihatii’l-Kitab” diye isimlendirilmistir. Sebebi, hem
namaz ve Kur’an-1 Kerim kendisi ile acildigindan hem de Kur’dn-1 Kerim hatmi
bittiginde yeni baslangi¢ kendisi ile oldugundandir. Kur’an-1 Kerim’in baslangici
oldugundan “Ummii’l-Ku’rdn” denilmistir. Ciinkii her seyin anasi, ilk baslangici ve
aslidir.®®” Yine Kur’an’m manasini i¢ine aldigindan “Ummiil-Kur’an” denilmistir. Yedi
ayetten olustugu i¢in de “Sebu‘l-Mesani “ismi verilmistir. Besmelenin bu streye dahil
olup olmas1 konusunda ihtilaf vardir. Medine ve Irak ehli, besmeleyi Fatiha’dan bir ayet

saymamislardir.3°8

Bakara sdresi Medine déneminde nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim’in en uzun
sresidir. Bu slrenin fazileti hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v) “Evlerinizi kabirlere
cevirmeyiniz (Kur’an okuyunuz). Siiphesiz, i¢ginde Bakara stiresi okunan evden seytan
kacar."*® buyurmustur. Baska bir hadiste “Her seyin bir zirvesi vardir. Kur’an'in zirvesi

de Bakara siiresidir. Onda dyle bir yet vardir ki o ayet Kur' an ayetlerinin efendisidir.

35 Muslim, Salat 41; Tbn Mace, Tkdme 11.
36 Mekki, el-Hidaye, 1/77.

357 Mekki, el-Hidaye, 1/78,79.

3% Mekki, el-Hidaye, 1/82,83.

359 Miislim, “Sahih-i Miislim,” Salatii'l-MUsafirin, 29.
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O da Ayetii'l-Kiirsi'dir." buyurulmustur.®®® Bakara sdresinin faziletine dair Eb(
Hureyre’den rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v) “Her seyin bir
horgiicii yani tepesi ve zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi de Bakara stresidir.”
buyurmustur.®*! Bakara sdresinin son ayetlerinin faziletine dair de bircok hadis-i serif
vardir. Mekki b. Ebi Talib, bu siirenin sonunda bazilarini zikretmistir: Bir hadis-i serifte
“Bana arsin altindaki hazineden, Ben’den once ve sonra kimseye verilmeyen Bakara
stiresinin son ayetleri verildi” (Amenerrasulii)®®? buyurulmustur.%6® Numan b. Besir’den
rivayet edilen baska bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v) “Allah, arz ve semavati
yaratmazdan iki bin y1l 6nce bir kitap yazdi. O kitaptan iki ayet indirip onlarla Bakara
siresini sona erdirdi. Bu iki ayet bir evde {i¢ gece okunursa artik seytan o eve

yaklasamaz” %4 buyurmustur.36®

En’am siresi, Enes b. Malik’in Restlullah’tan (s.a.v) yaptig1 rivayete gore
melekler esliginde ve tesbihlerle nazil olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v) bu stre nazil
oldugunda ii¢ defa “Subhane Rabbiye’l-Azim” demistir. ibn Abbas (r.a) bu sdrenin nazil

olusunda yetmis bin melegin refakat ettigini sdylemistir.%®

Tevbe (Berae) Stresi, Medine doneminde inmistir. Son nazil olan strelerdendir.
Ibn Abbas (r.a), Hz. Osman’a, Enfal ve Tevbe sdrelerinin her ikisinin de en uzun yedi
stireden olduklarini ve Enfal sQresinin Medine’nin ilk, Tevbe siiresinin ise Medine’nin
son déneminde nazil olmasina ragmen ikisi arasinda fark oldugunu ve iki sire arasinda
besmele yazilmamasinin sebebini sordugunda Hz. Osman, Hz. Peygamber’in bu konuda
bir aciklama yapmadigini, hangi slireye hangi ayeti ne sekilde yazdirdiysa onu
yazdiklarin1 ve bu sebeple besmele yazilmadigini sdylemistir. Ubey b. Ka‘b, Hz.
Peygamber’in her stire evvelinde besmele yazilmasini emredip, bu stirede yazilmasini

emretmedigini sdylemistir. Sebebi ise tertipte kendisinden 6nce bulunan Enfal slresine

360 Tirmizi, “Siinen-i Tirmizi,” 5/157, h. no: 2878.

361 Mekki, el-Hidaye, 1/118.

362 Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/151; Beyhaki, Stinen-i Kiibra, 1/328-341.

363 Mekki, el-Hidaye, 2/938.

364 Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu 'I-kadir (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1992), 1/355.
365 Mekki, el-Hidaye, 2/939.

366 Mekki, el-Hidaye, 3/1955.
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benzemesi ve onun icinde gizlenmesidir.®” Miiberred, (81. 286/900) besmele lafzinin
hayir i¢in oldugunu, bu slresinin evvelinde ise vaid yani cehennem azabi ile korkutma
oldugunu ve bu sebeple sire basma besmele yazilmadigmi sdylemistir. Asim,
besmelenin rahmet, berde’nin ise azap oldugunu, bu yiizden besmelesiz basladig
sOylemistir. Bu stre, tebuk ve diger seferlerde Hz. Peygamber’e yiiz ¢eviren ve
muhalefet eden miinafiklarin ortaya ¢ikmasi i¢in Hz. Peygamber ve miisrikler arasinda
ahit ve sdzlesmeyi konu edinmek icin nazil olmustur.®®® Bu slrenin “Berae, “Tevbe”,
“el-Mukaskise”, “el-Miiba’sire”, “el-Miserride”, “el-Muhziye”, “el-Kadime”, “el-
Miisiyre”, “el-Hafire”, el-Miinekkile”, “el-Miidemdime”, “S0retii’l-azab” gibi isimleri
vardir. Nitekim bu slirede miiminlere tevbe, miisriklerden yiiz ¢evirme, miinafiklarin

sirlarini agiga ¢ikarma ve onlar1 mahcup etme, nifak illetinden beri kilma vardar.>®°

Had Sdresi hakkinda, Mesruk b. Ecda’nin Hz. Eb{ Bekir’den rivayet ettigi bir
hadiste Hz. EbQ Bekir, Hz. Peygamber’e hitaben “hizli ihtiyarladigini goriiyorum ya
Restilallah” dediginde Hz. Peygamber (s.a.v) “beni Hid siiresi ve kardesleri ihtiyarlatti”
buyurmustur. Kardesleri ile Vakia, Murselat, Nebe’, Sems ve Tekvir sirelerini

kastetmistir. Ikrime de ayn1 hadisi Ibn Abbas’tan rivayet etmistir.3"

Yusuf stiresi Mekkidir. Hz. Yusuf’un kardeslerinden gordiigii muamele gibi Hz.
Muhammed’in de (s.a.v) Kureysli akrabalarindan gordiigii muamele sebebiyle bu

strenin Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in bir teselli oldugu ifade edilmistir.®"*

Kehf sliresi hakkinda, bir hadis-1 serifte “Her kim Cuma giinii Kehf stresini
okursa o kisiye okudugu yerden Mekke-i Miikerreme’ye kadar ulasan bir nur verilir. Iki
Cuma arasindaki giinahlar1  bagislanir, Deccdl’m fitnesinden  korunur.”

buyurulmustur.®"2

Vakia siresi ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v) “kim Vakia siiresini okumaya devam

ederse fakirlik gérmez” buyurmustur. Ibn Mes‘Qid (r.a) kizlarina her gece bu sireyi

367 Mekki, el-Hidaye, 4/2905.
368 Mekki, el-Hidaye, 4/2916.
%9 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2018), 4/2442.
370 Mekki, el-Hidaye, 5/3337.
371 Mekki, el-Hidaye, 5/3505.

372 Mekki, el-Hidaye, 6/4317.
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okumalarmi emredip bu hadis-i serifi hatirlatmistir. Hz. Aise, hanimlara her gece bu

sireyi okumaktan aciz olmamalarini, devamli okumalarmi sdylemistir.>"3

Miilk stresi ile ilgili olarak Ibn Mes‘tid’dan rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz.
Peygamber (s.a.v) “kim her gece miilk stiresini okursa, Allah onu kabir fitnesinden
korur” buyurmustur. Ebl Hureyre’den rivayet edilen baska bir hadiste “Kur’an’da otuz
ayetlik bir stre vardir ki, okuyanin gilinahlar affedilinceye kadar kendisine sefaat eder.

O miilk saresidir” buyurulmustur.®’*

3.4.2. Huruf-1 Mukattalara Dair Ac¢iklamalar

Huruf-1 Mukattalar Kur’an-1 Kerim’de 29 yerde bulunmaktadir. Bazi siirelerin
basinda bazen tek, bazen de birkag harften miitesekkil olarak meydana gelen bu harfler,
ilk donemden itibaren gerek ifade ettigi anlamlar, gerekse okunuslar itibariyle farkli

goriis ve yorumlari ihtiva etmektedir. Bu sirelerin 27°si Mekki, 2°si Medenidir.3"

Huruf-1 Mukatta, “kesilmis/ayrilmis harfler” anlamina gelir. Bu harflerin hangi
amagla geldigi veya ne anlama geldikleri bilinmediginden huruf-1 miibheme de
denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yirmidokuz stirenin basinda yer alir. En ¢ok tekrarlanan
“ha’mim”lere “havamim”, ve “ta’sin” lere “tavasin” ismi verilmistir. Bu harflerin tam
bir ayet sayilip sayilmayacagi konusu ihtilaflidir. Kdfe’li kirdat alimleri mukattaa
harflerinden bir kismini tam ayet saymis, bir kismini diger ayetlere birlestirmistir.
Basrali kirdat alimleri ise higbirini tam ayet kabul etmemistir. Bu harflerin tefsiri
konusunda da farkli gériisler ortaya cikmistir. Ozellikle selefi alimler bu harfleri,
te’vilini yalniz Allah’1n bildigi miitesabih ayetler olarak kabul ederken, sonraki donem
alimlerinden, arastirllmasi ve te’vil edilmesi gerektigini savunanlar olmustur. Tefsir
edilmesi gerektigini savunan alimler de farkli goriisler ortaya koymustur. Bu
goriislerden biri, bu harflerin heca harfleri oldugu yoniindedir. Her harfin yiiklendigi
farkl1 anlamlar vardir. Huruf-1 mukattalar, basinda bulunduklari strenin adi ve

anahtarlaridir. Yine bu harfler, Kur’an’in isimlerindendir. Ayrica bu harflerin, iki stre

373 Mekki, el-Hidaye, 11/7252.
374 Mekki, el-Hidaye, 12/7588.

375 Bakara ve Al-i Imran sirelerinin basindaki mukatta harfleri Medeni, digerleri Mekkidir.
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arasin1 aymrmak i¢in geldigini ve Kur’an’in i‘cazim ortaya koymak amaciyla
kullanildigin1 sdyleyenler olmustur. Tefsir edilmesi gerektigini savunanlarin diger
goriisli ise, mukattaa harfleri, belli kelimelerin kisaltmasi ve anahtaridir. Buna gore bu
harfler ilahi isim ve sifatlarin kisaltmasi veya bazi varliklarin isimlerinin

kisaltmasidir.376

Bu bilgileri aktardiktan sonra kiraat alimlerinin ve miifessirlerin baz1 mukattaa

harflerine yiikledikleri anlam ve farkli okuyuslara deginmek istiyoruz.

Bakara sOresi all seklinde huruf-1 mukatta ile baglamistir. Bu konuda farkli
goriigler vardir. Atd’dan yapilan rivayete gore “elif” Allah’a, “lam” Cebréil’e (a.s),
“mim” Hz. Muhammed’e (s.av.) isaret etmistir. Katdde ve Miicahid bu lafzin, Kur’an
isimlerinden bir isim oldugunu sdylemislerdir. Huruf-1 mukatta i¢in “sfreyi agan
anahtarlar” manas1 da verilmistir.’” Ayrica “elif” Allah, “lam” latif, “mim” harfinin
mecid anlamina geldigini veya bunun Allah katinda bir sir olup, anlaminin yalnizca

Allah tarafindan bilindigini sdyleyenler olmustur.®"®

Bakara stiresinin ilk ayetinde bulunan “elif-lam-mim”in manasiyla ilgili olarak
yirmiden fazla yorum yapilmistir. One ¢ikan ii¢ anlam vardir. Birincisi, ménalari
olmayan alfabe harfleridir. Kur’an-1 Kerim’in vahiy yoluyla Allah’tan geldigine
inanmayanlara meydan okumak ve onlarin aciz olduklarin1 gostermek i¢in bazi stirelerin
basina konmustur. Ikincisi, yemin olarak gelmis olup, basinda bulunduklar: strelerin
muhtevalarina dikkat cekmek icindir. Uciinciisii, basinda bulunduklar stirelerin isimleri

olarak indirilmislerdir.3"®

Bu harflerin bir anlaminin oldugunu sdyleyen miifessirler de vardir ki bazilarina
gore bu harfler, ebced hesabiyla ortaya ¢ikan veya sifreye isaret eden harflerdir. Genelde
bunlar, bir soze dikkat cekmek, bir s6z 6ncesi uyarmak igindir. Bazen bir sdzin

376 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 1/10-12; Ebl Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Te vilii
miiskili’l-Kur’én, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1Imiyye, ts.), 182-190; M. Zeki
Duman - Mustafa Altundag, “Huruf-1 Mukattaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/401-408.

377 Mekki, el-Hidaye, 1/120

378 Mekki, el-Hidaye, 1/121.

379 Muhammed Tahir Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984), 1/216.
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kisaltmasidir. Ornegin sairin "O kadina dur dedim. O dedi ki kaaf" misrainda oldugu

gibi “vekaftii” yani “durdum” kelimesinden “kaaf” harfiyle yetinmesi gibi.38°

Huruf-1 mukattalarda i‘rab yoktur. Ancak haber olarak veya atif olarak gelirse
i‘rablanir. &) harfinin nasb veya ref okunmasi caizdir. Eger &l |_3 takdirinde olursa meful
olur ve nasb konumundadir. Eger ! > takdirinde olursa haber olur ve ref
konumundadir. Eger kasem yani yemin olarak kabul edilirse bu durumda cer olmasi da

caizdir. Ferra bunu ibtidai bir ciimle olarak kabul etmistir.8!

Al-i Imran siresi al! seklinde huruf-1 mukattaa ile baslamistir. Bu strede EIif,
Lam, Mim"in okunusunda farkli kirdatlar vardir. Vasl ederek okunmasi da caizdir. Vasil
halinde ikinci "mim"in fethi ve Allah lafzina vasl edilerek okunabilir. Vakif halindeki
gibi vasilda da birinci mim’in medd-i ariz1 halinde tGl veya kasr ile de okunur. Eba Ca'fer
kiraatinda ise sekit ile okunur. Yani ne tam vakif ne de tam vasildir. Bundan dolay1

bunun Kafe rivayetlerinde tek basina miistakil bir Ayet olmadig1 da sdylenmistir.382

Al-i imran sfresinin basinda yer alan sl a0l 53 Y14l Y 4 * ) 383 yetlerinde
Ahfes, iki sakin meydana geldiginden dolay: ikinci “mim” harfinin kesresi ile vasl
ederek okunmasina cevaz vermistir. Ebl Ca‘fer disinda “mim” harfinin siikinu ile
okuyanlar vakif yaparlar. “Mim” harfine fetha harekesi verenler, iki sakin meydana
geldiginden ve “mim” {lizerine kesre agir geldiginden bu harekeyi vermislerdir. Ferra,
bu durumda “mim”e, hemze harekesi verildigini soylemistir.®* Al harfinde ikinci
“mim”in SUkdnu ve kendisinden sonra gelen “lam”in siikinu olmak Uzere iki siikdn

meydana geldigi i¢in “mim” harfinin fetha olarak okunmasi caizdir.%8®

Araf shresi =<l 36 jle baslar. Bu ayete farkli anlamlar yiiklenmistir. Kisai, “su

sana indirilen kitap” anlami, Ferra, “kitap” anlami, ibn Abbas, “Ben melik ve sadik olan

380 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/153-54
81 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 73.

382 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1018-19.
33 Al-i Imran 3/1,2.

384 Mekki, el-Hidaye, 2/945,946.

385 Mekkl, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 148.

386 a]-A’raf 7/1.
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Allah’im, acgiklarim” anlami vermistir. Allah’mn isimlerinden bir isim oldugu

soylenmistir. Katdde, Kur’an isimlerinden bir isim oldugunu sdylemistir.>8’

Yanus sdresi LY 388 olarak baslar. ibn Abbas, bu lafz1 sl 4 Ul “Ben Allah’im,
gorlirim” olarak yorumlamistir. Katadde, Kur’an isimlerinden bir isim oldugunu
soylemistir. Ikrime ve Hasan Basri’ye gore kasem olup tenbih anlami1 vardir. Taberi’nin

tercihi de bu yonde olmustur.®%®

Meryem s(resi u==S 3% geklinde huruf-1 mukatta ile baglamistir. Bu lafizda baz1
kurrd - ve ¢ harflerinin imalesi ile okumustur. imale sebebi, bu harflerin kisa elif ile

yazilmis olmalaridir. Ancak <\S ve slw harflerinde imale giizel goriilmemistir.3%!

Yasin sdresine isim olan o= 3% harfleri de mukatta harflerindendir. Isa Tbn Omer,
bu harfte iki sakin meydana geldiginden dolay: vasil halinde &l yasine olarak kiraat
etmistir. Eger bu lafiz oawl JS3 «oauls 13 drneklerinde oldugu gibi meful konumunda
olursa Sibeveyh, bu sekilde okunmasini caiz goriir. Ferrd, iki sakin meydana geldiginden
“nun” harfinin kesresi ile (2 yasini seklinde okunmasini caiz gériir. Ibn Abbas’a gore
o= kasemdir. Bagka bir rivayete gore bu lafiz ile Hz. Peygamber (s.a.v) kestedilmis ve
“Ya Insan” anlamma gelmektedir.>* ?u%al\ g‘}ﬁ\j G ibaresinde bazi kirdat alimleri iki
ayet arasinda vasil halinde “nun” harfini “vav” harfine idgam ederek okumuslardir.
Asim’m ravisi Eba Bekir Su‘be, vasil halinde idgam ederek, diger ravisi Hafs idgamsiz

okumustur.3%*

Sad shresi de o= 3% ile yani mukatta harfi ile baslamistir. Hasan Basri, lafizda
iki sakin harf olan ), 2 elif ,dal oldugu i¢in bu harfi vasil halinde 2 harfinin kesresi ile

okumustur. b= Jil takdirinde “dal” harfinin fethasi ile okuyanlar olmustur. Iki sakinden

387 Mekki, el-Hidaye, 4/2270.

%88 Y (inus 10/1.

389 Mekki, el-Hidaye, 5/3205.

390 Meryem 19/1.

391 Mekki, el-Hidaye, 7/4488.

%92 Yasin 36/1.

393 Mekki, el-Hidaye, 9/5999.

394 Abdulfettah Paluvi, Ziibdetii 'I-irfan (istanbul: Hilal Yayinlari, ts.), 114

%% Sad 38/1.
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dolay1 vasil halinde fetha ile okunmasi caiz goriilmiistiir. Ibn Abbas bu lafzin kasem
olup, Allah’m isimlerinden bir isim oldugunu, Dahhak ise 4isw 4} (3yva anlamina

geldigini sdylemistir.3%

3.4.3. Kelami Mezheplere Elestiri

MekKki b. Ebi Talib’in el-Hidaye eserinde kelami ayetler cercevesinde Mdrcie ve
Mutezile’ye yonelttigi elestirileri olmakla birlikte bu mezheplere verdigi cevaplar
tamamen itikadi bir konu olup, bu durumun farkli okuyuslarla, dolayasiyla kiraat ilmi

ile bir irtibat1 ve iltimas1 yoktur.

Kelami ayetlerin yorumlanmasinda farkli okuyuslarin herhangi bir etkisinin olup
olmadigina bakildiginda, kelam ilminin ihtiva ettigi konularda, 6nemli bir anlam farkina
sebep olacak bir kiraat farkliliginin olmadigi sonucuna varilmigtir. Kirdat farkliliginin
kelami problemlere yol agtigini gosteren bir eserine de rastlanilmamistir. Ayrica dinin
temelini olusturan inang sistemlerinde degisiklige sebep olacak farkli bir okuyusun
mevcut olmasi, Kur’an-1 Kerim’in ¢eliskiler iceren tutarsiz bir metne sahip olmasi
demek olur ki, bu da imkansizdir. Dolayisiyla inang esaslarini etkileyecek bir kiraat

farklihigr Kur’an-1 Kerim’de olmayip, bu durum temel esaslar1 kapsamamaktadir.%%’

Mekki bu eserinde, Miircie ve Mu’tezile mezheplerinin bazi goriislerine birtakim
elestiriler yoneltmistir. Miellif, tefsir ve kirdat alaninda oldugu kadar, onceki
boliimlerde de ifade edildigi gibi Islamf ilimlerin biylk bolimiinde soz sahibi olan ve
bu alanlarda eserler veren bir alimdir. Yasantisinda tasavvufa da 6nem veren miiellif,
tevazu ve ziihd sahibi, ahlaki giizel, dini tam bir zat olarak vasiflanmistir. 3% Ehl-i stinnet
cizgisini takip eden Mekki, sifat ayetlerini tefsirinden anlasildig: tizere selefi bir goriise
sahiptir. Sifati ayetlerin zahirine gére amel eder. Allah ve mahlukat arasindaki tegbih ve

temsilden uzak durur. Fikihta mezhebi ise maliki olup Kayravan’daki hocas1 maliki

3% Mekki, el-Hidaye, 10/6195.

397 Hiilya Alper, “Kiraat -Kelam ligkisi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-IV (Kiraat {lmi ve Problemleri)
Tartismali Ilmi Toplant: (Istanbul:13-14 Ekim 2002), 421-422.

398 ez-Zehebl, Ma ‘rifetii’l-kurrdi’'l-kibar ale’t-tabakdti ve’'l-asar, 220.
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mezhebine mensup olan Ebu’l-Hasan el-Kabisi’nin (6l. 403/1012) yolunu takip etmistir.

Mekki, fikih alaninda da bir¢ok eser kaleme almistir.3%°

Selefi yolu takip eden Mekki b. EbT Téalib, kelami baz1 konularda Miircie ve
Mu‘tezile mezhebine ciddi elestiriler yoneltmis, deliller getirerek fikirlerini ¢iirlitmeye
calismistir. Bu mezheplerin belli baslh birtakim goriisleri ve temel prensipleri vardir ki,
bu goriisleri sebebiyle ehl-i siinnet alimleri tarafindan ¢ogu kez elestirilere muhatap
olmuslardir. Mekki’nin el-Hidaye eserinde Miircie ve Mu‘tezile’ye yaptig1 elestiriler iki

baslik halinde ayr1 ayr1 zikredilecektir.

3.4.3.1. Miircie’ye Yonelik Elestiri

Miircie, IslAm'in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikmus, itikadi ve siyasi bir firkadir.
Miircie kavrami, “geriye birakmak, ertelemek veya geciktirmek”*% anlamlarna gelir.
Irca kelimesi terim olarak, “Bilinmeyen seyin pesine diismemek, kesin bilgi olmayan bir
hususta, zanla hilkiim vermemek” anlamlarina geldigi gibi, bu kelimeye “Amelleri

imandan veya inanctan sonraya birakmak” gibi bir anlam da yiiklenmistir.*%*

Miircie’nin ilk temsilcileri, “Hz. Ali ve Hz. Osman'in durumlarini te’hir eden,
onlarin imanl olduklar1 veya kiifre girdikleri konularinda herhangi bir fikir beyan
etmeyen kimselerdir. Miircie firkasi, biiylik gilinah isleyenlerle ilgili karar1 Allah'a
birakip onlarin cennetlik veya cehennemlik olduguna hilkmedilmemesi, fiilleri Allah'a
ait kilarak kulun fiillerini ve bunlarda kulun 6zgiirligiiniin kabul edilmemesi, kifurle
birlikte taat fayda vermedigi gibi, imanla birlikte giinahin da zarar vermeyecegi gibi

fikirlere sahiptirler. Miircie, yaratiklarin fillerini Allah'a birakir.*%

Mircie, ilk donemlerde sahabe arasindaki ihtilaflarda taraflar arasinda hiikkiim

vermekten ¢ekinen ve onlar hakkindaki hiikmii ahirete birakanlarin mezhebidir.*%® Bu

399 Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi Talib ve Tefsiru’l-Kur’an, 11-12.

“% Eb0 Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid. nsr. Fethullah
Huleyf (Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1970), 381.

401 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yaymlari, 1989),
211-213.

402 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 213.

403 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna - Ali
Hasen Faur (Beyrut: Daru’l-Ma’arif, 1415/1995), 1/161-62.
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firka, “Imanin, amelsiz s6z veya sadece s6z oldugunu savunur. Bu itibarla Miircie
firkasi, iman ile amelleri 6ziinde ayr1 sayar ve hi¢bir seyi imana denk kabul etmez.

Dolayistyla onlara gore amel, imani artiran ve eksilten bir nitelikte degildir.*%

Mekki, bahsi gegen konu lizerinden Miircie’ye reddiye tarzinda cevap verip
delilini ortaya koymaktadir. Miircie’nin inancina gore iman, amelsiz yalnizca sdézden
ibarettir. Kur’an’daki baz1 ayetleri bu goriislerini desteklemek igin getirmislerdir. Mekki
bu eserinde, Miircie’nin getirdigi delillere itiraz eder ve kendi delilleri ile goriislerini
clirlitmeye ¢aligir. Miircie, ilk olarak imanin amelden ayr1 olduguna delil olarak Galiay ¥
3841 ) 405 ayetini géstermis ve bu ayete birtakim agiklamalar getirmistir. Onlara gore
ayet “isyankar ve azgin olanlar ancak cehenneme girer” anlamindadir. Sonrasinda gelen
ayette ise gizli bir vav olup ayet Ziss <X il ;5 takdirindedir. Yani iki ayet
birlestirildiginde ‘“ancak glinahkar olanlar ve gercegi yalanlayip sirt cevirenler
cehenneme girer” seklinde bir anlam olusur ki bu durumda giinah sahipleri ile kafirler
ayr1 ayri zikredilmistir. Yani kafirler ve kafirlerin isledikleri giinahlar ayri ise, iman
sahiplerinin amelleri de ayridir. Mekki, gizli bir vav getirilmesini ¢irkin goriir ve Arap
kelaminin ¢ogunda boyle bir ibarenin olmadigini, ayrica usul agisindan da bu okuyusun
uygun olmadiginmi sdyler. Mekki’ye gore ayet “cehenneme ancak Allah’in dyetlerini
yalanlayan ve ondan yiiz ¢evirenler atilir” anlamindadir. Bununla yalnizca Kkafirler
406

kastedilmistir.

- . Ny .o ege . oy s b
Iman1 amelden ayiran Miircie’ye karst Mekki’nin diger delili ise 48!l (s S35 407

ayetidir. Ayet “dogru din iste budur” anlamindadir. Dogru din ile kasit Islam dinidir.
Mekki, Islam dini ile amelleri bir goriir. Yani Islam amelden ibarettir. Ciinkii ayette o)

A3 4 die (3 408 (Allah katinda tek din islamdir) buyurulur. Bu dyette Islam dininden

404 Mehmet Dalkilig, “Es'ari'ye Gére Miircie Mezhebinin Goériisleri ve Miircie Firkalarmin Ayrilik
Noktalar1”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2004), 118.

405 g|-Leyl 92/15.
406 Mekki, el-Hidaye, 8/5017, 12/8318.
407 el-Beyyine 98/5.

408 Al-j fmran 3/19.
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anlagilan ise, namaz kilmak, zekat vermek, Allah i¢in ameli ihlasli yapmaktir. Yani bu

amelleri imandan ayirmak miimkiin degildir.*%

Mekki’nin Kilay gaadl & G& L 410 ayetini izahi ve bu ayet hakkinda ortaya
koydugu goriisler de Miircie’ye reddiye niteliginde olabilir. Ayet “Allah imaniniz1 asla
zayi edecek degildir.” anlamindadir. Ayette iman ile anlasilan namazdir. Yani bununla
daha 6nce Kudus’teki Beytii’l-Makdis’e kars1 kilinan namazlar kastedilmistir. Miisrikler
kible degistikten sonra namazlarin bosa gittigini, Hz. Peygamber’in dininde sasirdigini
ve tereddiide diistiiglinii sdylemeleri iizerine bu ayet nazil olmus ve namazlarin zayi
olmayacagi beyan edilmistir.*'! Ameli imandan kabul etmeyen, dolayl1 olarak amel olan
namazin imandan olmadigini séyleyen Miircie’ye karst Mekki’nin bu agiklamalari,

amelin imana dahil oldugunu izah sadedindedir.

3.4.3.2. Mu‘tezile’ye Yonelik Elestiri

Islam’1n akilc1 mezhebi olarak taninan Mu‘tezile mezhebi, Islam’1n ilk yillarinda
ortaya ¢ikmig bir firkadir. Mu‘tezile, i’tizal kelimesinden tiiretilmis olup, sozliikte
“uzaklagmak”, “ayrilmak”, “bir koseye ¢ekilmek” anlamlarina gelir. Terim olarak ise
Mu’tezile, Islam’m ilk donemlerinde itikadi meseleleri yorumlarken akla ve iradeye
oncelik vermek sOretiyle Islam akaidinin akli esaslarin1 ortaya koyan dini hareketin
adidir. Mu’tezile mezhebini benimseyenler kendilerine “Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid”,
“Ehlii’l-Hak” ve “Firka-i Naciye” gibi isimler vermislerdir.*'? Mu‘tezile ismi genel
goriise gore, Vasil b. Atd’nin (6l. 131/748) mirtekib-i kebire konusunda hocas1 Hasan
Basri’nin (61. 110/728) ders halkasindan ayrilmasiyla ortaya ¢ikmistir. Mu‘tezile’nin

bliylik giinah isleyen kimsenin kafir veya miimin degil de fasik olup tévbe edinceye

409 Mekki, el-Hidaye, 12/8385.

410 e|-Bakara 2/143.

411 Mekki, el-Hidaye, 1/ 485-487.

412 Ebu’l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr el-Yemeni, el-intisar fi'r-reddi ale’l-Mutezileti’l-Kaderiyyet I-

esrdr, thk. Suud b. Abdulaziz el-Halef (Riyad: Advau's-Selef, 1999), 1/69; Hasan Kurt, “Islam’mn Akilct
Ekolii Mu’tezile”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2012), 210.
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kadar imanla kiifiir arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn) olduguna

inanmas1 sebebiyle bdyle bir isim aldig1 da belirtilmektedir.**

Mekki’'nin Mu‘tezile’ye yonelttigi elestireler ise birka¢c konudan ibarettir.
Mu‘tezile, kafirin kifriinde Allah’in iradesinin olmadigini, serri de Allah’in yarattigini,
Kur’dan’in mahlik oldugunu ve ahirette Allah’in goriilemeyecegini ileri siirmiis,

Mekki’de Mu‘tezile’ye kars1 deliller getirerek bu goriislerine itiraz etmistir.

Kafirin kiifriinde Allah’in iradesi meselesi: Mu‘tezile, kafirin kifriinde Allah’in
iradesinin olmadig1 goriigiindedir. Bu tiir fiiller Allah’a isnad edilemez. Allah’1n fiilleri
adalete uygun olup higbir kotii fiilin Allah ile bagi yoktur. Bu sebeple kafirin kifriinde
Allah’1n bir dahli ve te’siri de yoktur.*!* MekKki ise aykir1 goriis ortaya koyar ve kafirin
kiifrii dahi olsa kulun fiillerinde Allah’in iradesinin oldugunu sdyler. Allah’in iradesi
konusunda L A Ge A1 QLS BB 45T G 553 bas 415 “Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek
isterse elbette Allah’in iradesine karsi senin elinden higbir sey gelmez.” ayetini
gostermistir. Ayette fitne ile dalalet, sapkinlik ve yoldan ¢ikma kastedilmistir. Bu ayette
Hz. Peygamber’e bir teselli vardir. Kendilerine davet geldigi halde Miinafiklardan ve
Yahudilerden kiifre gidenlere karst Hz. Peygamber’in hizinlenmemesi tavsiye
edilmistir. Yani onlar kiifiir yolunu sectikleri icin Hz. Allah onlara kiifiir yolunu
gostermistir. Ayette “senin elinden bir sey gelmez” ifadesi ile Allah’in onlar1 asla
hidayete erdirmeyecegi anlasiimistir. Ayetin devaminda ise ekt O 40 2 al Gl sl
ade ke 3oaY) b a5 o e A 8 2yl ik “igte onlar Allah’in, kalplerini temizlemek
istemedigi kimselerdir. Onlarim diinyadaki hakki biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar
icin biiyiik bir azap vardir.” buyurulmustur. Ayette Allah’in onlarmn kalplerini Islam’a

1sindirmak istemedigi anlasilmugtir.*1

Mu‘tezile ve Kaderiyye mezhepleri, Allah’in yarattigi higbir kimsenin kifre
diismesini murad etmedigini, yarattiklarinin tamaminin miimin olmasini istedigini ileri
stirmiislerdir. Onlara gore Allah’1n istemedigi bir sey olmus, istedigi sey de olmamustir.

Buna delil olarak e@—!}lﬂ Sk of 2% &l “Allah’in, kalplerini temizlemek ve Islam’a

413 Ebii’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve 'r-raddii alé ehli’l-ehvdi ve’l-bider, thk.
Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, y.y), 36.

414 Orhan Sener Kologlu, Kelam Tarihine Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 83.
415 e|-Maide 5/41.

416 Mekki, el-Hidaye, 3/1717.

106



isindirmak  istemedigi”*'’ ifadesine yer vermislerdir. Mekki, her fiilde Allah’mn

iradesinin oldugunu, Kur’an-1 Kerim’de bunun ¢ok¢a 6rneklerinin oldugunu séylemistir.
Ornegin Mu‘tezile’nin delil gosterdigi Maide stiresi 41. ayette “Allah’in, kalplerini
temizlemek ve Islim’a 1sindirmak istemedigi kimseler” sdziine karsin, axasl 4 ¢l 315

sl e “Allah dileseydi elbette onlar1 hiddyet tizerinde toplayip birlestirirdi.” ayetini

Tasas 418 “Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarm hepsi topluca iman ederdi.”
ayetidir. Allah, olan veya olmayan her seyi murad etmistir. Meydana gelen bitin
hadiseler Allah’1n iradesi ve dilemesi ile olmustur. Sonug olarak Allah’in dilemedigi bir
seyin oldugunu sdyleyen Mu‘tezile’ye karsin Islam alimleri, Allah’in diledigi bir seyin
meydana gelmesi, dilemedigi bir seyin olmamasi konusunda icma etmislerdir. Yani olan
ve olmayan her sey Allah’in iradesi ile olmustur. Meydana gelen biitiin hadiseler, O’nun

dilemesi iledir.*°

MekKi tefsirinde G5 Y3 o3l G 4 sl 3 1 &% u-d\ sz, 420 “Putperestler
diyecekler ki: Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz” ayetine de agiklama
getirmistir. Miisrikler “Allah dileseydi biz bu fiili islemez, cezaya ugramazdik”
diyecekler. Aslinda ayet onlara daha diinyada iken akibetlerini, ugrayacaklar1 azabi
haber vermektedir. Mu‘tezile’ye gore bu ayette yine dilemek yoktur. Allah, miisrigin
sirkini dilememistir. Zem ve kétiileme anlami vardir.*2! Mu‘tezile ael (e (uill G Gl
Gads 1805 ia 422 ayeti ile irtibat kurarak, Allah’in miisriklerin sirkini dilemedigini, ciinkii
bu ayette miisriklerin “Allah dileseydi sirk kogsmazdik™ s6zlerine bir zem/yerme s6z
konusu oldugunu soyler. Ve buna sdyet miisriklerin sézii dogru ise (yani onlari
zemmettigi sozleri) sirkle ilgili halihazirdaki durumlarinin Allah’in mesietinden dolay:
oldugunu ilave etmislerdir. Mu‘tezile iste bunun miisrigin sirkini Allah’in dilemedigine

delil oldugunu sdyler.*? LX &) e il oae ali a8 “Allah’a yalan soyleyerek iftira

417 el-Maide 5/41.

418 Y{inus 10/99.

419 Mekki, el-Hidaye, 3/1719.
420 g|-En’am 6/148.

421 Mekki, el-Hidaye, 3/1719.
422 e|-En’am 6/148.

423 Mekki, el-Hidaye, 3/2234.
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95424

edenden daha zalimi kimdir. ifadesi ise Mu‘tezilenin goriisiiniin batil oldugunun ve

iftiradan ibaret oldugunun delilidir.*?®

Mekki’nin yer verdigi bir goriise gére misriklerin “Allah dileseydi ne biz ortak
kosardik ne de atalarimiz” sozii alay ve hafife almadan ibarettir. Gergeklikten uzak bir
sozdiir.*2® Mekki, Mu‘tezile’nin ayetleri yorumlarken anlam ¢ikarmada noksanliklarinin
oldugunu, ayetleri siyak ve baglamindan kopararak yorumladiklar i¢in hata ettiklerini,

bu sebeple yanlis bir yol izlediklerini ifade etmistir.*?’

Allah’1n serri yaratmasi: Mu‘tezile’ye gore Allah serri murad etmez ve yaratmaz.
Serri yaratan insandir. Aksine ehl-i siinnet itikadinda hayrin ve serrin yaraticis1 Allah
Teala’dir. Tartigma Sud\ uuiaﬂ\ A5G al3 Y1428 ayeti etrafinda cereyan etmektedir.
Ayet “Yaratan bilmez olur mu? O, biitin inceliklerin farkindadir ve her seyden
haberdardir.” anlamindadir. Mu‘tezile bu ayeti, bir Onceki ayetle irtibatli olarak
degerlendirmistir. Onceki ayet ise “Soziiniizii gizleyin yahut onu agiga vurun; (fark
etmez). Siiphesiz Allah, sinelerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilir.” anlamindadir.
Mekki, ayette gecen &= lafzinin fail olup merfu konumda Hz. Allah’a raci oldugunu ve
ayetin “yaratan Allah bilmez mi? anlamina geldigini sOylemistir. Eger nasb makaminda
olursa yanlig bir anlam gikacagim ve & harfinin W anlaminda olmasi gerektigini ifade
etmistir. Bu durumda ise Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi zamir, kalp sahibine yani insana
raci olur. Bu iddiaya gore kalplerde olan seylerin yaraticisi insan olmus olur ve ayet Yi
l@idle 5 W jsaall B8 o by “kalplerde gizli ve acgik olani yaratan bilmez mi?
takdirindedir. Mekki, &= harfinin & anlammda nasb oldugunda bile ashinda, serri
Allah’mn degil de insanlarin yarattigini iddia eden Mu‘tezile’ye karsi, hayir ve ser
kalplerde olan her seyin yaraticisinin Allah olduguna dair kuvvetli bir delilin ortaya
cikacagini sdylemistir.*?® Hatta Mekki, onlara kars1 su soruyu yoneltmistir: Eger serri

Allah yaratmamissa, iblis ve seytani kim yaratmistir? Zina edenin nutfesini ve ondan

424 g|-En’am 6/144.

425 Mekki, el-Hidaye, 3/2234.

426 Mekki, el-Hidaye, 3/2234.

427 Mekki, el-Hidaye, 3/1715-1720.
428 e|-MUilk 67/14.

429 Mekki, el-Hidaye, 4/3005.
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meydana gelen veled-i zinay1 kim yaratmistir.?**® Bunlarin hepsini yaratan Allah
Teala’dir. Dolayisiyla lafiz 315 W “yarattigi seyi” anlamina gelir. Fatir sGresindeki dual
(B (e 205 U5 (» Ayetinde ifade edildigi gibi Allah istedigine dalalet, istedigine
hidayet verir.*3!

Ayrica Mekki sunu da ifade etmistir: eger (s lafzi fail olup ref makaminda olursa
bu durumda ayet &5 na (s saall B (L) 585 4da SN Wl Vi takdirinde olur ki ayet,
“hayir ve serden kalplerde olan her seyin yaraticist olan halik bilmez mi?” anlamina
gelir. Her durumda Mu’tezile’nin iddiasinin aksine serri de Hz. Allah yaratmistir. Ciinkii

tek yaratict olan ve her seyi yaratan Allah’tir.*®

Netice olarak ehl-i siinnet inancinda biitiin beseri fiiller, insanlarin karar ve
iradeleriyle yakindan ilgilidir. Kula ait bir fiilin meydana gelmesi i¢in onun once o fiile
kesin bir karar vermesi ve kendisinde bunu gerceklestirecek bir giliciin bulunmasi
gerekir. Kulun karar vermesini saglayan diislincenin kalbinde dogmasi ise kendi kendine
degil Allah’in yaratmasiyla gergeklesir. Eger bunlarin bir yaratici olmaksizin kulun
kalbinde kendiliginden meydana geldigi iddia edilirse, bu takdirde biitiin varliklarin bir
yaraticiya ihtiyag duymadan kendi kendine meydana gelebilecegini kabul etmek gerekir
ki bu diisiince Allah’in varligim1 inkara gotiiriir. Su halde kulun kalbine dogan
diistinceleri yaratan Allah’tir. Fiil yaratilmis dahi olsa, kuldaki gii¢ ve irade ile meydana
geldiginden kul gercek fail olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de 6nce Allah’in kalplerdeki
diisiinceleri bildigi anlatilmis**® sonra da kisiyi fiile sevk eden veya fiilden alikoyan
disiince ve inanglardan ibaret olan kalbin, biitiin fiillerini yaratan Allah’1 bilmemesinin

imkansizligina dikkat cekilmistir.*3

Halku’l-Kur’an meselesi: Halku'l-Kur'an tartigsmasi, keldam ilminde énemli bir
yer tutmustur. ilk dnceleri Cehmiyye, daha sonra da Mu‘tezile, Kelamullahin, Allah’in

sifatt degil, fiili oldugunu ve Kur’dan’n mahlOk yani yaratilmis oldugunu

430 Mekki, el-Hidaye, 12/7597.
431 Fatir, 35/8.

432 Mekki, el-Hidaye, 12/7598.
438 Faur, 35/38.

43 EbQ Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-Turas, 1420/1999), 2/58-61.
4/165.
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savunmuslardir.*®*® Halkul-Kur’an ihtilafi, zamanla siyasi bir konu haline gelmis ve
halife Me’mun’un (61. 218/833) kendi doneminde Kur’an’in mahlik oldugunu resmi bir
goriis olarak ilan etmesiyle farkli bir boyut kazanmistir. O donemde mihne ad1 verilen
siyasi baskilar meydana gelmis, Kur’an’in mahlik oldugu fikri halka zorla islenmeye
calisgtlmigtir. Aymi durum Mu’tasim (6l. 227/842) ve el-Vasik (61. 232/847)
donemlerinde de devam etmis, Halife el-Miitevekkil’in (61. 247/861) halifeliginin ikinci
yilinda (234/848), halku’l-Kur’an konusundaki tartigmalar yasaklanmistir. Boylelikle

yaklasik 16 yil siiren mihne dénemi sona ermistir.*3

Kur’an’in yaratilmis oldugunu savunanlara karsi Mekki, ayetlerden deliller
getirerek Kur’an mahlik olmadigini ifade etmistir. MahlUk oldugunu savunanlarin delili
Looe Lo siba B “Anlayip diisiinesiniz diye onu Arapga Kur’an kildik.” 47 ayetinde
o fiilinin 88X anlaminda oldugunu iddia etmelerinden kaynaklanmaktadir. Mekki,
onlarm G5 fiilini “yaratma” anlaminda kullanmalarini, cehaletlerini ortaya ¢ikardigimi,
ayni lafzin bagka yerlerde “yaratma” anlamina gelemeyecegini ve anlami tiimiyle
bozacagini soylemistir. Ornek olarak 35 Y5 4uag V3 465 V5 35m3 e & Jaa & ”Allah
bahire, sdibe, vasile ve ham ile (diye bazi hayvanlarin isaretlenip kullanimdan
alikonmasi) ilgili bir buyruk koymamistir.” 4® Ayette J=a L ifadesi so~ L (haram
kilmadi) anlamindadir. Dedikleri gibi “yaratma” anlaminda olsa Allah, kendini yaratma
fiillinden nehyederdi. Ayrica (s Sl s Gl “Kurans pargalara ayiranlar yok
mu?” ayetine bakarak fiil “yaratma” anlaminda kullanildig: takdirde Kur’an’in iki defa
yaratilmasi gerekirdi ki bu miimkiin degildir. Yine Mekki Zuhruf stiresinde gegen Ul
‘-‘-UQ Ue o stlas ayetini delil getirerek bu ayetin “Arab lisani ile indirdik” anlamimna
geldigini, {22 fiilinin iki meful alabildigini sOylemistir. Bunlar - ve Ut % lafizlandir.

Eger Gl gelmis olsa idi iki meful alamaz, tek meful alabilirdi.*3® Ancak az da olsa bazi

435 Recep Ardogan, “Mutezile’nin Halkul’Kur’an Fikrinin Eg’ariyye-Maturidiyye Kelamina Niifuzu:
Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmas1”, Usul Islam Arastirmalar: Dergisi 15, (2011), 125.

436 Senmez Kutlu, “Haricilik, Miircie, Mu tezile”, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, ed. Hasan Onat
(Ankara: Ankuzem Yayinlari, 2007), 74; Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 186

437 ez-Zuhruf 43/3.

438 g]-Maide 5/103.

439 Mekki, el-Hidaye, 4/3006.
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yerlerde bu fiil “yaratma” anlamina kullanilmistir. A’raf slresinde Wa3) e (235

» 440 441

“ondan da esini yaratan ayetinde “J23” fiili “yaratma” anlaminda kullanilmustir.

Netice olarak Mu‘tezile’nin J== fiilinin her durumda s anlamina geldigini iddia
etmesi, tu)r— L o8 stlas U gibi ayetleri 6ne siirerek Kur’an’m mahlik oldugu fikrine
kapilmalarina sebep olmustur. Ancak Mekki bu fiilin bazi yerlerde “yaratma” anlamina
gelmekle birlikte geride de oOrnekleri verildigi tizere “haram kilmak™, ‘“ayirmak”
“indirmek”™ gibi ¢ogu kez farkli anlamlara kullanildigini, her yerde “yaratma” anlami
verildigi takdirde bazi ayetlerin anlaminin bozulacagini, ger¢ek anlamin ortaya

cikmayacagini soylemistir.*#?

Ru’yetullah meselesi: Ru’yetullah, kiyamet giini Hz. Allah’in goriiliip
goriilmemesi konusunda mezhepler arasi ihtilafa sebep olan kelami bir konudur. Bu
konu Mu‘tezile’yi diger mezheplerden, 6zellikle de ehli-i siinnetten ayiran bir mesele
haline gelmistir.

Mu’tezile mezhebi, Allah’in gozle goriilemeyecegini “Gozler O’nu idrak

443 ayeti ile temellendirmeye calisir. Onlara gore

edemez, ancak O gozleri idrak eder
ayet, Allah’in gozlerle idrak edilemeyecegini, bu dyetin O’nun zatin1 vgiiden ibaret
oldugunu savunmuslardir. Yani Allah, higbir goziin zatim idrak etmeye gii¢
yetiremeyecegini, ancak zatinin gozleri idrak edecegini ifade buyurarak zatini
ovmiistiir.*** Mekki, el-Hidaye’sinde Mu‘tezile’nin bu gériisiine kars1 ¢ikar. Hz.
Allah’1n gozlerle goriilecegini soyleyerek dort delil getirir ve bu goriisiinii desteklemeye
calisir. Mekki ilk olarak CU-UA [Py Jl Ywmb 2as 555 “Oysa 0 gun bir kisim yiizler
rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.” #4° ayetini getirir. Genelde mufessirler bu

ayeti, gibta ve mutluluk ile giizel bir nimet olarak Allah’in gozlerle goriilebilecegi

seklinde yorumlamislardir. Hasan Basti ve Ikrime bu ayete “kisinin kendi yaraticisina

440 el-A’raf 7/189.

441 Mekki, el-Hidaye, 4/2668.

442 Mekki, el-Hidaye, 4/3005-3006.
443 el-En‘am 6/103.

444 Mehmet Fatih Ozerol, “Mutezile Kelamcis1 Ibnii’l-Melahimi’ye Gore Allah’in Goriilmesi Meselesi
(Rii’yetullah)”, Balikesir llahiyat Dergisi 11 (2020), 175.

45 el-Kryamet, 75/22,23.
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bakmas1 ve gormesi”, Atiyye el-Avfl (6l. 111/729) ise “kisinin Allah’1 gérmesi ve
azametinden dolay1 gozlerin O’nu tamamen ihata edememesi” seklinde anlam vermistir.
Mu‘tezile ve bazi1 bid’at ehli, &) ujl lafzini, &) < s ui‘l olarak te’vil etmislerdir. Mekki
burada ks ve Uil kelimelerinin farklihgina dikkat gekmistir. Mu‘tezile ve gorilmeyi
inkar edenler bu ayette JUssi) lafzimi kastederek zahirde goriilme olmayacagimi iddia
etmislerdir. Ancak Mekki, “nazar” ifadesinin yiize ait oldugunu, “intizar” lafzinin kalbe
ait oldugunu ifade etmis, ayette gegen lafzin “nazar” olup bunun yiize dahil oldugunu ve

bununla da g6zlerin Kastedildigini ifade etmistir. Ciinkii goz, yiiziin bir pargasidir.*4®

Yine Allah’in gozlerle goriilecegine dair birgok sahih hadis oldugunu ifade eden
Mekki, ikinci delil olarak Hz. Musa’nin (a.s) diinyada iken Allah’1 gérmek istemesini
ornek olarak gostermistir. Zira Hz. Musa (a.s) ) okl =) &) “Rabbim! Bana gorin;
sana bakayim” **’ demisti. Bu niyaz, goriilmenin miimkiin olduguna biiyiik bir delildir.
Ciinkii goriilme miimkiin olmasa Hz. Musa (a.s) muhal ve olmasi imkansiz olan bir seyi

Allah’tan istemezdi.

Ugiincii delil olarak, onlarm delil olarak sundugu Hiai¥! &1,% 3h 5 Jail) 48 58 Y
“Goézler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder.” *® dyeti (izerinden onlara
cevap verir. Bu ayette “idrak edememek”, “ihata edememek” anlamindadir. Yani
gozlerin O’nu azametinden dolay1r kaplayacak sekilde goremeyecegini sOylemistir.
Yoksa ¢l 5 ¥ “gOremezler” anlaminda degildir. Onlarin dedigi gibi olsa zsfi‘ KA R
“Sonunda Firavun bogulmak iizereyken” *4° dyetinde idrak kelimesine “gdrmek” anlami
verilse anlam bozuklugu meydana gelir. Burada kelimeye “ihata, i¢ine alma” anlami
verilmistir. Stidd? 48,5 Y ifadesine /5 ¥ anlanmu vermis, ancak dyeti yorumlarken
“diinyada goriilemeyecegi” anlamina geldigini sOylemistir. Ayrica “goézlerle idrak
edemezler” ayeti i¢in sOyle bir anlam da verilmistir: Mahlikatin goézleri zayif

yaratilmistir. Ne diinyada ne de ahirette bu gozlerle Allah’1 gormek miimkiin degildir,

446 Mekki, el-Hidaye, 3/2133.
M7 el-A’raf 7/143.
48 e|-En’am 6/103.

449 Y {inus 10/90.
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zayif kalir, gii¢ yetiremezler. Hz. Allah kiyamet giliniinde hislerle veya farkli yaratilmis

bir g6z ile goriilecektir.*>°

Mekki, dordiincti delil olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v) su sahih hadisini
gostermistir: Sahabenin rivayet ettigine gére Hz. Peygamber, ayi igaret ederek “siz onu
giicliik ¢cekmeden gordiigliniiz gibi kiyamet giinii rabbinizi de agik¢a goreceksiniz”
buyurmustur. Baska bir rivayette ise “bulutsuz giinesi gordiigiiniiz gibi rabbinizi agik¢a

gdreceksiniz™*! buyurmustur.*>?

450 Mekki, el-Hidaye, 3/2133-34.
41 Eb{( Davud, Stinnet 20, (4729); Tirmizi, Cennet 16, (2554).

452 Mekki, el-Hidaye, 3/2133.
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4, DORDUNCU BOLUM

KIRAAT-TEFSIR ILISKiSI BAKIMINDAN EL-HIiDAYE

Mekki b. Eb1 Talib’in el-Hidaye ila biiliigi’n-nihaye isimli eseri, o6nceki
bolumlerde ifade edildigi gibi ¢ok genis ve hacimlidir. Miellif bu eserinde ayetlerin
tefsiri, kirdat farkliliklart ve bu konudaki goriis ve nakilleri aktarir. Bazen kiraat
farkliliklar1 hususunda 6nceki eserlerine miiracaat edilmesini ister.**® Zaman zaman da
saz kiraatlara ve tefsir kabilinden yapilan miidrec kirdatlara ve goriislere yer verir.*>*
Ayni zamanda bazi i‘lal ve i‘rab kaidelerine deginir, nahiv yoniinden agiklamasini
yapar.*®® Ahkam ayetlerini kiraat farklilig1 noktasinda degerlendirir, bu konuda farkli
goriisleri ortaya koyar.**® Belirtilen hususlar, sonraki bélimlerde 6rnekleriyle birlikte

zikredilecektir.

Bu ¢alisma yapilirken blyuk 6lctde el-Hidaye isimli eserden istifade edilmekle
birlikte muellifin eserinde agiklamayip diger eserlerine miiracaat edilmesini istedigi
yerlerde agiklamanin yapildigi eserlere de bakilarak biitiinciil bir yaklasim ortaya
konulmaya ¢alisildi. Bununla birlikte alanla ilgili kaynaklar da istifadeden uzak

tutulmamastir.

Mekki’nin eserinde isledigi farkli kirdatlara ve kirdatlarin anlam {izerindeki
etkilerine gegmeden 6nce miellifin bu eserinde tefsir ve kirdatlari isleyis tarzina kisaca
temas edip sonrasinda kirdat - anlam iliskisi ele alinacak, MekKi’nin, tefsir ve kiraatlari
isleyis hususunda takip ettigi yollar, yaptig1 atiflar, okuyuslari delillendirmesi gibi
konular ayr1 bir baglik halinde zikredilecektir.

453 Mekki, el-Hidaye, 1/105.
454 Mekki, el-Hidaye, 3/1858.
455 Mekki, el-Hidaye, 2/1214.

456 Mekki, el-Hidaye, 1/732-733.
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4.1. Mekki’nin Kiraat Teorisi

Kur’an kirdatlarinin tespiti ve sthhati noktasinda Mekki’ye kadar olan zaman
diliminde yapilan ¢aligmalar ve ortaya konan gayretler, 6zellikle de meshur imamlarin
kendilerine ulasan ve senedi sahih kiraatlar basta olmak tzere ellerinde bulunan Mushaf
hattina uygun kiraatlari alarak ve muhalif okumalar1 da terk ederek bir tercihte
bulunmas:1 ve sonrakilere de bu kirdatlar1 aktarmalari neticesinde makbul olan veya
olmayan kirdatlarin biiyiik 6lciide sekillendigini®®’ ve makbul kirdatlarin Mekki ile
birlikte neredeyse son seklini aldigini séylemek miimkiindiir. Tefsir ve kirdat ilmiyle
mesgul alimler de, kirdat tercihlerinde farkli kriterleri 6n plana ¢ikararak kiraat
tercihlerini o ¢cergevede yapmislardir. Kimi alim, kiraat ve liigat arasindaki iliskiyi delil
kabul ederek kiraatin liigat agisindan uygunluguna dikkat ederken, kimi alim ise kiraat
alimlerinden ¢ogunlugun okuyusuna veyahut Mushaf’a uygunluguna bakarak kirdat
tercihini ortaya koymustur.**® Mekki her ne kadar eserinde tevatir ve sz ayrim
yapmadan sahih gordiigii her kirdata yer verse de illetlerini agiklamak siretiyle kendi
tercini de ortaya koymus, uygun gordiigii anlamlar1 yiiklemistir. Bu boliimde Mekki’nin
kiraatlari tasnifine ve kirdatlarda sihhat sartina deginilecek, tercih ettigi veya elestirdigi

kiraatlar konusunda 6rneklerini vermek slretiyle bazi bilgiler aktarilacaktir.

4.1.1. Sahih Kiraat Kriteri

Kiraatlarin, Hz. Peygamber’den (s.a.v) saglam bir senetle rivayet edilmesi ve
Mushaflardan birine uyum saglamasi yaninda, nahiv ilmi ile iliskisi ve Arap grameri
kurallarma uymasi, kirdat ilminin sahihligi igin sart kosulmustur. Bu sartlar kabul
edilmekle birlikte makbul kirdatlar i¢in farkli goriisler de ortaya atilmistir. Mekki b. Ebi
Talib’in, bir kirdatin makbul sayilmasi i¢in ortaya koydugu kriterler genis olmakla

birlikte, sayilan ti¢ kriteri destekleyici niteliktedir. Onun kriterleri su sekildedir:
1- Arap dili agisindan giiclii olmak.

2- Resmi hatta uygun olmak.

47 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/52.

4% Yahya Ahmed Selman Celal, Kavdidu 't-tercihi ve l-ihtiyar fi’l-kirddt inde’I-Imam Mekki bin Ebi
Talib el-KaysT (Urdun, Kiilliyetii’t-Derasati’l-Ulya, Yiksek Lisans Tezi, 2006), 59-75.
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3- Kur’an-1 Kerim’i itimad etmek, desteklemek.
4- Kiraatlarla ilgili bir hadisin ona dayanmasi.
5- Ammenin bu kirat iizerinde gériis birliginde bulunmas.*

[lk dénemlerde cumhurun okuyusu takip edilmekle birlikte kirdatlarin sthhat
sartlartyla ilgili kriterlerden bazilar1 daha sonralar1 kabul goérmiis ve sekillenmeye
baslamistir. Ibn Haleveyh’in el-Hucce fi’l-kirdati’s-sebi,*° Ebl Ali el-Farisi’nin el-
Hucce fi ileli’I-kirddtis-seb i ve Mekki Ibn Ebi Talib’in el-/bdne ‘sinde bu kriterlere yer
verilmistir.*®! Mekki, bu sartlar1 sistemli hale getirerek ve yazili olarak ifade ederek
netlige kavusturmustur.*®? Ona gore makbul kirdat; Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sika
raviler vasitasiyla nakledilme, Arap dilindeki yaygin kullanima uygun olma ve Mushaf

hattina mutabakat sartlarini tasimadir. Bu sartlari tasiyan her kiraat, tilavet olunabilir.*

Mekki’den sonra makbul kirdatla ilgili bu {i¢ kriter yerlesik hale gelmis ancak
daha sonralar1 bazi goriis farkliliklar1 da ortaya cikmistir. Ornegin Ebli SAme el-Makdist
(6l. 665/1267) her ¢ sart1 kabul etmekle birlikte miistefiz olan ahad rivayetlerinde
kiraatin sihhati icin yeterli olacagmi savunmustur.*®* Mekki ise bu tiir kirdatlar1 makbul
saymakla beraber bunlarla tilaveti cdiz gérmemistir. Mekki, “Arap diline uygunluk
sarti”’nda kirdatin sahih olmasi i¢in Arap dilinde yaygin bir kullanima sahip olmasi
gerektigini savunurken, EbGi Sdme Arap dilinde kullanim bakimindan fasih olmasini

yeterli gormiistiir.*%

Ibn Cezeri ise kriterlerde daha kusatic1 bir yol izleyerek “Arap diline uygunluk

sarti”’nda “bir vecihle de olsa Arap diline uygun olmasi” olarak, “Mushaf imlasina

459 Mekki, el-Zbane, 43.

460 Eb( Abdillah el-Hiseyn b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hucce fi’l-kiraati’s-seb’a, thk. Cemaleddin
Muhammed Seref (Tanta, Misir: Daru’s-Sahabe, 2010), 31-34.

461 Mehmet Dag, “Kiraat [lminin Akademik Serencami”, Ekev Akademi Dergisi (Yaz 2013), 314.

42 Servet Kilig, Kirdat Ilminde Mekki b. Ebi Talib (Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Doktora Tezi, 2021), 102-106.

463 Mekki, el-Ibane, 43-45; Baskan, Anlam Etkileyen Kiraat Farkihiiklarmmin Tevcihi-el-Muharraru’l-
veciz Omegi, 72,73.

464 Sihabuddin Abdurrahman Ibn Ismail Ibn Ibrahim Ebii Same el-Makdisi, Kitabu 'I-Mursidi’l-veciz ila
ultimin teteallaku bi’l-Kitdbi’l-AZiz, thk. Tayyar Altikulag (Ankara: TDV Yayinlari, 1986), 171-172.

485 g]-MakdisT, el-Mursid, 171. Genis bilgi i¢in bk. Kilig, Kirdat Iiminde Mekki b. Ebi Talib, 102-106.
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uygunluk sarti”nda ise “bir ihtimalle bile olsa Mushaf imlasina uygun olmasi” olarak
kriterlere genis bir anlam kazandirmistir.*®® Ibn Cezeri, Miincidii’-mukriin isimli
eserinde on kiraatin miitevatir oldugunu savunmus, hatta bu eserinde kiraatlarda tevatiir
sartin1 zorunlu gormiistiir.*®” Ibn Cezerd, en-Negr’inde ise tevatiir sartinin kabul edilmesi

halinde bir¢ok sahih kiraatin terkedilme durumu ortaya ¢ikacagindan bu kanaatinden

468 <« 469

vazgecmis mitevatir kirdat” ifadesi yerine “sahih kiraat” ifadesini kullanmistir.
Mekki’nin sahih kirdatla maksadina bakilirsa O, makbul kirdatlarin sadece sened
yoniinden sahih bir sekilde ulagmis olmasini yeterli gormiistiir. Bu yiizden tevatiirliigii
sart kosmamustir. Kirdat tercihleri konusunda diger kirdat imamlaria gore daha serbest

davranmis, rahat ve bagimsiz hareket etmistir.*°

Ebd Amr ed-Dani’ye (6l. 444/1053) gore kirdat imamlari, kirdatin dildeki
yayginligindan ziyade, sened yoniinden sahih olup, nakil ve rivayet agisindan sabit
olmasina dikkat etmislerdir. Eger bir kiraat, rivayet ve senet bakimindan kusursuz olursa
Arap dilinin yaygin kurallar1 bakimindan hatali olsa dahi o kirdata zarar getirmez. CUnku
kirdat, temelde takip edilmesi ve tabi olunmasi gereken bir yoldur*’! Zeccic da
kiraatlarin siinnet ve rivayet yoluyla geldigini, hakkinda rivayet olmayan ve bunlara
muhalif kiraatlarin caiz olmadigini ifade etmistir. Zeccac’a gore Arap dili agisindan caiz
olsa bile bu tiir kirdatlara meyletmek, okumak bidattir. Ciinkii kirdatlarda asil olan,

stinnete tabi olmaktir.*"2

Mekki b. Ebi Talib 0ncesi kiraatlar birtakim tasniflere tabi tutulmakla birlikte
MekKi bu kirdatlari sahih olup olmamasi agisindan kisimlara ayirmaktadir. Bunlar da
kiraat literatlirinde kabul edilen ve edilmeyen kirdatlar olarak degerlendirilmistir.
Ancak Mekki’nin senede verdigi énem bilinmekle birlikte senetten once bdyle bir

tasnife gitmis olmasi1 da kirdatin sihhati ve okunabilirligine verdigi Onemi

466 Tbnii’1-Cezeri, en-Negr, 1/9.

7 Tonu’1-Cezeri, Miincidii’'lI-mukriin ve mursidu 't-talibin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1999), 18.
468 Thnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/13.

49 fbnii’1-Cezerf, en-Negr, 1/9.

470 Unal, Kur’anin Anlagilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, Doktora Tezi, 167.

471 Eb( Amr Osman b. Safd ed-Dani, Camiu'l-beyan fi'l-kiradti's-sebti-meshir, thk. Muhammed Sadik
Cezair (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 2005), 396.

412 a7-7Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dan ve i ‘rabuhii, 4/191.
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gostermektedir. Mekki, soru - cevap seklinde gecen el-Ibdne eserinde de bu tasnif ve
kriterlere dikkat cekerek, “Eger bir kimse kabul edilip okunan ve kabul edilip de
okunmayan kiraatlar hangileridir? ve son olarak kabul edilmeyip okunmayan kiraatlar
hangileridir? diye bir soru sorsa, ona su sekilde cevap verilebilir;” seklinde agiklama
yaparak kirdat hakkinda rivayet edilenlerin su ii¢ kisimdan ibaret oldugu soylemistir.

Bunlar:

1- Okunmasi cdiz olanlar: Bu tur kiraatlar, kiraatin sihhati ig¢in ¢ Kriteri
tastyanlardir Ki bu kriterler, senedin sahih olmasi, Mushaf hattina ve Arap gramerine
uygunluktur. Kur’an ancak bu ii¢ sartin bir araya geldigi kiraatlarla okunabilir. Mezkar
li¢ sartla birlikte bir kirdatin dogrulugu ve saglamligi anlasilir. Ciinkii o kirdat, icmayla
alinmig ve Mushaf hattina muvafik olmaktadir. Bu kiraati inkar edenler ise kiifre girmis

olur.

2- Makbul olup okunmasi caiz olmayanlar: Bu kirdatlar sahih &had yolla gelmis
olup bir vecihle de olsa Arap diline uygun fakat hatt-1 Osmani’ye aykiri olan kiraatlardir.
Bu tiir kirdatler kabul edilmekle birlikte iki sebepten dolayr okunmazlar. Birincisi, bu
kirdatlar icmayla degil de dhad haberlerle sabit olmustur. Kur’an ise ahad haberle sabit
olmaz. Ikincisi, bu kiraatlar, izerinde icma olunan Mushaf hattina uygun degildir. Bu
yiizden sihhati de kesin degildir. Sihhati kesin olmayan kirdatin okunmasi caiz degildir.

Bunu inkar eden kufre girmez, ancak kotii bir is yapmus olur.

3- Makbul olmayan kiraatlar: Bunlar, sika raviler tarafindan nakledilmeyen
yahut sika raviler tarafindan nakledilse bile Arap diline uymayan kirdatlardir. Bu
kiraatlar, hatt-1 Osmani’ye uysa bile makbul kiraat degildir. Bunun da iki nedeni vardir.
Birincisi, icma ile sabit olana aykiridir. ikincisi ise ahad haberle sabit olmustur. Kur’an,

haber-i vahidle sabit olmaz.*"®

Mekki’nin bu tasnifine goére birinci gruptakiler sahih, ikinci grupta yer alanlar
miidrec, tigiincii gruptakiler ise lahna bagli olan uydurma kiraatlardir. Bu tasnife gore
Mekki’nin Kur’an ve kirdat1 ayr1 degerlendirdigi, birinci sirada yer alanin Kur’an ve

kiraat, ikinci sirada yer alanin ise yalnizca kirdat oldugu anlasiimaktadir.*’

473 Mekki, el-Zbdne, 51-52.

474 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegstirel Bir Yaklagim (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 292.
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4.1.2. Tevatlr ve Saz Kiraata Yaklasimi

Sahih kirdatlarin miitevatir ve meshur kirdatlardan tesekkiil ettigine dair bilgileri
aktarmistik ancak bir kiraatin makbul sayilabilmesi i¢in tevatiiriin sart olup olmamasi
konusunda da iki farkli goriis ortaya ¢ikmaktadir. Birinci goriise gore makbul bir kiraat
icin tevatiir sarttir. Arap diline ve resm-i Mushaf’a uygun, ancak sened ag¢isindan sahih
olmakla birlikte miitevatir olmayan kirdatlar makbul degildir. Mekki b. Ebi Talib ve ibn
Cezeri gibi alimlerin savundugu ikinci goriise gore ise sahih kiraatin ii¢ sartini tasiyan

her kiraat, makbul ve okunmasi caiz olup bunlarda tevatiir sart1 aranmaz.*"

Kiraat ilminde tevatiir durumu 6nemli bir yer tutmustur. Kirdat ilmi agisindan
tevatiir kavramina agiklik getirmek gerekirse, kiraat ilminde senedin sahih olmasi1 yani
Hz. Peygamber’e kadar ulasmasi yeterli olmakla birlikte kirdat alimleri arasinda
rivayetlerin tevatiirliik durumu tartisilmistir. Ancak bahsi gegen tevatiir kavrami, bizzat
Hz. Peygamber’e isnadi seklinde degil, kirdat imamlar1 ile ravileri arasindaki isnad
bakimindan miitevatir olmasidir. Sézgelimi Asim’a isnad edilen bir kirat, yine kendi

kanallar1 icinde isnad edilmesi agisindan tevatiir derecesine ulasmis olur.*"®

Mekki, el-Hidaye’sinde kiraatlar1 aktarirken herhangi bir ayrim yapmadan
tevatlr ve saz kiraatlara, bazen okuyana nispet ederek bazen etmeden yer vermistir.
Clnku o, bir kirdatin naklinde tevatiirii degil, kirdatin sahih yolla ulagsmis olmasini yani
sthhati sart kogsmustur. Mekki’nin kirdat tercihinde dikkat ettigi husus, kirdatin Hz.
Peygamber’den sika raviler tarafindan nakledilmesi, Kur’an’in kendisiyle nazil oldugu
Arap dil kaidelerine ve Mushaf hattina uygun olmasidir.*’” Bu yoniiyle o, sahih gordiigii

her kiraata yer vermistir.

Mekki’nin sahih kirdat kriterlerine dikkat etmesi yaninda, kirdatlara yaklagimi da
el-/bane isimli eserinde agikca goriilmektedir. Mekki ii¢ kriteri kendisinde barindiran

okuyuslart hem Kur’an hem kirdat olarak tanimlamakla birlikte saglam senedle

475 el-Kadi, el-Kiraatii 's-sdzze ve tevcihuha min lugati’l-Arab, 10.

478 Q1dki Giille, Kiraatlerde Tevatiir Olgusu, Tarihten Giiniimiize Kiraat Ilmi Sempozyumu, (Istanbul: DIB
Yayinlari, 2012), 74.

417 MekKi, el-fbdne, 51. Genis bilgi i¢in bk. Kilig, Kirdat [lminde Mekki b. Ebi Talib, 135-138.
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gelmekle birlikte Mushaf’a uymayanlar1 sadece kiraat olarak tanimlamaktadir.*’® Onun
bu konudaki goriisti, mltevatir ve saz kirdatlara bakisini da ortaya koymaktadir. Ayni
zamanda Mekki, sahih kiraatlar konusunda asil meselenin ii¢ sartin yerine gelmesinin
gerekli oldugunu séylemis, bu rivayetin, tizerinde ister birlesilen ister ihtilaf edilen
yetmis bin kisiden olsun itimat edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bununla birlikte sahih
olmak sartiyla bu kirdatlar ister yedi kisiden ister yedi bin kisiden gelsin alinmasi
gerektigini soylemistir.#”® Mekki’nin bu ifadeleri, kirdatlar arasinda bir ayrim

yapmadigina isaret etmektedir.

Mekki’nin kirdati aktariminda sthhati 6n planda tutmakla birlikte genel olarak
nakillerle yetindigini sdylemek miimkiindiir. Hocas1 Udfiifi'nin eserinden istifade
etmekle birlikte Hasan Basri ve Taberi basta olmak {izere kirdat ve dil alimlerinden
nakillerde bulunmustur. Bu isimlerden bazilarina kisaca deginmek gerekirse, Mekki’nin
eserinde, en ¢ok zikri gecen ve en fazla istifade ettigi isimlerin basinda Hasan Basri’nin
geldigi, 0zellikle yorum konusunda bu ismin goriislerine siklikla yer verdigi goriiliir.
Hasan Basri’nin on dortlii kiraat sistemi igerisinde yer alan kiraatlari, saz kiraatlarin en
meshurudur. Hasan Basri’nin kirdatlari, ahkdm ve fikhi ayetlerin yorumlanmasinda
basvurulan ve anlam farkliligma etki eden okuyuslardan olmustur.*®® Mekki’nin ismini
cokca zikrettigi diger bir isim olan Taberi’nin de kirdat tercihlerinde temel dayanagi
dildir. Ancak Taberi’nin kiraat tercihinde sadece dile agirlik verdigini ifade eksik kalir.
Ciinkii o, aym zamanda kirdat igin gerekli olan ve zikri gecen ii¢ temel esasi
cignememistir. Sahih olan kirdatlarda tercihlerini en fasih olandan yana kullanmistir.
Ayn1 zamanda kirdatlarda sahih olan1 tercih etmekle beraber en fazla 6nem verdigi sey,
bir kirdatta bitin kurrénin ittifak etmesidir.*®! Ayrica Taberi’nin Kitabii’'I-Kiraat ismi
ile ilk kirdat eseri veren alimlerden biri olmasi ve bu eserinde yirmiden fazla kiraata yer
vermesi,*82 Mekki’nin el-Hidaye’sinde miitevatir olsun veya olmasin farkli okuyus ve

kiraatlara yer vermesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

478 Mekki, el-Zbdne, 50-55.

479 Mekki, el-Ibdne, 90-92.

480 Demircigil, “Hasan-1 Basri Kiraatinin Fikhi Hiikiimlerle iliskisi”, 173-74.

481 Naif Yasar, “Taberi’nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16 (2016), 62-64.

482 Halis Albayrak, Taberi ve Kiraat (CAmiu’l-Beyan an te’vili’l-Kur’an Cergevesinde) Kur’an ve Tefsir

Arastirmalart 4, (Istanbul: Ensay Yayinlari, 2002), 357.

120



Mekki’nin, eserinde rivayetlerine yer verdigi Ibn Miicahid, hayat1 boyunca sahih
ve saz kiraatlarin karismamasi i¢in kirdatlarin sihhati lizerinde titizlikle durmus, hatta
sdz kirdati benimseyenlerin her zaman karsisinda durmustur. Saz kirdatlarin batil
oldugunu, kirdatlarda siipheye yer olmadigimi vurgulanmustir. Ozellikle sahih kirdatlarin
temellendirilmesinde 6nemli rol oynamustir. Kirdatlar1 yedi ile sinirlayarak bu alanda ilk
eseri veren kiraat alimi olmustur.*®® Ancak Ibn Miicghid’in bu durusuna karsin Mekki,
sahih kirdatlar noktasinda Ibn Miicihid’den tevatiir derecesine ulasan kirdatlari
nakletmis, bununla birlikte kiraatta tevatlr ve saz ayrimi yapmadan sihhati dikkate aldig1

icin saz kirdatlardan da istifadesini stirdiirmiistiir.

Mekki’nin eserinde ¢okca yer verdigi Zeccac da kirdatlar dil kurallarina gore
degerlendiren hem kirdat hem dil yonii kuvvetli bir alimdir. Kirdatlari, Mushaf, siinnet
ve rivayetlere vurgu yaparak okuyan Zeccac, hakkinda ii¢ kaynak olmayan kirdatlari
caiz gérmemistir. Arap¢a kaidelere uygun olsa dahi, rivayeti olmayan bir kiraati bid‘at
goriir. Zeccac’a gore kiraatta asil olan, kirdat imamlarina tabi olmak ve rivayet yoluna
simsik1 sarilmaktir.*84 Kiraatlar konusunda da Mushaf’a uygunluga énem verir ve énemi
hususunda agik ac¢ik degerlendirmeler yapar. Kiraat konusunda en 6nemli unsurun
stinnete ittiba oldugunu ifade eden Zeccac, bunun Mushaf’a tabi olmakla mimkin
oldugunu, dolayistyla Mushaf’a uygun olan kirdatlerin alinip, Mushaf’a uygun olmayan
bir kirata itibar edilemeyecegini sdylemistir.*3®> Mekki’nin istifade ettigi baska bir isim
olan Nehhas ise, kendisine ait mustakil bir kiraat eseri olmamakla birlikte Kur’an'in
i‘rabmna dair kaleme aldigi I'rabu'l-Kur'an ve Kur’an lafizlarmin ve ifadelerinin
anlamlarina dair kaleme aldigi Me'ani'l-Kur'an gibi eserlerinde kirdat farkliliklarina
siklikla yer vermistir. Eserlerinde kiraatlar1 degerlendirmeye tabi tutmus ve kiraatlar

arasinda tercihte bulunmustur.

Netice olarak Mekki, hem tevatiir hem saz kiraatlardan istifade ederek bu konuda

kendisine ulasanlar1 nakletmistir. Kiratin makbul olmasi igin gerekli ii¢ sart1 dikkate

483 Rahim Tugral, “Biiyiik Kiraat Otoritesi ve Ik Kiraat-i Seb’a Yazar1 Ebi Bekr b. Miicahid”, Diyanet
Dergisi 23/1 (Ankara: DiB Yayinlari, 1987), 5.

484 Yonis Inan¢ - Harun Abaci, Zeccac’m (8l. 311/923) Kiraatlere Yaklasimi, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/30 (2014/2), 9-10.

485 az-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve i ‘rabuhii, 1/180.

488 Soner Aksoy, Ebii Ca’fer en-Nehhas'm (8. 338/950) Kiraat Farkhiliklarini Degerlendirme ve Tercih
Yontemi, Temel Islam Bilimleri Arastirmalar: (Istanbul: Ensar Nesriyet, 2018), 77.
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almakla birlikte kirdatin sihhatine ve saglam senedle gelmesine 6nem vermistir. Bu
sebeple hem saz kiraat alimi olan Hasan Basri’den hem de kendisi gibi kirdatin sthhatini
on planda tutan Taberi’den, ziyadesiyle yararlanmistir. Bununla birlikte Arap dil
kurallarina da 6nem veren Mekki, Zeccac ve Nehhas gibi dil ve i‘rab alimlerinden

istifade etmekten de geri durmamus, nakillerini saglamlastirmay1 hedeflemistir.

4.1.3. Kiuraat Tercihi ve Tenkidi

Mekki, eserinde bircok kiraati ve goriisi aktarmakla birlikte okuyuslarin illetini
ve sebebini agiklayarak temellendirmis, kiraatin saglamligini ortaya koymaya
calismigtir. Bu tiir agiklamalar1 her ne kadar el-Hidaye’de olmasa da el-Kegf isimli
eserinde gormek miimkiindiir. Yeri geldiginde kendi terCihlerini ortaya koymus, bazen
de bir kirdatin uygun olmadigini ifade ederek reddetmistir. Ornegin Bakara siresi 51.
ayet ve A’raf sfiresi 142. ayette gecen U5 kelimesinin elif ile uzatarak veya elifsiz
olarak okunmasi konusunda ihtilaf vardir. Basra’li kiraat alimleri Ebd Amr ve Ya‘kub
elifsiz Ge 5 okurken, digerleri elifli okumuslardir. Mekki’nin tercihi ise elifli olarak
mufaale vezninde okunmasidir. Ciinkii ahitlesme iki kisi arasinda meydana gelir.
Ayetteki ahid ise Hz. Allah ile Musa (a.s) arasinda vuku bulmustur. Anlam agisindan
elifli olmas1 uygundur.*®” Mekki bazen bir kelimede kiraat alimleri tarafindan yapilan
iskan ve ihtilas gibi farkliliklarda tercinini ortaya koyar. Ornegin o8 ag 88 kelimesinde
Ebd Amr, “ra” harfinin iskén: ile okurken diger kurrd dammeli olarak okumuslardir.
Yine &5 “% kelimesinde hemze iizerinde DOri ihtilas*® yaparken diger kurra
harekesini tam vererek okumustur. Mekki iki kelimede hem iskani hem ihtilas1 kabul
etmeyerek harekenin itmamin tercih eder. Ciinkii kelimenin aslinda iskan ve ihtilas
yoktur. Ayrica kurrdnm tamami harekeyi tam vererek okumustur.*® Mekki bir

kelimenin gayb ve muhatap sigasinda okunmasi konusunda da tercihini ortaya

487 MekKki, el-Kesf, 1/239.

488 Al-i fmran 3/160

489 g|-Bakara 2/54.

49 fhtilas: Kesre harekesinde sesin azaltilmas1 anlamina gelir. ez-Zeccic, Medni’l-Kur’én, 41276.

491 Mekki, el-Kegf, 1/240.

122



koymustur. Ornegin &slaxi Ge Jilay &0 L3 492 ayetindeki & sl kelimesi Nafi®, ibn Kesir
ve Ya‘kub tarafindan gayb sigasiyla okunurken diger kurré tarafindan muhatap sigasi
ile okunmustur. Mekki, ayetteki hitabin Yahudilere yonelik olmasi sebebiyle anlam
agisindan uygun olmasi igin & sl seklinde okunmasini tercih etmistir.*** Mekki, G
494 kelimesinde de z:3!) seklinde okuyan bazi kurranin aksine ¢ogul kalipta okunmasini
tercih etmistir. Bunun sebebini ise, ¢ogu Kurranin ¢ogul kalipta okumasi seklinde

aciklamigtir. 4%

Mekki, farkli okuyuslar1 aktarirken bazen kirdatlari oldugu gibi alir ve
okuyanlara nispet ederek aktarir. Bazen de okuyuslara ve yiiklenen anlamlara yer
verdikten sonra “bu okuyus hatalidir” veya “bu okuyus gilizeldir” seklinde kendi
yorumunu ekleyerek kirdat tercihini ortaya koyar. Ornegin akadl & 155450 1 izl (il @i G
g 400 ayetindeki Azl kelimesini Ibn Abbés yazildig1 sekilde okuyarak “Islam” manasi
vermistir. Kirdat imamlarindan Ebl Amr da bu sekilde okumustur. (,LA\ es-selmil olarak
fetha okuyanlar i¢in “miisdleme” ve “sulh” anlamlarina gelir. Bunu da okuyanlar Nafi",
Ibn Kesir ve Eb( Ca‘fer’dir. Ancak Mekki, kesre okunmasini, anlam bakimindan
fethaya gore daha giizel gérmistiir. Clinkii hitap miiminleredir. Lugatcilara gore iki
anlam esittir. Kisal de kesre ile okunmasini uygun gérmiis, dyette miiminlere islam’a
dahil olmalar1 yoniinde emir verildigini sdylemistir. Burada hitabin Hz. Muhammed’e
inanan herkese samil oldugu, zaten iman ettikleri i¢in anlamin aslinda Islam’1n seriat ve
hududlar1 icerisine girmeleri yoniinde oldugu sodylenmistir. Bu ayetin, Tevrat’in
hukdmlerini yayan Abdullah b. Selam hakkinda nazil oldugu da sdylenmistir. Taberi’nin
tercihi de kesreli okunmasindan yana olup anlamini, Islam’a ve seriatlarina girilmesine
dair emir verildigi yoniindedir. Mekki, bu kelimenin kesre okunmasinin caiz oldugunu
sOylemistir. Aksi halde, Allah’in Miiminlere, miisriklerle sulhu emrettigi anlami ¢ikar

ki bu durumda sulh vacip olmus olurdu.*®’

492 g|-Bakara 2/74.

493 Mekki, el-Kesf, 1/248.

494 o|-Bakara 2/164; el-Kehf 18/145; A’raf 7/58.
495 Mekki, el-Kesf, 1/248.

49 g|-Bakara 2/208.

49TMekki, el-Hidaye, 1/686.
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Al-i imran siresinde gegen eSJAh kelimesinin okuyusu ile ilgili farklilik bagka
bir érnektir. itéj‘ O;Jgﬂ‘j aadall 1% &aly v 408 ayetindeki 2545 Y5 kelimesini bazi
kiraat alimleri “_” harfinin nasb1 ile eS)Ai-a ¥ seklinde, bazis1 ise refi ile ei)i Y5 seklinde
okumustur. Ibn Amir, Asim, Hamza, Halef ve Ya‘kub nasb ile, diger kurra ref ile
okumuglardir.*®® Nasb okuyanlar, ayni stire 79. ayeti olan i 4 453 & L3 98 L de
gecen 4y ol lafzi tizerine atfederek nasb okumuslardir.>® Nasb oldugunda & O\ s
&b ¢l takdirinde olur. Ref okuyanlar icin bu ayetin diger Ayetle irtibat1 yoktur.
Sibeveyh’e gore ref okundugunda 4 < <l Y takdirinde olur. Ahfes, oSeb ¥ s
takdirinde oldugunu sdylemistir. Kisaca iki ayete bakildiginda, ilk olarak 79. ayette
peygamberin “Allah’1 birakip bana kul olun demesi diisiiniilemez” ve 80. ayette de
“onun size melekleri ve peygamberleri rab edinmesini emretmesi de diisiiniilemez”
anlamlar1 vardir. Mekki’ye gore sonrasinda gelen _sSiu o5 yani “size kufri emreder
mi hi¢” anlamindaki lafiz dikkate alindiginda, nasb kiraatla okunmasi ve dnceki ayette

yer alan 4% o kelimesi iizerine atif yapilmasi, anlam agisindan daha uygundur.*®

Baska bir 6rnek A’raf siresindeki b Sl Jias led &1 Ulas s (V) 8 KRG 56l
52K 502 gyetinde gegen Gidas kelimesindeki okuyus farkliligidir. Bu kelimeyi kiraat
imamlarindan Nafi‘ hari¢ digerleri “ya” ile usl=e medyis biciminde, Nafi® ise med
harfinden sonra “ya” yerine hemze getirerek ve medd-i muttasil yaparak Jislee medis
seklinde okumustur. Abdurrahman el-A‘rac’in da Nafi® gibi hemze ile okudugu rivayet
edilmistir. Fakat hemze ile okumay1 Mekki dogru gormemistir. Ciinkii nahiv alimlerine
gore bu ve benzeri kelimelerde “ya” harfi kelimenin aslindandir, yerine bagka harf
getirilemez. Bu kelime J=l& veznindedir. Yine Nafi“’nin ravisi olan Vers’den Jiulas
kelimesinde “ya” harfinin suk@nii ile okundugu rivayet edilmis, ancak Mekki, bunu da
kaideye ters gorerek hatali bulmustur. Clinkii bu kelime Jelis vezninde olup hemze kabul

etmez.503

498 Al-i imran 3/80.
499 ed-Dimyati, /thaf, 211.

500 Mekki b. Ebf Talib. Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdat: Kiilliyetii’l-Adab,
1987), 164.

501 Mekki, el-Hidaye, 2/1061.
502 g]-A’raf 7/10.

503 MekkKi, el-Hidaye, 4/2289.
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A’raf stiresindeki 553 1508 1l Uihe 2 51 26&1es 40 G ¢ slant ) 280 PR 33
&5 aeiﬂ} 55 1 5% de gegen 3= kelimesinde de hareke farkliligi, anlamda degisiklige
yol agmus, Mekki bu okuyusta da tercihini ortaya koymustur. Ayet, “Allah’m helak
edecegi kimselere ne diye 0giit veriyorsunuz? diyenlere, “rabbiniz katinda mazeretimiz
olsun” seklinde cevap verdiler.” anlamindadir. Yani “ni¢in koétiiliikten vazgecgirme
gorevinizi yapmadiniz?” azarlamasina muhatap olmamak i¢in “elimizde Allah’a kars1

5053 534 lafz1, Hafs tarafindan nasb edilerek

mazeretimiz olsun diye” cevap vermislerdir.
okunmustur. Nasb okundugunda bu lafiz, meful konumunda ve mastar olup 1,3
takdirindedir.®® Yine nasb okundugunda bu lafzin 534 /&l Ulsd takdirinde oldugu
soylenmistir. Merfu okuyanlar igin bu lafiz, )% Ule s takdirinde olup gizli
miibtedanin haberi konumunda olur. Anlami, “emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
yapmak bizim iizerimize vaciptir.” olur. imam Sibeveyh, merfu okunmasini anlam
acisindan daha uygun gérmiis ve ref kirdatini tercih etmistir. Ciinkii onlar “ni¢in vaaz ve
nasihat ediyorsunuz” sualine muhatap oldular. Buna karsilik onlar da bir mazerete
binaen oldugunu sdylemislerdir. Yani ayet 3 3 ik 34 takdirinde olmustur. Mekki’nin
tercihi lafzin nasb okunmasidir. Ciinkii boyle bir soruya muhatap olan 1,321 demeyi

tercih eder. Mekki, anlam agisindan nasb okunmasi uygun gormiistiir.>%

Tevbe stiresindeki Wall » 41 4a 5 211558 530 LK Jaa 5508 ayetinde gegen 4aK
A lafzini tAbiinden Alkame ve Hasan Basri, kirdat imamlarindan Ya‘kub “<v harfinin
fethas ile 44 42K Kelimetallahi biciminde okumuslardir. Diger kirdatlarda ise “<” harfi
dammeli olarak Kelimetiillah bi¢iminde okunmustur. Fetha okuyanlar bu kelimeyi ayni
ayette yer alan Gl 42K izerine atif yaptiklart i¢in fetha harekesini tercih etmislerdir.
Atif yaptiklari kelime de J2> fillinin mefulii konumunda oldugundan fetha okunur. Fakat
Mekki bu kirdati uzak goriir. Ona gére merfu okunmasi daha belig ve giizeldir. Ciinkii

geride kafirlerin sozii siifli olmakla agagilanir. Bu ayettte Allah’in kelaminin ali oldugu

504 el-A’raf 7/164.

505 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2311.
56 ed-Dimyati, Ithdf, 275.

507 Mekki, el-Hidaye, 4/2606.

508 ot-Tevbe 9/40.
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ifade edilir. Atif dogru degildir. Miibteda ve haber olarak ref okunmasi daha dogrudur.

Ayrica burada ta’zim manasi da vardir.>®

MekKi, kiraat tercihlerinde sihhati ve kiraatin sahih senedle gelmesini esas almus,
degerlendirme ve anlamlandirmay1 bu yoniiyle yapmistir. Orneklerden de anlasilacag
Uzere herhangi bir bolge veya Mushaf’a bagli kalmaksizin illetini ve sebebini agiklamak
sOretiyle uygun gordiigii kirdati tercih ederek belirli bir kirdat imaminin okuyusuna bagl
kalmadigin1 gostermistir. Cogu kere aldigi bir kirdatin illetini agiklamakla birlikte bazi
yerlerde kirdat imamlarinin ¢ogunluguna tabi olarak o yonde bir goriis ortaya
koymustur. Mekki’nin sihhate olan baghligit ve kirdat imamlarina yaklagimi
bilindiginden, O’nun kiraatlardaki tercih ve tenkidi, kelimeleri illet ve i‘rab yoniinden
incelemesi seklinde olmustur. Zira senedi sahih olan kiraatta Mekki’nin o kiraati
elestirisi miimkiin goéziikkmemektedir. Ayrica el-Hidaye’sinde kiraatlar1 aktarirken
genelde isim zikretmeden nakillerle yetinen Mekki, aldig1 kiraatlarda okuyus veya
anlam uygunlugunu veyahut kiratin hatali oldugunu dile getirerek bunun sebeplerini de
aciklamigtir. Bu tiir agiklamalari ise genelde el-Kegf isimli eserinde yapmustir. Sonug
olarak el-Hidaye’de kirat tercihi bakimindan uyguladigi metod, herhangi bir tevatiir ve
sdz ayrimina gitmeden ve sihhati 6n planda tutarak keldma uygun kiraatlar1 alip, ayeti o

cercevede anlamlandirma seklinde olmustur.

4.2. el-Hidaye’de Kiradatlarin Ele Alimisi

MekKki, kiraatlar konusunda yeri geldiginde bir kirdati okuyana nispet ederek
aktarirken bazen isim zikretmeden aktarmistir. Yer verdigi kiraatlarda ise sahabe ve
tabiin gorislerine, sahih ve sdz ayrimi yapmadan kirdat imamlar1 ve ravilerine atifta
bulunmustur. Aym1 zamanda bazi okuyuslari Istidlal ydntemini kullanarak
kuvvetlendirmeye ve delillendirmeye ¢aligmis, dilbilimden biyik 6l¢iide yararlanmstir.
Mekki’nin kiraatlar1 nakletmede veya delillendirmede ilk 6nceligi, Kur’an ve siinnet gibi
rivayet temelli olan ilimleri kullanmak olmustur. Nahiv ve sarf ilminden istifade ederek
510

kirdatlar1 aktarimi da onem verdigi konulardan olmustur. Ornegin o sladall e

ibaresinin cer okunmasini tercih etmis, bunun ayni ayette yer alan u-lel\ Ll ya ibaresindeki

509 Mekki, el-Hidaye, 4/3003-3007.

510 g|-Fatiha 1/7
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ud%l\ lafzindan sifat oldugu, bu sebeple cer olmasi gerektigini ifade ederek nahiv
yéniinden agiklamasini yapnustir. Yeri geldiginde de » J# 135 3ibaresinde oldugu gibi
Jdé lafzinin aslen J.# oldugunu ve bunun i‘lal kaidelerine gore J# lafzina dontismesi gibi
sarfl yonden aciklamalar getirmistir. Ayetin anlami agisindan uygunluguna dikkati
cekerek kiraat tercihlerini yapmus, kirdat ihtilaflarinda da keldma uygun olan okuyusu
almistir. Resm-i Osmani’ye uygunlugu goz ardi etmeyen Mekki, tilavet ve tecvid

bakimindan iradesini ortaya koymustur.>2

4.2.1. Auf Yontemi

MekkKi, kiraatlarda ve farkli okuyuslarda basta on’lu sistem igerisinde yer alan
kirdat imamlar1 ve onlarin ravileri olmak (zere saz kirdat imamlara, sahabe ve
tabiinden ileri gelen meshurlarin okuyuslarma atifta bulunmustur. Bazen kirdati

okuyanin ismini zikretmekle birlikte bazen de |3 ¢ “kim okursa®*3

seklinde herhangi
bir isim zikretmeden atif yapmustir. Ozellikle meshur on kirdat imamimin ismini fazla
zikretmeden sadece okuyuslarint almistir. Meshur kirdat imamlarinin okuyuslarina ise
el-Kegsfisimli kitabinda ayrintili bir sekilde deginmistir. Ancak on kirdat imami digindaki

her farkli kiraatta okuyucusuna nispet ederek isimlerini agik¢a ifade etmistir.

4.21.1. Sahabe Kiraatlarina Atifta Bulunulmasi

Mekki, sahabenin ileri gelen kirdat limlerinden ibn Mes‘iid, ibn Abbas, Ubey
b. Ka‘b gibi isimlere atiflar yapmugtir. Ornegin a2 a5 (e 5 slzal 25413 1 5ial U"%“ el G
2l 15 a0 R S 1 ayetinde®* ) 53046 lafzin1 Ibn Mes‘(d ve Omer b. Hattab | s<aslé
femdd olarak okumuslardir. Mekki de bu okuyusa uygun bir yorum yaparak kastedilenin
imamin hutbe i¢in minbere ¢iktig1 vakit ezana yetismek oldugunu soylemistir. “Acele

ve surat etmeden yiiriimek” anlamina gelen == (sa’y) kelimesinden kastedilenin ise

511 e|-Bakara 2/11.

512 g|-Habib Velif, Menhecii’I-Imam Mekki bin Ebi Talib fi tevgfhi "I-kirdadti min halali Kitdbihi el-
Hidaye ild buliigi'n-nihdye (Malezya: Camiatiil’l-Medineti’l-Alemiyye, Kiilliyetii’l-Ulmi’l-Islamiyye,
Yiksek Lisans Tezi, 2015), 25-50.

513 Mekki, el-Hidaye, 1/105, 1/236.

514 g]-Cuma 62/9.

127



amel olup “Allah’1 zikre kosun™ hitab1 ile amel yani Cuma namazi anlasilmistir. Yoksa
“hizl1 kosmak, gitmek™ anlami yoktur. Ayrica sa’y kelimesi i¢in “davet duydugunuz
vakit, ona icabet edin” anlami da verilmistir. RivAyete gore Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda yalnizca i¢ ezan vardi, o da imam minberde iken okunan ezandi. Bu ifadeyle,
cemaatin daveti isittikleri vakit derhal Cuma namazi i¢in niyet edip, kalben ve bedenen

orada hazir bulunmas kastedilmistir.>!°

Oaallall (s &5 51 (08 GG G ) 550l o3 e L&D LGS L 185 510 yetinde (il
kelimesini Ibn Abbas lam’in kesresi ile ¢8s biciminde okumustur. Kesre ile
okundugunda Mekki bunun “diinyadaki krallardan iki kral” anlaminda, ayetteki yazili
haliyle fetha okundugunda ise “meleklerden iki melek” anlaminda oldugunu ifade
etmistir.>” Mezkur lafizla Adem (a.s) ve Havva kastedilmistir. Fetha okundugunda
Iblis’in, “Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan
olursunuz diye yasaklad1” seklinde vesvese vermesi gibi bir anlam ¢ikar ki ayet, Iblisin
Adem (as) ve Havva’yr giinah islemeye tesvik ederek ayartmasini konu

edinmektedir.>1®

Mekki’nin sahabe kirdatlarma atifta bulundugu baska bir ormek a3 s Sl J85
Siglis d5%5 (=Y Y PO E TS TR 53§38 5 519 “Firavun’un kavminden ileri gelenler
dediler ki: "Seni ve ilahlarmi birakip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi
Miisa’y1 ve kavmini serbest birakacaksin?” ayetidir. Bu ayette gecen <Ligll lafzini Ibn
Abbas Y jlaheteke seklinde okumuslardir. &Gl “ilahlar”, &aY) ise “kullar”
anlamindadir. Ilahlar anlaminda <l okunmasina delil olarak, Firavun’un semiz bir inek
gordiiglinde halkina ona ibadet etmelerini emretmesi gosterilmistir. Ayrica ayette ifade
edildigi gibi Firavun halkia “ben sizin en biiyiik rabbinizim”?° demisti. Bu sz,
kavminin Firavun disinda baska ilahlara da taptiklarina delalet eder. Bu da lafzin cigll

okunmasma delil olmustur. Y] okunmasia delil ise, Firavun ibadet etmez, ibadet

515 Mekki, el-Hidaye, 12/7466.

516 el-A’raf 7/20.

517 Mekki, el-Hidaye, 4/2311.

518 ps-Semerkandt, Bahru’[-ulim, 1/507.
519 el-A’raf 7/127.

520 en-Naziat 79/24.
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edilendi. Bu kiraati tercih edenler i¢in ayetin te’vili sudur: Firavun, higbir seye ibadet
etmez, kendisine ibadet edilen biri olarak bilinirdi.>?

Neml stresindeki 3 5331 3 aésle 513 & “Hayir, onlarin ahiret hakkindaki bilgileri

522 gyetinde gegen &35 i lafzint Mekki’nin naklettigine gore Tbn

yetersiz kalmistir;
Abbas istifham ile <\ & bela edareke okumustur. Fakat Mekki, Ibn Abbas’in bu
kirdatinin nahiv agisindan uygun gériilmedigini ifade etmistir. Ubey, kelimenin aslina
sadik kalarak idgam yapmadan <053 J: bel tedareke seklinde okumustur. Saz kirdat
imamlarmdan Ibn Muhaysin ise <15l J: bel edareke okumus fakat bu da nahiv agisindan

uygun goriilmemistir.>?3

|5 e AT U2l 5080 A2 agia Ulaa 5 524 yetteki 1553 W lafz1 “Sabrettikleri zaman”
anlamina gelir. Bazi kirdat alimleri tarafindan |s)¥= W lima saber( seklinde okunmus
ve bu kiraata gore “Allah’a itaat iizere sabrettikleri icin” anlami ortaya ¢ikmaktadir. Ibn
Mes‘0d kirdatinda “< ile | s_Jia s bima saber(l, Ubey kiraatinda “<” ile | s_ia WS kema

saber( seklinde okunmusgtur.5?

4.2.1.2. Tabiln Kiraatlarina Atifta Bulunulmasi

Mekki’nin en ¢ok atifta bulundugu isimlerin basinda tabiin kiraat alimleri gelir.
Agirliklh olarak tefsir goriislerine yer vermekle birlikte, yeri geldiginde de bu isimlerin
kirdatlara ve okuyuslarina atifta bulunmustur. Hasan Basri, Ikrime, Katade, Miicahid,

Alkame ve Ata gibi alimler bu isimlerin basinda gelir.
Ornegin Bakara stiresindeki 4ca 52 3la j L& 1 a3 215 ji ol &K ()5 526 ayetinde
gecen L& lafz1 ism-i fail vezninde gelmistir. Sahabeden Ibn Abbas, tabiinden ikrime ve

Miicahid, liigatcilerden Dahhak gibi isimler, bu kelimeyi mastar kipinde LGS kitaben

521 Mekki, el-Hidaye, 4/2500.
522 en-Neml 27/66.
523 Mekki, el-Hidaye, 8/5459.
524 es-Secde 32/24.
525 Mekki, el-Hidaye, 9/5771.

526 o|-Bakara 2/283.
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olarak okumustur. Ayrica ibn Abbas’in damme ile ve sedddeli olarak L& kiittaben

seklinde okudugu da rivayet edilmistir.>?’

BU) V) 550 G G525 &) 58 ayetindeki BG) kelimesi, “disi putlar” anlamimdadir.
Suddi, bu kelime ile lat, uzze, menét, ve néile gibi putlarin kastedildigini, miisriklerin
putlarin1 “disi putlar” anlamina gelen bu isim ile isimlendirdiklerini séylemistir. Hasan
Basri bu kelimeye “tas veya odundan kadin” anlami vermistir. Dahhak, miisriklerin
melekleri Allah’in kizlar olarak iddia ettiklerini, buna bagli olarak miisriklerin de
putlart i¢cin “falancanin kizi” anlaminda \3153 ifadesini kullandiklarin1 sdylemistir.
Miicahid, Hz. Aise’nin (r.a) Mushaf’inda bu kelimenin GGl ¥ illa evsanen seklinde
yazili oldugunu ifade etmistir. Ibn Abbas da ¢ s vesniin cogulu olarak Uil iistinen seklinde

okumustur.>?°

Baska bir rnek Tevbe stiresindeki Gl o 4 425 Jid) 155K Gl B2 Jas 5 530
ayetidir. Ayetteki 4 34X lafzim, tabiinden Alkame ve Hasan Basri, kirdat imamlarmdan
Ya‘kub yine ayni ayette yer alan Gl 42K fizerine atif yaparak fetha okumuglardir. Diger
kirdatlarda ise “< harfi dammeli olarak <iils seklinde okunmustur. Bu lafz1 fetha
okuyanlar, atif yaptiklari kelime Ja> fillinin mefulii konumunda oldugundan fetha
okumuglardir.?3! Son bir 6rnek ise Murselat siresindeki yail& ;5% 5 &) 532 ayetidir.
Ayetteki b kelimesini Ibn Abbas U= harfinin fethasi ile Jmﬂls kel-kasar, tabiinden
Said b. Cubeyr ve Hasan Basri & harfinin kesresi ve o= harfinin fethasi ile SaillS kel-
kisar seklinde okumustur. Bu kiraatlar “odun ve kiitik” anlamlarina gelir. Yine
tabiinden Miicahid ve Katade il olarak u= harfinin fethasi ile okumuslardir. Bu kirdat
“hurma agac1” anlamina gelir. Liigat Alimi Miiberred’e gore iskan ile =sll okundugunda

kelime “biiyiik kuru odun” anlamina gelir.>*

527 Mekki, el-Hidaye, 2/927.
528 Nisa 4/117.

529 Mekki, el-Hidaye, 2/1469.
530 et-Tevbe 9/40.

531 Mekki, el-Hidaye, 4/3004.
532 e|-Murselat, 77/32.

533 Mekki, el-Hidaye, 12/7969.
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4.2.1.3.  Sahih Kiraat Imamlarina veya Ravilerine Atifta Bulunulmasi

Mekki, el-Hidaye’sinde farkli kirdatlar1 ele alirken genelde meshur kirdat
imamlarmin ve ravilerinin isimlerini vermeden aktardigindan bahsedilmisti. Daha 6nce
de ifade edildigi ilizere miiellif baz1 agiklamalarinda 6nceki eserlerine bakilmasini
istemis, konuyu kisa tutmustur. Bu sebeple bu tiir ibarelerin gegtigi yerlerde gerek
miiellifin kendi eserlerine gerekse bu alandaki diger eserlere miiracaat etme ihtiyaci
ortaya ¢ikmaktadir. Miiellifin el-Kegsf isimli eserine miiracaat ettigimizde, miiellif orada
farkli okuyuslarin hangi kiraat imamina ait oldugunu ayrintili olarak ele almus, illetini
aciklamistir. Agiklamayi kisa tuttugu ve isim zikretmedigi yerlerde, miiellifin meshur
kirdat imamlarina atifta bulundugu ve tekrar isimlerini zikretme gereksinimi duymadigi
kanatindeyiz. Bu sebeple, oOzellikle sonraki bdliimlerde verecegimiz oOrneklerde,
okuyanlarin ortaya ¢ikmasi amaciyla Mekki’nin el-Kesf isimli eseri basta olmak tizere
Abdulfettah  PalGvi’nin  Zlbde’si ve Dimyati’nin /thdf isimli eserlerinden
yararlanilmistir. Mekki, isim zikrettigi yerlerde ise okuyanin ismine atifta bulunarak
“Nafi*’den rivayet olundu”, “Kisai’den rivayet olundu™** veya “Hamza’nin kirdat:”,
“Kisai’nin kiraat1”>*® veyahut “ibn Amir okudu®% seklinde ifadeler kullanmistir. Kimi
zaman rivayet edenin ismini zikretmeden atifta bulunmus ve “rivayet olundu’®®’

seklinde ifadeler kullanmistir.

Kirdat imamlarinin ravilerine atifta da hemen hemen ayni yontemi kullanmis,
isimleri fazla zikretmemistir. Ornegin Maide siiresinde gegen & 53gs 5% jbaresinde
Ezrak, Asim’in ravisi olan Ebi Bekr Su‘be’nin 53 kelimesini tenvinli olarak b
sehddetiin seklinde, &5 beynikiim kelimesini ise nasb ederek »Siw beymekiim olarak

okudugunu rivayet etmistir.®® Baska bir drnek ise Enbiya s(resinde gecen &l 3all giais

534 Mekki, el-Hidaye, 2/956.

5% Mekki, el-Hidaye, 1/636.

536 Mekki, el-Hidaye, 1/385.

537 MekKki, el-Hidaye, 1/221, 1/224, 1/234.
538 el-Maide 5/106.

539 Mekki, el-Hidaye, 3/1908.
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Laall 540 jharesinde Lidll kelimesindeki farkli okuyustur. Bu kelimenin Nafi’nin ravisi

Kalun tarafindan “sad” ile 1o biciminde okundugu rivayet edilmistir.>*!

4.2.1.4. Saz Kirdat imamlarina Atifta Bulunulmas

Mekki, kiraat tercihlerinde genelde sahih ve saz ayrimi yapmadan karilerine yer
vermekle birlikte siz kirdat imamlarma cokca atifta bulunmustur. Ozellikle atifta

99 542

bulundugu durumlarda “Hasan okudu”,** “Hasan’dan rivayet edildi”>*

veya

“Muhaysim okudu”,*** A‘mes okudu™®* gibi saz kirat imamlarina at:f yapmustir.

Mekki’nin atif usuliinii metin {lizerinden gosterecek olursak su Ornekleri
verebiliriz: $3e 2 jliall g Zeast s sl e @0 52 56 ayetinde gegen i
gisdvetiin kelimesini Hasan Basri’nin gayn harfinin dammesi ile 3s-i& gugdveh,
A’mes’in ise Jayn harfinin fethasi ve elifsiz olarak 333 gagveh okudugunu
aktarmistir. 7 Ayni sekilde 85 W& L g Ll 5 na 53 g5 i 548 Jyetindeki
£L S kelimesinin okunusuyla ilgili olarak da sahih ve saz kirdat imamlarinin goriislerini
aktarmigtir. Sahih kirdat imamlarindan Hamza, Kisai, Halef’le birlikte sdz kiraat
imamlarindan Hasan Basri ve A‘mes’in kS0 kelimesini hemzesiz ve kasir ile yani bir
elif med ederek L_S) zekeriyyad seklinde okuduklarini, diger imamlarin ise hemzeli
olarak ve kendi mertebelerine gore uzatarak zL_S) zekeriyyde seklinde okuduklarini

nakletmistir.>*°

540 g|-Enbiya 21/47.

541 Mekki, el-Hidaye, 7/4764.
542 MekKki, el-Hidaye, 1/460.
543 Mekki, el-Hidaye, 1/476.
54 Mekki, el-Hidaye, 1/341.
545 Mekki, el-Hidaye, 1/149.
546 g|-Bakara 2/7.

547 Mekki, el-Hidaye, 1/149.
548 Al-i Tmran 3/37.

549 ed-Dimyati, /thaf; 206.
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Saz kirdat imamlarina yaptig1 atfa bir bagka ornek (e G55 il a5k $3all L
Jilil 550 ayetidir. Ayetteki &5 kelimesini Ebl Ca‘fer lam’in dammesi ile &5 ziliifen
olarak, siz kirdat imamlarindan ibn Mubhaysin ise “lam”n isk&ni ile zulfen seklinde
okumugtur. “Lam” harfinin fethasi ile okuyanlar i¢in bu lafiz 4} ve <) zilfun ve
zllfetiin lafizlarinin ¢ogulu olarak gelmistir. Damme okuyanlar icin ise <) zelif
kelimesinin ¢ogulu olarak gelmistir. Miicahid =8 fu’la vezninde &) zilfa olarak
okumustur. Ziilif, “saat ve vakitler” anlaminadir. Bu sebeple “Arafat’tan sonraki yer”
anlamina olan Miizdelife’ye bu isim verilmistir. Lam harfinin iskén: ile okuyan bunu
<4 den tahfif ederek okumustur. Bununla, geceye en yakin olan saat kastedilmistir.
Miicahid’den yapilan rivayete gore sl 5b (giindiiziin iki tarafi) ile sabah ve 6gle,
Jdl 5= W33 (gecenin giindiize yakin saati) ile ikindi ve aksam vakitleri kastedilmistir.
Hasan Basri’den yapilan rivayette geceye yakin olan vakit, aksam namazi vaktidir.

Taberi’nin tercihi de bu yénde olmustur.>®

Baska bir 6rnek ise Insan sdresinde gegen (358l 3 Had (il QI agdlle 552 de
s¢dle lafzinin okunusudur. Bu kelimeyi sahih kirdat imamlarindan Nafi‘, Hamza ve Eb
Ca‘fer, saz kirdat imamlarindan Hasan Basri ve ibn Muhaysin “g” harfinin iskani ile
eedle aliyhim seklinde okumuslardir. Bu lafiz iskan ile okundugunda ciimle mukaddem

haber, sonra gelen (i &G lafzi miibteda olmus olur.%2

4.2.15. Lugat Alimlerine Atifta Bulunulmasi

Kirdat ilminin Arap dili ve dilbilim ile yakindan ilgisi olmas1 ve aralarindaki
mulnasebet sebebiyle kelimelerin yapisinda meydana gelen degisikliklerde tefsir ve
kiraat ilminde lligatgilarin goriis ve agiklamalarina ihtiyag duyulmustur. Mekki de bu
eserinde lugatgilarin izahatlarma miiracaat ederek onlara atifta bulunmustur. Atifta
bulundugu isimler agirlikli olarak Ferrd, Zeccac, Ahfes, Nehhas, Sibeveyh, Miiberred,
Halil b. Ahmed, Kisai gibi ltgat alimleridir.

550 H{d 11/114.
551 Mekki, el-Hidaye, 5/3481.
552 g|-Tnsan 76/21.

553 ed-Dimyati, /thaf, 529.
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Ornegin 3xia ) 3558 3508 55 H& (5 “Eger eli darda olan birisi borclu ise eli
genisleyene kadar beklemek gerekir.”®** Aayetindeki oS fiili igin lafizda haber
gelmemistir. Clinkii ¢S , ismiyle beraber tam bir anlam ifade eder ve habere ihtiyact
yoktur. Haber mahzuf olup ayetin, s e )3 558 cpall (33 pue 53 OIS o) 5 takdirinde oldugu
ve ol & (borg konusunda) lafzinin ise, mahzuf haber oldugu ifade edilmistir. Abdullah
Ibn Mes‘Qid kirdatinda ayet _me 13 Gl adde (3 (S )5 seklinde yazilidir. Miicahid bu
ayeti & s I 65508 seklinde okumustur. Ancak Arap liigatine uymadigindan Mekki
bu kirdat: hatali gormiistiir. Liigat alimlerinden Ahfes, 353 kelimesinin Sxis mef-alen
vezninde “u+” harfinin fethas1 ile okunmasini daha giizel gormiistiir. Ancak bu kelimeyi
“w” harfinin fethas1 veya dammesi ile okumak anlami degistirmez, her ikisi ayni
ligattir. Nehhas ise “u+” harfinin fethasi ile okundugunda mastar vezninde kaliba uygun

oldugu i¢in bu kirat: caiz gormiistiir.>>®

Bagka bir Srnek Al-i imran sOresindeki 40 i 3 (o Lo T o 4 &1 8
Gl ol aefie 28350 388 (55405 556 ayetidir. Ayette gecen & ve 588 lafizlarm Hasan
BasiT, ¢ lafzindan bedel yaparak kesre ile kafiratin ve fietin seklinde okumustur. Liigat
alimlerinden Ahmed b. Yahya (61. 291/904) ise hal oldugunu soyleyerek fieten ve
kafiraten seklinde nasb okunmasina cevaz vermistir. Ayni sekilde liigat alimi olan
Zeccac da nasb okumustur.®®” Ayette gecen i ibaresi, bedir’de karsi karsiya gelen
Miislimanlar1 ve Mekke miisriklerini ifade eder.>®®

Tevbe sresindeki s ¢s 53 Glis s 1A 2fga JUAT a4 Ly 5 a0 aalag (e 4311 paliag Al
559 ayeti, bu boltimde yer verilebilecek baska bir Srnektir. Ayetteki 4 (& lafzi, Halil b.
Ahmed ve Sibeveyh’e gore aym ayetteki birinci &f den bedeldir. Milberred ve Cermi (61.
225/840) te’kid icin oldugunu soylemistir. Ahfes, bu climlenin ibtidai olup merfu

konumunda oldugunu ve ayetin “Allah ve resuliine karsi ¢ikana cehennemin vacip

5%4 gl-Bakara 2/280.
555 Mekki, el-Hidaye, 1/913.
556 Al-i imran 3/13.
557 Mekki, el-Hidaye, 2/962.

558 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mahz(mf, Tefsriru Miicahid, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Ebu’n-
Nil (Misir: Darul-Fikr, 1989), 249.

559 et-Tevbe 9/63.
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oldugu” anlamina geldigini sdylemistir. Ancak biitiin kiraatlarda 41 & de hemzenin kesre

okunmasina cevaz verilmistir. Sivebeyh kesre okunmasini da giizel bulmustur.>®°

4.2.1.6. Ekol ve Mushaflara Atifta Bulunulmasi

Mekki, bazi atiflar1 6zel isim kullanmadan ve okuyucusuna nispet etmeden
yalmz bolge ve Mushaf ismi zikrederek yapmustir. Bazi farkli okuyuslari “Sam
Mushaf’inda, Basra Mushaf’inda, K{fe Mushaf’inda*®! seklinde aktarmistir. Bazen
okuyucu ismi zikretmeden “Basra’li Alimler okudu, Basra’li alimlere gore,’®? Kife’li

alimler okudu’®®

gibi ifadeler kullanarak atifta bulunmustur. Ornegin Nahl stiresindeki
Ol o 21 s il (5 (5283 Y ) (8 2d13h e (i j35 () 564 Ayetinde i3 Y lafzimi KOfe’li

[T3%E)
Q

alimler “¢” harfinin fethasi, harfinin kesresi ile ayette gectigi sekliyle, Mekke,
Medine, Sam ve Basra kiraat alimleri ise “” harfinin dammesi, “~” harfinin fethasi ile
Y 13 yiihda biciminde mechul s1ada okumuslardir. Nafi* ve ayni kiraat1 okuyanlar
icin anlam “dalalet iginde olana hidayet yoktur” olur. Mechul sigada okuyanlar i¢in
anlam “dalalette olana hiddyet olunmaz, yani Allah kime dalalet vermisse ona hidayeti
yoktur” anlami vardir.>®® Bagka bir 6rnek sk 4 A il L a5 %% dyetindeki a3
kelimesindeki farkli okuyuslardir. Bu kelime Medine ve Sam Mushaf’ inda =35
seklinde hemzeli olarak yazili iken diger Mushaflarda vav’li olarak =33 olarak

yazilmaktadir.%®’

560 Mekki, el-Hidaye, 4/3055.

561 Mekki, el-Hidaye, 4/3109-3123.
%62 Mekki, el-Hidaye, 1/174.

563 Mekki, el-Hidaye, 1/150.

%4 en-Nahl 16/37.

565 Mekki, el-Hidaye, 6/3990.

566 g|-Bakara 2/132.

567 Mekki, el-Hidaye, 4/3109.
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4.2.2. istidlal Yontemi

Kirdat ilminde bazen bir kiraati temellendirmek ve kullanim dogrulugunu
kanitlamak maksadiyla istidlal yontemi kullanilmistir. Bu yontem, farkl: telaffuza sahip
olan bir kelimenin, dogrulugu kanitlanmis veya yaygin halde olan baska s6z veya
okuyuslarla kiyaslanarak ve onu delil kabul ederek benzer bir okuyusa sahip olmasidir.
Bu yontem, Kur’an-1 Kerim’deki bir okuyusun baska bir ayetle veya bir hadisle veyahut
Arap dilinde yaygin bir kullanimla delillendirilmesi seklinde ger¢eklesebilir. Mekki’nin
eserinde bu tiir yontemleri de gérmek miimkiindiir. Bunu da basliklar halinde 6rnekleri

ile birlikle zikredebiliriz.

422.1. Ayetle istidlal

Ayetle istidlal, miellifin el-Kegf isimli eserinde verdigi érneklerden anlasilacagi
lizere bazen bir ayetin baska bir ayetle istidlali seklinde olur. Ornegin Bakara stiresinde
gegen Szl Lagl 56 568 paresinde Ll 36 fe ezellehiima kelimesi, seddeli olarak gelmistir.
Hamza disindaki biitlin kirdat imamlar1 bu sekilde okumustur. Seddeli okuyanlarin
delili, Al-i Imran stresinde gegen Sl a5l L) 569 jharesindeki a5l kelimesinin
ayni kokten ve seddeli olarak gelmesidir. Seddeli olarak geldiginde “zillete diisiirme”
anlami vardir. Bu ayet i¢in soyle bir yorum yapilmistir: Seytanin bir insani, bir
mekandan bagka bir mekana gotiirmeye giicii yetmez. Onun, ancak insanlar1 zillete

diisiirmeye giicii yeter.5"

Tevbe stresindeki 5L 2l e G ) 2alia | 55805 & S Al 98 L 571 dyetinde
gegen 4 3als Jafzinin okunusunda da baska bir ayetle delillendirme vardir. Kiraat
imamlarindan Ibn Kesir, Ebd Amr ve Ya‘kub bu lafz1 tekil olarak s biciminde®’?,
diger imamlar ¢ogul olarak 2alus bigiminde okumuslardir. 2> geklinde tekil okuyanlar

icin bununla Mescid-i Haram kastedilmistir. Tekil okuyanlarin delilleri ise Tevbe stresi

568 g|-Bakara 2/36.

569 Al-i Imran 3/155.

570 MekkKi, el-Kesf, 1/236.
571 et-Tevbe 9/17.

572 Mekki, el-Kegf, 1/500.
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19°da gegen sl aswdll 35lac 5 dyeti ile yine ayni siire 28. dyette gecen sl 15358 S
138 2gale 3235l )all jbaresidir. Bu ayetlerde kelime, tekil olarak gelmis ve bununla Mescid-
1 Haram agikga ifade edilmistir. Bu durumda tekil okuyanlar i¢in 17. ayetteki kelime ile

ayni anlam kastedilmistir.>"

Tevbe stresindeki ade el &5 231 (80 SE3a &) 574 ayetinde gegen <Ela kelimesi
de bu bolimde gosterilecek baska bir 6rnektir. Hem bu slrede gecen bu ayette, hem de
HOd®"™ ve Miminun®® siirelerinde gegen <t sk lafzina tekil ve ¢ogul anlam verilmistir.

Cemi/¢ogul anlamda okuyanlarim delili, Tevbe stiresindeki d s« ) < 5ia 3577 Jafzidir. Her

(1A

namazdir. Diger delil ise bu lafizlarin Mushaf’ta “” ile yazilmis olmasidir. Bu da ¢cogul
olduguna isaret eder. Vav’dan sonra gelen elif harfi yazida kisaltilmistir. Ayette gegen
mezkar lafz1 miifred/tekil anlamda kullananlarin delili ise En’am stiresindeki 539 () O
S5 578 dyetidir, SUa lafz, tekil anlamda gelmistir. Tekil okuyanlarin diger delili ise
<lila Jafzinin <) ba lafzindan, yine deles &) lafzimin <l se2 &) lafzindan daha umumi
anlam ifade etmesidir. Ciinkii birinci lafizlar mastardir. Mastarlar ise cemi/cogul

lafizlardan daha umumi bir anlam ifade ederler.>"®

4.2.2.2. Hadisle istidlal

Hz. Peygamber sahdbeye Kur’an’t okurken ve Ogretirken bazi kabileler igin
farkli Arap lehgelerini Kullanarak okuyusu hafifletmistir. Okuyuslardaki farkliligin ana
sebebi bu olup, basgka kabilelere mensup sahébe arasinda dahi ayni ayette birtakim
farkliliklar olabilmekte idi. Bahsi gectigi izere Furkan siresi lizerinde cereyan eden Hz.
Omer ve Hisam b. Hakim olay1, bunlardan bir tanesidir. Ancak Kur’an-1 Kerim’deki bir

kelimenin farkli okunma durumu, okuyucular arasinda farklilik arz etse de, sahih yolla

573 Mekki, el-Hidaye, 4/2950,2951.
574 et-Tevbe 9/103.

55 H(d 11/87.

576 g|-Mii’minfin 9/23.

577 et-Tevbe 9/99.

578 el-En’am 6/162.

579 MekkKi, el-Hidaye, 4/3143.
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nakledilen biitiin farkli okuyuslarin kaynagi bizzat Hz. Peygamber’dir. Bu sebeple
mitavatir kirdat imamlarmin okudugu her kirdat, Hz. Peygamber’in okuyusuna ve
ogrettiklerine uyumlu olup, bunlarin hadislere ve saglam nakillere dayandigini sdylemek
miimkiindiir. Bazi durumlarda ise yasanan bir olaya ve hadis-i serife dayandirarak
okuyus delillendirilmistir. Ornegin Bakara stiresindeki oliak a5 alih (e 153450 5 “Siz de
ibrahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin.”%8 ayetinde )s333
kelimesini, kirdat imamlarindan Nafi* ve ibn Amir, “2” harfinin fethasi, diger kurra
kesresi ile okumuslardir.®® Kesre okuyanlar icin bu lafiz, emir olup “edinin”
anlamindadir. Fetha oldugunda ayn1 ayette yer alan Ulaa 33 ibaresiyle iliskili olup Ulas
lafz1 lizerine atiftir. Yine ayni stire 122. ayette yer alan nimet iizerine atif olup * )5 <3
153230 3 )5 S35 ¢ Jen? terkibindedir ve “nimetimi hatirlaym” veya “size verilen nimeti
hatirlayin” gibi anlamlara gelir.®®? Mekki, kesre okunmasina delil olarak Hz. Omer’den
rivayet edilen su hadis-i serif’i zikretmistir: Hz. Omer, bir giin Hz. Peygamber’e hitaben
“Ey Allah’in Rasilii! keske Ibrahim’in makamini namazgah edinsen” demisti. Bunun
lizerine bu ayet nazil olmus ve ayette “edinin” diye emir buyurulmustur.®® Taberf de
kendi eserinde Misir, Klfe, Basra ve Mekke kirdat ehlinin tamaminin, Medine ehlinin
bazisinin ayni kelimeyi kesreli ve emir kipinde okudugunu ifade edip ayni hadis-i serifi
nakletmis ve kesre okunmasin1 tercih etmistir.°®* Cabir b. Abdullah’tan yapilan rivayete
gore de Hz. Peygamber bu lafz1 “edinin” anlaminda “vettehizu” seklinde kiraat

etmistir. >

4.2.2.3.  Arap Kavliyle istidlal

Kur’an’daki bazi kelimeler, Arap dilinde kullanim1 yaygin olan lafizlara kiyasla

farkl1 sekilde okunmustur. Ornegin Y0nus sresinde gegen 15353 &l L (i (K E5 it

580 g|-Bakara 2/125.

581 MekkKi, el-Kesf, 1/263.

%82 \Mekki, el-Hidaye, 1/431.

583 Mekki, el-Hidaye, 1/432.

584 et-Tabert, Camiu 'I-beyan, 2/30.

585 et-Taber?, Cdmiu’I-beyan, 2/33.
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3aD 4Y 5 i ) 586 ayetindeki sU5 kelimesi, Hamza, Kisal ve Halef tarafindan * < ile
k5 tetld bigiminde okumustur.®®” Bu lafiz iki “< ile sk tetld seklinde okunursa “tabi
olmak, iz takip etmek” anlamlarma gelir. Ayet “iste o giin her sahis énden gonderdigi
amelini takip eder” anlaminda olur. “te” ile i tetl(i bi¢iminde okuyanlarmn delili, Hz.
Peygamber’den gelen su rivayettir: Hz. Peygamber (5.a.V) ¢ ce 0 s | 518 L o 58 IS0 (i
DUl ) pge 193 g (s 43 gt allass 4l hadisinden sonra bu Ayeti okumustur. Hadiste 43 523t
DA () age V53 Ss “cehenneme atilincaya kadar takip eder, izler” anlami vardir. Araplar
4l 44,k b D8 “fiflanca babasimin/atasinin yolunu takip eder” der. stu lafzi &
anlaminda kullanilmistir.®® Bu ayette Araplarin bu kullanimi esas alinarak “te” ile

okunmustur.

Diger bir érnek ise Had sresinde gecen Wi cualld Lall b 1l 5l Ul 589
ayetidir. Ayetteki s kelimesini Hafs, Hamza, Kisal ve Halef “w+” harfinin dammesi
ile ayette yazildig1 sekliyle, diger kurra fetha ile s> seklinde okumuslardir.>° Fetha ile
okuyanlar bu lafzi, ayn1 stire 106. ayette gegen 's2& sekii Uzerine atfederler. |23 lafzi
fetha oldugundan s+ lafzinda da “u<” fetha okunur. Damme okuyanlar icin Kisai su
delili getirmistir: Arab kavlinde nasil ki »& fahl lafz1 » 54 fihi seklinde okunabiliyorsa

s kelimesi de dammeli olarak okunabilir.5%!

4.2.2.4.  Siir ile Istidlal

Miiellif gorislerinin delillendirilmesi hususunda Arap siirlerinden de istifade
etmistir. Ornegin Neml sOresindeki sl z sy G2 4 ) saas Y1) 592 ayetindeki | sasws )
kelimesini Kisal tahfifle ¥ ela seklinde, diger kurra ise tesdidle i ella okumustur.
Tesdidle okuyanlara gore kelimenin ashi ¥ o) seklinde olup, ! s2> kelimesinin sonundaki

AR

O harfi o) sebebiyle diigmiistiir. Tahfifle okuyan Kisai’ye gore ¥ tenbih harfi olup, s>

586 Y (inus 10/30.

587 ed-Dimyati, /thaf, 296.

588 \Mekki, el-Hidaye, 5/3261.
589 Hd 11/108.

590 ed-Dimyati, /thdf, 311.

591 Mekki, el-Hidaye, 5/3471.

592 en-Neml 27/25.
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kelimesinin basindaki « harfi nidd anlaminda gelmis, ciimle !saau) Y38 L Vi
takdirindedir. Kisai delil olarak Ubey ve Ibn Mes*{id’un ! saa S seklindeki kiratlarini

kullanmistir. Bu kiratlara gore ayette “secde edin” emri vardir.%%

Mekki bu okuyuslarin illetini el-Kegf isimli eserinde agiklamistir. Bu agiklamaya
gore, seddeli okuyanlar igin lafiz ¥ ¢ biciminde olup “nun” harfi “lam” harfine idgam
olmus, ¢ ise fiili nasp eden harflerden oldugu i¢in nasp alameti olarak kelimenin
sonundaki “nun” harfi hazfedilmistir. Tahfif ile okuyan i¢in bu kirdatin sebebi ise Arap
kelam ve siirlerinde bu tiir yazi ve okuyuslarin olmasidir. Arab kelaminda s L ¥ Y
a3 4 geklinde kullanimlar vardir. Bu kelamla s «¥s L ¥i ve sasl ¢V L Vi
anlamlarim1 kastetmislerdir. Ayrica Arap siirlerinde de bu tiir kullanimlar vardir.
Ornegin sairin wals Gihilh byew i Aady ellaas gan b Y @llé giirinde 122 kelimesi
hazfedilmistir. Takdiri xew 132 L Y} gseklindedir. Diger bir siir olan L (e gles Je
Caallall 5 2g1S o) #Y1 5 4 Zad b climlesinde =Y s kelimesi hazfedilmistir. Takdiri 4 4ix) ¢ 52
L seklindedir. Kisai’nin okudugu kirdata gore 'sxl L ibaresinde nida harfinden sonra
gelen “elif” harfi ve s>l kelimesindeki “sin” harfi sakin oldugu i¢in nida harfi
kelimeye birlestirilmis ve istikbal ya’s1 gibi goziiken bir harf ortaya ¢cikmigtir. Kisai Arap

kelamindaki okuyuslari delil gostererek ayetlerde de bu tiir okuyuslar caiz gormiistiir.>%*

4.2.3. Dilbilimden Yararlanma

Arap dilbilimi ile kiraat bilimi arasinda kaynak ve delil bakimindan siki bir bag
ve iligki vardir. Ciinkii her iki bilimin, kaidelerinin temellendirilmesi noktasinda
birbirine kars1 bir referansi vardir. Nitekim bir kirdatin sahih olmasinin sartlarindan biri
de Arap dil kurallarina uygun olmasidir. Kur’an dilinin Arap¢a olmasi ve ilk donemdeki
yazi durumu, buna bagli olarak farkli kirdatlarin ortaya cikisi, iki ilim arasindaki
miinasebeti kuvvetlendirmektedir. Ozellikle miifessirler, tefsir ilminde kiraat ve gramer
ilimlerinden istifade etmisler, kirdat alimleri de farkli kiraat vecihlerini dilbilimsel
hiiccetlerle agiklamaya ¢alismislardir. Sarf ve nahiv gibi dilbilimin dallar1 olan ilimler,
kirat ilmiyle birlikte ilahi vahyin korunmasi ve sahih okunus ve manalarin ortaya

¢ikmasinda 6nemli rol oynamislardir. Bu ¢ercevede hem okuyusun temellendirilmesi

593 Mekki, el-Hidaye, 8/5397-5398.

594 MekKki, el-Kesf, 2/157-158.
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hem de dogru anlamlarin ortaya ¢ikmasi amaciyla meani’l- Kur’an ve i‘rabii’’l-Kur’an

gibi dilbilim alaninda eserler te’lif edilmistir.>*®

Mekki b. Ebf Talib’in el-Hidaye’sinde uyguladigi metodlardan biri de kelime ve
harfleri i‘rab y6niinden incelemesi olmustur. O, gerek Kur’an’da dogru anlamin ortaya
¢ikmasi, gerekse farkli kirdatlarin tahlilinde i‘rab ilmine muracaat ederek bu alandaki
alimlere her sdrette atifta bulunmustur. Aym1 zamanda miellifin eserinde i‘rabi
aciklamalar yapmasi ve bu cercevede mustakil olarak Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an adli bir
eser te’lif etmesi, onun bu yondeki vukufiyetini de gostermektedir. Mekki’nin, Kur’an
tefsirinde i‘rab ilminden istifade etmesi, 6zellikle de farkli okuyuslar1 i‘rab kaideleri ile
temellendirmesi, onun bu okuyuslar1 saglam temele oturtturma ve hatadan uzak bir
kirdat1 ortaya ¢ikarma cabasindan kaynaklanmaktadir. Yeri geldiginde bazi farkli

okuyuslarin gramer kaidelerine uymadigini®® ifade etmektedir.

Mekki gibi diger mufessirlerin ve kiraat ilmi ile mesgul olanlarin dilbilimi ile
yakindan ilgilendikleri bir gercektir. Her iki ilim arasinda bir bag oldugu tezinden yola
cikarak ifade etmek gerekir ki, kirdat ilminde dilbilimden nasil istifade edildi ise,
dilbilimsel tefsirlerde de kiraat ilminden o derece istifade edilmistir. Ancak kiraatlarda
Arapca kaideler ve dil kurallar1 6nemli olmakla birlikte kiraat sartlarinin en 6nemlisi,
kirdatin Hz. Peygamber’den sahih bir senedle nakledilmis olmasidir. Tefsirde her ne
kadar rey veya yorum olsa da, kirdat ilminde rey ve ictihad uygulanmasi miimkiin
degildir.>®” Bu sebeple sahih senedle nakledilmis bir kiraat, her ne kadar Arap gramerine
uymasa bile sahihliginin kabul edilmesi gerektigi vurgulanmistir.>® Ornegin Mekki’nin,
eserinde goriislerine en ¢ok yer verdigi Kife dil mektebinin dnemli isimlerinden olan
Ferra, rivayet unsurunu dikkate almis ve Hacc siiresi 13. dyette gegen b5 (al 1523
ifadesinde, Hz. Peygamber’e muhalefet olmasaydi “lam” harfinin kesresi ile “limen”

seklinde okumanin kiraat vechi agisindan giizel olacagimi ifade etmistir.5%

55 Aydin Kudat, “Kur’an Kirdat1 ile Arap Dilbilimi Miinasebeti Uzerine”, Arastrma Makalesi,
International Balkan University, 15 (Mart, 2020), 65,66.

5% Mekki, el-Hidaye, 1/913.

597 Ali Temel, “Erken Dénem Dilbilimsel Tefsirlerde Kiraat Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 15/2 (2015), 82-84.

598 Unal, Kur’dn’m Anlasiimasinda Kirdat Farkliliklarimin Rolii, Doktora Tezi, 49.

59 Temel, “Erken Dénem Dilbilimsel Tefsirlerde Kiraat Anlayisi1”, 84.
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Dil alimi olan Zeccac da sahih kiraat rivayetlerine tabi olmay1 6nemli sartlardan
gormiis, kirdat degerlendirmelerinde bu konuyu 6n planda tutmustur. Ona gore kiraat
konusunda giivenilirlik agisindan yalnizca meshur olan kirdat alimlerinden gelen sahth
rivayetlere itibar edilir. Ornegin Fatiha stresinde baz1 Araplardan “el-hamde lillahi” ve
“el-hamdi lillahi” seklinde farkli harekelerle rivayetler nakledilmis fakat Zeccac, Arap
kelaminda caiz olsa da bu okuyuslarin meshur kirdat imamlarindan gelen sahih bir
rivayete dayanmadigini soyleyerek bunlarin Kur’an kirdatinda kullanimmi dogru
gormemistir.?® Bagka bir dil alimi olan Nehhas’da aym sekilde kirdatlar hususunda
sahth rivayete onem vermekte, Arap dilinde kullanimi yaygin olsa dahi bu tir
kullanimlarda rivayete ve siinnete tabi olmanin Onemli sartlardan oldugunu

vurgulamaktadir.%%!

Mekki’nin kirdatlari isleyis yontemine bakildiginda, sahih gordiigii her kiraati
alarak anlamlandirmay1 ona gore yaptigi, belli bir sistem ¢ercevesinde ilerleyerek gerek
kirdat1 gerek yiiklenen anlami sahabeden, tabiinden ve i‘rab alimlerinden nakil yaparak
aktardigr goriilmektedir. Bunula birlikte aktardiklarini delillendirme yontemini
kullanmis, Arap dil kurallarina agirlik vererek bu ilimden de yararlanmistir. Ayrica
yapilan ¢alismadan ¢ikan sonuca gore, kirdatta sahihlik 6n planda tutuldugundan, bir
kirdatin dil agisindan kullanimi uygun olmasa dahi senedi saglamsa kabul edilebilirlik
tarafi oldugu gibi, rivayetlerde yer almayan bir kirdatin da her ne kadar Arap dil
kurallarina uysa da kullaniminin uygun olmadigim1 ve kurallara aykirt oldugunu
sOylemek mumkin olur. Bu sebeple rivayetlerde titiz davranan kurranin tercih ettigi
kiraatlart benimsemenin en iyi yol oldugu anlagilir. Mekki de kirdatta sihhata 6nem
vermekle birlikte farkli okuyuslarda dilbilimi géz ardi etmemis ve dilbilimci alimlerin
goriislerine yer vermek slretiyle hem tefsirde hem de kirdatta bu ilme blyik dnem
atfetmistir. Bu konudaki o6rneklere, 6zellikle de anlama etki eden kiraat farkliliklarinda

cokca rastlamak mumkindur.

600 az-7Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve i ‘rabuhii, 51-56.

601 en-Nehhas, I ‘rdbii’I-Kur’én, 148-149.
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4.3. Kiraatin Anlama Etkisi ve Kiraat Farkhiliklar:

Kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin farkli okunuslarini konu edinen bir ilim olmasi
yoniiyle kelimelerin farkli anlamlar yiiklenmelerine imkan hazirladigi soylenebilir.
Kur’an kelimelerinin anlam sikalasinin genislemesi ya da daralmasi ise dogrudan ya da
dolayli olarak tefsirin ilgi alanina girmektedir. Bu yiizdendir ki rivayet tefsirlerinin kahir
ekserisi bu kaynaktan istifade etmislerdir. Bu sebeple kirdat ve tefsir ilmi arasinda
saglam bir bag vardir. Kirdat alimleri de, kirdat tercihlerinde mana’y1 6nemseyen bir
yaklasim sergiledikleri ifade edilebilir. Siiphesiz kirdat alimleri bir kirdat: tercih ederken
bircok kriteri de dikkate almiglardir. Bunlardan bazilari, siyak — sibak/ anlam uyumu,
kiraatin ayetten kastedilen anlama delaleti, farkli kiraatlarin anlam ¢esitliligini artirmas,
olarak sayilabilir. Ayrica Kiraat tercihlerinde anlam faktoriinii 6n plana ¢ikaran tefsir ve
me‘ani ilimlerini de dikkate almmustir.®? Bir yoniiyle kirdat farkliliklari, bazi

durumlarda ayetlerin anlamini etkiledigi icin bir tiir tefsir hiikmiinde say1lmgtir.5%3

Ug ana esas1 kendisinde barindiran ve vahiy gibi kabul edilen sahih kiraatlar,
Kur’an’m tefsirinde kaynak degeri goriir. Sahih olan her kiraat ister mutevatir, ister
meshur, ister ahad olsun kirdat acisindan kendisinden istifade edildigi gibi, Kur’an’in
tefsirinde de kendisinden istifade edilir. Mekki ve ibn Cezeri’nin gériislerine gore de bir
kiraat tevatiir derecesine ulagsmasa bile ii¢ ana esas kendisinde oldugu miiddetge hem

tilavet hem de tefsirde kendisinden yararlanmak miumkdindir.5%4

Kirdatlar manalarin gogalmasini, degisik anlamlarin olugmasini saglamasi
acisindan tefsirde biiyiik 6nem arz eder. Ancak manalar arasinda bir zitlik olusturmaz.
Farkli kirdatlarin olmasi, Kur’an’mn i‘caz yonunt gosterir. Ulema, kiraattaki ihtilafi iki
sebebe dayandirmistir ki bunlar, Arap lehgelerinde degisiklik olmasi ve Kur’an’n i‘caz
yoniidir.%® Kirdat farkliliklari bazi durumlarda, Kur’an Ayetlerinin anlamlari
etkilemektedir. Anlama etki etmesi bakimindan kirdat farkliliklari, ayetleri olusturan

kelimelerin farkli lafizlar, degisik kaliplar ve ¢esitli ilavelerle okunmasi ile de alakalidir.

692 Ebw’l-Kasim Yasufb. Ali el-Huzell, el-Kdmil fi 'I-kirddti’l-asr ve l-erba ‘in ez-zaide aleyhd, thk. Cemal
b. es-Seyyid b. Rifa‘1 (Riyad: Miiessesetu Sama li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2007), 307.

803 Muhammed b. Omer Bazemiil, el-Kiraat ve eseruha fi 't-tefsir ve ’l-ahkam (b.y. 1413), 325.
604 Unal, Kur’an’mm Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, Doktora Tezi, 146.

605 {bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/51-56.
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Bu durum ayetin anlamina dogrudan etki etmektedir. Ciinkii kirdat farkliliklar1 sonucu

ayetlerde anlam zenginligi olustugu gibi anlam farkliliklar1 da olustugu bilinmektedir.®%®

Bazi ayetler diger bir kismini agikladigi gibi Kur’an'm farkli vecihlerle okunmasi
da ayetlerin aciklanmasina katki saglamaktadir. Bu farkli okunmalar sayesinde ayetlerin
farkl1 anlamlar kazanmis olmasi, kirdatlarin bazi durumlarda bir tiir tefsir yerine
gectigini gosterir. Ayni zamanda ayetlerin farkli yorumlanmasina da etki eden bu kiraat
farkliliklari, Allah’in muradinin anlasilmasina katki saglamig ve ¢ikarilacak hiikiimlere
de etki etmistir. Kur’dn’da baz1 kelimeler, kirdatlar sayesinde farkli sekillerde
okunmaktadir. Bu durum Kur’dn’a hem okuma hem de Kur’dn’a mana yoOniiyle
zenginlik katmaktadir. Miifessirler, kiraatlar sayesinde zengin ve derin anlamlara

ulasabilmislerdir.%%’

Kur’an’daki farkli okuyuslar, kirdat farkliligi veya kirdat ihtilafi adi altinda
islenmektedir. Ancak ifade edildigi lizere kirdatlar aras1 ihtilaf olmas1 demek, birbirine
zit, kars1 olan anlamlarinda degil, kelimenin veya harfin yapisinda degisiklik olmasi
demektir. Bu ihtilaflardan bazisinin anlama tam veya kismen etkisi oldugu gibi bazi
ihtilaflarin ise hi¢ etkisi olmayabilir. Bunlarla alakali farkli ¢aligmalar yapilmis, farkl
goriisler ortaya atilmistir. Ornegin Ibn Kuteybe (61. 276/889) “fersii’l-huruf” ad1 altinda
ihtilaflar1 yedi baslik altinda zikretmistir. Bunlar su sekildedir:

Ihtilaf, kelimenin ya i‘rabinda ya da binasinda olur. Bu kirdat manay1 ve sireti
bozmaz. 3153 3a hel niicazi®® “biz ceza mi veririz” lafzin1 352 & hel yiicAze “ceza

mu1 verilir” seklinde okumak gibi.

Ihtilaf, kelimenin i‘rabinda ve binasinda olur. Mana degisir, siiret bozulmaz. 3G & )
Rabbena bai®® “rabbimiz uzaklastir” yerine 3L béade “karsilikli uzaklast:” okumak

gibi.

606 Omer Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii
Dergisi 2/39 (2015/2), 167.

607 Ozbek, “Kiraat Farkliliklariin Anlama Etkisi”, 168.
608 Sebe’ 34/17.

809 Sebe’ 34/19.
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ihtilaf, i‘rabda olmayip harflerde olur. & 3&% niingiziihe®™® “kemikleri bir araya
getiririz” lafzinm & 55 niinsiruhe “onu diriltiriz” okumak gibi. Manalar birbirine yakin

olur.

Ihtilaf, es anlaml1 kelimelerde olur. Mana degismez, kelimenin stireti degisir. i
seyhaten®!! “giiriiltii, ses” yerine idiia zagyeten okumak gibi. Bu okuyus, Ibn Mes‘(d

rivayeti olup Mushaf’ta yer almamuistir.

Ihtilaf, kelimede olup hem kelime hem mana degisir. cﬁa tal "hn®? “muz” yerine ¢U=

tal'in “meyve” okumak gibi. Saz kiraattir. Mushaf’ta yer almamstir.

Ihtilaf, takdim-te’hir seklinde olur. :ad‘-’ eugall 38 &e\ 5 ve cAet sekratll 'l-mevti
bi’l-hakki®*® “6liim sarhoslugu bir hakikat olarak gelir” da sekr ve mevt kelimelerinin
yer degistirmesi gibi. Ibn Mes‘ad kirdatinda olup Mushaf’ta yoktur.

ihtilaf, noksanlik veya ziyadeliktedir. & & s g 4 & 15 &) fnne haze ehi lehu

614 <

ti’sun ve tis 'une na’ceten Su adam benim kardesim. Onun doksan dokuz koyunu,

benim ise bir tek koyunum var” den sonra %) inneni okumak gibi. ibn Mes‘(d

kirdatidir.5°

Tefsir ilminde kirdatlarin kabul edilebilirlik durumunu ele aldiktan sonra kiraatin
hangi tefsir kismma dahil oldugunu degerlendirmek miimkiindiir. Soyle ki tefsir,
kaynaklar1 bakimindan rivayet ve dirdyet seklinde ayrima tabi tutulmustur. Rivayet
tefsiri, Kur’an’in Kur’an’la veya Kur’an’in sahdbe ve tébiinden yapilan rivayetlerle
tefsir edilmesi demektir. Kir@at ilmi de rivayet merkezli bir ilim oldugu igin rivayet

tefsiri i¢inde yer aldigi sdylenebilir. Bunun sonucu olarak makbul kiraatlar, amel

610 e|-Bakara 2/259.

611 'Y3asin 36/53.

612 vakia 56/29.

613 Kaf 50/19.

614 5ad 38/23.

615 ibn Kuteybe, Te 'vilii miiskili’I-Kur’dn, 31; Necati Tetik, “Bazi Kiraat Kavramlar1 Acisindan Giiniimiiz

Meallerine Kisa Bir Bakis ve Baz1 Ornekler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2013),
199.
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konusunda ve hiikiim ¢ikarmada kabul edilebilir kiraatlardir. Red edilen ve makbul

olmayan kiraatlara ise itibar edilmez, tefsir ilminde yararlanmak da caiz degildir.5*®

Tefsir bilginleri, tefsirde rolii olup olmamas1 bakimindan kirdati iki kisma ayirmstir.
Birincisi, tefsirde pay1 olanlardir. Bu da iki bolimde incelenmistir. Birincisi, lafizlart
degisik olup manalar1 bir olan okuyuslar, Maliki, Meliki gibi. Ikincisi ise lafiz ve mana
degisik olup birlestirme imkani olmayan ve aralarinda tezat olmayan okuyuslardir.
Tefsirde pay1 olmayan kirdatlar ise, harflerin ve harekelerin soyleyis sekillerinin degisik
olmasi, medlerin miktari, imale, tahfif gibi okuyuslardir. Bu da iki kisma ayrilmigtir.
Birincisi, lafz1 degisik olup manasi bir olan okuyuslar, ikincisi ise lafz1 ve manasi bir,

sifat bakimindan degisiklik gosteren okuyuslardir.®’

Kirdatlar, manay1 etkileyen ve etkilemeyen seklinde iki kategoride
degerlendirilmistir. Manay1 etkilemeyenler, hareke ve harflerin telaffuzunda Kurranin
ihtilaf ettigi vecihlerdir. Medlerin uzatma miktari, gunne, ihfa ve imale gibi vecihler bu
kisma dahildir.5'® Ibn Asar bu konu hakkinda soyle demistir: Kiratta iki hal vardr.
Birincisi, harekelerde degisiklik, medlerin farkli elif miktar1 uzatilmasi, imale, tahfif,
teshil, tahkik, cehr, hems gibi usul farklihg: olan kisim. ikinci hal ise, fersi farkliliklar

ki bu da kurranin kelimelerde okudugu degisiklik vecihlerdir.5%°

4.3.1. Telaffuz Bakimindan Kiraat Farklihiklar:

Kelimelerin telaffuzu ve soylenisi ile alakali olan bu fark, usul farkliliindan
kaynakli olan bir okunustur. Bunlarin kelime anlamina bir etkisi yoktur. Etki etmeyen

okunuslar sunlardir:

Idgam: Sozliikte “gizlemek, saklamak, bir seyi bir seye katmak gibi” anlamlara

gelen idgam kelimesi,®? 1stilahta, “mahreglerinin ayn1 veya yakin olmasi sebebiyle bir

816 Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat Farkliliklarimin Kur’an Tefsirine Etkisi, 160,61.

617 Ahmed Sahade - Mehmet Kilig, Tefsir 'ul-Kur’an bi’l-kiraati’l-Kur aniyyeti’l-aser (Istanbul: Haseki,
2017), 14-25.

618 Hac1 Onen “Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2
(2013), 1-25,

619 jbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/55.

620 Tbn Manziir, Lisanul-Arab 3¢ ,» maddesi, 3/366.
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kelimedeki bir harfin diger harfe veya bir kelimedeki harfin diger kelimedeki harfe
katilmas1” anlamina gelir. Kir@at imamlar1 arasinda harflerin idgami konusunda da
ihtilaf olmustur. Ornek olarak Bakara siiresi 166. Ayette &l 155 3 lafzinda “zel” harfinin
“te” harfine, Kehf stiresi 39. ayette ¢33 3 Jafzinda “zel” harfinin “dal” harfine, Maide
sresi 110. ayette a3 3 lafzinda “zel” harfinin “cim” harfine idgam edilmesi gibi.?%
Idgam konusunda meydana gelen hicbir ihtilafin ve farkli okuyusun anlama etkisi

yoktur.

Teshil: Sozliikte “kolaylastirmak’ anlamindadir. Kirdat 1stilahinda ise, “birbirini
takip eden iki hemzeden ikincisini, hemze ile elif, hemze ile vav veya hemze ile ya arasi
bir sesle okumak” demektir.?2 “Hemze” ile “ya” arasi bir sesle okunan “hemze” igin
R (En’am, 6/19) ayetindeki ikinci “hemze”nin okunusunu, “Hemze” ile “vav” arasi
bir sesle okunan “hemze” igin &3] (Al-i Imrén, 3/15) ayetindeki ikinci “hemze”nin
okunusunu ve®?® “hemze” ile “elif”’ aras1 bir sesle okunan “hemze” i¢in G&G\ ¢ (Fussilet,
41/44) kelimeleri 6rnektir. Bu kelimede ikinci hemzede, cogu kurré teshil ile okumakla
birlikte, Asim kiraatinin Hafs rivayetinde sadece bu kelimede teshil uygulanmaktadir.5%*

Teshil yapilan kelimelerde de seste ve lisanda farklilik olsa da manada bir degisiklige

sebep olmaz.

625
k”,

Med: Sozliikte “cekmek, uzatmak, genisletmek, siindiirme anlamina gelir.

Terim olarak, “med veya lin harflerinden birisi ile harfin sesini uzatmak” demektir.%?®
Uzatma harfleri vav, ya ve elif’tir. Harflerin uzatilmasinin veya kasr edilmesinin yine

anlama bir etkisi yoktur.

Tefhim/aas-Terkik/G8 5 Terkik, llgat olarak “bir seyi ince etmek”
anlamindadir. Istilahta ise, “bir harfi ince okumak” demektir. Kur’an harflerinden yirmi
besi ince okunur. Tefhim ise, “harflerin kalin okunmas1” anlamina gelir. Kalin okunan

harfler o= - L harfleridir. Vers kirdatinda ise “lam” harfinden 6nce bu harflerden biri

621 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/3.

622 Cerm?, Mu ‘cemu ulitmi’l-Kur an, 93.
623 es-Suyditi, el-Itkdn, 1/341.

624 Cermi, Mu ‘cemu ulivmi’l-Kur an, 93.
625 Thn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 13/15.

626 Thnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/313.
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gelirse “lam” harfi tefhim edilir/kalin okunur. 3%ba 33 gibi yerlerde Vers kalin
okumustur. “ra” harfi harekesine gore degisiklik gosterir. Fetha ve damme oldugunda

kalin, kesre oldugunda ince okunur.®?’

Imale: Liigatte “bir seye ydnelme, bir tarafa cekme, uzatma” gibi anlamlar
tasirken,®?® terim olarak, kiraat ilminde “fethay1 kesreye dogru meylettirerek okumak”
demektir.5?° imale edilecek harf “ya” harfine meylettirilir ve elif’ten 6nce gelen fetha da
kesreye meyleder. Imale uygulamasi, manaya etkisi olmayan ve tamamen liigavi bir
konudur.®® Ornek olarak 3 < «us5< gibi kelimelerin son harfini “ya” harfine

meylettirerek okumak gibi.

Gunne: Liigatte “inlemek, inilti” anlamina gelir. Istilahta ise “genizden gelen
ses” olarak tarif edilir. Sifat-1 lazimeden olup harfleri » ve o dur. Bu harfler ister harekeli,
ister sakin, ister seddeli veya ister idgamli olsun gunne sifat: bu harflerden ayrilmaz. ‘s
Jax3 gibi. 53!

Izafet ya’lari: Miitekellim ya’s1 olarak da ifade edilebilecek bu harf, kelime
sonralarma dahil olur. Bu harfi sakin veya hareke vererek okuyan kirdat imamlari vardir.
Ornek olarak &u 8 i e salie G135 (el-Bakara 2/186) ayeti verilebilir. Buradaki
S e gale lafizlarinda yer alan ii¢ “ya” harfi; sakin oldugu gibi fetha ile harekelenerek
okunabilir. Her iki okuyus dil kaidelerine uygun ve okunmasi sahihtir. Kiraat

imamlarinin iki vecih olarak izafet ya‘larini harekeli ya da iskan ile okumalar1 sabittir.5%2

H&-1 Sekit: Bazi kelimelerin son harekesini ortaya cikartmak ve harekeyi
muhafaza etmek i¢in kelimelerin sonuna eklenen sakin ha’dir. Yazilis olarak zamire
benzer. Ancak zamirler harekeli iken bunlar cezimli olur. Asim kiraatinda hem vasil hem

vakif halinde cezimli olarak okunur. Diger baz1 kiraatlarda ise vakif halinde okunur,

627 Karakilig, Tecvid Iimi, Kur’an-1 Kerim Okuma Kaideleri, 48-49.

628 Muhammed Murteza Zebidi, Tdcu l-ariis min cevahiri’l-kAmQs, thk. Abdussettar Ahmed (Kuveyt:
Matbabatu Huklimet, 1965), 30/433.

629 Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Kirnati, el-ikna fi’l-kiraati’s-seb’1 (Daru’s-Sahabe li’t-Tras, ts.), 115.

630 Musa Carullah Bigiyef, “Kur’an-1 Kerim Kiraatinde Ahrufu’s-Seb’a”, ¢ev. Yasar Akaslan, Islam
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 8 (2019), 108.

831 Mehmet Ali Sari, Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallar: (Istanbul: Marmara Ilahiyat
Fak. Vakfi Yaylari, 2001), 61.

632 Bigiyef, Kur’'dn-1 Kerim Kirdatinde Ahrufu’s-Seb’a, 109; Kirnati, el-fknd fi l-kiraati’s-seb 1, 266.
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vasilda diisiip diismeme konusunda ihtilaf vardir. Bakara stiresi 259. ayetteki 43 &l
kelimesi, En’am siresi 90. ayetteki 33 kelimesi, Hakka siiresi 19 ve 25. ayetlerdeki 4GS
kelimesi, Hakka sQresi 20 ve 26. ayetlerdeki 4x kelimesi, he-i sekte’ye ornek bazi

kelimelerdir.%33

4.3.2. Nahiv Bakimindan Kiraat Farkhihklar:

Kiréatlar, Kur’an metninin lafziyla ilgili oldugu i¢in kirdatlarin Arap dili ile
baglantis1 vardir. Bu yoniiyle kirdatlar, dilbilimi ve o6zellikle gramer konular1 ile
iligkilidir. Kelimelerde meydana gelen son harfin harekesi yani i‘rabla ilgili
degisiklikler, kelimenin yapisin1 olusturan harflere ait degisiklikler, kelimelerin
miiennes veya miizekker okunmasi, fiillerin farkli vezinlerle okunmasi, isimlerin tekil
veya ¢ogul okunmasi gibi sarf ve nahivle ilgili konular, kirdat ilminin odaklandigi
hususlardir. Kirdat farkliliklarinin ¢ogunlugunun arka planinda ise Arap lehgelerinin
kendi arasindaki farkliliklar yatmaktadir. Bu bakimdan kirdatlar, Arap dilbilgisi,

dilbilimi ve Arap dili lehgelerini ilgilendiren konularla irtibatlidir.5*

Nahiv ilmi, kiraat ilmi ile de irtibatli olup nahiv ilminin dogusu ve gelismesinde
kiraat ilminin 6nemli bir yeri olmustur. Kur’an tilavetinde lahn/hata olgusunun meydana
gelmesi, nahivcileri sarf ve nahiv ilminin kurallarinin tespitine sevk etmis, bunu
yaparken Kur’an’dan ve kirdat ilminden yararlanmiglardir. Nahiv ilminin ortaya ¢ikmasi
ve gelismesinde etkin rol oynayan dilcilerin, kirdat ilmi ile istigal etmesi, kirdatlarin
Arap diliyle uyumlulugunu arastirmaya yonlendiren sebeplerden olmustur. Dilci
alimlerin bu gabasi, ilk olarak sahih kiraatlarin hangi kriterlere dayandigini tespit etme
noktasinda yogunlasirken, sonrasinda kirdatlarin belirlenen dil kurallarina uygun olup

olmadig1 noktasinda bir faaliyete doniismiistiir.5%

Kir&at &limleri icin Kur’an ayetlerinin okunusu konusunda en 6nemli husus,

rivayet ve nakil agisindan en sahih olmasi ve saglam bir senetle gelmesidir. Daha sonra

633 Mehmet Tald, /zahli Tecvid Ilmi (Istanbul: Kitas Kitabevi, 1995), 44; Tbnii’1-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr
fi'l-kiraatil-agr, thk. Muhammed Temim ez-Zu‘bi (Cidde: Daru’l-Hedy, 1994), 41.

63 Mustafa Altundag, “Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle iliskisi Uzerine”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001), 23.

635 fsmail Durmus, Arap Dili ve Lehgeleri A¢isindan Kiraatlar, “Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 IV”
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 448,449.
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bir kirdatin dil kurallarina ve Arap gramerine uygunlugu dikkate alinir. Ancak bir
kirdaatin sahih senetle geldigine dair kesin bilgi varsa, yaygin kullanima veya dil
kaidelerine uymadigi igin de onu inkér yoluna gidilemez. Ciinkii kiraatlar, bizzat Hz.

Peygamber’in okumasi ile ortaya ¢ikmis olup, uyulmasi gereken siinnetlerdir.%%

Ayrica dilbilimine dayali yapilan tefsirlerde de genel kabul olarak kiraat
olgusunun, ittiba edilmesi gereken bir slinnet oldugu diislincesi hakim olmustur. Klasik
kiraat anlayisinda da kirdatin uyulmasi gereken siinnet oldugu, kirdat kitaplarinda Zeyd
b. Sébit gibi baz1 sahabiler basta olmak iizere, Urve b. Ziibeyr (61. 94/713) ve Amir es-
Sa‘bi (6l. 104/722) gibi baz1 tabiin alimlerinden ve Muhammed b. el-Munkedir (6l.

131/748) gibi baz1 kiraat alimlerinden rivAyetle nakledilmistir.%%’

Gramer acisindan meydana gelen farkliliklarin fiil, isim ve harflerdeki olusumu

da farklilik gostermektedir. Bunlar1 6rnekler halinde su sekilde zikredebiliriz:
1- Fiil ile Tlgili Farklilik:

Bir fiilin harekesi, kendisinden 6nce gelen edata gore degisiklik gosterebilir.
Ornek olarak Ibrahim stiresi 46. ayetteki Juas) s 553 24 %% (& &5 ibaresinde yer alan
Js 3 kelimesinin ref veya nasb okunmasi gibi.®® Ref okundugunda fiilin sonu ash gibi
ref kalir ve J edati, haberi te’kid igin gelmis olur.®®® Nasb okundugunda ise J harfi inkar
ve ret anlami igerir®® Bagka bir drnek Js3¥) Jal aSaJ; ibaresinde yer alan L35 lafz
gibi. Cogu kurrd tarafindan yazildigi haliyle okunurken ayni kelime Hamza tarafindan
“lam” harfinin cezmi, “mim” harfinin nasbi ile eSA-J; bi¢ciminde okunmustur. Hamza, bu
sekilde okuyarak “lam” harfini, sebep bildiren ve muzariyi nasb eden S anlaminda

kullanmustir.54

2- 1Isim ile Tlgili Farklilik:

63 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/10-11.

837 Tbn Miicahid, Kitdbii's-Seb ‘a fi 'I-kirddt, 49-52.
638 bn Mucahid, Kitdbu s-Seb’a, 363.

639 MekkKi, el-Kesf, 2/27.

640 Ep( Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’dn, thk. Hatice
Boynukalin - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 7/523.

641 fbn Miicahid, Kitabii's-Seb’a, 244.
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[simde meydana gelen kirdat farklihig, bir lafzin fiil ya da isim olarak
okunabilmesidir. Omek olarak HOd sOresi 46. ayetinde gegenzlia e Jae &)
ibaresindeki "ameltin™ kelimesi gosterilebilir. Bu kelimede Kisai ve Ya‘kub "a" harfini
esreli "J" harfini de fethali olarak "amile" seklinde mazi fiil, "_=" kelimesini de (mef'ul)
mansub olarak sonu fethali sekilde >« olarak okumuslardir. Bu kirdata gore anlam "o
salih olmayan, sirk ve yalanlama gibi ameller isledi.” seklinde olur. Diger kiraat alimleri
ise "a" harfini fethali, "J" harfini tenvinli ve dammeli "_¢ " kelimesini de merfu olarak
e Jae bigiminde okumuslardir. Bu kiraata gore "Yiice Allah, Hz. N(h'a senin onun

(oglunun) kurtulmast igin yaptigin dua uygun degildir, dedi" anlamina gelir. %42

Baska bir drnek olarak Tevbe siresi 17. dyette gegen 4 2alua gosterilebilir.
Buradaki farklilik, ismin tekil veya ¢cogul okunmasi seklinde olur. Ibn Kesir, Eb0 Amr
ve Ya‘kub tekil kalipta 33w olarak, diger imamlar ¢ogul olarak alus okumuslardir.
Cogul okundugunda biitiin mescidler, tekil okundugunda Mescid-i Haram kastedilmis

olur.5
3- Harfile ilgili Farklilik:

Harflerin, ciimle igerisindeki lafizlarin i‘rabma etki eden bir 6zelligi vardir.
Edatlar ve harfler isim, fiil ve climleler arasinda baglanti1 kuran 6gelerdir. Bu sebeple
edat, anlamini ciimle icerisinde ve baglamdan kazanir. Ornek olarak ¢ | masdariyye’nin
O ) sartiyye olarak okunusu gibi. Arap Dilinde masdariyye, kendinden sonra gelen fiili
mastara ¢evirir ve kelimenin sonunu nasb eder. Sartiyyede ise harfin kendisinden sonra

iki fiil gelir, birincisi sart, ikincisi cevap fiili olmus olur.%4*

Farkl1 kirdatlarda masdariyyenin sartiyye olarak okunusuna Zuhruf stiresi 5. ayet
olan &y L &K 0 laia &AW a&e & a8l jbaresindeki £X 1 lafzi gosterilebilir.
Masdariyye oldugunda “Siz kiymet bilmez bir topluluksunuz diye biz de sizi Kur’an ile

uyarmaktan vaz m1 gecelim?” anlamina gelir. Matiridi, bu ifadenin ~iS o) bigiminde

642 Eb(0 Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Halid Abdurrahman el-Akk (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1992), 4/180; ed-Dimyati, Ithdf, 306.

643 ed-Dimyati, /thaf, 286.

644 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Dagitim Yayinlari, 1987), 32-36.
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Sartiyye olarak okundugunda “Siz ne kadar miisrif ve miisrik olsaniz da onu (Kur’an-1)

indirmekten vazge¢meyiz” anlama geldigini ifade etmistir.*

4.4. Anlama Etkisi Bakimindan Kiraatlar

Daha once de ifade edildigi gibi kirdatlarin anlama etkisi bazi durumlarda s6z
konusu olmus, bu durum da ayetlerin farkli yorumlanmasina imkan hazirlamistir. Bu
bolimlerde, el-Hidaye’de tespit edildigi kadariyla ayetlerdeki farkli okuyuslar ve

anlama etkileri Uzerinde durulacaktir.

4.4.1. Anlama Etki Etmeyen Kiraatlar

Kur’an-1 Kerim’de baz1 kirdat farkliliklar1 vardir ki bunlar kelimelerin sadece
telaffuzuna yonelik olup tamamen seslendirme ile alakali olmalar1 sebebiyle anlama bir
etkileri yoktur. Bu durum Arap dilindeki mahalli sive ve aksanla alakali bir durumdur
ki, kelime ayn1 olup yapisinda bir degisiklik yoktur.54® Bu sebeple bir miifessirin tefsirini
yaparken kirdat ilmine dair ilgi ve bilgisi dnemli oldugu gibi Arap dil bilgisine olan

vukufiyeti de 6nemlidir.

Arap dil kurallarina gore ortaya ¢ikan okumalar ise, usul veya fers yoniinden
meydana gelen farkliliklardir. Usul yoniinden kiraat farkliliklari, genelde kiraat
imamlarimin Kur’an kirdatinda takip ettikleri ve her birinin kendisine ait olan kurallarin
one ¢ikanlaridir. Yani bu kirdat farkliliginin her birinin kiraat imamlari tarafindan bir
usule gore Kur’an’daki biitiin gectigi yerlerde ayni kaideye gore okunmasidir. Bu

farkliliklarin genellikle tefsire etki eden bir yonii de yoktur.®*’

Anlama etki etmeyen kiraatlar, hareke ve harflerin telaffuzu konusundaki
ihtilaflardir. Bu okuyuslar, bir kolaylik olmakla beraber ayetlerin anlami konusunda

herhangi bir etkiye sahip degildir.*® Kirfat ilminde, ayetlerin anlamina etkisi olmayan

845 el-Maturidi, Te vildtu 'l-Kur’dn, thk. Mirteza Bedir - Bekir Topaloglu, 13: 223.
646 Tugral, “Farkli Kiraatlerin Tefsirdeki Yeri”, 271.
647 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Yaklasim, 57.

648 Bazemdl, el-Kiraat ve eseruha fi 't-tefsir ve’l-ahkam, 307,
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kiraatlara ustl farkliliklar1 adi verilir. Med, kasr, ihfa, izhar, teshil, imale gibi kiraat
vecihleri us0l farkliliklaridir. Kurrd’nin ihtilaflarinin - biiyiik  bir  kismi, ustl
farkliliklarindan kaynaklidir. Ancak bazi kurraya gore bu degisimlerin anlam tizerinde

az veya cok etkisi vardir.%4°

Anlama etki etmeyen bazi harf ve harekeler ile seslendirmeye dayal1 farkliklara
aciklik getirip 6rneklendirme yapacak olursak, bunu ¢ bolim halinde zikredebiliriz.
Birincisi, harf ve hareke ile alakali boliimdiir. ikincisi, sese dayali farkliliklardr.

Ugiinciisii ise kelime yapisindaki sarfi farkliliklardur.
1- Harf ve Hareke ile ilgili Farkliliklar

Harf ve herekeye baglh farkliliklar, hemze, bogaz harfleri, hareke farklilig1 ve

muzaraat harfleri ile olusan vecihler seklinde siniflandirilabilir.

a- Hemze ile ilgili vecihler: Hemze, ya tahkik ile okunur ki bu hemzenin oldugu
haliyle okunmasidir. Veya tahfif ile okunur. Bu da hemzenin nakil, ibdal, teshil ve

6%0 gibi iki hemzenin yan yana geldigi

hazfedilerek okunmasi demektir. Ornegin 3353l
bu lafiz, bazi1 kiraat alimleri tarafindan iki hemzenin tahkiki ile okundugu gibi, birinin

tahkiki, digerinin teshili ile veya daha farkl bir vecih ile okunmustur.5!

b- Bogaz harfleriyle ilgili vecihler: Bogaz harfleri tic mahregtir. Bunlarin en
dibinden ' “hemze” ve » “he”, ortasindan ¢ “ayn” ve z “ha”, en iist kismindan ¢ “gayn”
ve ¢ “hr” harfleri ¢ikmaktadir.®®? Arap lehgelerine bagl olarak bogaz harflerinin harekeli
veya cezimli okunmasi kolaylik acisinda benimsenen bir yontemdir. Ornegin <& 5
lafzinda “he” harfinin harekeli ve «& seklinde cezimli okunmasi, yine Jii 6%

kelimesinde “hi” harfinin cezimli veya “h1” harfinin dammesi ile Jai bigiminde

649 Cetin, Kur'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 469.

650 a|-Bakara, 2/6.

651 Tki hemzenin yan yana gelmesi durumunda kiraat limleri tarafindan farkli vecihler tercih edilmistir.

Bunlarin birtakim sebepleri vardir. Teleffuz kaynakli olan bu durumun, iki hemzeden birinin dile agir
gelmesi halinde tahfif ile okunmasi veya iki hemzenin arasin1 ayirma yani infisal etme gayesiyle tahkik
ile okunmas1 gibi kiraat alimleri tarafindan illet olarak gosterilen farkli sebepleri vardir. Mekki, el-Kegf,
1/73-75.

%52 Eb{i Bisr Sibeveyh el-Harisi, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-
Hancf, 1988), 4/433.

653 en-Nisa 4/37.

153



okunmasi veyahut “ba” ve “h1” harflerinin J23 biciminde fetha ile okunmalar1 lehceye
bagli bir degisimdir.

c- Hareke farkliligyla ilgili vecihler: Arap kelaminda ii¢ hareke vardir ki, bunlar
iistiin, esre ve Gtredir. % %4 karhun kelimesinde “kaf” harfinin damme ile okunmast,

Cixla 85 kelimesinde “dat” harfinin damme ile okunmasi gibi lehge kullanimina bagl

farkliliklar 6rnek gosterilebilir.

d- Muzaraat harfiyle ilgili vecihler: Behra, Kelb, Kays, Temim, Esed, Rebfa,
Huzeyl gibi kabilelerde bu tiir okuyuslar saz kirdati olarak degerlendirilmekle birlikte
bazi miizéri kelimelerde esreli olarak kullanimi vardir. Omnek olarak :\M

6%6kelimesinde “nun” harfi fetha ile okundugu gibi esreli olarak da okunmustur.
2- Sese Dayal1 Farkliliklar

Seslendirmeye dayali olarak ortaya g¢ikan farkliliklar vardir Ki bunlar idgam,
imale, ismam gibi teleffuza bagh degisikliklerdir.?” Bunlarin da geride agiklamasi

yapildigi iizere her ne kadar seste degisikligi olsa da anlam acisindan bir etkileri yoktur.
3- Sarfi Farkliliklar

Sarfi farkliliklar bazen harfin eksilmesi, bazen de hareke degisikligi ile olur. Bu
degisimde de anlama bir etki yoktur. Ornek olarak Jdii> kelimesinin farkli lehgelerde
Js) 5% Cebrafli veya elifsiz olarak Js3s Cebraiflii okunmast gibi veya zamire 6rnek
olarak #¢e kelimesinde “he” harfinin esre ile okundugu gibi damme ile s seklinde
okunmasi, yine O 52855 %8 kelimesinde “kef” harfinin damme ile okundugu gibi bazi

lehgelerde esre ile & 553 seklinde okunmas: gibi.®

Bu tir lugavi degisimi olan kirdatlar, temelde anlam agisindan herhangi bir

farklilik gostermemektedir. Ornekleri verilen harf, hareke ve sese dayali farkliliklarda

654 Al-i imran 3/140.
655 ar-R{m 30/54.
656 o|-Fatiha 1/5.

857 Necattin Hanay, Erken Donem Tefsirlerinde Kiraat Yorum Iliskisi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar,
2021), 185-200.

658 el-A’raf 7/138.

89 Hanay, Erken Dénem Tefsirlerinde Kiraat Yorum Tliskisi, 213-216.
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anlam degisikligi olmadigi gibi bazen kelimelerdeki sekilsel degisimler, kelime
sonlarinin vakif ve vasil halinde med edilmesi veya uzatilmamasi veyahut bazi harflerin
ince ve kalin okunmasi gibi farkli telaffuza sahip yerlerde de anlam farki olmamaktadir.

Bunlar1 da su basliklar halinde aktarabiliriz:

44.1.1. Hemze ile flgili Farkhihklar

Bakara slresindeki ¢sie’s ¥ 2 538 & 2355302 2gie 215 155 Gl &) 660 ayetinde
gegen 2550z kelimesinde hemzenin farkli okunma durumlari vardir. Bu lafizda pes pese
iki hemze bulunur. {lk hemze istitham igindir. Tesviye yani denklik anlamina gelir.%

Bu lafizda 10 vecih yani on farkli okuma sekli vardir. Bunlar su sekildedir:

Birinci vecih: Birinci hemze tahkik, ikinci hemze, hemze ve elif arasinda tahfif
ile (teshil) okunur. ( a&,3¢ ) Kureys ve Kinane liigatinde bu sekildedir. Nafi*’nin Vers

ve Ibn Kesir kirdatinda da bu sekilde okunmustur.®6?

Ikinci vecih: Birinci hemzenin tahkiki ve ikinci hemzenin elife ibdali ile okunur.
(#&5,30e ) Zayif bir goriise gore Vers’ten bu sekilde rivayet edilmistir.
Ucgiincii vecih: Tki hemzenin tahkiki ile okunur. ( s l¢ ) Kife ehli, Ibn Zekvan

ve Ibn Amir bu sekil okumustur.

Doérdiincii vecih: Birinci hemzenin hazfi, ikinci hemzenin tahkiki ile okunur.
(331 )ZUihri*den bu sekilde rivayet edilmistir. ibn Muhaysin’in da kirdat: bu sekildedir.
Sonra gelen" »l " lafz1 hazfedilen elife delalet eder.®62

Besinci vecih: Iki hemzenin arasina bir elif dahil ederek her iki hemzenin tahkiki

ile okunur. (a3 %¢le ) Ibn Ebi Ishak kirdat1 bu sekildedir.

660 o|-Bakara 2/6.
661 Mekki, el-Hidaye, 1/141.
662 Mekki, el-Hidaye, 1/142.

663 Mekki, el-Hidaye, 1/143.
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Altinc1 vecih: ki hemze arasina bir elif dahil ederek birincisi tahkik, ikincisi
tahfif ile (teshil) okunur. ( a&i%le ) Ebi Amr, Kalun, Ismail ibn Ca‘fer ve Hisam kirati
bu sekildedir.%%*

Yedinci vecih: iki hemze arasina elif dahil edip ikinci hemzenin hazfi ile okunur.

( ~5,%0) Ebll Hatim Sicistani kiraati bu sekilde zikretmistir.

Sekizinci vecih: Ahfes’in zikrettigine gore birinci hemze tahfif, ikinci hemze
tahkik ile okunur. ( a&iXee ) Bu sekilde okuyan yoktur. Kelamin baginda dile agir
geldiginden zay1f bir goriistiir.

Dokuzuncu vecih: Ebti Hatim Sicistani’nin zikrettigine gore iki hemzenin tahfif
ile okunmasi geklindedir. ( #&8,32 ) Bu da uzak ve zayif bir rivayettir. Okuyan

olmamustir.

"

Onuncu vecih: Ahfes’in zikrettigine gore birinci hemzenin he’ye ibdali ile,

" 2553 diye okunur. Bunu da kimse okumamustir. Hatt-1 Osmani’ye aykiridir. %%

Hemze ile ilgili baska bir 6rnek, Bakara stresindeki UJJG—\-W“ REEREY] ;SM a 551&
666 ayetindeki & it kelimesindeki farkliliktir. Bu dyet, miinafiklarin miiminlerle alay
ettiklerini haber verir. &3 lafzinda tahfif ile okundugunda iki vecih caizdir.
Birincisi dammeli hemze ve sakin vav arasinda bir okuyustur. Bu da kelimenin & s& j&iss
seklinde vavl ve teshil ile okunmasidir. Sibeveyh bu sekilde okumustur. ikincisi ise
dammeli hemze ve sakin yi arasinda bir okuyustur. Kelimenin (s seklinde

okunmasidir ki bu da Ahfes’in okuyusudur. Tki okuyus da teshil ile okumadir.%¢’

Bakara siresinde gecen sl sWldiy Lalse oams¥) &1 Jas g3l 668 ayetindeki &G
lafzinin okunusuyla ilgili bazi1 farklhiliklar vardir. Bu lafiz ¢ogu kurrd tarafindan
hemzenin 6ncesinde ve sonrasinda elif olmak iizere hemzenin meddi ile okunmus ve her
imam kendi mertebesine gore uzatmistir. Kirdat imamlarindan Hamza, bu lafz1 hem med

ederek hem de teshil ile okumustur. Arap liigatinde bu lafzin farkli kiraatlari vardir. Bu

664 Mekki, el-Hidaye, 1/144.

665 \Mekki, el-Hidaye, 1/145.

666 o|-Bakara 2/14.

667 Mekki, el-Hidaye, 1/165-167.

668 o|-Bakara 2/22.
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lafizda hemze ve sonrasinda gelen elifin hazfedilmesi ile iki vecih ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki, “nun” harfinden sonraki elifi uzatmadan C» bine seklinde, diger vecih ise
aslina mutabik kalmasi igin uzatarak W bina seklinde okunmasidir. Fakat hi¢bir kurra bu
kiraatlar1 almamig, hemzesiz okumamistir. Hemzeyi “ya” harfine tebdil ederek Ll
bindya olarak okumak stretiyle ayr1 bir vecih daha vardir. Fakat bu da hicbir kurréd

tarafindan okunmamusgtir.5¢°

Hemze ile ilgili érneklerden biri de Al-i imran siresinde gecen Jsi L&) el
5,85 685 L B k3 oo 670 ayetindeki .85 lafadir. Bu isimde dort farkli okuma
vardir. Birincisi, uzatilarak meddi muttasil olarak ¢5 8 biciminde okunur. Ikincisi, kisa
olarak meddi tabi ile &3 biciminde okunur. Ugiinciisii, ¢S Zekeriyye seklinde “ya”
nin seddesi ve medsiz olarak, dordiincii ise “ya” harfinin tahfifi ile _S) Zekeriye olarak
okunur.%™ Bu ismi Medine kirdat alimleri hemze ilavesiyle medli ve merfu olarak
“zekeriyyai’” seklinde, Kife ulemasi ise hemzesiz olarak “zekeriyya” seklinde
okumuglardir. Taberl her iki kirdati sihhat acisindan aymi goriip aralarinda anlam
ihtilafinin olmadigini ifade etmistir. Ancak Taberl’ye gore bu isim yabanci isim olup
gayri munsarif isimdir. Taberi bu ismin medli ve hemzeli okundugunda tenvinsiz
gelmesi gerektigini ve bu kirdatin daha giizel olacagini sdylemistir. ¢_S) zekeriyye
seklinde elifsiz olarak okunmasini caiz gdrmemistir. Ayni ayette gegen Wi kelimesini

seddeli okur ve “zekeriyya” ismi bu fiiilin ikinci mefuliidiir.®"?

4.4.1.2. Lafiz Yoninden Farkhhiklar

Kirdat imamlari arasinda bazi ayetlerde harf ve kelimelerin uslibu ve okunusu
acisindan kiraat farkliliklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bazi kiraat farkliliklar1 sonucunda
sekilsel degisimler meydana gelmis, isim ve kelimelerin yapisinda degisiklikler

olmustur.

Bu boliimdeki farkliliklar, genelde bir kelimenin bagka bir vezinde okunmast,

buna bagl olarak tekil veya ¢ogul olarak degisiklik gostermesi veyahut harekelerde

669 Mekki, el-Hidaye, 1/186-187.
670 Al-i fmran 3/37.
671 Mekki, el-Hidaye, 2/1010; Al-i imran 3/38.

872 et-Taber, Camiu 'I-beyan, 6/345.
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meydana gelen degisimlerdir. Ancak bu tiir ihtilaflar, ayetin anlaminda biiyiik bir
degisim meydana getirmese de kii¢lik anlamsal farkliliklara sebep olabilir.

Ornegin &% 1548 Ly 20 ke 245 digecen ayetinde®™® kelimesi icin kirdatta (g
vecih vardir. Birincisi, &S5 ~ < vezninde »¥! seklinde, ikincisi sk cay ks vezninde
KW seklinde, tigiincii olarak <3\ 515 <a % vezninde 2¥1 seklinde okunmast gibi. Eger Jié
vezninde gelirse bu durumda ya sifat ya da isim olarak gelir. Ayette sifat olarak kelama
dahil olmustur.5 Yine ayn1 stiredeki s 5l & 5 &) 5675 ayetindeki s 5 isara kelimesini
kirdat imami Hamza 13 katlé vezninde <_il Esra olarak okumustur. Baz1 kiraat
imamlar1 LSJUj esara bi¢ciminde okumuslardir. Bu sekil okuyanlar i¢in lafiz =i feala
veznindedir.57 EbQl ishak bu kelimeyi elif’in fethast ile s 3% esara biciminde okumaya
cevaz verirken, Miberred de si b vezninde 35 (iséra biciminde elifin dammesi ile
okumaya cevaz vermistir.®’” Bakara sresinde gecen sl ;,al 54 ¥) 41) ¥ &) 678 qyetindeki
esdll el-kayyum kelimesi i¢in de farkli vezinler vardir. Kelime “kdinati yoneten”
anlamindadir. Bu kelime a6 fiilinden J s vezninde sifattir. Hz. Omer’den Jlaé vezninde
A okudugu rivayet edilmistir. Alkame 4l geklinde okumustur. Basra’li Alimlere gore
bu kelime J=& vezninde olup asli » 58 kayOm’diir. Arap dili kurallarina gore sakin vav,
ya harfine kalbedilmis, iki ya harfinden biri digerine idgam edilmistir. Mekki, Allah’in
bu sifatt da dahil biitiin sifatlarimin mutlak oldugunu, herhangi bir degisikligin caiz
olmadig1 ve higbir sifatimin yaratilmislarin sifatina benzemedigini vurgulamstir.®”
Mekki, Al-i imran stiresi 2. ayette gecen ayni kelime icin bahsi gecen bu Ayete miiracaat

edilmesini istemistir.5&

Kur’an-1 Kerimde bunun Ornekleri ¢ok olmakla beraber bu bdliimde

aktarilabilecek diger bazi 6rnekler sunlardir:

673 gl-Bakara 2/10.

674 Mekki, el-Hidaye, 1/152.

675 el-Bakara 2/85.

676 Mekki, el-Kesf, 251; Mekki, el-Hidaye, 1/337.
77 MekKi, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 103.

678 g|-Bakara 2/255.

679 Mekki, el-Hidaye, 1/845.

680 Mekki, el-Hidaye, 2/947.
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ol s L& T35 2y jil e 83K )5 981 ayetinde gegen ol 8 kelimesi o rehniin
lafzinin coguludur. &» % fe ruhuniin olarak damme okuyan kiraat alimleri de olmustur.%8?
Bu durumda ¢ogulun ¢ogulu olup, ¢ ) lafzinin ¢ogulu olmus olur. Damme lisana agir
geldiginden iskén ile 2% fe ruhniin seklinde de okunmustur. Oncesinde bulunan L&
lafzin1, ibn Abbas, ikrime, Dahhak ve Miicahid gibi isimler L& olarak okumustur.

Ayrica ibn Abbas’in damme ile L& kiittaben seklinde okudugu rivayet edilmistir.%3

v’\w)i Y 2l 46 L (JS-‘ N @) (15 684 ayetindeki i <> kelimesinde de farkli okuyuslar
vardir. Remz kelimesi, “gbzle veya kaslarla isaret” anlamina gelir. “Sessiz olarak
dudaklar1 oynatmak™ anlami da verilmistir. Alkame b. Kays, “»” harfinin dammesi ile
) %5 rumuzé olarak, A’mes ise mim’in fethasi ile | =5 ramezé seklinde okumustur. Diger

kurra ise mastar ile 1325 ramzé olarak okumuslardir.®8

Cidas g &1 Ulaag (¥l 8 KRG Nl 686 ayetindeki Cilas kelimesini kiraat
imamlarindan Nafi‘ hari¢ diger kirdat imamlar1 “ya” ile G\ medyis olarak, Nafi© ise
med harfinden sonra “ya” yerine hemze getirerek medd-i muttasil yaparak Jislas medis
olarak okumustur. Abdurrahman el-A’rec’in de (6l. 117/735) Nafi® gibi hemze ile
okudugu rivayet edilmistir. Fakat hemze ile okumay1 Mekki dogru gormemistir. Ciinkii
nahiv alimlerine gore bu ve benzeri kelimelerde “ya” harfi kelimenin aslindandir, yerine
bagka harf getirilemez. Bu kelime Jelis veznindedir. Yine kirdat ravisi olan Vers’den
Jia kelimesinde “ya” harfinin sukinii ile okundugu rivayet edilmis, ancak Mekki,
bunu da kaideye ters gorerek hatali bulmustur. Ciinkii bu kelime Jelis vezninde olup

baska bir vechi kabul etmez.58

Cinin be A G A 088 jyetinde caxia (e lafzi “dat” harfinin fethas ile

okunmustur. Hz. Peygamber’den “dat” harfinin dammesi ile < i seklinde kiraat

681 el-Bakara 2/283.

882 MekKki, el-Kesf, 1/1322.

683 Mekki, el-Hidaye, 2/927.
684 Al-i imran 3/41.

685 Mekki, el-Hidaye, 2/1008.
686 el-Araf 7/10.

887 Mekki, el-Hidaye, 4/2289.

688 ar-R0m 30/54.
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rivayet olunmustur. Hem “dat” hem “ayn” harfinin dammesi ile <= (x olarak da
okunmustur. Kafe’li kirdat alimleri, her iki harfin fethasi ile <2<a seklinde okunmasina

cevaz vermislerdir. %

4413 Jx)#  Usihl Yeusd Sl Kelimelerinin Vakif ve Vasil Halindeki
Okunuslari

Ahzab slresinde gecen A A & 54k 599 ayetindeki U i lafzinin vakif ve vasil
halindeki okunusuyla ilgili bazi farkliliklar vardir. Gerek bu kelime gerek Kur’an-1
Kerim’de bunun benzeri olan ¥ s ) 891 ve Sl 692 gibj kelimeler, elif ile vakfedilir. Bu
sekilde vakfedilmesi kiraatta tercih olarak goriilmiistiir. Vasilda ise hemzenin hazfiyla
Js= )l ve Judl geklinde okunur. Vakif halinde med edilmesinin ve uzatarak durulmasinin
iki sebebi vardir. Birincisi, ayn1 stirede yer alan diger ayet sonralarindaki elif ile
vakfedilen kelimelere benzemesi ve uyum olmasi, ikincisi ise he-i sekit gibi kendisinden
once gecen harfin harekesini aciklamak icindir. Kisaf, Ibn Kesir ve Hafs kiraatinda

yalnizca vakif halinde elif ile vakfedilir. Vasil halinde elif diiser.5%

Insan (Dehr) stiresi 15. ayetteki [5F 4\53 kelimesi vasil halinde tenvinsiz ve med
edilmeden 2z ‘y)\jg bi¢ciminde, vakif halinde ise elifli ve med edilerek Y‘j;u.‘j:é biciminde

okunur.5%

44.14. S&d ( =) ve Sin () Harflerinin Yazihis ve Okunus Farklhihig:

Kuran-1 Kerim’de farkli siire ve ayetlerde gegen blwa ve ihii / his
kelimelerinin yazilisinda ve okunuslarinda birtakim farkliliklar vardir. Bu farkliliklar su

sekildedir:

689 Mekki, el-Hidaye, 9/5704.
69 el-Ahzab 33/10.
891 el-Ahzab, 33/66.
692 e|-Ahzab, 33/67.
69 Mekki, el-Hidaye, 9/5796.

694 ed-Dimyati, Ithaf, 429.
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Fatiha stresindeki beile cuall 530l bl ja (1) 4l Lijzall Ukl 895 3yetlerinde
gecen blya kelimesi, oy, o= ve sad ile ze arasinda ('3 zay/ismam) bir harf ile
okunmustur. Kirfat imamlarindan Ibn Kesir’in ravisi Kunbul ve Ya‘kub’un ravisi
Ruveys “u<” ile &I~ bigiminde, kirdat imamlarindan Hamza’nin ravisi Halef “u=" ve

(1344

3" arasinda yani ismam ile 1/ = seklinde, diger kirdat imamlar ise yazildig: sekliyle
“u=” ile b= seklinde okumuslardir.® Bu farkli okuyuslar igin farkli deliller
getirilmistir. “0+” ile okuyan Kunbul’e gore bunun sebebi sudur: Kelimedeki “w+ asildir,

13 9

kendisinden sonra gelen “k” harfine uyum saglamasi i¢in “u=” harfine

doniistiirilmiistiir. Kunbul bu harfi asli iizere okumayi tercih etmistir. “u=" ile
okuyanlarin delili ise bu harfin Mushaf hattinda “u=" ile yazilmasindandir. “c=" harfi
kendisinden sonra gelen 1tbak harfi “%” ile uyumludur. Eger “u+” olsaydi, dile zorluk ve
agirlik verirdi. lsmam ile okuyan Halef ise su sebebi ortaya koymustur: “c="" harfi hems
sifatina, sonra gelen “k” ise cehr sifatina sahiptir. Sifat konusunda aralarinda uyum
yoktur. Bu sebeple “c=" harfini, cehr sifati olan “” harfine yatik vaziyette ismam ile
okumustur. Dolayisiyla “%” harfinden evvel cehr ve 1tbak sifatlarinda kendisine uyumlu
olan “J” ile okumustur.®®” Mekki’nin bu konudaki tercihi ise “u=" ile okunmasindan
yanadir. Ciinkii o, Mushaf hattina uygun olanin “u=" harfi oldugunu, bu konuda kurranin
icma ettigini, ayrica itbak sifatinda “o=" ve “%” harflerinin birbirine benzedigini ve ifade

etmistir.5%

Diger bir drnek ise 4l /Al ve bl /lmfm kelimeleridir. Bu kelime bazi
kiraatlarda “u+” ile, baz1 kiraatlarda “u<" ile okunmaktadir. Kur’an hattinda bu kelime
Bakara sOresi 245. ayette “u="ile -Lufm yazili olup “genislik” anlaminda, Bakara sdresi

247. ayette®® «L jle il A’raf s(iresi 69. ayette’® ise “u=" ile aiai yazili ve “glicli”

695 el-Fatiha 1/6,7.

¥ MekKi, el-Kesf, 1/34; Karakilig, Tecvid flmi, Kur'an-1 Kerim Okuma Kaideleri, 171.
897 MekKki, el-Kesf, 1/34.

6% Mekki, el-Kesf, 1/35.

59 Mekki, el-Hidaye, 1/820.

700 MekkKi, el-Hidaye, 4/2421.
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anlaminda, Isra s(iresi 30,%* R’ad s(resi 26'%% ve Ankebut sdresi 62. ayetlerde ise “us”

ile bk seklinde yazil1 ve “bol/bolluk” anlaminda’® kullanilmistir.

Bakara stiresindeki L»;w; Cyasi 05 704 ayetindeki fiais kelimesi lafizda “sad” ile
yazilmakla birlikte bazi1 kurrd “sin” harfi ile okumuslardir. Hem bu ayette gecen ifu
kelimesini, hem de A’raf 69. ayette gecen Z-b-fa kelimesini Hisam, Kunbul, Ebd Amr
ve Hamza “0+” ile okumuslardir. Geri kalan kurra ise “u=" harfi ile okurlar. Ancak Hafs
kiraatinda hem “w+"” hem “u=" harfi ile okunduguna dair rivayetler vardir. Bakara sresi
247. ayette gecen ilis kelimesini ise Kisal ve Nafi‘ hari¢ diger kurrd “u” ile
okumuglardir. Mekki’nin tercihi ise “_+” ile okunmasindan yanadir. “w~” ile okuyanlarin
delili, bu kelimenin ashnin -y olarak “u<” ile yazilmasidir. Yani “u<” kelimede asildir.

3

Bu kelimenin “w+” ile yazilmasi veya “w+” harfine doniistiiriilmesi miimkiindiir. Eger

“u=” harfi asil olmus olsa “u+” harfine doniistiiriilmesi miimkiin ve caiz olmazdi. Clinkii
“u=” kuvvetli, “u+” harfi ise zayif bir harftir. Kuvvetlinin zayifa nakli caiz degildir. Bu
kelimeyi “u=" ile okuyanlarin delili ise sudur: “c=" itbak harfi olup kalin bir harftir.
Kendisinden sonra da yine itbak harfi olan “k” gelmistir. Her ikisi mahre¢ bakimindan
birbirine uygundur. “” harfi ise lafizda “k” harfinin altinda kalmaktadir. Mahregte

zorluk meydana gelmektedir.”®

Kalun, bu kelimeyi gegtigi her yerde “u=" harfi ile okumustur. Diger kurra <o
ile okur.”® Hafs rivayetinde bu kelimeler “u<” ile okundugu gibi “u=" ile okumasi da

caizdir. Ancak 6ncelikli oldugu icin “w+” okumak evladir.”"’
Bu kelimenin gectigi ayetler sunlardir:
Gsxa 5 a3 liakis (ki 405 (Bakara, 245)

sl olal 8 3hig 8055 il dlazal 0 () 0 (Bakara, 247)

01 Mekki, el-Hidaye, 6/4187.
92 Mekki, el-Hidaye, 5/3731.

93 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmad (Beyrut: Daru
fhyai’t-Turas, h.1423), 2/529.

704 o|-Bakara 2/245.
795 Mekki, el-Kesf, 1/302.
706 Mekki, el-Hidaye, 6/4187.

07 ed-Dimyati, /thaf; 160.
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‘*-L‘-‘f'-’ Gl 3 280055 7 58 0 8 0 (e sli1S (&Tas 3158005 (Arraf, 69)
3Lz oal 35,0 ki &5 &) (fsra, 30)

Ty 2 (al G35 Bl 4 (Road, 26)

A0 kg odlie (e 43 5 (3550 ol 41 (Ankebut, 62)

Bu kelimelerin bazi kurra tarafindan “c<=" harfiyle, baz1 kurrd tarafindan ise
aslina uygun olarak “.+" harfiyle okunmasi ve Mushaflarda degisiklik gostermesi sadece
telaffuz yoniinden bir farklilik arz eder. Bu kelimeler birbirine yakin anlamda

kullanilmistir.

Bu boliimdeki diger bir drnek ise s kiadl) 4 &1 &5 (4158 zhdie a1 708 ayetindeki
& s ohiatll lafzidir. Kunbul ve Hisdm bu kelimeyi aslina uygun olarak “os” ile (s i)
seklinde, Hamza “c=” ve “s!” arasinda bir ses ile & kiadll seklinde, geri kalan kiraat
alimleri ise istila ve 1tbak harflerinin telaffuzunda kolaylik olmasi igin “u=" harfi ile
s ykiadll seklinde okumuslardir.”® Eb(l Ubeyde, bu kelimeye “erbabi olmak™ anlami
vermistir. e < ks fiilinin harf-i cer’le kullanimi ligat itibariyle“lizerine egemen,

hakim olmak” anlamindadir.’*°

4.4.2. Anlama Etki Eden Kiraatlar

Ayetlerin anlamim etkileyen kiraatlar, ayetlerin anlamma agiklik getirip farkli
sekillerde yorumlanmasina sebep olur. Farklilik sonucu ortaya ¢ikan her anlam birbirini
destekleyen ve agiklik kazandiran bir yapiya sahip olur. Hatta baz1 farkliliklar, kapali ve
anlasilmayan bazi yetlerin anlasilmasina sebep olmakta, bazen de umumi olan bir ifade,

baska bir kiraatla tahsis edilmektedir.’!

Ayetlerin anlamini etkileyen kirdatlar, fersi farkliliklar olarak adlandirilir. Yedi

harfe dayali okumalardan meydana gelen fersi farkliliklar, bizzat Hz. Peygamber’den

708 ot-T(r 52/37.
09 MekKki, el-Kesf, 1/1292.
10 Mekki, el-Hidaye, 11/7132.

11 Bazemdl, el-Kiraat ve eseruha fi 't-tefsir ve’l-ahkam, 307-309.
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nakledilmistir.”*? Fersi farkliliklar, kelimenin yapisinda meydana gelen degisikliklerle
ilgili kiraat vecihleridir. S6zgelimi fiillerin mazi, mizéari ve emir kipleriyle okunmasi,
I‘rab vecihlerindeki degisiklikler, takdim-te’hir gibi konular fersi farkliliklardir. Fersi
farkliliklarin bir kismi ayetlerin anlaminda etkili olmakla birlikte her fersi farklilik, ayete
farkli anlam kazandirmaz. S6zgelimi nahiv yoniiyle ilgili yani gramere dayali ihtilaflar,
ayetlerin anlamina etki etmektedir. Bu ihtilaflar, fiillerde, isimlerde ve harflerde olmakla
birlikte, bir fiilin malum ve mechul olarak okunmas1 veya fiillerin mazi, muzari ya da
emir olarak degisiklige ugramasi, climlenin anlaminda degisiklik olmasina neden

olmaktadir.”t?

el-Hidaye’den alinan Ornekler, agirlikli olarak anlama etki eden ve anlam
zenginligi katan farkli okuyuslardir. Bunlar icerisinde anlama ¢ok az etki eden drnekler
de vardir. Daha once ifade edildigi gibi Mekki, bu eserinde farkli okuyuslara yer
verirken meshur yedi kirdat imami veya meshur on kirdat imamu ile sinirlh kalmamas,
sahdbe ve tabiinden kirdat alaninda ileri gelenlerin ve saz kirdat imamlarinin
okuyuslarina ve goriislerine de yer vermistir. Anlama etki eden farkli okuyuslar1 su

basliklar halinde siniflandirmak miimk{indiir.

4.4.2.1. Kelimenin Kok ile lgili Farklihklar

Bir dildeki kelimelerin kaynagi olan, ¢cekim ve yapim eklerinin ¢ikarilmasindan
sonra ortada kalan s6z, mastar yani kok olarak ifade edilir.”** Yani kok, bir anlam ifade
eden en kiiguk dil birimidir.”*® Arapgada her fiil ve ismin kendisinden tiiredigi bir
kokii/masdar1 vardir. Bu masdarlar, belli bir kaliba girerek fiil veya isim halini alir.

Aldig1 sekle gore de ifade ettigi bir anlam ortaya ¢ikar.”*® Ozellikle ilk donemlerde

"2 Eb( Omer b. Omer ed-Dari, Ciiz ’iin fihi kiraatii'n-Nebi (Medine, Mektebetii’d-Dar, 1988), 71.

3 Hac1 Onen “Kiraat Farkliliklarinin Meéllere Yansimasi”: Hasan Basri Cantay ve Kur’an Yolu Mealleri
Ornegi 54 (2017), 156.

14 Abdurrahman Ebu'l-Berekat el-Enbarf, Esrarii '1-Arabiyye, thk. Fahir Salih, (Beyrut: Daru'l-Cil,
1995, 161-163.

15 Bekir Mehmetali, “Masdarin Anlam Delaleti”, Harran Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Dergisi 44
(2020), 291-292; Komisyon, “Ko6ken bilimi”, Tiirk¢e S6zliik, Turk Dil Kurumu (Ankara: TDK. Yayinlari
2011), 1495,

716 Mustafa Kirkiz, “Arap Dilinde Mastar ve Onemi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1
(2010), 210-213.
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Kur’an’in harekesiz ve noktasiz olusu, kelime koklerinde degisiklige sebep olmakla
birlikte, bu durum farkli anlamlarin da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Baska bir
ifadeyle, Kur’an’daki bazi kelimelerin noktalanmasi ve harekelenmesindeki farkliliklar,
kelimenin kokiinde degisiklik olusturmus ve o kelimeye farkli bir anlam katmustir.
Ancak ortaya ¢ikan farkli anlamlar, iki kelime arasinda tezat olusturmamakla birlikte
genelde bu degisik anlamlar, birbirine yakin veya birbirini tamamlayan bir nitelikte

olmustur.

Kelimenin kokiinde degisikligi olan ve anlam farklilifi olan bazi 6rnekler

sunlardir:

SNl a3 il 717 Ayetindeki <Us kelimesi, Ziihri’den rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber (s.a.v), Ebl Bekir, Omer, Osman, Ali, ibn Mes‘ad, Ubey, Muaz b. Cebel,
Talha, Zubeyr (r. anhim) ve bazi kiraat imamlar1 tarafindan elif ile okunmustur. Fakat

Nas s(resinde gegen o<t <lla ™18 Jafzinda gogu kurra elifsiz okumuslardir.”*®

<l kelimesi <l milk mastarindan ism-i fail veznindedir. Anlam olarak “sahip
oldugu miilkiinde istedigi gibi tasarruf yetkisini kullanabilen”dir. Elifsiz olarak <l

meliki seklindeki kiraata gore ise “milk” mastarindan sifat-1 miisebbehe veznindedir.’?°

Bu ayette malik kelimesi elifin isbati ile <l ve hazfi ile <ls geklinde iki farkli
kiraatta okunmustur. Asim, Kisdi, Ya‘kub ve Halef elifli olarak, diger kurra elifsiz
olarak okumuslardir.”?! Elifli olarak okuyanlar miilk sahibi olmay1 bu lafza baglamslar,
elifsiz okuyanlar ise melik ifadesini malikten daha hususi ve medhe deger gormiislerdir.
Elifsiz okuyanlarin ispati su sekildedir: Her malik, melik degil ama her melik ayni zaman
da maliktir.”?? imam Saravi tefsirinde, malikin yalmz kendi malinda, melikin ise hem
kendi hem de bagkasinin malinda tasarruf sahibi oldugunu sdylemistir. Elif ile <l
okundugunda “Hz. Allah’in kiyamet giinii kimsenin miidahalesi olmadan diledigi

sekilde tasarruf sahibi olmas1” anlami verilmistir. Eda ve mana bakimindan iki kiraat

17 el-Fatiha 1/ 4.

18 en-Nas 114/2.

19 Mekki, el-Hidaye, 1/108.

20 fbn Manzir, “mlk”, Lisdnii 'I-Arab, 10/491-497.
21 MekKki, el-Kesf, 1/25.

722 {bn Haleveyh, el-Hucce fi I-kiraati’s-seb’a, 13.
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sahih goriilmistiir. Hz. Allah hem malik hem meliktir. Bu ifadeler insanlar tefrik etmek
icindir. Clnki insan icin melik demek kuvvet ve mal sahibi olmak demektir. Malik ise

kendi mali olan ve tasarrufu elinde olan demektir.”2®

Ayette <l Maliki seklinde okuyanlarm delili <l dil asﬂ‘ Ji 724 ayetinde gecen
“Malik” ifadesidir.”? “Melik” seklinde “elif” olmadan okuyanlarin delili ise w5 &Ll
D01 726 v ;ﬂ\ A1) & a3 727 ayetleridir. Eb0 Amr’dan soyle rivayet edilmistir: “Melik
ifadesi ayn1 zamanda Malik’in icerdigi manayi igerir. Ancak Malik ifadesi Melik’in
anlamini ihtiva etmez. Melik okundugunda anlami “O giinde olan her bir sey i¢in tek
otorite ve tek s6z sahibi” seklinde olur. Mekki’nin ifadesiyle bu kirdat daha genel ve

kusatici bir anlam ifade etmektedir.”?®

“Maliki” okuyanlar i¢in bu kelimenin ¢ogulu mim’in dammesi ve lam’in seddesi
ile &> millak veya seddesiz <l milik olarak gelir. “Melik” okuyanlar i¢in bu
kelimenin ¢ogulu <> emlak ve sk millk seklindedir. Ebd Amr bu kelimeyi mastar
halinde “lam” harfinin iskani ile <l milk biciminde okumustur. Bu durumda kelimenin
cogulu <kl emlek veya < s millk olarak gelir. Melik kelimesini “rab” lafz igin hal,

nida, medih ve sifat yaparak nasb okumak caiz gériilmiistiir.’?°

Baska bir ornek %8 US L Lga Al e Gl Ll 730 ayetinde gegen el a
lafzindaki farkliliktir. Bu Ayet, Adem (a.s) Havva’nin, seytanin vesvesesine inanarak
yasak meyveden yemeleri ve cennetten uzaklastirma hadisesini konu edinir. Mekki bu
ayetle ilgili olarak farkli okuyuslarin farkli anlam kazandirmasina isaret ederken, bu
konudaki yorumlari aktararak ayeti aciklamaya ¢alisir. Aciklamaya gore el 3 lafzinda
iki farkli okuyus vardir. Birincisi, ekser-i kurrdnin okudugu haliyle seddeli ve uzatmadan

( w&l3E ) okunan halidir. Bu haliyle J kékiinden olup “yanlisa sevketmek” anlamima

723 Muhammed Miitevelll es-Saravi, Tefsiru Sardavi (Beyrut: Matabiu'l-Ahbari'l-Yevm, 1997), 1/69.
724 Al-i imran 3/26.

25 [bn Miicahid, Kitdbu ’s-Seb’a, 104.

726 g|-Hasr 59/23.

27 Taha 20/114.

28 MekKki, el-Kesf; 1/29.

29 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 69.

730 o|-Bakara 2/36.
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gelir. Diger okuyus ise, kirdat imamlarindan Hamza’nin, elifli olarak J' kokiinden gelen
Ll Jlé fe ezalehiime seklinde okumasidir.”®! Bu halde “yonelmek, bir seye meyletmek”
anlamlarina gelir. Iblis, Adem’e (a.s) secde emrinden dolay: kibirlenmis ve her ikisine
haset etmisti. Malik’ten yapilan rivayete gore ilk ma’siyet ve giinah, haset, kibirlenme
ve cimriliktir. Yani ilk giinah, Iblis’in Adem’e (a.s) olan hasedi ve kibirlenmesidir. Yine
rivayete gore Adem (a.s) ve Havva, seytanin vesvesesi ile meyveyi yedikleri vakit,
tizerlerinden nurdan olan elbise diismiistiir. Seytanin nasil vesvese verdigine dair farkli
rivayetler de vardir. Bazi te’vil ehli, seytanin Cennet’e girmedigini, uyku veya uyaniklik
halinde sadece kalplerine vesvese verdigini soylemistir. Hz. Peygamber’den yapilan bir
rivayette seytanin vesvesesi, seytanin kan yolu yani damarlarindan girerek onlar1 yoldan

saptirmak seklinde meydana gelmesidir. "

Bu konunun anlagilmasi maksadiyla farkli kaynaklara miiracaat edildiginde su
goriisler de ortaya gikmaktadir. Kelime J\ zéle bigiminde Elif’li okundugu takdirde
mana, “bulunduklar1 halden seytan onlar1 uzaklastirdi” olur. “Falan kimse falam
bulundugu konumdan attiginda veya uzaklagsmasim sagladiginda” bu ifade kullanilir. J
zelle bigiminde seddeli oldugunda “ayaklarini kaydirmak, zillete digiirmek”
anlamindadir. Bir insanin dogrudan hataya ve zillete itilmesi bu kelime ile ifade edilir.
Seddeli okundugunda, “seytan onlarin yasaklanan meyveden yemeleri sebebiyle hataya
diismelerine sebep oldu” anlamina gelir. Elifli okundugunda, “yerinden etti, seytan
onlarm cennetten ¢ikmalarina sebep oldu” anlamindadir. ibn Asar JIt fe ezale seklinde
elifli okundugunda bu ifadenin ib’ad “uzaklagtirmak™ anlaminda oldugunu ve “anhe” de
ki zamirin cennete raci oldugunu yani “cennetten uzaklastirilmalar1” anlamina geldigini
sdylemistir.”®® Seddeli okuyanlarin delili (U= 415l W) 734 ayetinde de bu kelimenin
seddeli olarak gelmesidir. Bu ayet i¢in sdyle bir yorum da yapilmistir: Seytanin bir
insani, bir mekandan baska bir mekana gétiirmeye, uzaklastirmaya giicii yetmez. Onun

ancak insanlar zillete diisiirmeye giicii yeter.’®

81 Mekki, el-Hidaye, 1/236-239; MekKi, el-Kesf; 1/236; Ibnii’l-CezerT, en-Nesr, 2/211.
32 Mekki, el-Hidaye, 1/238-241.

733 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/433-436.

734 Al-i Imran 3/155.

735 Mekki, el-Kegf, 1/236.
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Tagali o 51 Lagall 5 Gl iliay 58 £ Lagd (873 ayetindeki 55 kelimesi, Hamza
ve Kisal tarafindan peltek “< ile JiS Kesr kokiinden S kesirun olarak okunmus™’ ve
ayette anlam acisindan tercih ettikleri bir anlam meydana gelmistir. Ciinkii kesret
biiyliklige ve azamete samildir. Aksi durumda ise yani bu kelime yerine gelebilecek S
ve ok lafizlar, kesret lafzinin yerini tutmaz ve ayni anlami ifade etmezler. Yani LS
okundugunda daha umumi ve tercih edilen bir mana olur. Ayrica ?-“ lafz1 miifred geldigi
halde kendisinden sonra gelen ve iizerine atif olan aéls lafzi ¢ogul gelmistir. Bunun
sebebi ise & lafzinin < kelimesi ile gogul anlam ifade etmesindendir. Ancak “< ile
X okuyanlar S kdkinden gelen bu kelime ile “tevhid” anlamini kastetmislerdir. “<”
ile okuyanlar ayetin devaminda gelen legzil (1o 5% lafzina binaen bu kirfati tercih

etmislerdir.”3®

Kelimenin kokiinde meydana gelen farkliliga gosterebilecegimiz orneklerden
DiFi o8 el 08 e ) (AT 084D 8 Ll Lo a 105 1 528 i el 1) 508305799 Ayetidiir,
Ayette gecen i kelimesindeki farklilik, Ayette anlam degisikligine de sebep
olmustur. Ibn Amir ve Kife ulemas: “J” ile W 345 niingiziihd, digerleri “” ile b il
niinsiruhd okumuslardir.”® Bu kiraatlara gore biri “nesr”, digeri “nesz” kokiinden gelen
iki kelime tiiremistir. Nesr, liigat olarak, “giizel riizgar, oliintin diriltilmesi, hayat,
yayillma” gibi anlamlara gelir. Nesz ise, “arzdan yukari yiikselmek, ihya, kadinin
kocasina kizdig1 andaki hali, nefsin itaat karsisinda yiikselmesi” gibi anlamlara gelir.
“J” ile okundugunda “kemiklerden bazisinin bazisi ile bir araya gelmesi”, “)” ile
okundugunda “6ldiikten sonra dirilmek” olarak tefsir edilir.”** Mekki, L 5 icin et
nuhyihe anlami vermistir. Yani nesr, “Hz. Allah’in oliileri tekrar diriltmesi” anlamina
gelir. Nesz i¢gin ise “arzdan yiikselmek, kemiklerin bir araya gelip birlesmesi” anlamini
vermistir.”*? imam Taberi i lafzina “keyfe niirekkibii” yani “nasil terkip ediyoruz,

bir araya getiriyoruz” anlami vermistir. & 23 lafzini ise “keyfe nuhyihe” seklinde te’vil

73 el-Bakara 2/219.

787 MekKi, el-Kesf, 1/291.

738 Mekki, el-Hidaye, 1/714.

739 el-Bakara 2/259.

70 MekKi, el-Keg/, 1/310.

™1 Sahade - Kilig, Tefsiru’I-Kur'an bi’l-kiraati’l-Kur aniyyeti’l-aser (Istanbul: Haseki, 2017), 62.

42 Mekki, el-Hidaye, 1/866.
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etmistir. Ibn Astr (6. 1973), iki kiraattan iki mananin husule geldigini soylemis ve su
aciklamay1 yapmistir: Birincisinde, kemiklerin bir araya gelmesiyle o kemiklerin nasil
yukseltildigi anlam1 vardir. Diger anlam ise, kemiklerin et, kan ve sinir sistemleri ile
viicut bulmasi ve sonra diriltilmesidir. "** Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de baska ayetlerde
de “diriltme” anlamimda kullanitmistir. Ornegin 55 2Lt 13 25 « Sonra diledigi bir vakitte
onu yeniden diriltecek.”’** ve ) 55 43\ “donils ancak Allah’adir.”7% ayetlerinde bu
anlamda kullanilmistir. Begavi, Arab kelaminda )Ll cuall &) o 0580 “Allah 61yl bir
diriltmeyle diriltti.” seklinde bir s6ziin oldugunu ve bu kelimeyi “diriltme” anlaminda
kullandiklarini sdylemistir. Begavi bu kelimenin “J” ile kullaniminda “kaldirmak”
anlaminda oldugunu sdylemistir. Bu durumda ayette “onlar1 dondiirdiigiimiizde bir
kismin1 bir kisminin {izerine nasil yiikseltiyoruz.” anlami ortaya ¢ikmaktadir.”*® Mekki
bu orneklerde goriildiigi lizere konuyla ilgili kendi goriisiinii beyan etmemis, konuyla
ilgili baskalarina ait yorumlar1 nakletmekle yetinmistir. Herhangi bir tercihte de

bulunmamustir.

2557

Nisa stresindeki 558 4 Jute b #5013 1540 &) @G 77 ayetinde gegen | s
kelimesinin kokiinde meydana gelen farklilik anlam farkligina sebep olmustur. Ayet “Ey
iman edenler! Allah yolunda cihada ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin (miimini
kafirden ayirmak i¢in iyice arastirin.)” anlamindadir. Kirat imamlarindan Hamza, Kisai

.....

imamlar ise < (tesebbiit) mastarindan ' s fe tesebbet(l seklinde okumuslardir. “s”

2553

ile |25 okundugunda ayet “siiphe ve zayif bilgilerle degil, dikkatle ve kesin bilgi ile
kili¢ vurun” anlamina gelir. “<” ile 15438 okundugunda ise “ayagi denk atmak, saglam
basmak, ayagin kaymamasi” gibi anlamlara gelir. Mekki, “&” ile “tesebbiit” olarak
okundugunda anlamin1 “sizin i¢in fasik, digerlerinden ayrilincaya kadar arastirin, tespit
edin” olarak acgiklamistir. Cilinkii arastirmak, tespit etmek, bir seyi beyan edip

aciklamaktan daha genistir. “¢” ile “tebeyyln” olarak okundugunda “fasik olani

43 Sahade - Kulig, Tefsiru 'I-Kur’an bi’l-kiraati’l-Kur aniyyeti’l-aser, 62.
44 Abese, 80/22.

45 e|-Miilk, 67/15.

746 e|-Begavi, Medlimii t-tenzil, 1/355.

747 en-Nisa 4/94.
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digerlerinden ayirin, fakat acele etmeyin” seklinde agiklamistir. EbQ Ubeyde, iki kiraati,

anlam agisindan birbirine yakin gormiistiir.”*®

Ui a&0le f e o0 Y AL 5 ) saalad o) 3 749 Ayetinde gecen &35 Y kelimesinin kok
ile ilgili bir takim ihtilaflar vardir. Bu kelimeyi ayette yazili halde okuyanlar igin
kelimenin kokii <ui &Y dir. Cinki muzaride “ya”dan sonra elif gelmez. Eger elif olsa
idi ihtisarh olarak yazilmazdi. Bu kelimeyi ya’dan sonra hemze ve lam’in cezmi ile &3
ya litkiim okuyanlar icin kelimenin kok, <l elete olup lafiz Gz el elete ya’litd fiilinden
gelmis olur. Mekki, Tr slresi 21. de gegen aelse (s saG L ayetindeki kelimenin i
&G den geldigini sOylemistir. Mekki’ye gore her iki kelime ayni anlami ifade eder,
ancak kokleri bir degildir. Kokleri ayni kabul edilirse aralarinda zitlik olur. Ciinki
burada gecen Kelime sl - &N | Tar sresindeki <l &f kokinden gelir. Elifli olarak
sadece Ibn Mes‘0d ve Ubey tarafindan kirdat edilmistir. Ibn Kesir TGr s@resindekini

24U elitnahtim olarak okumus, &l &l elite ye litii kokiinden getirmistir.”°

4.4.2.2. Kelimenin Yapisiyla Tlgili Farkhliklar

Kelimenin yapisinda meydana gelen farkliliklar, ¢ogu zaman anlam
degisikligine sebep olabilmektedir. Bu degisim bazen fillerin sulési iken rubai veya
hiimasi fillere doniismesi seklinde oldugu gibi, bazen de bir fiilin malum ve mechul

sigada okunmasi veya bir kelimenin tekil veya ¢ogul olarak gelmesi seklinde de olabilir.

4.4.2.2.a. Vezinsel Farkliklar

Arap dilinde fiillerin ¢ogunlugunu teskil eden tglii (stlési) kok fiilleri, Gzerine
harf ziyade edilerek dortli (rubai), besli (humasi) ve altili (stdasi) kaliplara
doniismektedir.”® Fiillerin farkli kaliplara girmesi ve harf ziyade edilmesi, kelimede

anlam degisikligi meydana getirebilmektedir. Kirdat alimlerinin farkli kaliplarda

48 Mekki, el-Hidaye, 2/1432; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1425.
749 el-Hucurat 49/14.
750 Mekki, el-Hidaye, 11/7019.

75! {smail Durmus, “vezin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
3/77-79.
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okudugu fiiller, bazen sekil, bazen hareke olarak degisiklik gostermekle birlikte, bu
degisimler ayetlerin anlaminda az veya ¢ok anlam farkliligina sebep olmustur.

2

Ornegin, o G asedll Y1 & 52335 Gy Tl Gl 5 @0 () 2385 752 ayetindeki &34
kelimesini kirdat imamlarindan Nafi®, Ibn Kesir ve Ebl Amr, miifaale vezninde &sealas
olarak, digerleri siilasi vezinde (535 seklinde okumuslardir. Elif’in ispat1 ile & 23
biciminde okuyanlar, aralarinda sekil benzerligi oldugundan ayni ayette gegen birinci
lafiz lizerine atfederek okumuslardir. Fetha okuyanlar icin elif’li veya elif’siz
okunmasinda sadece sekil yoniinden farklilik olup iki kelime, mana olarak birbirine
yakindir.®® Kelimenin kokii olan g12a) kelimesi “aldatmak, ger¢ege aykiri bir durumu
soylemek” anlamlarina gelir.”* Birinci lafizda kirdat imamlar {s& 353 seklinde mufaale
vezninde, ikinci lafizda ibn Amir ve Kafe’li kirdat alimleri 5235 L3 seklinde “ya”
harfinin fethasi ve elif’siz olarak, Nafi‘, ibn Kesir ve Ebd Amr ise elif’li olarak
Oseay seklinde okumuslardir.™® Birinci kavilde lafiz miifaale vezninde gelmistir.
Mufaale iki kisi arasinda meydana gelir. Bu ayette miinafiklarin Allah’1 ve O’na iman
edenleri aldattiklarini zannettiklerinden bahseder. Ilk lafizda olay miinafiklar ile Allah
ve inananlar arasinda gegen bir konudan bahsettigi i¢in bu vezinde gelmistir. Cogu
kurra, ikinci lafz1 & 52 333 seklinde elifsiz olarak okumustur. Ciinkii ilk lafzin elif’li olarak
gelmesi, aldatma durumunun inananlar tarafindan bilinmemesi ve miinafiklarin
zannettigi sekliyle aralarinda ortaklik olmasidir. Ancak ikinci lafizda Hz. Allah, ayetin
inzali ile aldatma durumunu haber vermis ve devaminda a@-u&\ &Yl lafz1 ile miinafiklarin
yalnizca kendilerini kandirdiklari ifade edilmistir. Bu durumda ikinci lafizda miisareket
yani ortaklik olusmamugtir.”®

Vezinsel farkhiliga baska bir drnek &% 1518 Wy 201 Sise 2315757 ayetindeki &35
kelimesinin okunusuyla ilgili farkliliktir. Bu kelimeyi Kafeliler “ya”nin fethasi, “zel”in

tahfifi ile (5% yekzibln, digerleri dammeli ve seddeli olarak tef’1l vezninde o535k

752 gl-Bakara 2/9.

53 [bn Haleveyh, el-Hucce fi'l-kiraati’s-Seb a, 19.

54 Mekki, el-Hidaye, 1/150.

55 MekKki, el-Kesf, 1/1224.

56 Mekki, el-Hidaye, 1/150,151; Mekki, el-Kesf, 1/225.

757 e|-Bakara 2/10.
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ylkezzibln biciminde okumuslardir. Tahfif ile okuyanlar ayni sire 8. ayette gecen s
Sueda 2b (izerine hamlederek okumuslardir.”® Kelimenin koki olan kizb kelimesi,
sidkin ziddidir.”® Tahfif ile okundugunda miinafiklarin yalan séylediklerini ifade eder.
Sedde ile okundugunda ise manalar yakindir. Sedde ile okundugunda Allah resulini
yalanlama ve inkar etme anlamlarmi ifade eder.”®® Mekki, tahfif ile okunmasini anlam
acisindan daha giizel gormiistiir. Clinkii tahfif ile hem 6ncesi hem sonras1 ile uyumlu
olur ve birbirini takip eden ayetlerde kelam daha nizadmi gozukir. Seddeli okuyanlarin
delili ise, ayn1 dyetin basinda yer alan G PO «* kelam1 sebebiyledir. Maraz yani
hastalik sliphe gerektiren bir durumdur. Bir seyde siiphe varsa giiven yoktur. Siipheli
seyi kuvvetlendirmek veya sihhatinden emin olmak i¢in daha kuvvetli bir lafiz ile ifade
gerekir. Bu da Arapcada sedde ile mimkiindiir. Bu sebeple o3 yikezzb(in seklinde

sedde ile gelmistir.®!

Tekhe 3 e P ol gl 4 e & i 782 ayetinde vezin olarak bazi farkliliklar
olup bu durum, ayette birtakim anlam farkliliga neden olmustur. Ayet “Biz bir ayetin
hiikmiini yiiriirlikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya
benzerini getiririz.” anlamindadir. Bu ayette kiraat alimleri tarafindan farkli okunan
kelimeler vardir. Ornegin &= kelimesini Tbn Amir, birinci “nun”un dammesi ve “0<”
harfinin kesresi ile if’al vezninde &= niinsih bi¢iminde okumustur.”®® s kelimesini
ise Ibn Kesir ve Ebl Amr, siilasi kalipta L nense *he seklinde, digerleri if’al vezninde
et niinsihe seklinde okumuslardir.”®* Dammeli okundugunda “degistirmek” degil,
“terketmek” anlamina geldigi ifade edilmistir. Ibn Abbas’tan yapilan rivayete gore bu
kelime “biz terketmeyi emrediyoruz” anlamindadir. Mekki & nensihe olarak yalnizca
“nun” harfinin fethasi ile okundugunda “bir seyi 6nce unutmak, sonra terketmek”

anlamina geldigini zikretmistir. = niinsihe olarak dammeli geldiginde bu lafiz

“nisyan” kokiinden gelir. Yani bir manada “ya Muhammed! bunu hafizandan sil, gider”

58 MekKki, el-Kesf, 1/228.
759 ed-Dimyati, /thaf; 158.
760 Mekki, el-Hidaye, 1/154.
761 Mekki, el-Kegf, 1/228.
762 g|-Bakara 2/106.

63 MekKki, el-Kesf, 1/1257.

764 Mekki, el-Kegf, 1/258.
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seklinde yorumlanmistir. ibn Abbés’tan gelen bir rivAyete gore bu ayette takdim ve
te’hir olup su takdirdedir: “Biz bir ayetteki hiikmii degistiririz, bunun yerine daha hayirl
ve sizin i¢in daha yararl bir ayet getiririz.” Dammeli oldugunda “nesh etmek” veya
“degistirmek” anlaminda olmayip sadece “te’hir etmek, ileriye almak” anlaminda
oldugunu sdyleyenler olmustur. Baska bir takdirde ise, “hatirin kalbinden c¢ikarilip,

hatirlanmayacak sekilde silinmesi” anlamma geldigi zikredilmistir.’®

$osiags 4 2 ) & i3 7% “Tbrahim de bu dini ogullarna vasiyet etti, Ya‘kub
da.” ayetindeki =3 kelimesini Nafi‘ ve ibn Amir tahfif ve hemze ile =l evsa
seklinde, diger kirdat imamlar1 yazildigi haliyle seddeli olarak okumuslardir. Tahfif ile
okuyanlar if’al vezninde, seddeli okuyanlar ise tef’1l vezninde okumuslardir. Her iki
kirdat anlam acisindan aymidir.”®” Ayette & zamiri Islam dinine racidir. Zamirin “millet”
anlamma geldigi de soylenmistir. sl kelimesi, “taahhit almak, emretmek”
anlamlarinda da kullanilmustir. Tbn Abbas ayetin »SYU aalias takdirinde oldugunu

soylemistir.”%®

Miisin =5 lafzim W) 31 lbs = (e QA (128 799 Jyetinde Ya‘kub, Hamza, Kisé,
Halef ve Ebl Bekr, tef’1l vezninde ve ism-i fail olarak (<3< miivessin seklinde, digerleri
if’al vezninde ism-i fail olarak u= 3 miisin olarak okumuslardir.””® Vastyyet, liigat olarak
“vaaz ve nasihat yoluyla bagkasmma bir ameli iletmek” anlamindadir. Seddeli
okundugunda vasiyette tekrar anlami vardir. Bu da vasiyetin 6nemine delalet eder.
Tahfif ile oldugunda tekrar olmaksizin sadece vasiyete delalet eder. Mekki, tesdidde
tekrar ve teksir yani ¢gogaltma anlami1 oldugunu sdylemistir. Mekki’ye gore her iki kirdat
glzel ve uygundur. Her iki kiraat cemedildiginde vasiyet ister yazili olsun ister olmasin

ister sozlii olarak tekrarlansin, isaret edilsin veya tekrar olmasin hepsi misavidir.”"

765 MekKi, el-Hidaye, 1/386-387.
766 o|-Bakara 2/132.

767 Mekki, el-Kesf, 1/265.

768 Mekki, el-Hidaye, 1/456.

769 g|-Bakara 2/182.

70 Mekki, el-Kesf, 1/282.

"l Sahade - Kulig, Tefsiru 'I-Kur’dn bi’l-kiraati’l-Kur 'aniyyeti’l-aser, 49.
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st e 155 B0 o 0 5 R0 B e 6415 8 i g B
n ftﬁ\ 558 QUK 2h GHRG & SR 08 4 & 88 s ooa) “Onlan yakaladigiiz yerde 8ldiiriin;
sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlari ¢ikarin. Fitne 6ldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i
Haram civarinda onlar sizinle savasmadikga siz de orada onlarla savagsmayin. Sayet
sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlar1 6ldiiriin. Iste kafirlerin cezas1 boyledir!’"2
ayetinde, kirdat imamlarindan Hamza ve Kisal eMl\s-' V3, oSk ) WSl Gl Jafizlarm
elif’siz okumuslardir. Elif’siz okundugunda onlarin, “sizden baziniz 6ldiirilmeden
Mescid-i Haram’da kimseyi 6ldiirmeyin” emrine muhatap olduklari seklinde anlam
anlagilir. Cilink{i Araplar bir topluluktan bir az1 6ldiiriildiigiinde “falancanin ¢ocuklari
oldiiriildii” veya insanlardan ¢ok azi Oldiiriildiigiinde “insanlar 61di” derler. Burada
anlam aynidir. “Sizden aziniz 6ldiirtildiigiinde ancak onlari 6ldiirebilirsiniz” babinda bir
emre muhatap olmuslardir. Ancak elif’li okuyanlar i¢in anlam biraz farklidir. Elif’li
okundugu takdirde mifaale vezninde olur ki ayette “onlar sizi Mescid-i Haram’da
6ldiirmeye baslamadan siz de onlar1 6ldiirmeye baslamayin emri vardir. Yani baska bir

ifade ile “onlar baslarsa/savas acarsa siz de onlarlar savasin ve 6ldiiriin” anlamindadir.””®

3&5 G5y daa UG 5 &e (85 77 ayetinde gegen (Y6 lafzi, mufaale veznindedir.
Bu lafiz baz1 kurra tarafindan J2 kutile seklinde “G” harfinin dammesi ve “< harfinin
kesresi ile mechul olarak siilasi vezinde okunmustur. Ayet “nice peygamberler vardir ki
onunla birgok Allah erleri savastilar” mealindedir. Mechul vezinde geldiginde ikrime’ye
gore Aayette, diger peygamberlerin savaslarindan haber verilmektedir. Ikrime’nin
ifadesiyle, gecmiste peygamberlerden Oldiiriilenler olmugstur, fakat kendileri ile ayni
safta savasan hicbiri zayif diismemistir.  Ayetten, “Allah’mn azarlamasi” anlami
¢ikarilmigtir. Bu anlama gore, Uhud harbinde “Muhammed 6ldiiriildii” haberi yayilinca
ashéb bir anda zayiflamis, ortamda panik havasi yasanmis ve kendilerinde bir tizlintii
meydana gelmisti. Ayette bir nevi bu haber iizerine zayif diisen Hz. Peygamber’in
ash&bina Hz. Allah tarafindan bir sitem veya azarlama vuku bulmustur. Dolayisiyla bu
ayet, ge¢miste peygamberlerden Oldiiriilenler oldugu ama onlarla savasanlarin
tiziintiiden dolay1 zayiflamadiklar1 haber verilmistir. Baska bir mana olarak,

peygamberlerden degil de onlarla ayni1 anda savasan askerlerden ¢ok dldiiriilenler olmus

772 a|-Bakara 2/191.
73 Mekki, el-Hidaye, 1/636.

774 Al-i Imran 3/146.
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fakat arkadaslar1 tiziintiiye kapilip zayiflik gostermemistir. Ulemadan bir kismu,
sahabeden bazilarina zafiyetinden dolayi bir ceza ve azarlama meydana geldiginden J®
kutile kirdatini tercih etmislerdir. Ancak Ji@ katele seklinde okuyanlar i¢in anlam su
sekildedir: Savasa katilan sahébiler, bazi arkadaslarinin sehid olmasi veya yaralanmasi
sebebiyle gevsediler. Hz. Allah da bu ayeti inzal edip onlara, peygamberlerin
bircogunun askerleriyle beraber savastiklarini, 6len veya yaralanan oldugu zaman
zaafiyete diismediklerini bildirmistir. Liigat &limlerinden bazisi da bu kiraati tercih
etmistir. Ciinkli bu kirdat medih ve Ovgilide daha belig ve agiktir. Beraber savasan
peygamber ve arkadaslarindan hem o6ldiirene hem de sehid diisene bir 6vgii meydana

gelmistir.”’

Omeklerden de anlasilacagi iizere bir kelimedeki harf/harflerin  farkl
harekelenmesi veya harf ziyade edilmesi, o kelimenin farkli vezinlerde okunmasina
sebep olmustur. Kiraat alimleri tarafindan okunan bu vecihler sayesinde siilasi (ii¢ harfli)
olan bir kelime, bazen harf ziyadesiyle if’al, tef’1l, miifaale gibi farkli fiillerde
okunabildigi gibi bazen de rubdi olan bir kelime noksanlik sebebiyle siilasiye
dontigebilmektedir. Bazen bu degisim, tef’1l vezninde olan bir kelimenin miifaale
veznine veyahut if’al vezninde olan bir kelimenin tef’1l veznine doniismesi seklinde de
olabilir. Bu degisim, ayn1 zamanda kelimede ve cliimlede farkli bir anlamin ortaya
¢ikmasina yardimer olmakta, farkli anlamlar ise ayetin farkli yorumlanmasinda etkili
olmaktadir. Mekki’nin el-Hidaye’sinde bu tiirden kelimeleri ve anlam degisimini
gormek mimkiindir. Ornegin Jw1 &% Ly 776 tef1] vezninde seddeli okundugunda
¥ @i 5 “yemini onaylamak, kesinlestirmek” manasina gelir ki,”’” sedde dahil oldugu
kelimede kesinlik ifade eder. En’am sfiresi 33. ayette gecen <5533 Y kelimesi de tef’1l
babinda tesdid ile okundugu gibi baz1 kurrd tarafindan if’al vezninde L3 Y |3
yekziblneke seklinde okunmustur. Tesdid ile okundugunda “seni yalanlamazlar”, tahfif
ile okundugunda ise “sana yalan nispet etmezler, sana yalanci demezler” anlami

vardir.””® Tef1] vezninde olan bir kelimenin mufaale vezninde okunmasina rnek () o)

" Mekki, el-Hidaye, 2/1145-1147.
776 el-Maide 5/89.
11 Mekki, el-Hidaye, 3/1852.

18 Mekki, el-Hidaye, 3/2007-2009.
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s b adte Culd aad | 85 2350 1 4% 779 ayetinde gecen |55 kelimesidir. Seddeli ve tef’1l
vezninde okundugunda ayet “dinlerini boliip gruplara ayrilan” anlaminda olur. Bu

kelimeyi elif ile mlféale vezninde ', farekd seklinde okuyan Hamza ve Kisai

780

kirdatina gore”™ ayet, “Allah’in emrettigi dini terk eden, dinden ¢ikan ve donen”

781 ff°al babindan olan bir kelimenin tef’1l vezninde gelmesine rnek ise

Gt 2y H A aoa Y il a0 3T Rl il casiy ¢ sh & e di 512335 782 Ayetindeki
u;b)u kelimesidir. Nafi© “.” harfinin kesresi ile if’al babindan ism-i fail vezninde

anlaminda olur..

G % miifridon, Eb( Ca‘fer < harfinin fethasi, _ harfinin kesresi ve seddesi ile tef’1l
babindan ism-i fail vezninde u}-LusA miferridin, diger kurrd ise yazildigi haliyle yani
if’al bab1 ism-i meful vezninde okumuslardir.”®® Fetha okundugunda Hasan Basri “atese
acele ediliyor” Ibn Ciibeyr “onlar cehenneme terkedilecekler” anlamlarimi vermislerdir.
Kesre okundugunda ise “onlar giinahta asiriya gidiyorlar” anlami vardir. Eb( Ca‘fer’in
Osk i seklindeki kirdatina gore anlami “onlar ahirette yararina olacak seyleri daralttilar,
kistilar” olur.”® Tef’11 babindan olan bir kelimenin siilasi olarak okunmasina rnek ise
sl Jumd B 0 e 8 15H8 50l5 785 ayetindeki Vst kutila kelimesidir. Hasan Basri
seddeli olarak ve tef’11 babindan 15 Kuttilt, Cehdard ilk iki harfin fethast ile 135 kateld,
diger kiraat alimleri 5 kutild biciminde okumustur. Her bir kirdatta da musriklerle
savagsan veya misriklerin 6ldirdiigii Miisliimanlardan bahsedilmis olup, ayette Allah

yolunda sehit olan Miisliimanlarin amellerinin zayi olmayacag ifade edilmistir.”®®

4.4.2.2.b. Malum ve Mechul Olmas: itibariyle Farklihklar

Filler malum ve mechul olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Eger bir fiil ctimlesinde

fiille beraber fail zikredilirse fiil malum; fail zikredilmezse mechul fiil olur. Diger bir

7 el-En’am 6/159.

80 ed-Dimyati, Ithdf, 262.

81 Mekki, el-Hidaye, 3/2254.
782 en-Nahl 16/62.

83 Paluvi, Ziibdetii'I-irfan, 80.
84 Mekki, el-Hidaye, 6/4024.
8 Muhammed 47/4.

786 Mekki, el-Hidaye, 11/6886.
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ifadeyle bir fiilin kimin tarafindan yapildigi belli ise o fiil malum, degilse mechul
fiildir.”8” Baz1 durumlarda fail agik olarak lafizda yer alirken bazi durumlarda ise gizli
gelebilmektedir. Fiilin malum veya mechul olmasi, &zellikle fiilin yapisinda ve
harekelerindeki degisiklikle ilgilidir.”®®

Kirdat imamlar1 tarafindan okunan farkli vecihlerde, bir fiilin malum veya
mechul olmasina bagli olarak meydana gelen degisiklik, dyetin anlaminda da degisiklige
sebep olabilmektedir. Mekki, el-Hidayesi’nde bu tiirken okumalara ve ortaya g¢ikan

anlamlara deginmistir. Bazi1 6rnekleri su sekilde aktarabiliriz:

O O o 08 s 78 ayetinde O yegul kelimesi, “” harfinin fethas: ile
okundugu gibi bazi1 kurra tarafindan “s™ harfinin dammesi ve “¢” harfinin fethas1 ile Jx
yiigal biciminde okunmustur. Kirdat imamlarindan ibn Kesir, Ebd Amr ve Asim
miizaraat harfi olan “ya”nin fethasi ile, diger kurrd dammesi ile okumustur.”® Biri
malum, biri de mechul sigadadir. Ayet “higbir peygamber savasanlarm hakkimni
zimmetine gecirmez” anlamindadir. Mechul oldugunda “peygambere ihanet eden
bulunmaz” seklinde bir mana ortaya ¢ikar. Fetha oldugunda ise “higbir peygamber
arkadaglarina ihanet etmez veya benzeri seyler yapmaz” seklinde bir anlam olur.
Muhammed b. Ka‘b, bu ayete “higbir peygamber Allah’in kitabindan bir sey gizlemez”
anlami vermistir. Ancak bir¢ok miifessirin ittifakina gore bu ayet, miinafiklardan bir
kisminin Hz. Peygamber’e (s.a.v) ganimet ve zimmet konularinda ithamda bulunduklari
Uhud harbinde baslangigta Islam ordusunun miisrik saldirilar piiskiirtiildiigii vakit zafer
kazanildigin1 zannederek ganimet almak i¢in nobet yerlerini terk etmesine isaret vardir.
Ciinkii bu durum bir anda savasin seyrini degistirmis ve Miisliimanlarin aleyhine
donmesine sebep olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v) “bizim ganimetleri taksim etmeyip
gizleyecegimizi mi zannettiniz” buyurarak zihinlerdeki siiphelere imada bulunmustur.

Ayetin diger nuziil sebebi ise, bedir harbinde ganimetlerin taksimi esnasinda kayip bir

87 Hulusi Kilig, Arapca Dilbilgisi Sarf (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005), 103.
78 Kilig, Arapga Dilbilgisi Sarf, 105.

789 Al-i imran 3/161.

0 ed-Dimyati, Ithdf, 216.

91 Mekki, el-Hidaye, 2/1163.
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esya i¢in miinafiklar “herhalde Muhammed almistir” demelerine iizerine bu ayet
inmistir. Bu kelime “ganimet mallarindan bir seyi gizlice alip zimmetine gegirmek”
anlamina geldigi gibi genel anlamda “kamu malinda yolsuzluk” anlamma gelir. Ayette,
peygamberlik gorevi ile kamu malina ihanetin bagdasmasinin miimkiin olmadig1 ve bu
halin higbir peygambere yakismayacag vurgulanmaktadir.”®> Mekki b. Ebi Talib’e gore
damme kiaraati1 daha uygundur. Cinki Hz. Allah, peygambere ihanet etmeyi, s6ziinden
cikmay1 kesinlikle nehyetmis, yasaklamistir. Fetha okuyanlara gore ise bu ayet, bedir
harbinde miinafiklarin soziine istinaden nazil oldugu igin fetha okunmasi anlam
acisindan daha uygundur.’®® En’am stiresinde gegen 3l &lld5 daa 5 38 a3 dle Cajial fa
u-t-\-d\ 79 «Q giin kim azaptan kurtarilirsa gercekten Allah onu esirgemistir. Iste apagik
kurtulug budur.” ayetinde <= kelimesi mechul okundugu gibi bazi kirdat alimleri
tarafindan malum olarak okunmustur. Hamza, Kisai, Ya‘kub ve Halef ¢ harfinin fethasi
ve _ harfinin kesresi ile < as yasrif seklinde malum sigada okumustur.”®® Damme
okundugunda fail belli degildir. Fetha okundugunda Ayet <2l 4ic & o jpay (0

takdirinde olur ki fail, Allah lafzidir. Sibeveyh’e gore damme okundugunda anlam daha
giizel olur. Ayet &) 4as , 33 takdirinde olup, fail burada ortaya ¢ikar. Fetha okuyanlar i¢in
ayet Y g 5% aie () < ) 4 takdirinde de olur. Muzaf hazfedilmistir. Eb Ubeyd ve
Eb0 Hatim’in kirdat tercihleri de fethadir. Ayet 4es) 38 4ic Xiag aic d) (o pay

takdirinde olmus olur.”%

Mekki, bazi kiraatlarda oldugu gibi bu tiirden okuyuslarda bazen sadece okuyana
nishet ederek okuyusu aktarir ve anlamini ortaya koyar. Ornegin Mekki’nin aktardigina
gore &sxd L 1 als 315 24 agile | sladils b 5050 20 5SS 2V 5 O GuS Al (e IS0 (55 S
O s a8 53 “Bunun gibi, ortaklar, miisriklerden goguna ¢ocuklarini 5ldiirmeyi iyi bir
sey gibi gosterdi ki, hem kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini karistirip bozsunlar!
12797

Allah dileseydi bunu yapamazlardi. Oyleyse onlar1 uydurduklariyla bas basa birak

ayetinde (55 kelimesi ibn Amir tarafindan “ harfinin dammesi ile mechul vezinde &3

792 et-Taber?, Camiu 'I-beyan, 7/347-352; Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 1/705-707.
798 Mekki, el-Hidaye, 2/1164.

79 el-En’am 6/16.

95 ed-Dimyati, /thaf, 245.

796 Mekki, el-Hidaye, 3/1975-1976.

7 el-En’am 6/137.
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olarak, J& Kelimesi lam’in dammesi ile J8, a22¥ 5l lafz1 ise kesre ve izafetle ile a2 3l
seklinde okunmustur. Cogu kurrénin okudugu gibi okundugunda malum ciimle olur.
Mechul yani edilgen okundugunda ise, “ortaklar tarafindan miisriklerin bir¢oguna,
evlatlarmi o6ldiirmeleri giizel gosterildi” seklinde anlam ortaya cikar. &3> kelimesi
mechul fiil, altindaki zamir ise naib faildir. Yani faili belli olmayandir. Ancak ibn Amir
kirdatinda ayetin devaminda gelen #5853 lafz, &35 fiilindeki zamire raci olur. Bu
yiizden ref olarak okunup a2 35S % 435 takdirinde olur. Ibn Amir’den yapilan baska bir
rivayette a 5855 lafzi, a2 3l lafzindan bedel olarak a&lS 4 siirakdihim seklinde kesre
olarak okunabilir. Bu kiraat caiz goriilmiistiir. Ciinkii evlatlar nesep ve mirasta
ortaktirlar.”® Diger bir 6rnek olan 43 Gl B Ej DA ka5 A (e 38 e A ol Gadl
b s as e 799 ayetinde 43E Gl &l ibaresinde bazi farkli okuyuslar vardir. Nafi*
ve Ibn Amir, iki &<l kelimesinde hemzenin dammesi ve “sin” harfinin kesresi ile ol
tissise seklinde mechul kalipta okumustur. Sonrasinda gelen 45 kelimesinde ise “nun”
harfinin dammesi ile 453 biinyaniihii seklinde okumustur. Bu takdirde 43 lafz, fiil igin
naib fail konumundadir. Diger kurré ise &< fiilini malum vezinde okumustur. 4G lafz
ise meful konumundadir.8% Nasr b. Ali 4% (il esesti blinyinihi seklinde izafet yaparak
ilk kelimeyi merfu, diger kelimeyi mecrur olarak okumustur. Ebd Hatim, bazi1 kurradan
a¥h ol (il efemen esasil biinyenihi seklinde izafetli olarak nakletmistir. Yine EbQ
Hatim baska bir kirdat olarak <l yel ol efemen esesii biinyanihi okunusunu da

nakletmistir. ilk kelime merfu, digeri mecrur olarak okunmustur.8

4.4.2.2.c. Tekil ve Cogul Olmasi itibariyle Farkhliklar

Kirdat farkliligi sonucunda bazi isimler tekil veya ¢ogul kalipta gelebilmektedir.
Bazi kirdaat imamlarinin tekil okudugu bir kelime, diger kirdat imamlar tarafindan cogul
okunmakta veya aksi olabilmektedir. Buna bagli olarak kelimede azlik veya g¢okluk
anlamlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Mekki’nin eserinde degindigi konulardan biri de bu

olmustur. O, bu konuyla alakali okuyuslar1 aktariminda okuyana nisbeti yaninda,

798 Mekki, el-Hidaye, 3/2195.
799 et-Tevbe 9/109.
80 ed-Dimyati, /thaf, 291.

801 \Mekki, el-Hidaye, 4/3160.
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okuyusun illetini ve ortaya ¢ikan anlami da ortaya koymustur. Ornegin &b &alS &udis
Adall faaldl b5 43I J3s Y Y3e 5 e “Rabbinin sdzii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistir.”.8%? ayetindeki &2 lafzini, Asim, Hamza, Kisal ve Halef
elifsiz olarak miifred vezninde, diger kurrd elifli ve ¢ogul vezinde <lIS kelimati
seklinde okumuslardir.8® Cogul okuyanlar icin delil, sonrasinda gelen 4RI Jxs
“O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur” ibaresinde gegen “kelimat”, lafzinin ¢ogul
gelmesi ve onunla anlam agisindan uyum saglamasidir. &K geklinde miifred (tekil)
okuyanlar i¢in bu lafiz —xua2a gibi agik “<” ile yazilmis olup ¢ogul anlama gelen miifred
lafizdir. Aynt kelime, Had sdresindeki &5 428 &35 84 ve A raf sresindeki el cusis
iall &5 895 3vetlerinde ise ayni anlamda fakat kapali “<” ile 24K kelimetii biciminde
yazilmistir. Ornek verilen bu ayette <K jle kastedilen Kur’an-1 Kerim’dir.8% Baska bir
ornek, A’raf stiresindeki 265750 38 )sela de &3 8 e 5 31 315 897 gyetinde gegen 2édiH
lafzinin tekil ve gogul okunmasi ile ilgili farkliliklardir. Bu degisime baglh olarak ayette
anlam degisikligi ortaya ¢ikmaktadir. Ayet, ziirriyetlerin, insanlarin zincirleme olarak
birbirinden meydana gelmesini, sirtlardan ve bellerden ziirriyetin zuhura gelme olayini
ifade eder. a@—uﬁ seklinde tekil okundugu gibi, alis seklinde ¢ogul da okunmustur.
Asim, Hamza, Kisal ve Halef tekil, diger kurra ¢ogul vezinde okumuslardir.®%® Cogul
okuyanlar icin delil, nesillerin birbirine bagli olarak meydana gelmesi ve ziirriyetlerin
coklugundan dolay1 olup, ¢oklugu ifade etmek i¢in bu kiraat tercih edilmistir. Tekil
okuyanlar i¢in ise bu lafiz, kesret ve ¢okluk ifade eden bir lafizdir. Buna delil olarak su
gorisi ileri sirmiislerdir: a3 4395 {ye u—g—\-\” e pgile A gl u—},ﬁ‘ ﬁéiji 809 qyetindeki 22164355 (e
ibaresi “Adem’in ziirriyeti” anlaminda olup, tekil olarak gelen “ziirriyet” kelimesi,
anlam itibariyle Adem’den (a.s) son insana kadar biitiin insanlar1 igine alir. Ayrica

Restlullah’in 42,0 (e S ¢ 5Y5 “onun zlrriyetinden daha g¢ok higbir sey yoktur”

802 ¢]-En’am 6/115.

803 ed-Dimyati, Ithdf, 256.

804 Hod 11/1109.

805 el-A’raf 7/137.

806 Mekki, el-Hidaye, 3/2161.
807 g]-A’raf 7/172.

808 e-Dimyat, Jthdf, 276.

809 Meryem 19/58.
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hadisinde gecen ziirriyet kelimesi, lafizda tekil olup ¢ogul anlamda kullanilmustir.8°

Yine Mekki’nin aktardigina gore A’raf stiresinde gecen las 855 41 Sas Wllia LAl LB
u;S)m LGe 4 Jai LAl “Fakat Allah onlara (kadin-erkek) kusursuz bir ¢cocuk verince,
Allah’in kendilerine verdigi sey (¢ocuk) hususunda O’na ortaklar kosarlar. Allah,

811 ayetindeki S5 lafzi S girken ve

insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir.
#8535 giirakde seklinde iki farkli kirdatla okunmustur. Nafi‘, Eba Bekr Su‘be ve Eb(Q
Ca‘fer \S 54 girken biciminde tekil, diger kurra cogul okumustur.8*2 Ahfes, S 54 seklinde
tekil okumustur. Bu kirdata gore kelime “Ortaklik kostu” veya “kendisine baskasini
ortak yapt” anlamindadir. Burada ortak kilinan ile kasit, iblistir. #8533 seklinde
okundugunda “serik”in ¢ogulu olur ve “ortaklar” anlamindadir. Kelamda ortaklardan
kasit ise iblis, askerleri ve seytandir. Semire b. Ciindeb’in Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi bir hadiste Hz. Peygamber su hadiseyi anlatmistir: Havva’nin ilk ¢ocugu
yasamiyordu. Eger yasarsa onun adin1 Abdulharis koyacagini sdylemisti. Dogdugunda
o ismi verdi. Fakat bu isim ona seytanin vahyettigi, fisildadig1 bir isimdi. Ikrime bu
hadiseyi soyle agiklamistir: Hz. Adem ve Havva’nin ¢ocuklari yasamiyordu. Seytan
onlara geldi ve dedi ki, ¢ocugu yasatmanin sirr1, ona Abdulharis ismini vermektir. Onlar
da o ismi verdi. ibn Ciibeyr’den nakledilen habere gére, Havva’ya ¢ocugunun dogumu
agir gelmisti. Iblis dogumundan 6nce ona geldi ve karnindakinin ne oldugu sordu. O da
bilmedigini sdyledi. Bunun {izerine karnindakinin nasil ¢ikacagini; burnundan mu,
goziinden mi yoksa kulagindan mi1 ¢ikacak? diye sordu, ona da bilmiyorum cevabini
verdi. Iblis “ben gordiim, biliyorum, saglikli ¢ikarsa bana itaat edermisin?” dedi, Havva’
da evet cevabmi verdi. iblis ona ¢ocugu Abdulharis olarak isimlendirmesini istedi. O
esnada Adem (a.s) geldi ve onu tanid. Dedi ki, o seytandir. Ondan uzak dur. O cennetten
¢ikmamiza sebep olan bizim diismanimizdir. Hasan Basri bu hadisenin Adem (a.s) ile
olmadigimni, sirkin 6nceki bazi iimmetlerde meydana geldigi sdylemistir. Ayetin anlami,
evlatlarindan Yahudi ve Hristiyan olarak sirk kosanlar oldu” seklinde olur. Ikrime’den
rivayet olunan baska bir habere gore bu durum sadece Adem (a.s) ve Havva’ya mahsus

bir durum degil, biitiin cinsler icin gecerlidir.83

810 \Mekki, el-Hidaye, 4/2624.
811 o|-A’raf 7/190.
812 ed-Dimyati, Ithaf; 278.

813 MekkKi, el-Hidaye, 4/2674.
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Bir kelimenin tekil veya ¢ogul okunmasi, lafizda azlik veya c¢okluk gibi farkli
anlamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Kiraat farkliligindan meydana gelen bu
tiir farkliliklar, isimlerde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii fiillerdeki tekil ve ¢ogul okunma
durumu, farkli kirdattan kaynakli degil, belli bir kaide ¢ergcevesinde kelimenin siasina
ve ¢ekimine gore sekillenmektedir. Tekil ve ¢ogul okunma durumunun hem kelime hem
ayet tizerindeki etkilerini ornekleriyle aktarmaya calistik. Bunun benzeri farkliliklarin

Kur’an-1 Kerim’de &rnekleri gegmekte ve anlam iizerindeki etkileri goriilmektedir.814

4.4.2.3. i‘rabi Farkhhiklar

I'rab, lugatte agiklamak ve ifade etmek anlamlarma gelir.8'® Terim olarak ise
i‘rab, bagina gelen amil nedeniyle kelime sonlarinin lafzi veya takdiri olarak degismesini
konu edinen ilmin adidir.8® I'rabu'l-Kur'an, Kur’an't gramer kurallarina gére inceleyen
ve nahiv ilmi icerisinde dogup daha sonra miistakil bir ilim dal1 haline gelen bir ilimdir.
Arap dilinde ilk lahin yani hata i‘rabda ortaya ¢ikmis, bu sebeple de dilde 6grenilmesi
gereken en onemli unsur da i‘rab olarak goriilmiistiir.8'” Mekki’nin iizerinde durdugu en
Onemli konulardan biri de i‘rab olmustur. Hatta o bu konuda MiiskilU i ‘rabi’-Kuran adli

eserinde, Kur’an ilmi ile mesgul olanlarin, bir lafzin tecvid ve kirdati yaninda onun

814 Bk Tevbe stiresi 103’ deki ale g 2005 263 S8 &3ia () Ayetindeki <t sia lafzina hem tekil, hem ¢ogul
anlam verilmistir. Cemi/gogul anlamda okuyanlarin delili, Tevbe siresi 99°da gegen Jsw il <lsliag
ayetidir. Her iki lafiz ayn1 anlamdadir. Aralarinda fark yoktur. Ciinkii ikisi ile kastedilen bes vakit
namazdir. Anlam agisindan ¢ogul vezninde gelmesi evladir. Ayrica Mushaf’ta “” ile yazilmigtir. Bu da
¢ogul olduguna delildir. Vav’dan sonra gelen elif harfi yazida kisaltilmistir. Bu stire disinda Hiid stiresinde
de814 gegen bu lafiz, “s” ve vav’dan sonra elif ile yazilmustir. Ayette gecen mezkur lafz1 miifred/tekil
anlamda kullananlarin delili ise En’am stiresi 162°de gegen Sy 39%a () g% ayetidir. Sua lafz, tekil
anlamda gelmistir. < sla salatiike lafzinin <b ska salavatiike lafzindan, yine ¢leles &) inne diideke lafzinin
&bl o3 &) inne da’vatiike lafzindan daha umumi anlam ifade ettigi sdylenmistir. Ciinkii birinci lafizlar
mastardir. Mastarlar ise cemi/¢ogul lafizlardan daha umumi bir mana ifade ederler. Mekki, el-Hidaye,
4/3143. Hac siresi 36°daki &l sia Lale & ald 152838 Ayetindeki il 3ie kelimesi kurra tarafindan gogul
okunmakla birlikte cogul vezin hususunda farkli kiraatlar vardir. Bu ayet deve kurban edilirken, kurban
etmenin usuliinden bahseder. Ayetteki <3l sia lafz1 igin “ii¢ ayak iizeri durmasi” anlami verilmistir. Yani
devenin U¢ ayak tizeri oldugu halde ayakta iken kurban edilmesi anlamina gelir. Hasan Basri 4éla
kelimesinin ¢ogulu olarak & 5= okumustur. “Deveyi ihlash ve igine sirk karigirmadan kesmek” anlam
vermistir. Ibn Mes*id 4:éLa kelimesinin gogulu olarak (4l 3 okumus ve “U¢ ayak tizere kesilmesi” anlami
vermigtir. Miicdhid’den < s= yani “dort ayak iizerine siralanmig vaziyette” veya (il s= “li¢ ayak Uzere
oldugu halde kesilmesi” seklinde rivayet vardir. Mekki, el-Hidaye, 7/4891.

815 [bn Manzir, Lisanii I-Arab, 75-85.

816 Durmus Ali Kayapinar, “Kur’an-1 Kerim’in Gramerine Giris”, Necmettin Erbakan Universitesi,
Ilahiyat Fakultesi Dergisi 3 (Konya, 1990), 338.

817 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-Zlbeydi el-EndelQsi, Tabakdtu n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin
(Kahire, ts.), 1-2.
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manasi ve lugati ile mesgul olmasini istemis, i‘rab1 bilmenin 6nemli olduguna vurgu
yapmustir. Mekki’nin ifadesine gore i‘rabin hakikatlarini bilmek, birgok anlamin
bilinmesine yardimci olmakla birlikte lafizdaki miiskili ortadan kaldirir. Dolaysiyla bu
ilim sayesinde i‘rabin yarar1 ortaya ¢ikar ve kelamin anlagilmasi kolay olur.®'® Bu
nedenle olsa gerek, okumadaki hatadan kaginmak ve kelamdan kastedilen anlaminin
ortaya ¢ikmasi igin ilk olarak Kur’an'daki kelime sonlar1 harekelenerek nahiv ilminin
temelleri atilmistir. Bazi kaynaklarda “Kur’an1 i‘rab ediniz ve garib lafizlarim

"819 seklinde hadis rivayet edilmistir. Bu hadisten yola cikarak i‘rab, ilk

arastiriniz.
zamanlar Kur’an’in kelime kelime agiklanip anlayarak okunmasi ve garib kelimelerin
arastirilip 6grenilmesi anlamina gelse de daha sonralari liigat &limleri tarafindan farkli
bir terim anlami yiiklenerek, belli bir kaide gergevesinde harekelenmesi gibi anlamlara

gelmigtir. 8%

MekKki b. Ebi Talib, el-Hidaye’sinde bir¢ok Kur’an ilmine temas etmekle birlikte
temas ettigi en onemli ilimlerden biri de kelimelerin i‘rab ile alakali olan hususlardir.
Onun i’rab konusunu ele aldig1 tek miistakil eseri olan Miiskilli i ‘rabi’l-Kur’@n’da cimle
ve fiillerin yapisi, miibteda ve haber olusu, sifat, mevsuf iliskisi, bedel, izafet ve
kelimelerin i’lal kaidileri gibi konulara deginmistir. Miigkil ayetlerin i‘rab1 ve
harekelenmesinde bagka ayetlerle irtibatin1 saglayarak ¢6ziime kavusturmaya ¢alismis,
sarf hiikiimlerine gerekli ehemmiyeti gostermistir. Halil b. Ahmed ve Sibeveyh gibi

liigat alimlerine atifta bulunmus, nahiv ve liigatlerden ¢okca goriisler beyan etmistir.8%

I’rabi farkliliklarla ilgili baz1 rnekleri konularma gore kendi iginde tasnif ederek
aktarmak, bu farkliliklarin anlasiimasinda kolaylik saglayacaktir. I’rabi farkliliklar,
bazen harekelerin degisimi sebebiyle kelimelerin fail veya meful olmasina sebep oldugu
gibi bazen de bedel veya atif gibi sebeplerle bu degisim meydana gelmekte, buna bagh
olarak da hem okuyus hem de anlam da degisiklik meydana gelmektedir.

818 Mekki, Miiskili i ‘rabi’l-Kuran, 1/63.
819 el-Kurtubf, el-Cami ‘ li ahkdami’l-Kur’an, 1/123; Beyhakt, Su ‘abii’l-iman, 3/546; Hakim, 2/439.

820 Abdulhamid Binsik, “I‘rabii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22/376-379.

821 ed-Damin, “Mukaddime”, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 28,29.
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4.4.2.3.a. Hareke Kaynakh i‘rabi Farkhihklar

Onceki bolumlerde, ilk dénem Kur’an-1 Kerim’in harekesiz ve noktasiz
olusunun, Kur’an’in farkli okunmasima ve farkli vecihlerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamasindan bahsedilmigti. Bu durum, kirdat imamlarimin bir kelimeyi farklh
harekelerle okumasina ve buna bagli olarak farkli anlam ve yorumlarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bazen harekede yapilan i‘rabi degisiklik, baz1 kurrd tarafindan nasb
edilen bir kelimenin diger kurra tarafindan ref edilmesi veyahut fail olan bir kelimenin
meful olmasi gibi bir takim farkliliklar ortaya gikarmaktadir. Ornegin <slal 435 & é’di\ @Lﬂ
4le C 822 ayetinde kirdat imamlarindan ibn Kesir “Adem” lafzinda mim’in nasbi ve
“kelimat” lafzinin ref’i ile yani {al\ Ademe ve &K kelimatiin seklinde okumustur. Bu
kiraata gore é’dl\ lafz1 meful, &K lafzi fail konumundadir. Diger kurrd, Adem lafzinda
mim’i ref, “kelimat” lafzin1 nasb ederek okumuslardir.®?® Nasb ile okuyan icin ayet
“Adem’e 6gretildi” anlamindadir. Kelimat lafz1 ref olup fail hiikkmiindedir. Adem lafz1
ref okundugunda “Adem (a.s) 6grendi” anlamina gelir.82* Mekki’nin ifadesiyle &~ lafz1
nasb okundugunda kelimat, Allah katindan bir rahmet olarak anlasilir. Kelimat, Adem’in

(a.s) tevbeden dnceki kavilleri, sozleri ve yalvarislaridir.82°

MekKki’nin i‘rab konusuna ve i‘rabi farkliliklara hemen hemen her ayette
degindigi goriilmekle birlikte el-Hidaye’de karsilasilan bu konulara, ayni sekilde
miigkilii i ‘rabi’l-Kuran adli eserinde ulasmak mumkundur. Her iki eserinde de blytk
Olclide hem okuyana nisbet ederek hem de illetini beyan ederek agiklamalar getirmistir.
Ornegin EAJ\ SO V5 (35l V5 Gy Sid CAJ\ O o8 (12 826 gyeti, haccin bilinen aylarda
olup, hacca niyet edenlerin o aylarda kadina yaklasma, glinaha sapma ve tartisip ¢ekisme
gibi fiillerden uzak kalmasimi 6giitlemektedir. Bu ayette bir takim hareke degisimleri
vardir. Eb0 Amr &, ve G s-é kelimelerini, son harflerinin ref’i ve tenvin ile s, rafesiin

ve (554 fiislkun seklinde okumustur. Diger Kurrd tenvinsiz ve fetha ile okumuslardir.

822 g|-Bakara 2/37.
823 MekKi, el-Kegf, 1/237.
824 {bn Haleveyh, el-Hucce fi’l-kiraati’s-seb a, 27.

825 By yalvarig il Galls 5 veya Abdurrahman b. Zeyd’in zikrettigi su duadir: <blass cul ) al) ¥ agll
pan Ol ol il il el e a8 ) il g @ jaaial laess s MekKT, el-Hidaye, 1/243-246.

826 o|-Bakara 2/197.
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Eb{ Ca‘fer Jax kelimesini ref ve tenvin ile J)aa cidaliin okumustur.®?” Mekki’nin izahima
gore, EbGa Amr kirdatinda ilk iki kelime olan &8, ve (-4 kelimelerinin ref okunup
ticiincti kelime olan J'ax kelimesinin fetha okunmasimin sebebi, aralarinda umum ve
husus farkmin olmasidir. Ilk iki yasak yani hac giinlerinde kadina yaklasma ve giinaha
dalma, umumi bir mana ifade etmez ve baslarindaki “¥” harfi “leyse” anlamindadir.8?®
Bu iki fiil hata ehlinden sadir olabilir. Ancak “cidal” lafzt umumidir. Hac giinlerinin
tamamini1 ve biitiin insanlar1 kapsayan bir anlami1 vardir. Yani her insanin anlik tartigsma
icine girmesi gerceklesebilir. Bu sebeple hac aylari icerisinde ayak basilan glinden

itibaren tartisma ve ¢ekisme yasaklanmistir.82°

Hareke degisiyle ilgili baska 6rnek i‘-ﬁj‘ ufﬂ‘J acddl 1% ¢ s v 830
ayetindeki (—,s),i_, ¥ kelimesidir. Bu kelimeyi bazi kurra “,” harfinin nasb1, baz1 kurra
ise refi ile 55)5-' Y 14 ye 'murukiim seklinde okumustur. Ibn Amir, Asim, Hamza, Halef
ve Ya‘kub nasb ile, diger kurra ref ile okumuslardir.®3! Nasb okuyanlar aym sire 79.
ayette gecen 4% ol lafz1 tizerine atfederek nasb okumuslardir.83? Nasb oldugunda s
S el o ad S takdirinde olur. Ref okuyanlar igin bu dyetin diger yetle irtibat1 yoktur.
Sibeveyh’e gore ref okundugunda 4V oSl ¥ takdirinde olur. Ahfes, &Sk ¥ a5
takdirinde oldugunu soylemistir. Kisaca iki ayete bakildiginda, ilk olarak 79. ayette
peygamberin “Allah’1 birakip bana kul olun demesi diisiiniilemez” ve 80. ayette de
“onun size melekleri ve peygamberleri rab edinmesini emretmesi de diisiinlilemez”
anlamlar1 vardir. Sonrasinda gelen _&SIL esjﬁi-’\ yani “size kufri emreder mi hig”

anlamindaki lafizlar, Mekki’ye gore anlam agisindan nasb kirdata daha uygundur.833

Mekki’nin hem el-Hidaye’de hem de miigkilii i ‘rabi’I-Kuran adli eserinde ayrinti

olarak acikladig ve hareke degisimine Srnek verilebilecek a5 Y15 4 Gslelid ol 585

827 MekkKi, el-Kesf, 1/285.

828 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kuran, 1/124.
829 Mekki, el-Hidaye, 1/659.

830 Al-i Imran 3/80.

831 ed-Dimyati, /thdf, 211.

832 Mekkl, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 164.

833 Mekki, el-Hidaye, 271061.

185



834 “Kendi adma birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabadan (baglarin
koparmak) sakinin.” ayetindeki a5 Y1 kelimesi “akrabalar” anlaminda olup, bu kelimeyi
kirdat imamlarinin ¢ogu sonunu yazildigi sekliyle fetha ile, Hamza ise sonunu AEG
seklinde kesre ile okumustur. Fakat burada Mekki soyle bir agiklama getirmistir: kesre
okunmas1 Basra’lilara gore caiz degil, Kife’lilere gore ise anlam agisindan hos degildir.
Ciinkii, kesre okundugunda 4; iizerine atif gerekir ki, su halde uygun bir anlam
c¢ikarilamaz. Kesre okundugunda lafiz, sls_ ¥ &5 takdirinde olur ve “kendisi veya

835 25 5¥ lafzini nasb okuyanlar i¢in lafiz

akrabalarinin rabbi ile” anlami ortaya cikar.
s ¥ )53 takdirinde olur. Yani “akrabalardan (Akraba baglarin1 koparmaktan) sakinin”
anlaminda olup, élij‘ﬁ\ lafz1, meful makaminda olmus ve Allah lafzi {izerine atfedilmis
olur. Ayrica kesre okundugu takdirde ala YU s 4 ¢ sleLsi “O’nun adi ve akrabalarla istekte
bulundugunuz” seklinde anlam ¢ikar ki bu da uygun gériilmemistir. Ibn Abbas ise bu
lafzin paJY) & 4 )58 5 “akrabalar hakkinda Allah’tan korkun” takdirinde oldugunu
soylemistir.5%¢ Bu ayette Mekki, »\=_i kelimesini, bir onceki 4 kelimesine atfederek cer
okuyan Hamza’nin bu kirdatin1 dogru gérmemis, Basra’li nahivcilerin boyle bir atfi

kabih gordiiklerini soylemistir.83’

Nis& siresindeki & ks Ly iall &ikila &iE6 Slalials “Saliha kadimlar Allah’a
itaatkardirlar. Onlar Allah’in korumasina uygun olarak kimsenin gérmedigi yerlerde de
kendilerini korurlar”.8%8 ayetinde A\ lafz1 merfu olup fail makamindadir. Mekki, bu
ayette yalmiz Ebl Ca‘fer kirdatin1 ele almis ve ayeti ona gére yorumlamistir Ebt Ca‘fer
A lafzini fetha ile okumustur. Fetha okundugu takdirde meful makaminda olur. Allah
lafz1 merfu oldugunda ise “Allah séliha kadinlar1 korur” anlami vardir. Siifyan “Allah
onlar1 korudugu i¢in salihadirlar” anlami vermistir. Ancak Eb( Ca‘fer kirdatina gére
meful oldugundan ““saliha kadinlar Allah’1 korudu” anlaminda olur ki burada asil anlam

“onlar Allah’a kars1 olan itaatlerini korudular” seklindedir.*°

834 en-Nisa 4/1.

835 Mekki, el-Hidaye, 2/1211.

836 \Mekki, el-Hidaye, 2/1214; Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kuran, 1/187.
837 MekKi, el-Kesf, 1/376.

838 en-Nisa 4/34.

839 Mekki, el-Hidaye, 2/1313.
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Ahzab slresindeki (il Alas A Jk5 (<15 840 ayetindeki &5 kelimesinde de
hareke farkliligindan kaynakli bazi anlamlar ortaya ¢ikmustir. Asim hari¢ diger kirdat
imamlar1 “<” harfinin kesresi ile a5 hatim seklinde okumuslardir.3* Fetha ile
okundugunda “son” anlamina, kesre ile okundugunda “miihiir” anlamina gelir.
Cabir’den Hz. Peygamber’in (s.a.v) 5 3 (B <all 414 U« ben, bin veya daha ¢ok nebinin
miihriiylim, onlarin halkalarini sonlandirip miihiirleyen benim” dedigi rivayet edilmistir.

Bu kelime i¢in dort liigat vardir. Bunlar: 284 264 8 88 kelimeleridir.842

4.4.2.3.b. Harfin Degisiminden Kaynakh I‘rabi Farkhhklar

Arap dil kurallarina gore her harfin ifade ettigi bir anlam olup, bir harfin
degisimi, dahil oldugu kelimede anlam degisikligine sebep olur. Kur’an-1 Kerim’de de
bunun ornekleri olup, kirdat imamlarinin harflerde yaptigi farklilik, ayette anlam
degisikligi meydana getirmistir. Mekki de bu konuda, eserinde hem okunus sekillerine
hem de ayete kattig1 anlamlara temas ederek ayrmtili agiklamalar getirmistir. Ornegin
)53 G aloaldl satall e a8 ha G 238 L 2&0s 45 Y5 883 ayetinde & 53a O ibaresindeki
lafz1 fetha ile okundugunda mastar olup ayetin anlami “Mescid-i Haram’a girmenizi
engellediler diye bir topluma kars1 duydugunuz kin, sakin asir1 gitmenize sebep olmasin.
(Giinaha sokmasin)” seklinde olur. Ibn Kesir ve Ebli Amr kirdatlarinda ise hemzenin
esresi ile oS s3a o) okunmustur. Esre ile okundugunda ise ¢! sartiyye olur. Ibn Mes‘(d
kirdatinda da & 533 o) olarak okunur. Fetha okuyanlar icin delil, ayetin Hudeybiye’deki
engellemeyi konu edinmesidir. Hicretin sekizinci yilinda Mekke’nin fethi gerceklesti.
Ondan iki yil 6nce hicretin altinci yilinda miisriklerin, miiminleri engellemesi ve
Mekke’ye giriglerine izin vermemesi vuku bulmustu. Fetha okundugunda “Sizi
Hudeybiye’de engellediler diye Mekke’nin fethedilmesi ile siz de onlara bugz edip engel
koymaym” anlami ortaya c¢ikar. Ancak burada Mekki, anlam agisindan kesre
okunmasini isabetli goriir. Burada &, 3 anlamindadir. “Men ederse, engellerse”

anlamlari ortaya ¢ikar. Kesre okunmasi, Mekke’nin fethinden sonraki zamanlara igaret

840 o]-Ahzab 33/40.
841 paluvi, Ziibdetii’l-irfan, 111.
842 Mekki, el-Hidaye, 9/5845.

843 g]-Maide 5/2.
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eder. Ciinkii Ayetin {ist tarafinda gegen cs3al) Y3 a1 5a0) 5l V5 & Silac Vsbnd 1 skl Gl i
ST “Ey iman edenler! Allah’in isaretlerine, haram aya, boyunlar1 bagsiz ve bagh
kurbanliklara saygisizlik etmeyin.” gibi miiminleri saygisizliktan meneden ifadeler
vardir. Eger fetih zamani olsaydi bu sayilanlarla birlikte miisrikler de zikredilirdi.
MekKi’ye gére bu ayeti fetih i¢in delil gosterenler hatalidir. Yine Mekki’ye gore Allah’in

seairine saygisizligin nehyi, hacca saygimmn alametlerindendir.34*

Bu béliimde verilecek diger drnek 3333 Vi @i G aI3GE 845 ayetinde iad b
lafzinda ¢ harfinin okunusuyla ilgili farkliliklardir. Bu harfi, kirat imamlarindan ibn
Kesir, Ebd Amr, ibn Amir “»” harfinin fethasi ile “kim” anlamina gelen &= men seklinde
okumus ve sonrasinda gelen kelimeyi “<” harfinin fethasi ile zarf yaparak &35 (s
seklinde okumuslardir.2*® Mekki bu okuyus i¢in su anlamlar aktarmustir; @3 G
okundugunda “altta olan kisi yani Isa (a.s) ona nida etti” olur. Mim “»” ve ikinci “<”
harfinin kesresi ile okuyanlar igin ¢« harf-i cer olur, bu kiraatla da Cebrail (a.s) murad
edilmistir. Yani “Alttan Cebrail ona nida etti” anlam1 olur. Ibn Abb&s ve Dahhak bu
sekilde anlam vermislerdir. Ebi Ubeyd, kesre okundugunda bunun hem Isa’ya (a.s) hem
Cebréil’e (a.s) samil olacagini, ancak fetha okundugunda kastin yalniz Isa (a.s) olacagini
soylemistir.84” Mekki, Ebli Ubeyde’nin goriisiiniin gerekgesini soyle agiklamustir. Sanki
bu goriis ona daha sicak gelmigtir. e ¢ Lad V) iy 83 28 ol g e S aasil el (5 A
2 e ol Y e Jaalls Ua 5 Tadl) Gl lay w4l @) Yani Isanin (a.s) zikredilmesinin
Cebrail’den (a.s) 6nce olmasi, “zamir en yakina hamledilir” kurali geregidir. Ayet de bu

hamlin delilidir.848

4.4.2.3.c. Sifat ile Tlgili i‘rabi Farkhliklar

Isim tamlamas1 olarak da ifade edilen sifat, mevsufunu niteleyen bir yapiya
sahiptir. Sifat olan kelime, mevsufunu mana agisindan tamamladig1 gibi onun harekesini

de alir. Ornegin sl 5 2¢d) 52l ) Jads 3 & aaladlly 52l ol 2 Guielall Ge & she ) 5 0 Y

844 Mekki, el-Hidaye, 3/1563.
85 Meryem 19/24.

846 paluvi, Ziibdetii’I-irfan, 88.
847 Mekki, el-Hidaye, 7/4523.

848 \Mekki, el-Hidaye, 7/4523.
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“Miiminlerden 6ziir sahibi olanlar disinda oturup kalanlar, mallar1 ve canlariyla Allah

7849 ayetindeki < lafz1 nasb

yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar.
okundugunda istisna edati olur ve ¥} anlamindadir. Hal olarak kabul edilip nasb okumak
caiz gdriilmiistir. Lafiz ¢ gayru seklinde ref okundugunda ise fail olan &2\l Jafzim
aciklayicit mahiyette sifat olarak gelmis olur. Mekki’nin ifadesiyle bu durumda ayet su
takdirde olur; , &l A e slaa) ) sac il s Y (Oziir sahipleri disinda saglikli olup
oturanlar.) Ebd Ishak da dyeti sl I3 58 aa 0l ¢ s3eldll (s 525 Y geklinde takdir edip
& lafzini sifat olarak kabul etmistir. Lafzi € gayri seklinde Cuie’3all (s ibaresinden
sifat yaparak kesre okuyanlar olmustur.®° Sifatla ilgili degisime baska 6rnek En’am
sOresindeki o Ja 8 dlasiy A5l ) Al Wiial 333 551 4w¥ awl53) 06 35 “Ibrahim (a.s)
babasi Azer’e “putlari ilah mi1 ediniyorsun? demisti.”® ayetinde gecen 53 ( Azer)
lafzidir. Mekki nin yapti§1 agiklamaya gore bu lafiz icin cogu miifessir ibrahim’in (a.s)
babasinin ismi demistir. Azer, Kife cevresinde bulunan Kiisa koyiindendir. Azer’e
Tarah da denilmistir. Miicahid, Azer’in Ibrahim’in (a.s) babasi degil, put adi oldugunu
soylemistir. Azer - 53 lafzinin oy lafa icin sifat oldugu soylenmistir. Azer,
“sapkiligindan dolay1 kinanan” anlamina gelen bir sifat olmustur. Zeccac da Azer igin
“hatali” anlamina gelen sifat demistir. (asl) 4uY ifadesinin takdirindendir. Dahhak, bu
lafza “yasli” anlami1 vermistir. Cogu kiraat imami nasb okurken Hasan Basri ve Ya‘kub
50 lafzim 53 Azeru seklinde ref okumustur. Ref okundugunda 53l & takdirinde nida
anlami vardir. Mekki, Azer lafzmin put anlamina gelen bir isim olmasimni, dyetin anlan

acisindan uzak gdrmiistiir.8%2

4.4.2.3.d. ibdal ile Tlgili I‘rabi Farkhliklar
Ibdal sozliikte “karsilik” anlamina gelmekle birlikte genis anlamda “bir seyi
baska bir seye ¢evirmek, doniistiirmek ve bir seyin yerine baskasini getirmek™ gibi

anlamlara gelirken, terim olarak, bir harfin baska bir harfle, bir harekenin baska bir

849 en-Nisa 4/95.
850 Mekki, el-Hidaye, 2/1435.
81 e|-En’am 5/74.

82 Mekki, el-Hidaye, 3/2073-2075.
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harekeyle yer degistirmesi, takdim ve te’hir gibi anlamlara gelir.8>® Diger bir ifadeyle,
telaffuz kolayligi olmasi amaciyla bir harfin yerine sifat ve mahre¢ bakimindan ona
yakin baska bir harfi getirmeyi ifade eder.® Bazi kiraat vecihlerinde de bu tir
farkliliklar meveuttur. Ornegin Mekki’nin degindigi ve agiklama getirdigi (e aSUAS 33
33 54 5 (y3e 58 J) 855 Ayetindeki J lafzinin ash 4af ehliihd diir. Cogulu ise o9 Alan’dir.
alal geklinde “he” ile okunan kelime, kiiciiltmede kullanilir. Kelimedeki “he” harfi
hemzeye, hemze de “elif” harfine ibdal edilmistir.2%® Ancak Ji kelimesi sadece meshur
isimlerde kullamlir. Ornegin alus ale il Lo seas Jls olia JI gibi. JV kelimesi sehir
isimlerinde kullanimi caiz goriilmemistir. Ornek olarak iuwxall JI sdylenmez.8" A’raf
stresindeki W Usald 4 oo 4 Ul Lga 15085 88 gyetindeki sz mehma lafz ile ilgili
goriisler vardir. Bu lafzin asli Halil b. Ahmed’e gore W L dir. Birinci “mim” sart, ikinci
“mim” te’kit i¢indir. Lisana agirhigindan dolay1 birinci mim’e bitisik olan elif, he’ye
ibdal edilmis, 4= meh olmustur. Baz1 dilcilere gore bu kelimenin asli 4= dir ve el kfif
anlamindadir. Kendisinden sonra gelen “ma” harfi ise sarttir.%>® Baska bir 6rnek, Hicr
siresindeki 153 Gl 353 Ly, 860 ayetinde yer alan &) lafziyla ilgilidir. Bu lafzin ashi <«
rubbe dir. Nekre®! kelimeler tizerine dahil olur. “Cokluk” anlami igin kullanilr.
Kendisine W harfi dahil oldugunda i‘rab olarak amel edemez.8%2 < icin dort farkli liigat

vardir. Bunlar: “< harfinin tahfifi ile < rubema ve seddesi ile &) rubbema seklinde

853 ez-ZUrkan, Mendhilu’l-Irfan fi uliimi’l-Kur’an, 1/165; Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han el-
Kannevci, el-Belegatii ild usili’l-lugati, thk. Sehhad Hamdan Ahmed es-Semrai (Camiati Tikrit, ts.), 36.

84 Mehmet Ali Sar1, “Ibdal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999),
19/263-265.

85 el-Bakara 2/49.

86 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 93.
857 Mekki, el-Hidaye, 1/259.

856 el-A’raf 7/132.

89 Mekki, el-Hidaye, 4/2508.

80 g-Hicr 15/2.

8! Nekre kelimesi sozliikte "bilinmeyen sey, belirsizlik" anlamima gelir. Ebi Muhammed Cemaliiddin [bn
Hisam, Serhu katru’n-neda (Istanbul: Arslan Yaynlari, ts.), 93.

82 \Mekki, el-Hidaye, 6/3858.
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okundugu gibi, “<” dahil ederek Wi, rubetemad veya seddeli olarak i, rubbetema
3

(YA

seklinde okunur. Ebt Hatim bu dért vecihi “_” harfinin fethas: ile okumustur.®

4.4.2.3.e. Atif ile Tlgili i‘rabf Farkhliklar

Atf harfleri, kelime veya ciimleleri birbirine baglamak i¢in kullanilir. Bu
durumda climle veya kelime, atif yapilan yerin hiikkmiinii ve harekesini alir. Bagka bir
ifadeyle atif yapilan kelimeye tabi olur.®%* Bazi ayetlerde kirdat alimleri de cumle
iceresinde bir kelimeyi diger kelime {izerine atfederek onun hareke almasini saglamis ve
ona gore ayete anlam yiiklemistir. Ornegin hadall Al (e gtk a0 sals G &5k
WY =85 “Onlar Allah’in ve Meleklerin bulutlarin gélgeleri arasindan ¢ikip gelmesini
beklerler.”8%5 ayetinde gecen i<l lafz1 Ebi Ca‘fer tarafindan Jis lafzi iizerine atif
yapilarak mecrur olarak okunmustur. Eb Ishak Aal fizerine atfetmistir. Diger kiraat
imamlar1 Allah lafz1 {izerine atfedip ref okumuslardir. Mekki, bu ayet hakkinda su
aciklamalar1 yapmistir. Ref okundugu takdirde ¢ogu miifessire gore bu kelamda takdim
ve te’hir vardir. “Melaike” lafz1 Allah lafz1 iizerine atif oldugunda kelam 40 peihs o V)
alaall e QU 3 4S5 s terkibindedir. Ubey kirdatinda bu ayet, Ja 8 stz 20 2as & 9
A (e olarak okunur. Ayrica Allah’in bulutlarin arasindan gelmesinden kastin,
meleklerin hallerinden bir hal ile diledigi sekilde gelmesi seklinde te’vil edenler
olmustur. Ibn Abbas (r.a) Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayetle ayetteki bulutun, Hz.
Allah’in ¢evrelenmis bir giic ve kuvvetle gelmesi anlaminda oldugunu sdylemistir.
Allah’mn sifatlart hicbir mahliikun sifatina benzemez. Allah’in gelme fiili de mahliklarin
sifatina benzemeyen bir sifatla vuku bulur. Ayrica bu ayette Ebi Ca‘fer Jis lafzim JM
zulalin olarak, »<¥) a3 lafzin ise Y ¢lads ve kadail l-emri seklinde hem med ile

hem de mecrur olarak okumustur.86®

R D (o Gy Ut 5 280050 515 Ll p&ile W31 38 257 55 87 Ayetindeki (s

54 ibaresini, kiraat imamlarindan Nafi‘, ibn Amir, Kisal ve Eb( Ca‘fer nasb ederek

863 Mekkl, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 409.
84 [bn Hisam, Serhu katru 'n-neda, 297.
85 el-Bakara 2/210.

866Mekki, el-Hidaye, 1/689-691.

87 o]-A’raf 7/26.
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58l Gldl5 seklinde okumuslardir.8® Mekki, nasb okuyanlar i¢in bu lafzin, geride gecen
)3 Wl iizerine atif oldugunu, bu takdirde ayetin anlaminin, “size siis ve takva elbisesi
indirdik” seklinde oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda gelen <3 ibtida, & haberdir.
Ancak 38l Gld5 lafzint ref okuyanlar icin bu climle miibteda, &S sifat, & haberdir.
Ayet, “takva elbisesi, giyim ve ziynet elbiselerinden hayirlidir” anlamindadir. Katade,
Siiddi ve Ciireyc takva elbisesine “iman” anlami, Ibn Abbas “salih amel” anlami, Urve
Ibn Ziibeyr “Allah korkusu” anlami, ibn Zeyd, “setr-i avret” anlami, Yahya b. Yahya
“husu ve vakar” anlam1 vermistir. Taberi ve Miiberred anlam bakimindan uygun olmasi

icin “libas” lafzinin nasb okunmasini tercih etmistir.%6°

Gl o AR5 T 55 Gl 31K a5 870 ayetindeki 4 42K 5 ibaresini Alkame,
Hasan Basri ve Ya‘kub “<” harfinin fethasi ile 4 32X 3 bi¢iminde okumuslardir. Diger
kirdatlarda ise “<” harfi dammeli olarak okunur. Fetha okundugunda geride gegen 4al
&l fizerine atif olur ve J= fillinin mefulii konumunda oldugundan fetha okunur. Fakat
Mekki bu kirdat1 uzak goriir. Merfu okunmasi daha beligdir. Clinkii geride kafirlerin
sOzii siifll olmakla agagilanir. Bu ayettte Allah’in kelaminin ali oldugu ifade edilir. Atif
dogru degildir. Miibteda ve haber olarak ref okunmasi daha dogrudur. Ayrica burada

ta’zim manasi da vardir.8"

Had stresindeki st Bl ¢ 55 (a3 Falds L 3E 872 ayetinde gegen & sixd lafz,
bazi kurra tarafindan merfu, bazisi tarafindan mensub okunmustur. Mekki, bu ayette
meydana gelen atifla ilgili baz1 bilgileri de aktarmistir. Soyle ki, bu lafzi, ibn Amir ve
Hamza “Ishak” iizerine atfederek mahallen mecrur yapmakla birlikte lafizda nasb ederek
veya mukadder bir fiilin mefulti kabul ederek < 563 biciminde nasb okumuslardir. Diger
kurra ise st seklinde ref ederek okumuslardir.”® Merfu okuyanlar icin bu lafiz
mubteda, kendisinden 6nce gelen 35 <155 e climlesi mukaddem haberdir. Bir fiil

ziyade edilerek merfu okunmasi caizdir. Fiil geldiginde —sén Caaay BB ¢35 (15

868 ed-Dimyati, /thaf, 265.

869 Mekki, el-Hidaye, 4/2323-2330.
870 et-Tevbe 9/40.

871 Mekki, el-Hidaye, 4/3004.

872 Hd 11/71.

873 ed-Dimyati, /thaf, 308.
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takdirinde olur. Bu takdirde ayet, “hemen ona Ishak’1, ishak’m ardindan da Ya‘kub’u
miijdeledik.” anlamina gelir. Fiil dahil oldugunda Ya‘kub ismi, mijdeye dahil olmaz.
G5 lafzi fetha okundugunda Kisai’ye gore mecrur konumundadir. Ahfes ve Ebd
Hatim’e gore < six3 lafz1, 3l lafzi lizerine atiftir. Siveveyh ve Ferrd’ya gore < six lafzi

nash konumunda olup < sixs 41 s 5 Slass) ¢l 55 a5 anlamindadir. 87

4.4.2.3.f. Bedel ile Tlgili I‘rabi Farkhklar

Bedel, kendisinden 6nce gecgen kelimeyi agiklayip, i‘rab bakimindan ona uyan
kelimedir. Baska bir ifadeyle bedel oldugu kelimeyi ve ismi aciklayan ifadelerdir.®”
Bazi kirdat alimleri de bu noktada bir kelimeyi baska bir kelimeden bedel yapmak
sretiyle harekede ve i‘rabinda degisiklik yaparak o kelimeyi farkli bir vecih ile
okumuslardir. Ornegin Mekki, 2335358 s )al5 4 Jase b & G T o PR
Sl ol sl 876 gyetindeki 2 ve 534S lafizlarini Hasan Basri’nin, ¢ lafzindan bedel
yaparak 43 ve s 8 fietin ve kafiratin biciminde kesre ile okudugunu séylemistir. Ahmed
b. Yahya ise hal oldugunu sdyleyerek 4 ve 33X fieten ve kafiraten biciminde nasb
okunmasina cevaz vermistir. Aym sekilde Zeccac da nasb okumustur.”” Al-i imran
sOresindeki #3sy! 4 2ie (Al 51 878 Ayetinde &) harfinin, Kisal kirdatinda & enne seklinde
fetha ile okundugunu ifade eden Mekki, Kisai’ye gore bu ciimlenin ¢l b 2edus
takdirinde oldugunu sdylemistir. Kesre ile okundugunda ciimle, ibtidai bir ciimledir. Ibn
Keysan, &l &) lafzindaki hemzenin, aym sire 18. ayette gegen 3 Y Ay A 3l
ibaresindeki birinci hemzeden yani 4 lafzindaki hemzeden bedel oldugunu, islam’in
tevhid dininin agiklamas1 oldugunu séylemistir. Mekki, ¢l ol olarak fetha okuyanin ol
Ayl sxie (il seklinde takdir etmesi gerektigini ifade etmistir.”® Sadece i‘rab

bakimindan olmayip sumiil bakimindan da ikinci hemzenin birinci hemzeden bedel

874 Mekki, el-Hidaye, 5/3435.

875 Mehmet Ali Sar1, “Ibdal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/263-265; ibn Hisam, Serhu katru 'n-neda, 308.

876 Al-i imran 3/13.
877 Mekki, el-Hidaye, 2/962.
878 Al-i imran 3/19.

879 Mekki, el-Hidaye, 2/976.
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olmasi caiz goriilmiistiir. Ciinkii Islam, tevhid dahil cogu Islam seraitini i¢ine alir. Ayrica

&) harfinin kil kelimesinden bedel yaparak cer okunmast da caiz gdriilmiistiir. 3

4.4.2.3.9. Miibteda ve Haber Bakimindan i‘rabi Farklihklar

Arap dil kurallarina gére miibteda olan bir kelime, isim climlesinin basinda yer
alir. Haber ise miibdeda olan ciimle veya kelime hakkinda bilgi veren ogelerdir.®8!
Ayetlerdeki vakif ve ibtida durumu, ayni zamanda ayet icerisinde yeni bir isim
climlesinin baslamasina ve buna gore farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina etkisi olur.
Kirdat alimlerinin okuyuslarmda da bunun 6rneklerini gormek miimkiindiir. Ornegin 33
Crta a1 (po &y K03 5 iy AR 5 358 GG 1 8 AN e 1583 Y 5 5f “Onlarin atesin karsisinda
durdurulup "Ah, keske diinyaya geri gonderilsek de bir daha rabbimizin ayetlerini yalan
saymay1p inananlardan olsak" dediklerini bir gorsen!”®? yeti fiil ciimlesidir. Ayetteki
G vey S lafizlarin ¢ogu Kurra son harfin refi ile okumustur.38® &3 ve & 5 seklinde
ref okuyanlar igin 25 & (keske diinyaya gonderilsek) ibaresi ile ciimle kesilir. X5 Y5
ile yeni bir ciimle baslar. Ciimle Ibtidai oldugu igin <3 ¥ ais (biz yalanlamayiz)
takdirindedir. Buna gore ¢~ mibteda, <355 Y kelimesi ve devami haber olur. Sibeveyh’e
gore anlam L) @33 Y a5 (reddettigimiz, inkar ettiklerimizi yalanlamayiz) seklinde
olur. &Xi ve & lafizlarni nasb okuyanlar i¢in ciimle <wiSll ai o) L)y of (geri
dondurilsek tekrar yalana ve inkara donmeyiz) takdirinde olur. Yani ctimle sartin cevabi
olarak takdir edildigi vakit cevap olan climle nasb olmus olur. Arap geleneginde buna
ornek olarak <5551 5 5, (sen beni ziyaret edersen ben de seni ziyaret ederim) ciimlesi
verilebilir. Ciimlede <55/ s de gizli “en” olup, ibare <5531 of s seklinde olur. Miizari,
gizli “en” tarafindan nasb edilmistir. X ve o 5 lafizlarini ref okuyanlar i¢in baska bir
vecih ise bunlarin 2 (izerine atfedilmesidir. Yani bu durumda ayet “kafirlerin geri
dondurulmeyi, tekrar ayetleri yalanlamamayi ve miiminlerden olmayi temenni etmeleri”
anlamina gelir. Fakat Mekk1 ilk vecih olan ibtida olarak ref okunmasin1 anlam agisindan

daha giizel gormiistiir. Ciinkii kafirlerin sadece geri dondiiriilme temennisi vardir. Nasb

80 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 152.
81 Tbn Hisam, Serhu katru 'n-neda, 117.
882 a|-En’am 5/27.

83 Hamza, Asim’1n ravisi Hafs ve Ya‘kub nasb ile, digerleri ref ile okumustur.
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okuyanlar igin diger vecih ise & ¥ 3 ciimlesinin temenni ciimlesi olan il & lafzinin
cevabi olmasidir. Y5 de “s” harfi, “<” harfi yerinde kullanilmistir. Ancak bazi nahiv
alimleri temenni ifade eden ciimlenin cevabinda “<” vyerine “s” harfinin
kullanilmayacagini sdylemislerdir. Zarf ciimlesi oldugu i¢in <X ¥ 5 ve & 5833 lafizlarinin
nasb oldugunu sdyleyenler de olmustur. &3 5 lafzim ref okuyup G585 lafzini nasb
okuyanlar i¢in ise anlam, “onlarin geri dondiiriilmeyi ve miiminlerden olmay1 temenni
etmesi” seklinde anlasildig1 i¢in &S5 lafzi nasb, ayetleri yalanlamama so6zleri ise ihbari

bir ciimle oldugu i¢in &35 Y 5 lafz1 ref okunur. 88

A’raf stresindeki 553 1508 1l Uihe 2% 51 2680a 40 G () slant ) 24 fal e 33
&5 ?GJ’J_S &35 ) 885 ayetinde gegen 333 lafzinda da i‘rab bakimindan bazi farkliliklar
vardir. Ayette, “Allah’in helak edecegi kimselere ne diye 6giit veriyorsunuz?” diyenlere,
rabbiniz katinda mazeretimiz olsun” seklinde cevap verildigini ifade eder. Yani ayet,
“ni¢in kotiilikkten vazgecirme gorevinizi yapmadiniz?” azarlamasina muhatap olmamak
icin elimizde Allah’a karsi mazeretimiz olsun diye” cevap vermislerdir.”%
anlamindadir. Mekki’nin aktardigina gore Ayetteki )%= lafz1, Hafs tarafindan nasb
edilerek yazili oldugu sekliyle okunmustur. Nasb okundugunda bu lafiz, meful
konumunda ve mastar olup 13! takdirindedir.287 Yine nasb okundugunda bu lafzin Ulad
5534 /el takdirinde oldugu sdylenmistir. Merfu okuyanlar icin bu lafiz, 33 Uil 32
takdirinde olup gizli miibtedanin haberi konumunda olur. Anlami, “emr-i bi’l-ma’ruf ve
nehy-i ani’l-miinker yapmak bizim iizerimize vaciptir.” olur. imam Sibeveyf, merfu
okunmasini anlam agisindan daha uygun gérmiis ve ref kirdatini tercih etmistir. Cilinkii
onlar “ni¢in vaaz ve nasihat ediyorsunuz” sualine muhatap oldular. Buna karsilik onlar
da bunun bir mazerete binaen oldugunu séylemislerdir. Yani ayet 3 ke 32 takdirinde
olmustur. Mekki’nin tercihi lafzin nasb okunmasidir. Cilinkii bdyle bir soruya muhatap
olan 1,32 demeyi tercih eder. Mekki, anlam agisindan nasb okunmasi uygun

888

gdrmiistiir.®%® Ibtida ciimle 6rneklerini bazen siire basinda gérmek miimkiindiir. Ornegin

84 Mekki, el-Hidaye, 3/1993-1997.

885 el-A’raf 7/164.

86 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2311.
887 ed-Dimyati, Ithdf, 275.

888 \Mekki, el-Hidaye, 4/2606.
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oS82l 5ol & G ) (3, 55 889 ayetindeki J:% lafz1 miibteda oldugu igin ref okunur.
Sonrasinda gelen aSadl 3 3l 4 e climlesi haberdir. Ancak iU Js 3 13 takdirinde olup
mahzuf miibtedanin haberi olarak merfu olmasi da caizdir. Kisai ve Ferra J: ) |55 )

ikral tenzile anlaminda meful olarak nasb okunmasini caiz gérmiislerdir.8%°

4.4.2.3.h. izafetle Ortaya Cikan i’rabi Farkhliklar

Baz1 kiraatlarda fiil ciimlesi, hareke farklilig1 sebebiyle izafet®¥ halini alip isim
clmlesine doniisebilmektedir. Bu durumda izafet halini alan cimlede ikinci kelime,
mecrur olarak okunur. < sl 3 5 5 56a015 53 580 243e J=a 5892 Ayetinde gegen & £ Uall e
ibaresi, fiil ciimlesinin isim cimlesine doniismesine ornektir. MekkT, &5}—&3\ e lafzini
Hamza disindaki kirdat imamlarinin, “taguta tapanlar” anlaminda fiil ve meful olarak
okuduklarmi. Hamza’nin ise, izafetle siuf‘—\jn]‘ 2e  abdet-dagiiti seklinde “<” harfinin
dammesi, tagut lafzinin kesresi ile okudugunu aktarmigtir. Mekki, bu kiratin &

el yani “tagutun hizmetgileri” anlaminda oldugunu sdylemistir.3%

4.4.2.4. 1ltifat (Sahis, Zaman ve UslOp Degisimi) Bakimindan Farkhliklar

Sozliikte “insanin yiiziinii etrafa ¢evirmesi” anlamina gelen iltifat, terim olarak
“beklenmedik bir anda sahis, zaman ve hitapta degisiklik yapmak” anlamindadir. Bu
degisiklik, siradanlig1 bozmak, muhatabin ilgisini ¢ekmek veya konunun 6nemine dikkat
cekmek icin yapilir. {ltifat hakkinda “s6z sahibinin hitaptan ihbara, ihbardan hitaba
gecmesi” seklinde de tarif yapilmistir. Bu konu hakkinda farkli goriis ve ifadeler olmakla
birlikte baslica iltifat tiirleri olarak su maddeler zikredilmektedir:

1- Gaibden hitéba gegis

2- Gaibden miitekellime gecis

889 ez-Zlimer 39/1.
890 Mekki, el-Hidaye, 10/6294.

81 fzafet, iki ismin yan yana gelip anlam agisindan birbirini tamamlamasi1 anlamina gelir. ikinci isim,
mecrur harekesini alir. Ibn Hisam, Serhu katru’n-neda, 253.

892 e]-Maide 5/60.

893 Mekki, el-Hidaye, 3/1794.
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3- Muhataptan gaibe gecis

4- Miitekellimden gaibe gecis

5- Mutekellimden muhétaba gecis
6- Maziden muzériye gecis

7- Muzariden maziye gegis.?®

Kur’an-1 Kerimde baz1 ayetlerde farkli okuyustan kaynakli olarak ortaya ¢ikan
ve iltifat olarak ifade edilen hitaplarda meydana gelen degisikligi gormek miimkiindiir.
Ornegin, baea 45381 & L 535 3 1A a0l 5 515 8% ayetinde s kelimesini kirdat
imamlarindan Nafi, Ibn Amir ve Ya‘kub “<” ile s_3, diger kurrd “s” ile s
okumuslardir.8% Mekki, bu ayetle ilgili bir takim aciklamalar getirmistir. Buna gore,
kelime “s” ile okundugunda “keske zalimler anlasalardi” anlamindadir. “<” ile
okundugunda muhatap sigasinda gelmis olur ve bu durumda “Ya Muhammed! o
zalimlerin ve kafirlerin nasil azapla yiiz yiize geldiklerini gorseydin” hitab1 meydana
gelir. Bu hitaba cevap olarak bues 4 358l of Caalaly daslae 1l cul 1 “elbette biiyiik bir is
oldugunu ve biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugu anlardin” takdirinde bir karsilig1 gelir.
Kirdat imamlarindan EbQ Ca‘fer ve Ya‘kub disindaki diger kurra 4 358 oi de & harfini
fetha ile okumuslardir. Bu durumda 4 & o de mahzuf bir fiil olup, & ile baslayan
ciimlenin cevabi olmus olur. Mekki < 5 ve i olarak okumanim Ahfes ve Miiberred’in
kirdat1 oldugu sdylemistir. “<” ile okunan lafiz ~=3 veya baska bir kavle gore LS yani
“bilirsin” veya “goriirsiin” anlamlarindadir. &) seklinde kesre ile okuyanlar igin cevap
mahzuf olup & 330 & :Oss  “kuvvetin Allah’a ait oldugunu sdylerler/bilirler”
anlaminda olur.2%” &33: 3: kelimesini ise ibn Amir mechul fiil kalibinda “s” harfinin

dammesi ile yiiravne biciminde okumustur.8%

8% Siileyman b. Ahmed Ebul-Kasim et-Taberanf, el-Mu cemii’I-kebir, thk. Abdullah el-Humeyyid — Halid
b. Abdurranman el-Ciireysi (y.y, ts.), 13/449; es-Suydti, el-Itkdn, 3/292-294; Ismail Durmus, “Iltifat”,
Turkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/152-153.

895 gl-Bakara 2/165.

8% Mekki, el-Kesf, 1/1271.

897 Mekki, el-Hidaye, 1/536-538.

898 \ekki, el-Kegf, 1/273.
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Laa ) Gsnmads oA 135K Gall 8 8% ayetinde & sk ve (s 5a3d kelimelerini
bazi kurra “s” ile baz1 kurrd da “<” ile okumustur. Kirdat imamlarindan Hamza, Kisat
ve Halef gayb sigasi ile, diger imamlar muhatap sigas1 ile okumuslardir.’® Mekki bu
ayete su yorumlart getirmistir: lafizlar “<” ile okundugunda hitap vardir. Yani “Ya
Muhammed! Inkar edenlere deki; yakinda maglup olacaksiniz.” Burada muhatap
Yahudilerdir. “¢” ile okundugu takdirde anlam su sekildedir: O Yahudilere de ki;
miisrikler yakinda maglup olacaklar. Bagka bir ifadede “<” ile okundugunda Allah
Teala, peygamberine bu s6zii oldugu gibi sdylemesini emretti. “s” ile okundugunda ise,
Yahudilere bu sézii sdylemelerini emretti ki onlar da baskalarina soylesinler.%*

Gl (s agiie 23300 3088 (o HAT5 b s o (0 A T e o Aol &0 ()8 2 902 e,
bedir harbinde miiminler ile miisriklerin karsi karsiya gelmesini ve aralarindaki say1
istlinliigiinii konu edinir. Mekki’nin agiklamalarina gore ayette gegen birinci grup, Allah
yolunda ¢arpisan miiminler, diger grup ise gozleriyle miimin grubu kendilerinin iki misli
gibi goren kafirlerdir. 2322 lafz1 hem “s” ile hem de “<” ile okunmustur. “< ile 435°
okundugunda muhatap Yahudilerdir. Bir nevi anlam su sekildedir: “Ey Yahudiler! Siz
misriklerin miiminlerin iki kat1 oldugunu goriiyorsunuz”. “s” ile okundugunda gérme
fiili Miisliimanlara ait olup su halde anlam, “miiminler, miisrikleri kendilerinin iki kati
goriiyorlar” seklinde olur. Bedir harbinde Miisliimanlar ii¢ yiiz on dort kisi, miisrikler
ise dokuz yiiz elli kisi idiler. Hz. Allah miiminlere, kendilerinden bir kisinin,
miisriklerden iki kisiye galip gelecegini vadetti. Allah miiminlere, miisrikleri de kendi

adetleri kadar gdstermistir. Bu ayet, ¢ogu az gdstermeye de delil olmustur.®*3 Anlam

bakimindan da bu ayetin benzeri Enfal siresinde gegmektedir.
peiel b a5 S & a gl o) 2 5854305

Ayette “O, karsilastiginiz sirada da sizin gdziiniizde onlar1 az gdsteriyordu,

onlarm gdziinde de sizi az gosteriyordu” % buyurulmustur. 253 lafzi, “<” ile

899 Al-i Imran 3/12.

%0 ed-Dimyati, /thaf, 203.
%01 Mekki, el-Hidaye, 2/961.
92 Al-i imran 3/13.

%3 Mekki, el-Hidaye, 2/963.

904 o|-Enfal 8/44.
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okundugunda hitabin miiminlere oldugunu soyleyenler olmustur. Yani inananlara,
“kendi arkadaslarinizi iki kat goriiyorsunuz” seklinde bir hitap meydana gelmistir. Ferra,
aelie lafzina ii¢ kat anlami vermistir. Ibn Keysan, ~55 de zamirin JS anlaminda
oldugunu ve anlamin “sizin tamaminiz kendi arkadaslarinizi ii¢ kat1 goriiyorsunuz”
seklinde oldugunu soylemistir. “s” ile okundugunda ise zamir yine “kull” anlaminda
olup “miiminlerin tamami kars1 tarafi kendilerinin ii¢ kat1 goriiyorlar” anlamindadir.%%®
Bu ayette a@—\hﬁ #2520 lafzindaki zamirlerin ructundaki ihtilaflardan dolayr hem i‘rab hem
anlam bakimindan farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. ~¢ 5.5 olarak “<” ile okuyanlar igin
bu ctimle &l igin hal olup nasb olunmustur. 4% lafzinim (% lafzindan bedel yapilarak cer

okunmasi durumunda eger &3 climlesi, 44 lafzi igin sifat olursa bu durumda ciimle

mecrur olur.%%®

Hsaadd e 58 4255 4 (e 350 e-va 34 Jua = e—\lﬁ &5 997 “Andolsun ki Allah
yolunda 6ldiiriiliir veya 6liirseniz bilin ki Allah’tan gelecek bir bagislama ve bir rahmet,
onlarm biriktirdiklerinden daha hayirlidir.” ayetinde gegen 52233 lafzini, Asim’1n ravisi
Hafs gayb sigasinda “s” ile, diger kurrd ise “<” ile (5233 okumustur.®® Ayette
miiminlere hususi bir hitap vardir. Ciinkii Allah yolunda olduklar1 miiddetge Oliir veya
oldirtiliirlerse rahmet ve magfirete mazhar olacaklart miijjdelenmistir. o232 lafz1 “g”
ile okundugunda bulunduklari su halin miinafik olmalarindan daha hayirli oldugu
bildirilmistir. “<” ile okundugunda muhatap sigas1 olup inanlar i¢in “Ey miminler! Size

verilecek olan rahmet ve magfiret, sizi cihattan menedecek olan diinya malindan daha

hayirlidir” anlaminda bir hitap meydana gelir.%%®

Al-i imran sOresindeki a3 58 a4 (L8 W15 0l {inds Y5910 ayetinde gegen
&as ¥ kelimesi hakkinda Mekki, bu lafzin “s” ile okuyanlar igin fiil olup failinin cxdl
155 ciimlesi oldugunu sdylemistir. Bu takdirde ayet, “Inkar edenler, kendilerine vermis
oldugumuz firsatin sakin kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar.” anlamindadir.

“ jle (a3 Y bigiminde okundugunda 2ess b oswad ¥ s “Ey Muhammed! Sen zannetme”

95 Mekki, el-Hidaye, 2/965-966.
906 Mekki, Miiskilii i ‘rabi’l-Kur’an, 150.
%07 Al-i imran 3/157.
%8 ed-Dimyati, /thaf, 215.
99 Mekki, el-Hidaye, 2/1160.
910 Al-j imran 3/178.
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takdirinde olur ki, bu durumda muhatap Hz. Muhammed (s.a.v) olur. 155 ¢l ciimlesi
ise meful makaminda olur. & lafzinda hemze’yi kesre ile okuyanlar vardir. MekKi’nin
aktardigina goére EbO Hatim Sicistani (6l. 255/869), Ahfes’in soyle soOyledigini
zikretmigtir: Bu lafiz hemzenin kesresi ile o) olarak okunur. Ahfes, delil olarak takdim
ve tehir oldugunu iddia edenlerin ayete yaklasimini aktarir. Takdim oldugunda ayet, su

takdirde olur:

a1y L Ll a1 gala 3l agd i Lail 15 )5S Gl Cpaand

“Sen o kafirlere giinahlarin1 ¢ogaltmak icin firsat verdigimizi zannetme. O
kafirler i¢in hayirl olani firsat verdik™ anlami ortaya cikar. ibn Mes*iid (r.a) Kafirler igin
Sliimiin hayirli oldugunu sdyleyerek devaminda il 15034 281 L& &) okumustur. Yine
miiminler i¢in de 6liimiin hayirli oldugunu sdyleyerek devaminda da Al-i imran
slresinde gecen D00 % 4 Ne L “Allah katindaki miikafat iyi kimseler igin daha

55911 3

hayirlidir yetini okumustur.®?

sl o Sla Wl 038 O &) gl Ob mida O3 Al &5 y)3ad) OB ) 922 yetinde
Kis&i’nin &kils lafzint “< ile &kils olarak, b5 lafzini ise <G rabbeke seklinde nasb
ile okudugunu aktaran Mekki, s ile @&kiss okundugu takdirde Ayette havarilerin, Hz.
Isa’ya (a.s) “Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi” diye soru sorduklarini ifade
eden bir anlamin ortaya ¢iktigini sdylemistir. Mekki’nin aktardigina gore, bu ayete “sen
bu soruyu rabbine sordugunda sana karsilik verir mi?” anlamini verenler olmustur.
Slddi “Sen rabbinden istediginde rabbin buna gii¢ yetirebilir mi? anlami vermistir.
Kis&i’nin kirdatina gore ise ayet su sekilde agiklanmustir: Havarilerin sofra inmesi
konusunda siipheleri yoktu, fakat Isa’ya (a.s) hitaben <l <l gulaicsi Ja diye sormuslard.
Yani “Rabbine giiciin yeter mi, sen rabbinden isteyebilir misin.?” bu okuyusa gore <k
meful oldugundan nasb okunur. Hz. Aise de bu ayetin tefsirinde, havarilerin Allah’in

sofra indirmeye giiciiniin yetecegine dair bir siiphelerinin olmadigin1 ifade etmistir. 94

911 Al-i imran 3/198.
912 Mekki, el-Hidaye, 2/1185-1186.
913 a]-Maide 5/112.

914 Mekki, el-Hidaye, 3/1930.
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CoS A UK L U A5 16 G ) g (&G 21 £ 915 Ayetinde i (& 21 £ jbaresini Tbn
Mes‘id ve Ubey a&iié oS s olarak okumuslardir. Mekki, cogu kirdat aliminin &&
kelimesini “<” ile okuyup #3% kelimesinde “< harfinin nasbi ile 23 fitnetehiim
seklinde okudugunu soylemistir. Bazi kirdat alimleri ise (& kelimesini yine “<” ile

A
o s wnls

okuyup #% de “<” harfinin ref’i ile okumuslardir. Bu sekilde okuyanlar igin 4udll

(13 2

kelimesi miiennes olup fiili olan & lafz1 da miiennes olarak gelmistir. oS seklinde “s

o s hths

ile okuyup & kelimesini ref okuyanlar igin lafiz, miizekker sigasinda gelmistir. Su
halde 4l kelimesi “futdin” yani “bozgunculuk” anlaminda olur. Bu kelimeye “mazeret”
anlami da verilmistir. Eb(l Ishak bu ayet i¢in su agiklamay1 yapmistir: Miisrikler, sirkleri
ile diinyada fitne ¢ikardilar. Allah onlara baslarina gelecekleri, diinyada ¢ikardiklar
fitneden dolay1 oldugunu haber vermektedir. Ayetin devaminda gelen &5 lafzi, gogu
kurra tarafindan kesre ile okunmustur. Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir tarafindan “<”
harfinin fethas: ile &) rabbena seklinde okunmustur. Taberi, fetha okundugunda bu
lafzin, ayn1 siire 22. dyette gegen <5855 & sorusunun cevabi oldugunu sdylemistir.
Ayet “Allah’a yemin olsun ki biz rabbimize ortak kosmadik” anlamindadir. Kendi
aleyhlerinde sahitlik yapip kendilerini temize ¢ikarmak, sirkten siyrilmak isterler. Buna
mukabil bir sonraki ayette Hz. Muhammed’e (s.a.v) hitaben sl e 1538 G il “gor
ki kendi aleyhlerinde nasil yalan sdylediler” buyurulur. Aslinda maksat, diger glinahlar
bir tarafa birakip kendilerini yalnizca sirkten uzaklastirmaktir. Clinkii onlar, Hz. Allah’in
sirk diginda biitiin giinahlar1 affettigini goriirler. Nisa sdresi 48. ayette de O K8 Y Al &)
$L ol &b ) 03 i Head 545 A 5% buyuruldugu gibi sirk disinda diger giinahlarin affedildigini
bildikleri i¢in sirk kosmadiklarini 6n plana cikartirlar. Kesre okundugunda ise

“Rabbimiz Allah’a yemin olsun ki” anlami olur.%*°

iltifata 6rnek olarak el-Hidaye de Osie3: ¥ Cusla 13) il a8 5 s il e &Y L) 08
“Deki: "Miucizeler ancak Allah’a aittir." Ama miicize geldiginde de inanmayacaklarinin
farkinda misiniz?” °" ayeti hakkinda bazi agiklamalar vardir ki, buna gore {53 Y lafz1
hem “s” ile hem de “<” ile okunmustur. “<” ile okundugunda ayet ve mu‘cize soran
miisriklere hitap meydana gelir. Su halde iki vecih meydana gelmektedir: Birincisi, &l

de hemze kesre ile &) olarak okunursa bu lafzin dncesi <lld oS j2ds L5 seklinde biter ve

%15 e]-En’am 6/23.
%16 Mekki, el-Hidaye, 3/1984-1986.

%17 el-En’am 6/109.

201



ihbari olarak yeni bir ciimle baslar. Ayet, ¢S »&all Ll & sia 55 ¥ Cela 1) il olur ki anlami
“geldigi vakit siz iman etmediniz ey miisrikler” seklinde olur. Ikinci vecih ise, hemzenin
fethasi ile & olarak okunur. Su halde Ayette, s % el 13 Wil ¢ S il Wil “Ey miigrikler!
ayet geldigi zaman siz iman ettiniz mi?” seklinde bir soru meydana gelir. {5’ ¥
kelimesi “¢” ile okundugunda hitap miiminler i¢indir. Ayetin basinda miisrikler
kendilerine macize gelmesi halinde iman edeceklerine dair yemin ettiler. Ayetin
devaminda ise miiminlerin, Hz. Peygamber’e (s.a.v) ayetin indigi vakit miisriklerin iman
edip etmediklerini sormalarina mukabil miiminler i¢in bu hitap meydana gelmistir.
Bunun da iki anlama gelme ihtimali vardir: Birincisi, & de hemzenin fethas: ile
okundugunda €0 sies Cela 13) WSl - ¢ siesal W3 “Ey inananlar! mu‘cize geldigi vakit o
misrikler inanirlar m1? seklinde bir anlam ortaya ¢ikar. ¥ harfi ise zaid olmus olur.
ikincisi ise, &) seklinde kesre okundugunda; o s’ ¥ &els 13 Gl geklinde bir anlam ortaya
cikar ki ayet, “miiminler anlayamazlar. Miisrikler kendilerine ayette gelse yine iman
etmezler.” anlamma gelir. s’ Y lafzimn hem “<” hem de “s” ile okunmasi caiz
goriilmiistiir. Taberi’nin tercihi ise &5k’ ¥ lafzinin “” ile okunup & lafzinda hemzenin

fethasi ile lel=! le allehd anlaminda olmas: yéniindedir.%®

4.4.25. Ciumlenin Haber ve Insd Olmas1 Bakimindan Farkhliklar

Ihbari ciimleler, bilgi verme amaci tastyan, dogru veya yalan olma ihtimali olan,
s6zii sdyleyenin dogrulanma veya yalanlanma ihtimali bulunan ciimlelerdir. Insa
cumleleri ise istek bildiren, emir, nehiy, soru gibi kaliplarda gelen ve sozii sdyleyenin

dogru veya yalan sdylemekle nitelenmesi miimkiin olmayan ciimlelerdir.%®

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetler ihbari ve insa ciimle yapisina sahip olmakla
birlikte baz1 ayetler ise farkli kiraatla birlikte ihbari ve insai climleye doniisebilmektedir.
Ornegin amall cilaial (e JUd Y592 ayetindeki U ¥ lafziny, kirdat imamlarindan Nafi*
ve Ya‘kub hari¢ digerleri JLE Y olarak, Nafi* ve Ya‘kub ise “< harfinin fethasi, “J”
harfinin cezmi ile Juwd ¥ 14 tes ‘el bigiminde okumuslardir. Mekki, bu ayetin ta’zim ifade

%18 Mekki, el-Hidaye, 3/2146-2148.

919 {smail Durmus, “Ihbar” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
21/527- 528.

920 o|-Bakara 2/119.

202



ettigini, ayette Allah resuliiniin hesaptan ve sualden miistagni olduguna dair delaletin
bulundugu sdylemistir. Oncesinde “biz seni hak ile desteklenmis miijdeleyici ve uyarici
olarak gonderdik” hitabindan sonra Allah resuliiniin azaba diicar olanlardan mes’ul
olmadig1 haber verilmistir. Bu ayette “la”, “leyse” anlamindadir. Yani “suale ¢ekilecek
degilsin” anlaminda insa cliimlesidir. Kendisine tabi olanlar1 miijdeleyici, kafirleri ise
uyaricidir. Kiifriinden dolay1 kafirlerden sorumlu degildir. Cezimli okunmasi da yine
ta’zim ifade etmekle beraber cezim hali, ta’zimin daha ziyade oldugunu ve
sorumlulugun kalktigini ifade eder. Cezimli okundugunda “cehennemlikler hakkinda
soru sorma anlaminda olup haber ciimlesidir.®?! Bakara stiresindeki a»! 5 alas (e ) 53450 5
&m-« 922 ayetinde, kirdat imamlarindan Nafi® ve ibn Amir, V5333 5 lafzim “z” harfinin
fethasi ile 15333 5 ve t-tehaz(, diger kurrd ise kesresi ile V53335 ve 't-tehizi biciminde
okumuslardir.®? Kesre okuyanlar igin bu lafiz, emir olup “edinin” anlaminda olup insa
ctimlesidir. Fetha oldugunda nimet iizerine atfedilen bir haberdir. Bu durumda 583
15323 3) 15 835 ¢ Jead terkibinde olup “nimetimi hatirlaym” veya “size verilen nimeti
hatirlayin” gibi anlamlara gelir.%?* Bu konuyla alakali baska bir 6rnek, csat S & JLad iya
G siand agiaks 3 2 55 4195 qyetindeki & siand a8 24 533 ibaresidir. Bu ibare “Allah
onlari, azginliklar1 icinde yollari sasirmis olarak birakir.” anlamindadir. Mekki’nin
ifadesine gore & 533 lafz1 “” ile okundugunda zamir Allah’a raci olup “Allah onlar
birakir” anlaminda, “0” ile okundugunda ise yine zamir Allah’a raci olup “biz onlari
birakiz” anlaminda olur. Ancak ciimle kafirlere bilgi verme amaci tagidigindan ihbari
bir ciimle olur. 3 5%5 lafzinda “J” harfi ref okundugunda gerideki ciimle ile irtibati
kesilir, yeni bir ciimle olarak baslar. Ancak “_” harfinin cezmi ile 3333 ve yezerhiim

okundugunda ise ayni ayette gegen & JLxd (s sartinin cezasi hiikmiinde olur.%%

I‘rabi farklilik ve anlama etkisi ile ilgili bir degerlendirme yapmak gerekirse,
Kur’an’da farkli kirdatlarin olusu ve Kur’an’in farkli vecihlerle okunusu, okuma

kolaylig1 sagladigi kadar Kur’an’a anlam zenginligi de katmaktadir. Kirdat - tefsir

921 Mekki, el-Hidaye, 1/417-419.
922 g|-Bakara 2/125.

923 \ekki, el-Kesf, 1/263.

924 Mekki, el-Hidaye, 1/431.

925 |- A’raf 7/186.

926 \Mekki, el-Hidaye, 4/2659.
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iliskisi ele alinan bu bélimde, usul / tecvid kaynakli bazi farkliliklarin anlam tizerinde
etkisi olmadigi 6rnekleriyle aktarildiktan sonra, anlama etki eden farkliliklara deginilmis
ve orneklerle ele alinmistir. Kiraat ve tefsir basta olmak tlizere Kur’an ilimlerinin ¢ogunu
ihtiva eden Mekki’nin el-Hidaye ’si, kiraat tiirlerine de yogun bir bigimde yer vermesiyle
déneminin tefsir- kiraat iliskisini anlamamiza katki sunan énemli bir eserdir. Mekki’nin,
yasadigi donemde ve sonrasinda  mdifessir, mukri, nahivci, fakih gibi lakaplarla
anilmasi, aslinda bu eserinin de mahiyeti noktasinda Kur’an ilimleri agisindan zengin
olabilecegini da gostermisti.. Zira 0’nun, el-Hidaye gibi bir tefsir eserinin alt yapisini
olusturan, el-Kesf ve et-Tebsira gibi dnemli kiraat eserlerine, el-Hiddye fi’I-fikhi adinda
fikih eserine, Miiskili i ‘rabi’l-Kur’dn adinda i‘rab eseri de vardir. Bu sebeple el-Hidaye
isimli tefsir eserinin kiraat, fikih ve nahiv bilgi ve tecriibesi lizerine insa edildigi
sOylenebilir. Eserinde uyguladigi metod ise, bir ayetin anlamin1 verirken genelde Sahabe
ve Tabilnden olan miifessirlerin agiklamalarina yer verdikten sonra, nadiren kendi
aciklamasini yapar. Bazi yerlerde Taberi’nin goriisiinii esas alir. Kiraat farkliliklarim
bazen isim zikrederek bazen de isim zikretmeden ortaya koyar, ona gore bir anlam
cikarir. Ancak ¢ogu zaman kendi goriisiinii ortaya koymadan rivayet ve nakilleri aktarir.
Mekki’nin rivayetle yetindigi yerlerde bir agiklamada bulunmayip sukiit etmesi, aslinda
onun ayetteki farkli vecihleri ve yiiklenen anlamlar1 kabul ettigi anlamina gelebilir.
Ciinkii o, yeri geldiginde bir kiraati dogru veya yanlis buldugunu ifade eder. Kimi zaman
bazi farkli kiraatlarin hos olmayan bir anlam ¢ikartacagini sdyler. Mekki, ayn1 zamanda
ligat alimlerinin goriislerine yer vererek kelimelerin tahlilini yapar ve kelimenin kok
anlamint verir. Kelimelerin i‘rabina biiylik 6nem veren miiellif, 6zellikle kiraat
farkliligindan kaynakli ortaya ¢ikan ve kelimenin harekesinde degisiklige sebep olan
durumlarda farkliligin sebebini agiklar. Anlama etki eden kirdat farkliligi boliimiinde
verdigimiz Orneklerden de anlasilacag: iizere kelimelerde meydana gelen yapisal ve
vezinsel degisim, fiillerin malum ve mechul sigada olusu, isimlerin tekil ve cogul olarak
gelmesi, ciimle i¢inde sifat, bedel, atif gibi durumlar, ayette anlam farki olusturmus ve

ayetin farkli bicimde yorumlanmasina sebep olmustur.

4.5. Kur’an’in Te’viline imkam Bakimindan Kiraatlar

Kiraat farkliliklar1 bazi durumlarda anlami etkiledigi kadar, ayetten farkli bir

hiikmiin ¢ikarilmasina, miiskil bir lafzin anlasilmasina, kapali olan bir ifadenin agikliga
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kavusturulmasina, &mm olan bir lafzin has olmasina da katki saglamaktadir. Bu
bakimdan ¢ogu miifessir ve fikih alimi, gerek hiikiim ¢ikarmak gerek ayete anlam

zenginligi katmak i¢in kirdat farkliliklarini dikkate almislardir.

4.5.1. Ahkam Ayetlerinin Te’vilinde Kiraatlar

Ayetlerin farkli yorumlanmasi, meydana gelecek muhtemel fikhi hiikiimleri de
etkilemektedir. Bu sebeple kirdatlar, tefsir ilmine kaynaklik ettigi gibi, fikih ilminde de
kendisine bagvurulan bir kaynak konumundadir. Nitekim kiraat farkliliklari, Kur’an
ayetlerinin farkli okunabilmesine olanak sagladigi gibi ayetlerin farkli anlasilmasina ve
ilgili ayetlerden farkli hiikiimlerin ¢ikarilmasina da yardimcei olmustur. Bu sebeple fikih

alimleri, kiraat vecihlerini ahkdm konusunda delil olarak kullanmislardir.%?’

Sozliikte “karar ve yargi” anlamina gelen ve “hiikm” kelimesinin ¢ogulu olan
“ahkam” kelimesi,??® terim olarak ibadat, muamelat ve ukdbatla ilgili ayetlerin tefsirini

929

konu alan ilim dalina verilen bir ad olup,”” ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de fikhi

hiikiim ¢1karilan ayetler i¢in de kullanilan bir tabirdir.%*

Ahkam ayetleri terkibi ise, icinde belli bir hikim bulunan veyahut icinden
istinbat yoluyla hiikiim ¢ikarilmis ayetlerdir. Tefsir ilminde Ahkamu’l- Kur’an ise, ilgili
ayetlerin tefsirini konu alan ilim dali ve bu alanda yazilan eserlerin ortak adidir.*! Bu
kullanimindan dolayi da belli bir konuya dair hiikimleri toplayan eserlere ve bir konuyla

ilgilenen ilim dallarina da ad olmustur.%%2

Ahka&m ayetleri, ameli hiikkiimlerin kaynagi kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de

insanlar arasindaki temel hukuki iliskileri diizenleyen pek ¢ok ayet vardir ki, bunlara da

927 Muhammed b. Ismail el-Ismail, //mu'l-kiraat (Riyad: Mektebetu Tevbe, 2000), 367.
928 Mehmet Erdogan, Hukuk Terimleri Sézligii (Istanbul: Ragbet Yayimlari, 1997), 7,8.

%2 Ebu’l-Hasen Mukétil b. Suleyman, Tefsiru hamsi mieti dyetin mine’l-Kur’an, trc. Besir Eryarsoy
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2005), 5-7.

90 Hiiseyin Esen, “Ahkam Ayetleri Agisindan Meallere Bir Bakis”, Kuran Mealleri Sempozyumu
(Ankara: DiB Yayinlari, 2007), 185.

91 Bedrettin Cetiner, “Ahkamu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 1/551-552.

%2 Ahmet Ozel, “AhkAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/550-551.
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ahkam ayetleri denir. Kisaca Kur’an-1 Kerim’de ibadat, muamelat ve ukubatla ilgili
ayetlerin tefsirini konu alan eserlere ahkam tefsirleri denir ki, bu tefsirlerde maellifler,

bir ayeti tefsir ederken ayn1 zamanda ondan hiikiim ¢ikarmaya galisirlar.93

Mekki b. Ebi Talib, bu eserinde ahkam ayetlerinin agiklanmasi ve anlaminin
genigletilmesi amaciyla fikhi istinbatlara kaynaklik eden kirdatlardan ve farkli
vecihlerden istifade ederek ayetten ¢ikabilecek hiikiimlere genisce yer vermis, goriisleri
aciklamistir. MekKki, genel olarak ahkdm ayetlerinde de nakillerle yetinmekle birlikte
bazi yerlerde tercihi ortaya koymus, uygun gordiigii anlam1 vermistir. Bu boliimde bazi

fikhi ayetlere ve Mekki’nin agiklamalarina deginilecektir.

45.1.1. Orug Keffareti Konusunda Kiraatlar

Farkli okuyuslarin fikhi hiikiimler (izerine etkisine Bakara stresindeki LU
3 (8 (ol i 435 Gl e 5 5T o e Band i e 51 Lms a4 018 (5l 30
Osalid 23K B A& ) g lal Bl 4 % 368 13 “Icinizden hasta veya yolcu olan, baska
giinlerden sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar i¢in bir yoksulun (giinliik)
yiyecegi kadar fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan i¢in bu (yaptig1) iyidir.
Ama orucu tutmaniz -bilirseniz- sizin i¢in daha hayirhidir.”%** ayeti érnek gosterilebilir.
Mekki, bu ayet hakinda su bilgileri aktarmistir: Muaz b. Cebel’in rivayetine gore Hz.
Peygamber Medine’ye hicretinden sonra asura giinlerinde ve her aydan ii¢ giin orug
tutmaktaydi. Sonra “Ey iman edenler! Sizden Oncekilerin lizerine yazildigi gibi
sakiasimz diye sizin iizerinize de sayili giinlerde oruc yazildi.”%% ayeti nazil oldu ve
Ramazan orucu farz kilindi. Ornek verilen Bakara 184. ayeti Alkame’ye gore 3¢5 (ad
‘s eal i “Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin.”%% ayeti
ile nesh edilmistir. Ayette farkli kiraatlar olup buna bagl olarak farkli anlamlar da ortaya
ctkmaktadir. Ibn Ciibeyr, Ata ve Ikrime M;ﬂ-}:u lafzin1 “5” harfinin seddesi ile ve mechul

vezinde 453k} yutavveglinehll okumuslardir. Ayet, oruca gii¢ yetiremeyenler, yasl,

93 Abdullah Kahraman, Tasavvufi Tefsirlerin Ahkdam Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakki-I Bursevi
Ornegi), Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalart 3 (Istanbul: ilim Yayma Vakfi 2011), 261.

934 o|-Bakara 2/184.
935 a|-Bakara 2/183.

936 o|-Bakara 2/185.
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acliz ve hamileler gibi zor durumda olanlardan oru¢ miikellefiyetinin kalkmasini konu
edinir. Hz. Aise’den gelen rivayet de bu yondedir. Ancak bu kirdat zayif gorilmistiir.
Soyle bir soru ileri siiriilmiistiir: Bu okumada G5k lafz, R ylkellefnehd
anlaminda olsa idi yani ger¢ekten oruca gii¢ yetiremeyenler anlami kastedilse idi, gug¢
yetiremeyenler i¢in dyetin devaminda eﬂ A 154 2 ol 5 “orucu tutmaniz sizin icin daha
hayirlidir”  sdylenirmiydi? Ikrime’den yapilan baska bir rivayette P

yetedayyeglneh(i olarak “s” ve “L” harfinin seddesi ile de okunmustur. ibn Abbas bu
lafz1, birinci “ya”nin dammesi, ikinci “ya”nin seddesi ile 4 stk yiitayyegQneh( seklinde
okumustur. Ibn Anbari her iki kirdat1 da hatali bulmustur. Ciinkii bu lafiz &b tavk
mastarindan tliremistir. “s” yerine “s”” harfi geldiginde ayni anlam olmayacagini
soylemistir. Miicahid’den yapilan bir rivayette “s” harfinin fethasi, “=” ve “” harfinin
seddesi ile 4 g3k yetavveglneh( seklinde baska bir kirdat daha vardir. Bu da 45 4k
yetekellefineh( anlaminda olup bununla oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyen ¢ok yaslilar ve
acizler kastedilmistir. Mekki’nin ifadesine gore her iki kirdatta da ayet muhkem olup
ayetin anlami agiktir. Bununla yaslilar, acizler, hamileler ve bir 6ziir sebebiyle oruca gii¢
yetiremeyen herkes anlagilmistir. Sonrasinda gelen “orug tutmaniz sizin i¢in hayirlidir”

ayeti de muhkem olup bununla da biitiin sihhatli olanlar anlasilir.%’

Ayni ayette gecen (nSiwe AESS 43% lafzinda da farkl kirdatlar vardir. Nafi* ve ibn
Zekvan (:Slas slak 4% fidyetii tadm-i mesakine biciminde izafetli, digerleri (xSus slak L
fidyetiin tadm-u miskinin seklinde tenvinli okumuslardir. Nafi* ve Tbn Amir (:Sws
kelimesini ¢ogul vezinde (St digerleri tekil vezinde okumuslardir. Mekki’nin
aktardigina gore izafetli okundugunda ibare, orug yerine feda edilen yemek anlamina
gelir. izafetsiz okundugunda ise oruc yerine fidyenin gerekli oldugu anlami vardir.
MekKi, cogu kurra izafetsiz okudugundan bu kirdati uygun gormiistiir.>3® Feda ve fida
ligat olarak “kisinin kusurlu yaptig1 ibadetlere miikabil harcama yapmasi, sarfetmesi”
anlamindadir. Miskin, kendisi i¢in bir sey olmayandir. Fakirden daha asag: seviyededir.
(sSluse glals By fidyetlin tadm-0 mesékine oldugunda “tadm-U mesakin” lafz1 “fidye”
lafzinin beyanidir. Lafzin tamaminda fidyenin bir ¢esidi agiklanmistir. Yani iftar fidyesi,
miskinleri doyurmak anlamindadir. Bagka bir ifadeyle bir nevi “taam” fidyenin beyani

seklindedir. Lafiz ayn1 olup miskin miifret geldiginde fidyenin miktar1 agiklanmis ve

937 Mekki, el-Hidaye, 1/595.

938 Mekki, el-Kegf, 1/282.
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“taam” lafz1 fidyeden bedel olarak gelmistir. Ibn Asir’a gore (xStue alab 3 fidyetil
tadm-i mesakine seklinde izafetli okuyanlar i¢in fidye id’am yani “doyurmak” olarak
tefsir edilir. Miskin veya mesakin lafzi hari¢ diger iki lafizda ortak mana, “sefer veya
hastalik gibi bir 6ziir sebebiyle bir giin iftar ettirmek” seklinde anlasilmaktadir. Miskin
veya mesakin seklinde okunmasinda, bir miskine veya miskin bir topluluga iftar anlami
vardir. izafetli olup miskin lafz1 gecen yerde anlam birgok miskine iftar verilmesi
seklindedir. Burada 6zrii isleyen igin bir tercih hakki dogmustur. Oziirlii olan, orug
tutamadigi giinler igin ister bir miskine, ister toplu miskinlere veya ayr1 ayr1 daha ¢ok
miskine iftar verebilir.®3®Ahfes ise kirdat degerlendirmelerinde nahiv kurallarini nazar-1
i’tibara daha ¢ok almig ve kurallara uymayan bazi kiraatlari dil agisindan elestirmistir.
Ornek olarak bu ayette Ahfes, “fidyetii taAmi miskinin” ((xShe AESS i ) seklinde
okuyanlar oldugunu, ancak bunun dogru bir kirdat sekli olmadigini vurgulamistir.
Ciinkii bu ayette gecen “tadmii” ( sk ) kelimesi, nahiv agisindan “muzafiin ileyh”
konumunda olmadigini, ancak “fidyetiin” ( i:\35) kelimesinin tefsiri olabilecegini ve

dolayisiyla da onun i‘rabmi almas gerektigini sdylemistir.%4°

Orug glnleri ve keffareti ile ilgili bagka bir 6rnek Bakara sdresindeki bas) He
3 Lo o (IS (g At S i 3 (5 B0 04 G 5 G 53 i 48 O3
S5 0 L e a1, 05 851 LR Sl 2 5 Sl A &y 5 AT (e Bed i
O3 «O (sayil1 gilinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda
aciklamalar ve insanlara rehber olarak Kur’an’in indirildigi ramazan ayidir. Artik
icinizden kim bu aya yetisirse onu oruglu ge¢irsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, baska
giinlerden sayisinca tutar. Allah sizin i¢in kolaylik istiyor, gii¢liik ¢ekmenizi istemiyor.
Sayty1 tamamlamaniz, size dogru yolu gostermesinden 6tiirii Allah’1 tazimle anmaniz
icin ve siikredesiniz diye (uygun hiikiimler gonderiyor).”%! ayetidir. Ayetteki ) sl
kelimesini Ebli Bekr Su’be “2”in seddesi ile ! si&3 litiikemml( seklinde, diger kurra tahfif
ile L& litakmild seklinde okumuslardir. Seddeli okunmasi te’kit ve tekrir anlamina

gelir. Tahfif okunmasi, lisana kolay geldiginden dolay1 seddeli okumaktan daha guzel

939 Sahade - Kilig, Tefsiru I-Kur’an bi’l-kiraati’l-Kur aniyyeti’l-aser, 50.

%40 Ebu’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat, Me ‘Gni’I-Kur 'dn, thk. Hiidd Mahmtd Kura‘a (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1990), 1/170.

941 o|-Bakara 2/185.
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goriilmiistiir. Mekki’nin tercihi de bu yonde olmustur. Ciinkii ¢cogu kurra bu lafz tahfif

ile okumustur. %42

Orug ile ilgili ayetlere bakildiginda farkli kirdatlarin kismen de olsa anlam
lizerinde etkisi vardir. Ayetlerdeki farkli okuyuslarda ve ortaya ¢ikan anlamlarda
Mekki’nin yaklasimi agiktir. Verilen ilk Ornekte 4—\35-\%-4 kelimesinde farkli okuyus ve
anlamlar olsa da Mekki ayete genel bir bakis sergileyerek her haliikarda yash, aciz ve
hamile gibi oruca gii¢ yetiremeyenlerin fidye verebileceklerini, sihhati olanlarin orug
tutacaklarini sdylemistir. Ayn1 ayette yer alan (S alzka 4,3 ve sonraki ayette gecen
sL&45 ibarelerinde ise ¢ogu kurrdnin okuyusunu esas almis ve o tercih ettigi kiraatlara

gore anlam ortaya koymustur.

45.1.2.  Abdest ve Gusul ile Tlgili Hukiimlerde Kiraatlar

Farkli kiraatlarin, gusul ve abdest ayetlerinde ortaya ¢ikardigi anlam ve hikim
farklil1g1 vardir. Bu konuda verilecek 6rnek, gustl ile ilgili olan 3 (8 Gamall e EAY
O A G538 V5 memall Lo sl 5 526 164 %43 ayetidir. Ayette gecen &bk lafzint
Hamza, Kisi, Halef ve Ebd Bekr Su’be, seddeli olarak ¢ ik yettahherne, digerleri
tahfif ile okumuslardir.®** Liigat olarak tuhr, “necaseti gidermek” anlamindadir. Taherat,
“demin kesilmesi ve sonrasinda hayizdan yikanmak”, Tedahhiir ise, “giinahtan
temizlenmek” anlamina gelir. Ok lafzinin manasinda ulema ihtilaf etmistir. Kan
kesildikten sonra mi, yoksa gusiil abdesti aldiktan sonra mi temizlik meydana gelir?.
Yani hangisinden sonra tekrar vati/birlesme caiz olur. Kelime seddeli okundugunda
ikinci anlama riicu vardir. Kan kesildikten sonra gusiil abdesti alinir ve o vakit
miinesabet miibah olur. Ibn Asdr, temizlikten kastin su ile temizlik oldugunu
soylemistir.%*® Mekki, cezimli ve tahfif ile okundugunda “kanin kesilmesi” anlami
vermistir. Ubey ve Ibn Abb&s’tan yapilan rivayette ¢_eki: yetetahherne seklinde “<”
ilavesiyle okundugunda “su ile temizlik” anlamina gelir. Eger lafiz, sik: olarak seddeli

okunur ve vakif yapilirsa giizel olur. Su halde, “su ile temizlenme” anlamina gelir ve

%2 MekKi, el-Kegf, 1/283.
943 a|-Bakara 2/222.
%4 Mekki, el-Kesf, 2/93.

%5 Sahade - Kulig, Tefsiru 'I-Kur 'an bi’l-kiraati’l-Kur aniyyeti’l-aser, 57.
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ancak su ile temizlikten sonra yakinlasma meydana gelebilir.>*® Kanama sona erinceye
kadar temasin yasak oldugu konusunda ittifak vardir. Alimlerin ¢oguna gore de

birlesmenin caiz olmasi igin, kanama bitince gusiil abdesti gerekir.%’

Nisa siresinde gegen sWdl) sl 5 Lailall (e a&ia 30l s 51 jil o 51 iy sl )5
Lk 1iia | 2258 216 ) 5045 218 948 3yetinde de kirdat farkliligina dayali farkl hitkiimler ortaya
¢ikmaktadir. iwe¥ lafzin1 kirdat imamlarmin ¢ogu uzatarak okurken, Hamza, Kisal ve
Halef elifsiz olarak ~issl lemestiim seklinde okumuslardir. Bu ayette kirdat farkliligiyla
birlikte fikhi bir konu ve mezhebi goriisler de ortaya ¢ikmistir. Her iki kelime “lems”
kokiinden gelir ve liigat olarak “dokunmak” anlamindadir. Ayette kastedilen mana
“cima” yani cinsel iliskidir. Ancak cima dis1 sadece dokunmak anlami da verilmistir.
Fakat su halde her iki okuyusta da suyun bulunmadigi zamanda teyemmiimiin sart
kosulmast ile iki kelime esit anlamdadir. Ebdl Amr £&2¥ okuyarak “cima” anlami vermis,
Kisal ise elifsiz okuyarak “el ile dokunma” anlami vermistir.®*® Ancak ayet, Mekki’ye
gore fikhi bir konu olarak ele alindiginda ayette 6zel olarak dokunmak yani iki tenasiil
uzvunun birbirine degmesi seklinde bir anlam oldugunda ittifak vardir. Bu durumda
gusiil abdesti gerekir. Ayrica burada el veya baska bir uzuv ile viicudun viicuda degmesi
anlami olup olmamasi konusunda da ihtilaflar vardir. Hanefi mezhebine gore
dokunmakla gusiil abdesti gerekmedigi i¢in buradaki anlamin cinsi miinasebet oldugu
anlagilir. Safiit mezhebinde ise kadina yalnizca dokunmakla her ikisinin abdesti bozulur.
Buradan anlagilan, Hanefiler hitkmii hafifletmeye, Safiiler ise isi saglama almaya ridyet
etmislerdir. Kisaca ayetten anlasilan anlam ise sudur: Clnup iken hasta olur veya seferde
bulunursaniz veya ister yolculukta ister evde abdest bozar veya kadinlara dokunur gusiil
abdesti veya sadece abdest gerekirse ¢l 1525 258 yani bir su bulamazsaniz, usia | 5255

&k yani temiz toprakla teyemmiim ediniz.%*

Abdest ile ilgili olan Maide sOresindeki 1shued siall JI) &izd 13) 15l (il Wi
3 m e A )5 155kl A 2K ) 5 ol ) a&08 005 a8 58 ) sA0al 5 a8l el ) il 5 % 45

%46 Mekki, el-Hidaye, 1/732-733.

%7 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/51-53.

948 en-Nisa 4/43.
%49 Mekki, el-Hidaye, 2/1342-1343.

90 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1358-59.
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R P FEGRA s A S P - IR B IO o P G L PR FURER g
Gy R &0l a&ille Adans 235 & 53kl &y 5 35 g o~ Ge e Ja3 0, s 4 “Ey iman edenler!
Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baslarinizi mesh edin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikaymn). Eger ciiniip
olursaniz temizlenin. Sayet hasta veya yolculuk halinde veya icinizden biri ayak
yolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iliskide bulunursa, bu hallerde su bulamadiginiz
takdirde temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin), yiiziiniizi ve ellerinizi onunla
meshedin. Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak
ve lizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”%" ayetinde gecen 814 5 ve
42.aY lafizlarindaki farkli kirdatlar, dyette farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasima sebep
olmustur. Bu ayet her ne kadar abdeste ait taharet/temizlik hiikiimlerini esas alip
abdestin farzlarini tespit etse de dyete teyemmiim ayeti denilmistir. Cilinkii bu ayet, hicri
altinc asirda ifk hadisesinin ortaya ¢iktigi beni miistalik gazvesinde nazil olmustur. O
gece su bulunamadigindan teyemmiim emredilmistir. Halbuki abdest, namazla birlikte

Mekke’de nazil olmus ve islam’da hicbir zaman abdestsiz namaz kilimmamustir.%?

Bu ayette gecen iki farkli kirdat vardir. Bu kirdat farkliliklar1 ayn1 zamanda
mezhep ihtilaflarini da ortaya ¢ikarmustir. iki kirdattan biri 5553)\ digeri ise &Y lafzidir.
Ikinci lafizla alakali farklilik ve manaya etkisi Nisa stiresi 43. ayetin izahinda gegmisti.
}'Sifaj lafzinda “lam” harfinin fetha ve kesre okunmasi, buna bagli olarak yikanmasi veya
mesh edilmesi gibi konularda farkli gériisler ortaya ¢ikmustir. Kirdat imamlarindan Ibn
Kesir, Ebd Amr, Asim’in ravisi Eb0 Bekr Su‘be, Hamza, EbQ Ca‘fer, Halefii’l-Asir
“lam” harfinin esresi ile S i ercilikiim, digerleri ise “lam” harfinin fethas: ile eﬁé,)‘
okumuslardir. Fetha okundugunda ! JARSH “yikaym” emrine baglanir ki, “ayaklarin
yikanmas1” anlamina gelir. Esre okundugunda da 's3415 “mesh edin” emrine baglanir.
Bu da mesh edilmesi anlamina gelir. Ancak abdest konusunda yikama ve meshi
misterek ve ayni gorenler de vardir. Ali b. Siileyman esre okuyup “gusiil” anlami
vermistir. Arap kelaminda meshin, gusiil anlamina geldigini sdyleyenler olmustur.
Namaz i¢in “mesh ettim” dendiginde, “namaz i¢in abdest aldim” anlam1 vardir. Ancak
Mekki bu ifade ile ayaklar i¢in mesh edilmesi veya yikanmasina da ihtimali oldugunu

sOylemistir. Clinki siinnette basin mesh edilmesi, yikanmasi anlamina gelmez. Ayaklar

%1 el-Maide 5/6; Komisyon, Kur'an Yolu Turkge Meal ve Tefsir, 2/223.

92 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1583.
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icin mesh, yitkanma anlamina gelir. Nasil ki kollar dirseklere kadar yikanmasi gusle
isaret ediyorsa ayni sekilde ayetin devaminda o= J) yani “topuklara kadar” ifadesi de
yikamaya delalet eder. Meshte boyle bir sart yoktur. Hem kol hem de ayaklarda; her
ikisinde de belli bir smir belirlendigi icin ayaklar1 yikamak vacip olmustur. Ibn Abbas,
fetha okundugunda mestler iizere meshin nesh edildigini sdylemistir. Sahdbeden ¢ogu
mestler lizerine meshe cevaz vermis, Maide siresi nazil olduktan sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v) meshi uyguladigi rivayet edilmistir.?%® 2u sk’ 1 sausl s de <o
hafinin ta’diye®* icin degil, te’kid igin oldugunu sdyleyenler olmustur. aSws3; | sl
takdirindedir. ~Sws3) lafz, eShJ\ lafz1 lizerine atiftir. Her ikisinin mesh edilmesi
anlamina gelir.%® Hicaz kurrasi ayette gecen aSSAJ\ lafzini (,S.m\ Uzerine atfederek ayete
su sekilde bir te’vil getirmislerdir: Namaza kalktiginiz vakit yiiziiniizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve topuklara kadar ayaklarinizi yikayin, basinizi mesh edin. Bu kiraata gore
Allah ayaklar1 yitkamay1 emretmis, meshi emretmemistir. Irak ve Hicaz kurralarindan
bir kismi1 “ercul” kelimesini “rufis” kelimesine iizerine atfederek Allah’in meshi

emrettigini sdylemislerdir.%%

Mezhebi goriislere bakildiginda, “ayaklar” anlamina gelen “erciil” kelimesindeki
“lam” harfini fetha okuyup “viiciih” iizerine atfedenlere gore ayaklar1 yikamak farzdir.
Meshur dort mezhep uygulamalart bu sekildedir. Genelde meéllerde bu kirdat esas
alimustir. “Erciil” kelimesinin “lam”mi esreli okuyup kelimeyi “Baslarinizi meshedin”
ciimlesindeki “rufis” iizerine atfedenlere gore ayaklari meshetmek farzdir. Ibn Abbas,
Enes b. Malik gibi sahabilerin ve tébiilerden bazilarmin ¢iplak ayaklar {izerine
meshettiklerine dair rivayetler vardir. Taberi’de ayn1 goriistedir. Taberi’ye gore Allah,
teyemmiimde yliziin tamaminin toprakla meshedilmesini emrettigi gibi abdestte de
ayaklarin tamaminin su ile meshedilmesini emretmistir. Su ile ayaklarini yikayan kimse

ise hem meshetmis hem de yikamis sayilir.%’

93 Mekki, el-Hidaye, 3/1618-1621.

%4 Ta’diye, “lazim fiili, hemzeli yapmak, taz’if veya harf-i cerle miiteaddi hale getirmek.” demektir.

Tacettin Uzun, Arapca Sarf-Nahiv Terimleri Sozligii (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2012), 90.
95 Mekki, el-Hidaye, 3/1622.
9%6 et-Tabert, Camiu 'I-beyan, 4/153-158.

%57 et-Taber?, Cdmiu'l-beyan, 10/48-54.
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Mekki, kurrd arasinda ihtilafa sebep olan abdestle ilgili bu 6rnekte ise ayette
gecen Sl )l kelimesinin hem fetha hem cer okunmasinin makbul oldugunu ancak fetha

okunup, yikanmasin ihtiyat ve anlam acisindan daha uygun oldugunu ifade etmistir.>>®

45.1.3. Hur ve Cériye Kadinlarla Evlilik Konusunda Kiraatlar

Nisa stresindeki sl &=L L (b ciliaball cilizadall <5 G V3h s g lailg a1 Gag
ey a0 AT B 5 Gelbl o GhACIE Gmty (e plnny Rilaly Al 815 Sl A (e
o bl T s i (e Aty G 8 (om0 ST B ¥ R S iad
A Hs g A el Gl e il ad Bal &l &%) “feinizden miimin ve hiir
kadinlarla evlenmeye giicli yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cariye
kizlarmizdan alabilir. Allah sizin imaniniz1 daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip
gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalari
sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlar1 nikéhlayin, mehirlerini de adete uygun olarak
verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi
gerekir. Bu (cariye ile evlenmek), icinizden gilinaha diismekten korkanlar igindir;
sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirhdir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.”%%
ayeti, ahkam ayetlerine dair verilecek bir drnektir. Bu ayette (i¢ defa <liassll Jafzi
gecmektedir. Buradaki anlami1 “hiir kadinlar”dir. MekKkT, kirdat imamlarindan Kiséi harig
tamaminin “u=" harfinin fethasi ile ism-i meful kipinde el-muhsanat seklinde, Kisai’nin
ise “u=" harfinin kesresi ile ism-i fail kipinde el-muhsinat seklinde okudugunu
sOylemistir. Mekki’nin bu ayetle ilgili aktardig: bilgilere gore ihsan kelimesi, “sarplik,
saglamlik, 1rzin1 korumak, iffetli olmak, evlenmek” gibi anlamlara gelir. Bu kelime
Kur’an’da “evlenme, hiirriyet, Islam ve iffet” gibi anlamlarda kullamlmistir. Kisat
kirdatinda ism-i fail vezninde olup “kendini Islam’a, iffete baglayan veya buluga eren”
anlamlarina gelir. Kisal disinda fetha okuyan diger kirdat imamlar1 igin Islam nasil bir
bagliliksa, evlenme de bir bagliliktir. Aynmi1 sekilde “iffet hiirriyetini tamamlamig”

anlamina kullanilir.%°

98 MekKki, el-Kesf, 1/407.
959 en-Nisa 4/25.

90 Mekki, el-Hidaye, 2/1286; ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an ve i ‘rabuhi, 2/39-41.
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Avyetteki um;\ kelimesini ise ¢ogu kirdat imami1 hemzenin dammesi ile okurken
Hamza ve Kisdl hemze harfinin fethasi ile (xedl ahsanne okumuslardir. Damme
oldugunda “evlenme veya iffetini muhafaza etme” anlami vardir. Ayet “evlendikten
sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yaris1 gerekir” anlaminda
olur. Fetha oldugunda ise Siddi, “Islam” anlami vermistir. Yani ayet “Miisliiman
olduktan sonra...” anlamini tasir. Ancak iki kelime ayni1 kokten olup Lbaa) ihsaniiha
terkibinde olur. Islam ve iffet anlami verildigi gibi cogu miifessir tarafindan buraya
“evlenme” anlami verilmistir.®! Burada muhsan vasfi, cariye olmayan kadinlar icin
“hiir” manasinda, cariyeler i¢in kullanildiginda ise “iffetli, namuslu” manasindadir.
Soyle ki, hiir ve Miisliiman kadinlarla evlenebilmek i¢in gerekli maddi giice sahip
olmayan miimin erkekler, daha az bir masrafla cariyeleri nikah altina alabiliyorlardi.
Ancak esin hem cariye hem de gayr-i mislim olmasi, dogacak ¢ocuklari olumsuz
etkileyecegi i¢in miimin olmasi tercih edilmistir. Gayr-1 miislim bir kadinla, miimin bir
erkegin evlenmesini cdiz gormeyen miictehidlere gore burada herhangi bir mesele
yoktur; ister hir ister cariye olsun miiminin evlenecegi kadin yine miimin olacaktir. Hiir
ve ehl-i kitap olan gayr-i miislim bir kadinla miimin bir erkegin evlenmelerini caiz géren
miictehidler bu ayette hem cariyeler hem de hiir kadinlar i¢in gegen “miimin” vasfini su
sekilde te’vil etmislerdir: Kadin hiir ve ehl-i kitap ise onunla evlenmek caizdir. EbQ
Hanife, cariyeler i¢in kullanilan “miimin” sifatin1 da buna dahil edip mimin olmayan
cariyelerle de evlenmeyi caiz gérmiistiir. Diger miictehidler ayn1 ayette yer almasina
ragmen cariyeler i¢in hakiki anlami alip, hiir kadinlar i¢in “miimin”i te’vil etmislerdir.

Buna gore, miimin olmayan cariye ile evlenmeyi cdiz gdrmemislerdir.%

Kiraatlar konusunda genel tercihleri ortaya koyan Mekki, bazen anlama
uygunlugu, bazen de ¢ogunlugun okumasimi géz oniinde bulundurmustur. Abdest ve
gusil konusunda verilen 6rnekte & ki kelimesinde tahfif ile okumanin uygun oldugunu,
kan kesilinceye kadar temasin yasak oldugu konusunda ittifak oldugunu ifade etmistir.
Baska ornekte gegen AtssY kelimesinin hem siilasi hem miifaale vezninde okundugunu,
ancak her iki kiraatta da iki uzvun birlesmesi anlaminin ortaya ¢iktigini séyleyip gusliin

gerektigini soylemistir. Abdest ayetinde oldugu gibi !>, kelimesinin fethali olup

%1 Mekki, el-Hidaye, 2/1293.

%2 Eb(i Muhammed b. Idris es-Safii, Tefsiru 'I-imdami’s-Sdfii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran (Arabistan:
daru’t-Tedmuriyye, 2006), 2/578-588, 3/1104-1108; Komisyon, Kur'an Yolu Tefsiri, 2/47-48.
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yikanmasi gerektigi de ifade etmistir. Anlasildigi kadariyla Mekki, fikih ayetlerinde
¢ogu kez nakil ve rivayetlerle yetinmekle birlikte bazen kendi goriisiinii ortaya koyarak
yorumda bulunmus, bazen de kurrénin tercih ettigi okuyusu benimseyerek o kiraatin

anlam agisindan uygunluguna isaret etmistir.

4.5.2. Mibhem ifadelerin Te’vilinde Kirdatlar

Kur’an’daki bazi ayetler miicmel/kapali olarak gelmis ve anlagilmasinda
aciklamaya ihtiya¢ duyulmustur. Kendisiyle ne kastedildigi acik¢a anlasilamayan bu
ifadeler miibhem olarak da ifade edilmektedir.®®® Mibhem lafizlar ise bazen farkl
kirdatlar kullanilarak agikliga kavusturulmaya calisiimistir. Ornegin Nisa sresinde
gecen rie G 13 O 2ele Gk U8 5,850 1 45 8 st 1 5adls & 15 g 38 Gl ) o 4
Z-wa a5 4 AasAL G G345 “Kendilerine, “Elinizi savastan ¢ekin, namazi kilin ve
zekati verin” denilen kimseleri gormedin mi? Sonra onlara savas farz kilininca bir de
gordiin ki, iglerinden bir grup Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir korkuyla
insanlardan korkuyorlar”%* ayetini Mekki, kirdat imami Asim’m ravisi Hafsa tarafindan
sas Ll Oy b 1) Jual) agale i€ Lol (Jual) Lide <€ o1 Uy ) 518 LS 3)) | g3l g 85all | gaddl
4 “Namaz1 kiliniz ve zekat1 veriniz, rabbimiz, sen niye bize savasmayi takdir etmedin?
dediler, onlara savas farz kilininca iglerinden bazilar1 Allah’tan korkarcasina insanlardan
korkuyorlar” bi¢iminde okundugunu sdylemistir. Mekki’ye gore mdifessirler, ayetteki
gizli anlam1 Hafsa’nin bu kirdatiyla agiklamaya calismaktadir. Cilinkii verilmek istenen
haber, ayetin zahirinde gegmemektedir. Ayetteki Juidl) agile iiS Lali jbaresi ise onun cevabi
konumundadir. Eger Jull Wile i€ &1 Wy, 11508 jbaresi minafiklar icin olsa, onlar bunu
tamamen inkér ederler, miminler i¢in sdylense, onlar da savasin farz kilinmasinin
hikmetini arayis igerisine girerlerdi. Yani “Bize savasin farz kilinmasinin hikmeti
nedir?” sorusunun cevabini talep ederlerdi. Zira bir seyin hikmetini sormakta bir beis

goriilmemistir. Ayette anlam gizli olup Hafsa’nin bu kirdat: anlami agiklamaktadir.%6°

. s %E aq L s o oE%s 5o L %3 .4% /a’.oJ';T.J
Diger bir ornek ise Furkan sOresindeki 43 é (3als ) 5ua Wy dadall (3555 Sl

L35 “Iste onlara, sabretmelerine karsilik cennetin en yiiksek makami verilecek, orada

963 Demirci, Tefsir Usulii, 136.
94 en-Nisa, 4/77.

95 Mekki, el-Hidaye, 3/263.
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hiirmet ve selamla karsilanacaklardir”®® ayetinde ibn Mes’(d’un 4820 yering 4l
okumasidir. Mekki, Ibn Mes’dd’un okuyusunda Aayetteki “yiiksek makam” ile
kastedilenin cennet oldugunu ifade etmistir. Clnkl bahsedilen yer, bilinen evlerden
daha yiiksek ve yiicedir. Diinyada bazi insanlar yiiksek evleri tercih eder ve bagkalarina
yiiksekten bakmak ister. Bundan dolay1 Allah, ahirette insanlarin yliksek makama sahip
olmalar1 igin onlar1 buna tesvik eder. Ibn Mes‘tid’un kirdatinda bu durum lafiz farklihig

ile agikliga kavusmustur. %’

4.5.3. Anlama Genislik Kazandirma Acisindan Kiraatlar

Kirdattaki farkliliklar, bazen Aayetin genis anlam ifade etmesi ve kolay
anlagilmasinda kullanilan bir yontem olmustur. Ornegin Bakara sQiresinde gecen & 313
aaladl pald) 1 G e 055155 (e il il e 205801 28153 998 ayetinde Tbn Mes‘tid ielal 3
ibaresinden sonra oY s& ifadesini eklemis, Mekki*nin ifadesiyle bununla da ibrahim (a.s)
ve Ismail’i (a.s) kastetmistir. Yani ayet G5 0¥ s takdirinde olur ki her ikisinin dua ettigi
anlamma gelir.%® Ubey b. K&‘b ve ibn Abbas’in Kehf stiresindeki 851 (& a3l i
C‘Jﬂsj ‘-'l-*’-b Lagsa ¢ \-u;uﬂ (a4 “Gence gelince, onun anne babasi miimin kimselerdi;
gencin onlar1 sonunda azgmlik ve nankérliige diisiirmesinden korktuk.”®"0 ayetine o\S
1588 seklinde ibare ekleyerek okumalari, dyetin anlasilmasina katki saglamistir MekKkT,
Ubey b. K&‘b 13 (S 5 22 U 5 bigiminde okudugunu aktarmis, bu okuyusa gore “Erkek
cocuklara gelince, onlar kafirdi” seklinde bir anlam ortaya ¢cikmistir. Ibn Abbas kiraatin
da bu kelam 188 o\Ss (yiasa ol sl S8 seklindedir. Buna gore mana “anne ve babasi
mumin, ¢ocuk kafirdi” seklindedir. Kelama 128 (\Sé jbaresi eklenmesiyle ¢ocugun

oldiriilme sebebinin, kafir oldugu i¢in oldugu anlasilmaktadir.®’*

%6 g|-Furkan, 25/75.

%7 Mekki, el-Hidaye, 8/47.
%8 g|-Bakara 2/127.

99 Mekki, el-Hidaye, 1/439.
970 e]-Kehf 18/80.

971 Mekki, el-Hidaye, 6/4439.
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4.5.4. Umumilik ve Hususilik Agisindan Kiraatlar

Sozlik anlami “igine almak, kusatmak ve kaplamak™ gibi anlamlara gelen ve
umum lafzinin ¢ogulu olan &mm kelimesi, terim olarak “bir sinir olmaksizin kendisine
uygun olanlarin hepsini i¢gine alan veya manasinin i¢ine giren tiim fertlere samil olan
lafizdir. "% Sozliikkte “tek kalmak, ayrilmak, birini digerinden iistiin tutmak” gibi
anlamlara gelen héas kelimesi ise, terim olarak “bir tek vaz ile bir tek anlama veya sinirlt

sayidaki fertlere delalet etmek igin vaz edilmis lafiz” olarak tarif edilmistir.%”®

Mekki, umum ifade eden lafizlarin tahsisinde farkli kirdat ve okuyuslara yer
vermistir. Buna ornek olarak Tevbe stresindeki (paals i aalia | 5h%a & &Syl (& L
AL a@-usa\ <& “Miisrikler, inkarlarina bizzat kendileri taniklik edip dururken, Allah’in
mescitlerini onarip senlendiremezler”®* ayeti gosterilebilir. Ayette gecen 4 alia
(Allahin mescitleri) ibaresi bu sekliyle ¢ogul okundugunda umum ifade eder ve
miisriklerin Allah’in mescitlerinden higbirini imar edemeyecekleri vurgulanir. Bir
sonraki ayet olan ¥ o 50l 5 il (2l (a i 3alias 5525 &) 975 Ayetinde de ayni lafiz yine gogul
olarak gelmekle birlikte bu mescitlerin Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler tarafindan
imar edilecegi ifade edilmistir. Ayetteki 3alia Jafzi, kirdat imamlarindan Ibn Kesir, EbQ
Amr ve Ya‘kub tarafindan tekil olarak s« mescid bigiminde®’®, diger imamlar
tarafindan ¢ogul olarak okunmustur. 2> seklinde tekil okuyanlar i¢in bununla Mescid-
i Haram kastedilmistir. Tekil okuyanlarin delili, Tevbe stiresindeki o sl asall 3 5lae 5977
ayeti ile yine Tevbe sdresinde gegen 13 agale 3 ol ol anuudl 15355 38 978 fyetleridir. Tevbe
slresi 28. ayette “miisrikler ancak bir pisliktir. Artik onlar bu yildan sonra Mescid-i
Haram’a yaklasmasinlar.” Ifadesine binden tekil okuyanlar icin kastedilen anlam acik
olup mescitten kasit, Mescid-i Haram’dir. Cogul okuyanlar igin ise bu lafiz, Mescid-i

Haram dahil biitiin mescitlere samildir. Cogul okuyanlar buna delil olarak Tevbe siresi

972 e|-Kettan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’'an , 226.

978 Ferhat Koca, “Hass” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/264-267.

974 et-Tevbe 9/17.
975 et-Tevbe 9/18.
976 Mekki, el-Kesf, 1/500.
977 et-Tevbe 9/19.

978 ot-Tevbe 9/28.
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19. ayeti olan 4 2l 33 W) jbaresini gdstermisler, bununla da biitin mescitlerin

kastedildigini vurgulamislardir.®”

Verilen 6rneklerden anlasilacagi tizere Tevbe stiresi 17. ayette ¢ogul okundugu
takdirde miisriklerin hi¢bir mescit imar edemeyecekleri seklinde umum ifade eden ve
bltiin mescitleri igine alan bir anlam ortaya cikarken, tekil olarak s bigiminde
okundugu takdirde bununla Mescid-i Haram kastedilmis olur ki, bu ifade de umum ifade

eden “mescidler” ibaresini tahsis etmis olur.

Baska bir 6rnek ise Al-i imran sQresindeki &5 (& 52 b 15l 15 980 ayetidir.
Bu ayette de yine kirdat farkliligina gére umum ve husus iliskisi ortaya ¢ikmaktadir.
Ayetteki i sla% ve 5 5,%) Kkelimelerini, kiraat imamlarindan Hamza, Kisaf ve halef “g”ile
gayb sigasinda, diger kirdat imamlar1 “<” ile okumuslardir.®8! Mekki’nin ifadesine gore
“c ile okundugunda lafiz muhatap sigasinda olur ve yine ayni siirede geride gegen &

95982

44 %A “siz en hayirl iimmetsiniz ibaresine raci olur. “s” ile okundugunda ihbari bir

ciimle olup yine ayni sirede gegen 4 <l & sk 4238 431 “Allah’1n yetlerini okuyup duran

bir topluluk vardir.”%83

ayetine raci olur. Su halde “s” ile okundugunda husus, “<” ile
okundugunda umum ifade eder.%®* Gayb siasiyla geldiginde ayet, “ne hayir yaparlarsa
bilsinler ki karsiliksiz birakilmayacaklardir” anlami vardir. Bununla ehl-i Kitap
kastedilmis, gece ibadetleri, Allah’in Ayetlerini okumalar1 ve yaptiklar1 secdeler
neticesinde kendilerine karsiliklarinin verilecegi haber verilmistir. Umumi bir anlam
ifade etmektedir. Ancak “<” ile okunup muhatap siZasinda geldiginde “ne hayir
yaparsaniz biliniz ki karsiliksiz birakilmayacaksiniz” anlami ortaya ¢ikar. Bununla da

yalnizca {immet-i Muhammed kastedilmis olur.®® Ornek olarak verilen bu ayet, aym

sre 110. ayette gecen ‘u\ A &K jbaresiyle tahsis edilmis olur.

979 Mekki, el-Hidaye, 4/2950,2951.
90 Al-i imran 3/115.

91 ed-Dimyati, Ithdf, 212.

%2 Al-i Imran 3/110.

%3 Al-i imran 3/113.

94 Mekki, el-Hidaye, 2/1102.

985 Mekki, el-Hidaye, 2/1102; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1158-1160.
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4.5.5. Yorum Nitelikli Ziyadeler (Midrec Kiraat)

Tefsir kabilinden yapilmis ziyadeleri igeren kiraatlara midrec denir. Bunlar,
Kur’an’in aslindan olmadig1 halde Hz. Peygamber’in (s.a.v), Kur’an’in bazi kelimeleri
hakkinda yapmis oldugu agiklamalardan olusur. Sahabilerin bu bilgileri unutmamak igin
ayeti izah amaciyla ayetlerin arasina yazdiklar1 hasiye seklinde agiklamalarindan olusan
ifadelerdir.®® Midrec kirdat, sahdbenin kendi sahsi Mushaflarina yazdiklari tefsiri

aciklamalar olarak da yorumlanmustir.%’

Genelde bu tiir okuyuslarla Hz. Omer (6l. 23/644), Abdullah ibn Mes‘id (6.
32/653), Ubey Ibn Ka*b (&l. 33/654) ve Hz. Ali (61. 40/661) gibi sahabenin ileri gelenleri
iliskilendirilmistir. EbG Bekr es-Sicistani, (61. 255/869) ismi zikredilen bu sahabilere ait

olan ziyade okuyuslara eserinde ¢ok sayida 6rnek vermistir.%%

Ibn Cezeri, sahabilerin ayetlere ilave ettikleri bu ziyadeleri, tefsir ve agiklama
amactyla koyduklarimi sdyler. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’den (s.a.v) neyi Kur’an
olarak aldiklarini kesin bir sekilde bilirler. Ibn Cezeri, sahabilerin Kur’an’a ziyadeleri
yazmakta sakinca gormemelerini, Kur’an ile Kur’dn’dan olmayani birbirine

karistirmayacaklarindan emin olmalariyla agiklamistir, %°

Bazi miifessirler, miidrec olarak nakledilen rivayetleri tefsir malzemesi olarak
degerlendirmislerdir. Ornegin Ebi Hayyan, tefsirinde leie GUail gl 3 (Bakara 2/36)
ayetini e Hlail Gl Gogu st seklinde okuyan Abdullah Ibn Mes‘id’un bu okuyusunu
Mushaf imlasina aykiri oldugu igin tefsir rivayeti olarak zikretmistir.”® Bu tiir
rivayetlerin tamamini $az rivayetler olarak degerlendiren ve bu okuyuslarin Kur’an

tefsirinden sayilmas gerektigini belirten gériisler de vardir.%%

96 Yasar Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat ilmi (Hiikiim Ayetleri Cer¢evesinde)”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Aragtirmalart Dergisi 5/5 (2018), 61.

987 es-Suytt, el-Itkdn, 1/265.

%8 Eb(i Bekr Abdullah b. Eb David es-Sicistani, Kitdbu 'I-Mesahif, thk. Muhammed Ibn Abduh (Kahire:
el-Fariku’l-Hadise, 2002), 159-224.

99 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/32.

90 Eb{i Hayyan, Muhammed IbnYasuf Esiruddin el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit fi’'t-tefsir, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/260.

91 Sahin, Tdrihu’l-Kur’dn, 123.
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Mekki b. Ebi Talib’in miidrec kiraatlari ve bu tiirden yapilan ziyadeleri, tefsir
bir yorum olarak gordiigiinii séylemek miimkiindiir. Ciinkii o, bu tlrden ziyadeleri
Mushaf’in anlamma zit olmamasi kaydiyla kabul etmistir.”®? Aym zamanda el-
Hidaye’sinde oldugu gibi ziyade okuyuslara yer yermis, yeri geldiginde de kendi
yorumunu eklemistir. Muhtemelen Ibn Cezeri de oldugu gibi Mekki de ziyade
okuyuslarda, sahabenin bunlari yorum amag¢lh okudugunu, Kur’an’a dahil olmadigini
bildiginden hareketle eserine almis ve bu konuda herhangi bir elestiri getirmemistir.
Ornegin Mekki, Maide siresinde gecen s & it 353 & 3ab 999 ayetinde 241 4l
ifadesinden sonra Ibn Mes‘d <l=%s miitetabiatin ilavesi yaptigini®* soylemistir.
Ayette, yemin keffareti olarak tutulacak orug, ii¢ giin olarak belirlenmistir. ibn
Mes*“0id’un yaptig1 <=5 jlavesi, “pes pese” anlamina gelip bazi tefsir eserlerinde fikhi

bir hiikiim olarak yer almus, orug giinlerinin pes pese olacagi vurgulanmustir.%®

Had stresinde Ji (e cbsa AL b “Ey Lut! Sen gecenin bir vaktinde ailenle
birlikte yola ¢ik” 996 ayeti, miidrec kirdata baska bir 6rnektir. Mekki, ibn Mes‘id BN
“esin hari¢” ziyade ederek ayeti <t yl V) ¢llaly i olarak okudugunu aktarmus, bu

okuyusun istisna anlamna delalet ettigini ifade etmistir.®%’

Midrec kirdata 6rnek olarak verilebilecek olan ve Talak slresinde gecen P
Oetal (hsillad sl e-ﬁ&' 1) ¢ “Ey Peygamber! Kadmlari bosayacagmniz zaman
iddetlerini gozeterek bosayin.”®® ayeti, “Ey Peygamber” diye baslamis olmakla beraber
devaminda anlasilacag: iizere ayette Hz. Peygamber’in sahsinda tiim Miisliimanlara
hitap vardir. Mekki, bu ayete bir takim agiklamalar getirmistir. Ag¢iklamaya gore
tefsirlerde, bosama konusunda kadinlarin iddeti i¢in “adet donemini beklerken”, “adet
oncesi veya temizlik halindeyken” seklinde yorumlar olmustur. Ibn Abbas bu ayeti,
tefsir kabilinden ekleme yaparak ceise J8 (e o silkd cludll wilh 13} il Ll b seklinde

992 Mekki, el-Ibabe, 77.

993 gl-Maide 5/89.

994 Mekki, el-Hidaye, 3/1858.

995 et-Taberf, Camiu 'I-beyan, 8/652-654
96 H(d 11/81.

97 Mekki, el-Hidaye, 5/3445.

998 ot-Talak 65/1.
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okumus, “Iddet 6ncesi” anlamina gelen J= ¢ ibaresini eklemistir. Yani talakin temizlik
dénemi icerisinde olacag ifade edilmistir. Miicahid, Hasan Basri ve Ibn Sirin (522! lafz1

icin ekl li tuhrihinne yani “hayizdan temizlendikten sonra” anlami vermislerdir.%%°

Miidrec kiriata baska bir ornek ise Zlmer sOresindeki Gaes o i & “Allah
biitiin giinahlar1 affeder.”2%% ayetidir. Mekki, ibn Abbas’m, ayete L& (! lafzini ziyade
yaparak sLi el <« sidll éag “Allah diledigi kisinin giinahini affeder.” seklinde okudugunu

aktarmugtir, 100

4.6. Kiraat Ekolleri ve Mushaflardaki Farkh Kiraatlarin Yazihslar

Kiraatin sahih olmasinin sartlarindan birisi de hatt-1 OSmani’ye uygun olmasidir.
Kur’an’m yedi harf lizere okunmasina ruhsat verilmesi ve bazi sahabilerin kendi
Mushaflarina tefsir kabilinden kelime yazmalari, bu ziyadelerin zamanla farkli kiraat
olarak algilanmasina sebep olmus ve ihtilaflarin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. 1?2 Gelen talepler tizerine Hz. Osméan herhangi bir karisikliga sebep
olmamas icin yedi kirdattan tek bir kirdat {izere Kur’an-1 Kerim’i yazdirmistir. Omer
ed-Dani’ye goére bunlar dort nisha olup Hz. Osmén bunlar1 Kife, Basra ve Sam gibi
vilayetlere gonderip bir niishay1 yaninda tutmustur. Bu niishalarin yedi adet oldugu,
sayllan dort niisha disinda, Mekke, Yemen ve Bahreyn’e birer niisha gonderdigi de

sdylenmistir, 0%

Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye isimli eserinde bu konuda bazi goriislere yer
vermistir. Hz. Osman tarafindan Kureys lehgesi ile yazdirilan Mushaflar bir rivayete
gore dort adet olup, bunlar Sam, Irak ve Yemen’e gonderilmis, birini Hz. Osman
kendisine almistir. Bagka bir rivayete gore bu dort adet olan Mushaf, Sam, Hicaz, Basra

ve Kife’ye gonderilmistir. Yazdirilan Mushaflarin yedi adet oldugu, bunlarin, Mekke,

999 Mekki, el-Hidaye, 12/7522.

1000¢z-Zimer 39/53.

1001 Mekki, el-Hidaye, 10/6361.

1002 Ziya Sen, Kur'an’in Metinlesme Siireci (Istanbul: Ensar Yaynlar1, 2007), 228.

1003 o7-Zerkest, el-Burhan fi ulimi'l-Kur'an, 1/240.
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Kife, Basra, Sam, Yemen, Bahreyn’e gonderildigi, birini kendi yaninda muhafaza ettigi

de soylenmistir.10%

Mushaflarin gonderildigi bu bdlgelerde zamanla farkli kiraat ekolleri de ortaya

cikmigtir. Bunlar da su sekildedir:

a) Sam Ekolii: Bu ekoliin kurucusu Ebu’d-Derdd Uveymir b. Amr’dir. (6l.
32/652)Yedi kirdat imamlarindan olan Abdullah Ibn Amir (61. 118/736) kiraatini ondan

almistir, 109

b) Hicaz Ekolii: Ubey ibn Ka‘b ve Zeyd ibn Sabit gibi énemli temsilcilere sahip
bu ekol, bu bolgede dnemli kirdat alimlerinin yetismesine de katkida bulunmustur.
Abdullah Ibn Ayyas, Hz. Omer’den semaan (isiterek) aldigi kirdati, Ubey Ibn Ka‘b’tan
bizzat okumus ve kendi mektebinde ¢ok sayida kirdat iman yetistirmistir. Miislim Ibn
Cuindeb (6l. 106/724), Abdurrahman Ibn Hiirmiiz el-A‘rac (61. 117/735) ve Ebii Ca‘fer
(6. 130/747-48) gibi isimler bu mektepte yetismistir. Yedi kirdat imamindan biri olan
Nafi* ibn Abdirrahman el-Leysi (61. 169/785) kiraat1 bu kisilerden almustir.*%%

c) Basra Ekoli: Bu ekol sadece rivayetle yetinmemis, kirdat metotlarinda
kolaylastirma yoluna gitmistir. Mushaf’in harekelenmesi, Basra ekoliine mensup alimler
tarafindan gergeklestirilmistir. Bu ekoliin alimleri, kiraat tercihinde bulunurken sadece
kendi beldesinde bulunan kurrd ile yetinmemisler, farkli beldelere seyahat etmiglerdir.
Basra ekolinin temsilcilerinden olan Eba Amr, bu sebeple Hicaz bdlgesine seyahatte
bulunmustur. Hasan Basri de bu ekoliin 6nemli temsilcilerinden biri kabul

edilmektedir.19%7

d) Kufe Ekolii: Kirdatt Hz. Ali’den aldiklar1 kabul edilen bu ekoliin en énemli
temsilcisi Abdullah Ibn Mes‘0d’dur. Alkame Ibn Kays (61. 62/682), Eb(i Abdirrahman
es-Siilemi (81. 73/692), Esved Ibn Yezid (61. 75/694) ve Zir Ibn Hubeys (61. 82/701) gibi

1004 Mekki, el-Hidaye, 4/3129.
1005 Muhammed el-Muhtar, Tarihu I-kirdat fi'l-megsriki ve 'I-magrib (Fas: ISESKO Yayinlari, 2002), 12.
1006 e|-Muhtar, Tarihu I-kirddt fi’l-megsriki ve’I-magrib, 13.

1007 el-Muhtar, Tarihu’l-kirdat fi’l-mesriki ve’lI-magrib, 13.
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alimler kendisinden kiraat almislardir. Bu ekoliin yetistirdigi kirdat alimleri ise Asim ibn

Behdele (61. 127/745), Hamza ibn Habib (8. 156/773) ve Kisai’dir (51. 189/805).1008

Sonug olarak Kur’an’1 yedi harf ile okumaktan maksat, Hz. Peygamber’in haber
verdigi yedi harfi, zahir anlamda anlay1p say1 ile sinirli tutmak degil, kolaylik anlaminda
ortaya c¢ikan farkli kirdatlar olarak anlamak gerekir. Hz. Osmén tarafindan istinsah
edilen Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin icma ettigi Mushaf’tir. Bu Mushaf ise vahiy
kaynakl1 ve sihhati {izerinde icma1 kesindir. Sahih yollarla ulasan her kiraat, Kur’an’in
kendileriyle nazil oldugu kiraatlar olup, bunun disinda kalan kiraatlarla amel etmek caiz
degildir.10%°
Kur’an-1 Kerim’de kurrdnin ihtilaf ettigi bazi harfler vardir ki bu harflerin
1010

Mushaflardaki yaziliglar1 da farklilik gdstermektedir. Mekki’nin eserinde yer verdigi

ihtilafl1 olan ve farkli yazilan harflere 6rnekler su sekildedir:

Ty 4 aasl T3 101 ayeti Sam Mushaf’inda “vav’siz olarak yazilir. Diger

Mushaflarda “vav’li olarak gelir.

Sam Mushafi Diger Mushaflar

Tal5 0 s 1518 Talg 400 221 14ilE 5

Bakara stiresinde gegen = s s 1922 kelimesi Medine ve Sam Mushaflarinda “elif”

ile, diger Mushaflarda “vav” ile yazilidir.

Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar

=) a3

1008 e|l-Muhtar, Tarihu I-kirddt fi'l-megsriki ve’lI-magrib, 14.
1009 NMekki, el-Ibdne, 10.

1010 Mekki, el-Hidaye, 4/3109-3123.

1011 e]-Bakara 2/116.

1012 o|-Bakara 2/132.
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Ali Imran stresinde gegen )= Jls 1023 kelimesi, Medine ve Sam Mushaf’inda

“vav’’siz, digerlerinde “vav”’li yazilir.

Medine ve Sam Mushafi

Diger Mushaflar

| ool

lse S s

Ali Imran stresindeki 3 s ldl ) 5615 1014 Ayetinde Y s lafz1, Medine ve Sam

Mushaf’inda “vav”dan sonra “ba” harfi ziyadesiyle gelir. Diger Mushaflarda bu ziyade

yoktur.

Medine ve Sam Mushafi

Diger Mushaflar

Sl ol 15

ol bl ) 2 ls

Maide stresindeki Tsial ¢l Js&is 1085 ayeti, Mekke, Medine ve Sam

Mushaflarinda “vav”siz, digerlerinde “vav”li olarak yazilir.

Mekke, Medine ve Sam Mushafi

Diger Mushaflar

1 gial ol J s

T ial cpall J g5

Maide slresindeki %% 116 kelimesi Medine ve Sam Mushaflarinda iki “dal” ile,

diger Mushaflarda bir “dal” ile yazilir.

Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar
345 o 50

1013 Al-i fmran 3/133.
1014 Al-i fmran 3/184.
1015 g|-Maide 5/53.

1016 o|-Maide 5/54.
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Araf sOresindeki il & W 1917 jyeti, Sam Mushaf’inda “vav”siz, diger

Mushaflarda “vav’’li yazilir.

Sam Mushafi Diger Mushaflar
PRI PRI

Avraf sOresindeki SW) J& 5 1018 ayeti, Sam Mushaf’inda “vav” ziyadesiyle, diger

Mushaflarda “vav”siz olarak J@ olarak yazilir.

Sam Mushafi Diger Mushaflar

Sl Ja St A&

Tevbe stiresindeki &35 (s 1919 Jafz1, Mekke Mushaf’inda “min” ziyadesiyle, diger

Mushaflarda “min” harfi olmadan yazilidir.

Mekke Mushafi Diger Mushaflar

Tevbe sresindeki ' s2asl ;udll 1920 1af7; Medine ve Sam Mushaflarinda “vav’siz,

diger Mushaflarda “vav” ile yazilir.

Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar

Isra stresindeki i) O 8 1021 3yetinde J& kelimesi, Mekke ve Sam

Mushaf’inda “elif” ile JU olarak, digerlerinde “elif’siz olarak emri hazir kipinde yazilir.

1017 o] A ’raf 7/43.
1018 e]-A’raf 7/75.
1019 et-Tevhe 9/89.
1020 gt- Tevbe 9/107.

1021 o -{sra 17/93.
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Mekke ve Sam Mushafi Diger Mushaflar

SR ESIGEGANE

Kehf sliresindeki x&iz 13 ibaresinde wéis 1922 Jafz1, Mekke, Medine ve Sam
Mushaflarinda “mim” ziyadesiyle yazilir. Diger Mushaflarda “mim” harfi olmadan &4

seklinde yazilir.

Mekke, Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar

TR PR

Kehf stresindeki & & 1923 Jafz;, yalniz Mekke Mushaf’inda iki “nun” ile,

digerlerinde bir “nun” ile yazilir.

Mekke Mushafi Diger Mushaflar

Enbiya sOresindeki s 35 J& 102* jbaresinde yer alan J¢ kelimesi, Kafe
Mushaf’inda “elif” ile, diger Mushaflarda “elif”’siz J8 olarak yazilir.

Kafe Mushafi Diger Mushaflar
e 25 08 o ) B

Enbiya stresindeki 15, ¢l 53 &) 19%5 jbaresinde yer alan & lafzi, Mekke

Mushaf’inda “vav”siz, diger Mushaflarda “vav”l olarak éxji seklinde yazilir.

Mekke Mushafi Diger Mushaflar

1022 o|.Kehf 18/36.
1023 o|-Kehf 18/95.
1024 g]-Enbiya 21/4.

1025 e]-Enbiya 21/30.
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155 cpall 55 all

155 Gl 3 alg)

Enbiya sdresinde s\ &5 J6 1026 jharesindeki J& kelimesi, Kife Mushaf’inda

“elif” ile, diger Mushaflar “elif’siz Ji seklinde yazilir.

Kife Mushafi

Diger Mushaflar

fSal G5 Jé

RGN

Suara stresindeki JSsi5 1927 kelimesi, Medine ve Sam Mushaflarinda “fa” ile,

diger Mushaflarda “vav” ile yazilir.

Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar
OB s 355

N A } i . . e e 9y -
Neml sdresindeki =W 192 kelimesi, Mekke Mushaf’inda iki “nun” ile,

digerlerinde tek “nun” ile'%%?° yazilidir.
Mekke Mushafi Diger Mushaflar

Kasas sdresindeki (Ar—\ = s J85 Ayeti, Mekke Mushaf’inda “vav”siz, diger

Mushaflarda “vav”li olarak gelir.

Mekke Mushafi

Diger Mushaflar

el ) (mse JB

Aef o)y use (85

1026 e]-Enbiya 21/112.
1027 es-Suarad 26/217.
1028 an-Neml 27/21.

1029 g|-Kasas 28/37.
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Gafir siresinde i 331 1030 jharesindeki s&i lafz1, Sam Mushaf’inda “kef” ile,

diger Mushaflarda “he” ile ~¢« seklinde yazilir.

Sam Mushafi Diger Mushaflar

A s

Gafir sresindeki D¢} of3 1031 jbaresi, Medine, Basra ve Sam Mushaflarinda
“vav’dan evvel “elif” olmadan, diger Mushaflarda “elif” ziyadesiyle ol 3 seklinde

yazilir.

Medine, Basra, Sam Mushafi Diger Mushaflar

el ol 3 e ol 3!

Stra stresindeki &l &l L 1932 jharesinde yer alan s lafzi, Medine ve Sam

Mushaflarinda “fa”s1z olarak <S8 Wy seklinde, digerlerinde “fa” harfi ile yazilir.

Medine ve Sam Mushafi Diger Mushaflar

Zuhruf sresindeki 4255 1933 kelimesi, Medine, Sam ve Kiife Mushaflarinda “he”

ziyadesiyle, digerleri “he”siz olarak yazilir.

Medine, Sam ve Kife Mushafi Diger Mushaflar
N/:ﬁ;.:. . ‘:.":.:.

Rahman slresindeki J>s! 3 lafzi, Sam Mushaf’inda “vav” ile s> seklinde,

digerlerin de “ye” ile 2 olarak yazilir.

1030 o] -Gafir 40/21.
1031 o|-Gafir 40/26.
1082 e5-Siira 42/30.

1033 az-Zuhruf 43/71.
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Sam Mushafi

Diger Mushaflar

Dl

BRENI PR

Hadid stiresindeki ses)) )l 33 4 (8 1034 gyeti Medine ve Sam Mushaf’inda 3

olmadan, digerlerinde 3 ile yazilr.

Medine ve Sam Mushafi

Diger Mushaflar

aall e 4l G

daal \gﬂ‘jﬁﬂ\éﬁ

Sems sliresinde gecen <ala3 ¥ 5 10% kelimesi, Medine ve Sam Mushaflarinda “fa”

ile, digerlerinde “vav” ile yazilir.

Medine ve Sam Mushafi

Diger Mushaflar

HEAN

Ebl Hatim, Mushaflardaki harfler hakkinda ek olarak sunlar1 da zikremistir:

Zuhruf stresinde gegen suel 193 Jafz;, Medine ve Kife Mushaflarinda “ya”

ziyadesiyle yazilir ve okunur.

Medine ve Kife Mushafi

Diger Mushaflar

el

EPST

insan sdresi 15. ayetteki ikinci 1323 %7 lafz1, Medine Mushaf’inda “elif” ile

yazilidir.

Medine Mushafi

Diger Mushaflar

1034 o|-Hadid 57/24.
1035 e5-Sems 91/15,
1036 gz-Zuhruf 43/68.

1037 g|-Tnsan 76/15.
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| )58

ESIF

Cin sOresindeki s&3 Wl (4 1038 jharesinde yer alan U8 kelimesi, K(ife Mushaf’inda

“elif’siz, diger Mushaflarda “elif” ile J& seklinde yazilir.

Kife Mushafi Diger Mushaflar
= &) FRINNE

Nisa s(resinde gegen 4L 5 4ilL 1 54l 1939 ayetindeki 415 3 lafz1, Basra Mushaf’inda

tekil olarak yazilir. Ancak hi¢bir kirdat alimi bunu okumamaistir.

Basra Mushafi

Diger Mushaflar

A gua 5 Ly | 5idld

Al )y il 15

Yasin sresindeki 4l 3 1940 |afz), Kife Mushaf’inda “he”siz olarak yazilir.

Kife Mushafi Diger Mushaflar
Slee Lo Aile Lj

Araf sresindeki ¢ sxS 194 kelimesi, Sam Mushaf’inda “ya” ziyadesiyle yazilidur.

Sam Mushafi

Diger Mushaflar

PEPEYS

g}q.&

>

1038 g|-Cin 72/20.
1039 an-Nijsa 4/171.
1040 y4sin 36/35.

1041 o]-A’raf 7/195.




SONUC

Kur’an’in niizuliiyle birlikte ortaya ¢ikan ve rivayet kaynakli olan kirdat ilmi,
Kur’an ilimleri igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’daki ayet ve kelimelerin farkli
okunmasini konu edinen bu ilim, tarihten giiniimiize her donemde Kur’an ilmi ile mesgul
olanlarin ilgisini ¢ekmis, Ozellikle tefsir ilmi ile mesgul olan alimlerin miiracaat ettigi
en Onemli ilimlerden birisi haline gelmistir. Kirdat ilminde farkli okuyuslarin olmasi,
Kur’an’da anlamin g¢esitlenmesine, miibhem ve kapali olan lafizlarin agiga ¢ikmasina,
hatta ahkam ayetlerinin farkli yorumlanip ayetlerden degisik hiikiimlerin ¢ikarilmasina

katki saglamistir.

Kiraat ilminden ve farkli okuyuslardan istifade edilerek hazirlanan eserlerden
birisi de hicri 4. asirda yasamis olan Mekki b. Ebi Talib’in el-Hidaye isimli tefsir
eseridir. Eserini inceledigimiz ve Endiiliis kirdat geleneginin énemli temsilcilerinden
olan Mekki, gerek yasadigi donem gerekse yetistirdigi talebe ve verdigi eserleri ile
sonraki donemlerde kiraat ilmine ciddi katkis1 olmustur. Oyle ki, kendi dénemine kadar
daginik vaziyette olan kirdat ilmine dair biitlin bilgi ve rivayetleri bir araya toplayarak
kiraat ilmine biiyiik hizmeti dokunmustur. Kirat ilmine dair yazdig eserlerle ibn Cezeri
gibi kirdat dalinda s6z sahibi olan alimlerin dahi en fazla istifade ettigi alimlerden
olmustur. Hem Kur’an ilimleri hem de bu ilimlerin disinda bir¢cok alanda eser te’lif eden
Mekki’nin en hacimli eseri ise el-Hiddye'sidir. Tefsir eseri olan bu Kkitap,
mukaddimesinde de bahsettigi {izere, icinde i‘rabi konular, miiskil ve garib lafizlarin
izahi, neshe dair bilgiler, kiraat farkliliklar1 ve bu alanlardaki farkli goriislerin yer aldig:

onemli bir eser konumundadir.

Mekki, her eserinde oldugu gibi el-Hidaye’sinde de kolay ve anlasilir bir yol
izlemis, mukaddimesinde eserle ilgili bilgileri aktararak yontemini agik¢a ortaya
koymustur. Eserinde, ayetleri farkli kirdatlar yaninda i‘rab, nesh, ahkam gibi diger
ilimlerle irtibath olarak yorumlamasi, miiskil ve garib lafizlara yonelik agiklamalari, bu
eseri daha da zengin hale getirmistir. Hocas1 Udfiivi basta olmak iizere Taberi ve Hasan
Basri gibi bir¢ok alimin eser ve goriislerinden istifade etmesi, kirdat ve i‘rab alimlerinin
goriiglerine ¢cokga yer vermesi, bu eseri sadece bir tefsir eseri olarak degil, daha ¢ok
Kur’an ilimlerinin i¢inde der¢ edildigi bir “Ulimiil-Kur’an” eseri olarak gormeyi

miimkiin kilmistir.
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Ikinci husus, Mekki’nin miitevatir ve sdz gibi herhangi bir kirdat ayrimina
gitmeden, her okuyusa yer verdigi, buna gére anlamlandirma yaptig1 ve bunlara ek
olarak farkli yorumlara atifta bulundugu gozlemlenmistir. Bunun arka planinda ise
Mekki’nin sahih kiraat kriterlerine yaklagimi bulunmaktadir. Kiraat ilminde kabul géren
ti¢c sahih kiraat kriteri vardir ki bunlar, senedin sahih olmasi, Arap diline uygunluk ve
hattt Osmani’ye muvafakattir. Bunlarin tespitinin kimler tarafindan yapildigi
bilinmemekle birlikte Kasim b. Sellam ve Taberl gibi isimler zikredilmektedir.
Nihayetinde bu kriterleri el-ibane eserinde agikga zikreden de Mekki olmustur. O, bu
kriterlerin disina ¢ikmamakla birlikte senedin sihhatine biiyiilk 6nem vermistir. Hatta
diger sartlar1 tasimasa bile kirdatin saglam bir senedle Hz. Peygamber’e ulagmasini
yeterli gormiistiir. Bu yoOniiyle Mekki, ii¢ kriteri tasiyan okuyuslart Kur’an olarak
gormekle birlikte senedi sahih olan, ancak diger sartlar1 tasimayan okuyuslar1 yalnizca
kirdat olarak kabul etmektedir. Baska bir ifadeyle, {i¢ kriteri tasiyan okuyuslar hem
Kur’an hem kiraat olarak kabul goériirken, Sahabenin kendi mushaflarinda yer alan ve
Kur’an mushafina aykiri olan okuyuslar ise yalnizca kiraat olarak degerlendirilmistir.
Bu sebepledir ki Mekki, bir ayrima gitmeden miitevatir kirdat imamlarinin okuyuslar
yaninda saz kirdat imamlariin okuyuslarim1 da kitabina almistir. Hatta saz kirdat
imamlarindan olan Hasan Basri’nin kirdatlari, kitapta en ¢ok yer alan kiratlarin baginda
gelir. Dolayisiyla Mekki’nin kirdat tasnifinde sartlar1 tagiyanlar sahih kiraat, sartlardan
ikisi tamam olup Kur’dn mushafina uymayan kirdatlar ise &had kiraat olarak
belirlenmistir. Bu tasnife gore, Mekki sonrasi saz kirdat kategorisinde degerlendirilen
ahad kirdat, Mekki’nin goziinde sahih olarak deger gordiigiinden, onun literatiiriinde

tevatiir ve saz gibi kavramlar yer almamus, kirdatin sihhhati yeterli goriilmiistiir.

Ucgiincii husus, Mekki’nin nakil ve rivayetleri aktariminda izledigi yolla ilgili
konudur. MekKi, tefsir eseri olan el-Hidaye’sini te’lifi esnasinda Kur’an ilimlerinden
istifade ederek biitiinciil bir yaklasim sergilemistir. Ayetlerin tefsirinde Hz.
Peygamber’in hadisleri basta olmak {izere sahabe ve tabiin goriislerinden, ileri gelen
tefsir limlerinden biiyiik dliiciide istifade etmistir. Ancak bu aktarimlar: senetsiz olarak
kitabina almistir. Mekki’nin, eserin mukaddimesinde acikladig iizere hocas1 Udfiivi’nin
ve Taberi’nin eserlerinden istifade ettigini belirtmesi, bizi bu eserleri incelemeye sevk
etmistir. O eserlere bakildiginda sened zincirinin takip edildigi ve rivayet yolunun
kullanildig1 goriilmiistiir. Zannimizca bahsi gegen eserlerde senedlerin olmasi sebebiyle

Mekki tekrar bu senedleri kullanma ihtiyaci gormemistir. Ciinkii o, cogu zaman konuyu
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uzatmak istemedigini ifade etmis, ayrintiya girmedigi konularda ise diger eserlerine
miiracaat edilmesini istemistir. Tefsirini ortaya koyarken de sistematik bir yol takip
etmistir. Ik olarak Ayetlerin tefsirini yapmis, ancak tefsiri esnasinda kendi
aciklamasindan ziyade baska miifessirlerin izahma yer vermistir. Ayet igerisinde eger
varsa farkli okuyuslar1 zikredip, ona yiiklenen anlamlari aktarmis, bazen kendi
aciklamasini ortaya koymustur. I‘rab konusuna bilyilk 6nem veren Mekki, kelime ve
harflerin harekelenmesi, i‘1al yoniinden izahi gibi konulara girmistir. Nesh konusu 6nem
verdigi konulardandir. Neshe konu olan ayetleri karsilastirma yaparak bazen kendi
gorlsiinii, bazen de bagka alimlerin bu konudaki goriisiinii ortaya koymustur. Burada
dikkat ceken husus ise sudur: hem ayetlerin tefsirinde hem de i‘rab ve nesih gibi
konularda ¢ogu zaman sahibine atif yaparak ismini agiklamistir. Ancak kiratla ilgili
konularda gerek bilgi aktarmaktan gerekse okuyana nispeti a¢isindan isim zikretmekten
uzak durmustur. Bunun sebebi olarak, Mekki’nin el-Hidaye oncesi kirdat dalinda el-
Ibdne, er-Riaye ve el-Kesf gibi 6nemli kiraat kitaplarina sahip olmasi, bu kitaplarinda
gerekli agiklamalar1 yapmis olmasi gosterilebilir. Ciinkii Mekki, izahin1 yapmadigi
konularda onceki eserlerine miiracaat edilmesini istemistir. Bahsi gecen eserlerde ise
kiraat ilmine dair hemen hemen biitlin konular1 ele aldig1, gerekli agiklamalar1 yaptigi
goruilmektedir. Ozellikle el-Kesf isimli eserinde hangi kirdatin kime ait oldugunu,

illetiyle agiklamistir.

Doérdiincti husus, Mekki’nin kiraatlar1 tercihi ve tenkidi ile ilgili konudur.
Mekki’nin sahih kiraatlar konusunda makbul kiraatlarin simirlarini ¢izmesi ve belli bir
disiplin altina almasi, kendisinden énce Ibn Miicahid tarafindan yedi ile sinirlanan
kirdatlari, sihhati 6n planda tutarak adedini yiikseltmesi ve kirat ilmine dair dagmik
bilgileri toplayarak kitaplastirmasi, onun kirdat konusunda otoritesini ortaya koymasi
acisindan onemlidir. Kiraat ilmine bu denli vakif olan Mekki, kiraatlar noktasinda bazen
bir kirdati tercih ederken bazen de elestirmis, dogru goérmedigini dile getirmistir.
Kanaatimizce onun tenkidi, kirdatlarin okunusuyla ile ilgili olmayip illeti ve sebebiyle
ilgili bir durumdur. Ciinkii o, kirdatin senedine biiyiik 6nem verdiginden, 6zellikle on
kirdat imamimin okuyuslarindaki senede gilivendiginden, dolayisiyla da bu kiraatlarin
Hz. Peygamber’e kadar ulastigina kanaat getirdiginden elestiri yoneltmesi miimkiin
goziikmemektedir. Yaptig1 tercihlere bakildiginda, Arap diline uygunlugundan veyahut
cogu kurranin o kirdati tercihinden bahsederek bir kirati aldigim1 veya aksini dile

getirerek uygun goérmedigini sdylemistir. Yani elestiride bulundugu kirdatlarda ¢ogu
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kurranin tercih etmedigini veya Arap dil kurallarina uymadigini séyleyerek aslinda illet
acisindan kirdatin uygun olmadigini gostermektedir. Yoksa Hz. Peygambere kadar

ulastigina giivendigi her kiraati, sebep beyan etmeden kabul etmektedir.

Son husus ise Kur’an’in tefsir ve te’vilinde kiraatlarin kullanimi ve Mekki’nin
bunu eserine yansitmasi ile ilgili konudur. Bu konuda dikkat ¢eken ise miidrec
kirdatlarin kullanimidir. Sahabenin tefsir mahiyetinde kendi mushaflarina ekledigi
kiraatlar, Mekki’nin eserinde de yer almaktadir. Ancak bu tiir kirdatlarin Kur’an’dan
sayllmadigi, Sahabe’nin bu kirdatlart yalnizca kendi mushaflarina, ayetin izahi
sadedinde ekledigi konusunda genel bir kanaat olusmustur. Mekki’nin de miidrec
kiraatlar1 alirken, bunu ayetin anlamina agiklik getirmesi ve zenginlik katmasi acisindan
aldig1 soylenebilir. Bu konuda herhangi bir elestiride bulunmamasi da onun bu tiirden
kiraatlarin hangi amagla kullanildigini bildiginden kaynaklanmaktadir. Ayrica ahkam
ayetleri ve miibhem ifadelerin izahinda kirdatlardan istifade etmistir. Ozellikle ahkam
ayetlerinde hiikiim ¢ikarmada kiraatlar1 kullandigi, hatta bu konuda kendi kiraat tercini

ortaya koydugu goriilmektedir.
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OZGECMIS

Ilkokuldan sonra hafizligimi tamamladi. Hafizlik sonrasi arapca ve asere-takrip
egitimi ald1. 2014 yilinda Samsun 19 May1s Universitesi Ilahiyat Fakltesi’nden mezun
oldu. Karabiik Universitesi Temel Islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim dalinda “Sadreddin
Konevi ve Molla Fenari’nin Fatiha Tefsirlerinin Metod ve Muhteva Yonunden
Degerlendirilmesi” adli tezini vererek 2017 yilinda yiiksek lisansini bitirdi. Diyanet
Isleri Baskanligi biinyesinde imamlik gorevinde bulundu. Halen baskanliga bagh
Kur’an kursunda 6gretici olarak gorev yapmaktadir. Evli ve {i¢c ¢cocuk babasidir. Arapca

bilmektedir.
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