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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu ¢alismay1 bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir boliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakgada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif

yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tiim

sonuclara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadi: Yasemin AKSOY

Imza

11



ONSOZ

Edebiyat, yasamin her alanin1 farkli kollar1 ile sarip sarmalayan ve ayni zamanda
bu alanlara derinlemesine niifuz eden bir ilimdir. Bu ilim toplumdaki dini, tasavvufi ya
da mistik tiim inanislari, sosyoloji ve psikolojiyi, kiiltiirel degerleri, ritiielleri, ekonomik
yapiy1, cografi kosullar1 vb. daha pek ¢ok maddi ve manevi unsuru kendisinde toplayan
bir yapiya sahiptir. Bu 6zelligi sayesinde s6z konusu unsurlarin nesilden nesile aktarilip

yasatilmasinda bir ara¢ olmustur.

Tiirk edebiyati tarihine bakildiginda bu durumun en giizel 6rnegini klasik Tiirk
edebiyati gelenegi igerisinde gérmekteyiz. Zira klasik Tiirk edebiyati, bilinenin aksine
sadece belli bir kesimin degil; hiikiimdar, vezir, kadin, c¢ocuk, yash, gen¢ ayrimi
yapilmaksizin toplumun her ferdinin kendisine basvurabildigi edebi bir alandir.
Bununla birlikte klasik edebiyat, sanat zevklerinin ortaya koyulabildigi, manzum ya da
mensur eser vermenin gelenek haline doniistiiriildiigii ve akla gelebilecek her konunun

kendisinde islenme imkani1 bulundugu olduk¢a genis ve kapsamli bir alandir.

Klasik Tiirk edebiyati, alt1 yiizyil boyunca biiyiik Osmanli Devleti ile hemhal
olmus, pek cok tarihi ve sosyolojik olaya sahitlik etmis, muhtelif kiiltiir topluluklarinin
degerlerini ve goriislerini aktarmalarinda ara¢ olmus, kimi zaman da ihtiyag sahiplerinin
yiiksek mercilere isteklerini sunmalarina imkan tanimistir. Bu ¢ergcevede ortaya konulan
biitiin edebi iirlinler, genellikle ask temasi ¢ercevesinde ve dsik kimligi kullanilarak

kaleme alinmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinin vazgecilmez temasi olan agk, siirlerde ihtiva edilen tiim
maddi ve manevi unsurlar1 kusatmistir. Bu kusatmanin sebebi ise klasik Tiirk
edebiyatinin beslendigi kaynaklara dayanmaktadir. Nitekim bu edebiyatin kaynaklarinin
basinda; Kur'an-1 Kerim, hadis-i serifler, tefsir, fikih, kelam, Islam tarihi, peygamber ve
evliya hikdyeleri, tasavvufi terimler, atasozleri, deyimler ve Tiirk Islam tarihi
gelmektedir. Bunun diginda iran kiiltiir ve mitolojisinin bir iiriinii olan Seindme ve Fars
mitolojisi de bu kaynaklar arasindadir. Bu dogrultuda klasik Tiirk edebiyatinin hakiki
kiymet ve degerini anlamak ve anlamlandirmak noktasinda yukarida zikredilen

kaynaklarin asgari diizeyde bilinmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Osmanl1 Devleti’nin ve dolayisiyla klasik Tiirk edebiyatinin en ihtisamli donemi
olan 16. ylizyilda yetismis Ravzi’nin divanini daha iyi ve dogru anlamak, edebi, dini ve
tasavvufl degerini giin yiiziine ¢ikarmak ve Ravzi’yi klasik Tiirk edebiyati sahasina bir
nebze de olsa tanitmak gayesiyle Ravzi Divani 'nda Dini ve Tasavvufi Unsurlar adli bu
calismay1 hazirladik. Bunu yaparken hazirlik asamasinda hakkinda olduk¢a sinirh
bilgiler disinda genis ¢apli higbir kaynak bulunmayan ve tezkirelere dahi girme sansi

yakalayamamis olan bu sairin daha ¢ok taninmasina vesile olma {imidini tagidik.

Ravzi, siirlerinde doneminin siislii ve agdal1 dilinden uzak, gayet sade ve agik bir
dil kullandigindan 16. yiizy1lin mahalli sairi olarak taninmaktadir. Bu yoniiyle hakkinda
yapilan ¢alismalara bakildiginda Ravzi’nin daha ¢ok Pilav Kasidesi ya da Edincik
Sehrengizi gibi siirleri ile sosyal kimliginin 6n plana ¢ikarildig1 goriilmistiir. Bu durum
bizde sairin dini-tasavvufl kimliginin nasilli§i konusunda ve onun penceresinden 16.
ylizyilin din ve tasavvuf anlayisini ortaya koyma noktasinda merak uyandirmis ve boyle

bir ¢alismanin ortaya ¢ikmasini saglamstir.

Calisma sirasinda sairin eserinde dini ve tasavvufi unsurlarin ask temasi
cergevesinde islendigi goriilmiistiir. Divan boyunca miistagni bir kisilikte olan sair,
padisah ve devlet biiyiiklerini 6vmekten uzak durmus, hatta bazen onlar1 elestirmekten
dahi kaginmamuigstir. Olusturdugu methiyelerini ise arpa istemek ve ddiing kitap almak
gibi ihtiyag¢ dahilinde yazdig1 goriilmiistiir. Onun bu tokg6zlii hiiviyetinin dini-tasavvufi

kimligine de aksettigi tespit edilmistir.

Calismamiz bir giris, iki boliim ve bir sonuctan olusmaktadir. Giris kisminda
divandaki beyitler 15181nda Ravzi’nin hayati, edebi kisiligi ve divani hakkinda bilgiler
yer almaktadir. Birinci boliimde divandaki dini unsurlar ele alinmigtir. Bu dogrultuda
iman esaslar, ibadet, diger dini unsurlar, Islam’ i disindaki diger dinler, dini mekanlar,
ayet ve hadis iktibaslari, dini, ilmi ve kutsal kitaplarda zikredilen sahsiyetler ana
basliklariyla s6z konusu unsurlar 6rneklerle aciklanmistir. Ikinci béliimde tasavvufi
unsurlara yer verilmistir. Bu boliimde ask, dsik, tarikatlar, tasavvufi ziimreler, tasavvufi
mekanlar, tasavvufi unsurlar, tasavvufi tipler ve tasavvufi sahsiyetler basliklar altindaki
konular 6rnek beyit ve bentlerle izah edilmistir. Nihayetinde ¢alisma Sonug kismu ile

tamamlanmuistir.

Calisma hazirlanirken 6nce divanin tamami anlamlandirilmaya g¢aligilmistir.

Daha sonra din ve tasavvuf ana basliklar: altinda konu ile ilgili unsur belirlenmistir.
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Ardindan beyit ve bentler madde basliklarina gore tasnif edilmis, elde edilen unsurlarin
siir i¢indeki yansimasi ortaya koyulmaya calisilmistir. Ayrica zikredilen unsurlarin
hangi kokten geldigi, hangi manalarda kullanildig1, dini literatiirdeki ve klasik Tiirk

edebiyatindaki yeri ve konular1 hakkinda bilgi verilmistir.

Calisma hazirlanirken Prof. Dr. Yasar AYDEMIR’in Ravzi Divan: adli
calismasindan istifade edilmistir. Tezde 6rnek olarak sunulan beyit ve bentler, kullanilan
bu ¢alismadaki nazim sekli ve numarasina gore verilmistir. Calismanin madde basliklar
siiflandirilirken daha 6nce bu alanda hazirlanmig basta Ali Nihat TARLAN’1n Seyhi
Divani’ni Tetkik adli eseri olmak tizere tahlil calismasi alaninda yazilmis birgok kitap,

makale, yiiksek lisans ve doktora tezinden yararlanilmistir.

Calismamda yardimlarini esirgemeyen, engin tecriibeleri ve sabriyla her daim
destek¢im olan saygideger danisman hocam Dog. Dr. Serife AGARI’ya, diinyaya
gelisimden itibaren maddi-manevi her an yanimda olan aileme, bu siiregte beni anlay1s
ve ilgisi ile yalniz birakmayan dostum ve kiz kardesim Ghadeer AL-MAKHTHY e,
tecriibe ve desteklerine onem verdigim Ahsen Seyma OZTURK ve Ogr. Gér. Semih
OZTURK giftine, tezimin basaril1 bir sekilde bitisini merak ve ilgiyle bekleyen degerli
meslektaglarrm Ogr. Gér. Mahmut BASARAN ve Ogr. Gor. Halil Ibrahim ATTEPE ye,
son olarak biitiin destegi ile her zaman yanimda ve kalbimde olan sevgili esim Veysel

AKSOY’a tesekkiirii borg bilirim.

Yasemin AKSOY
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07/

Din, kainatin var edilmesinden itibaren insanoglunun tiim hayatin1 tesiri altina
almig; insanoglu da hayatin1 dinin gereklerine gore sekillendirmistir. Tasavvuf ise Hz.
Peygamber (sav)’den sonraki zamanlarda zithd donemi ile baglamis olup siireg igerisinde
gelismis ve yayginlagmistir. Basta Anadolu olmak tizere Miisliimanlarin yasadigi genis
cografyalarda din ve tasavvufun insan hayati lizerindeki etkisi artmis; dogal olarak bu
durum edebiyata da aksetmistir. Oyle ki bu unsurlar genelde Tiirk edebiyatinin 6zelde
ise klasik Tiirk edebiyatinin esas kaynaklari olma hiiviyetini kazanmistir. Nitekim sairler
siirlerini din ve tasavvuf ilimlerinin bilgisiyle temellendirmis; ayet ve hadislerle
siirlerine gii¢ katmislardir. Miistakil manzumelere konu olan dini ve tasavvufi unsurlar,
sairlerin hem Islami ve tasavvufi ilimlere ne kadar vakif oldugu, hem din ve tasavvufu
nasil kavradigi, hem de yasadig1 devrin din ve tasavvuf anlayisinin nasillig1 hakkinda

bilgi vermesi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Bu yoniiyle hazirlanan ¢alismada 16. yiizyilin mahalli sairi olarak kabul edilen
Ravzi’nin divani dini ve tasavvufl unsurlar bakimindan incelenmistir. Ravzi Divani’nda
din olarak Islam dininin, gériis olarak ehl-i siinnet anlayisinin ve mezhep olarak ise
Hanefi mezhebinin esas alindig1 goriilmiistiir. Calisma giris, iki ana bolim ve bir
sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde Ravzi’nin hayat1 ve edebi kisiligi iizerinde
durulmus ve divani hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci boliimde divanin dini unsurlari
ana basliklar ve alt basliklar halinde agiklanmis; iman, ibadet, ayet-hadis iktibaslari,
diger unsurlar ve dinler, mekanlar, dini-ilmi-kutsal sahsiyetlere deginilmistir. ikinci
boliimde ise tasavvufi unsurlara yer verilmis; ask, asik, tarikatlar, tasavvufi ziimreler,
mekanlar, unsurlar, tip ve sahsiyetler basliklariyla agiklanmistir. Caligmadan elde edilen
bilgiler, maddeler halinde sonu¢ bélimiinde sunulmus ve kaynakga ile c¢alisma

sonlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din; Klasik Tiirk Edebiyati; 16. ylizyil; Ravzi; Tasavvuf
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ABSTRACT

Religion has influenced the whole life of human beings since the creation of the
universe; man has shaped his life according to the requirements of religion. Sufism is
started with the period of zuhd in the times after the Prophet (pbuh) and developed and
became widespread in the process. In large geographies where Muslims live, especially
in Anatolia, the influence of religion and sufism in human life has increased; naturally,
this situation is also reflected in literature. So much so that these elements have gained
the identity of being the main sources of Turkish literature in general and classical
Turkish literature in particular. As a matter of fact, the poets based their poems on the
knowledge of religion and sufism; they added strength to their poems with verses and
hadiths. The religious and sufistic elements that are the subject of individual poems are
of great importance in terms of how well the poets are knowledgeable in Islamic and
sufistic sciences, how they comprehend religion and sufism, and how they give
information about the understanding of religion and sufism in the period in which they

lived.

In this study prepared with this aspect, the divan of Ravzi, who is accepted as the
local poet of the 16th century, has been examined in terms of religious and sufistic
elements. It has been seen that the religion of Islam as a religion, the understanding of
Ahl as-Sunnah as a view, and the Hanafi sect as a sect in the Ravzi Divan. The study
consists of an introduction, two main parts and a conclusion. In the introduction part, the
life and literary personality of Ravzi are emphasized and information about his divan is
given. In the first chapter, the religious elements of the divan are explained under main
headings and subheadings; faith, worship, verse-hadith quotations, other elements and
religions, places, religious-scientific-sacred personalities are mentioned. In the second
chapter, Sufi elements are included; love, minstrel, sects, sufistic groups, places,
elements, types and personalities are explained under the headings. The information
obtained from the study was presented in the conclusion part as articles and the study

was concluded with a bibliography.

Keywords: Religion; Classical Turkish Literature; 16th century; Ravzi; Sufism
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ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusunu, 16. ylizyilda yasamis mahalli {islubun temsilcisi olan
Ravzi’nin divaninda yer alan dini ve tasavvufi unsurlarin incelenmesi olusturmaktadir.
Sairin siirlerindeki Islam dini cercevesinde gelisen ehl-i siinnet anlayis1 ile onun
tasavvufl kimligine sekil veren istilahlar ¢alismanin yapisini olusturmustur. Boylece
sairin dini ve tasavvufi unsurlara bakis agisi ve bu unsurlarin zihni ve hissi diinyasinda

ne sekilde karsilik buldugu belirlenmeye ¢alisilmistir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu tez konusunun secilmesindeki amac klasik Tiirk edebiyatinin en ihtisaml
yiizy1li olan 16. yiizyilda yasamis Ravzi’nin divaninda, onun manevi kimligine 1s1k tutan
dini ve tasavvufi unsurlar1 tespit etmeyi, bunlar1 siiflandirmayi, unsurlar etrafinda
tesekkill etmis hayal diinyasini ortaya g¢ikarmayi ve bu diinyayr Ravzi’nin goniil

penceresinden izah etmeyi kapsamaktadir.

Hazirlanan bu calisma ile hakkinda genis capli higbir biyografik kaynak ve
tezkirede bilgi bulunmayan sairin manevi kimliginin agikliga kavusturulmasi ve
gelecekte yapilmasi dngdriilen biyografik ve tasavvufi caligmalara yardimer olunmasi
hedeflenmistir. Ravzi, siirlerinde sadece Islam diinyasina degil; Hristiyanlik, Mecusilik,
Putperestlik ve Yahudilik gibi dinlere de deginmis ve bu dinlere ait unsurlarin klasik
edebiyattaki yansimasini siirlerinde islemistir. Bu yoniiyle calismanin hem Islami hem
tasavvufi hem de Islam disindaki diger dinler ile ilgili calismalara da katki saglayacagi

umulmaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Ravzi Divdni’nda Dini ve Tasavvufi Unsurlar adli bu ¢alismada 6nce Ravzi
hakkinda literatiir taramasi1 yapilmis ve Ravzi’nin divan1 ve Ravzi hakkinda yayimlanan
makaleler materyal olarak kullanilmistir. Daha sonra Ravzi hakkinda simdilik tek toplu
kaynak olarak kabul edilebilecek Ravzi Divant adli galisma ve ilgili diger makaleler ile
sairin hayat1, edebi kisiligi ve divani hakkinda bir arsiv olusturulmustur. Ardindan Ravzi
Divani’nin tamami giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilerek anlagilmasi saglanmis ve muhtevasi

din-tasavvuf olan beyit ve bentler fisleme yontemi ile toplanmistir. Toplanan beyit ve
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bentler uygun madde basliklar ile tasnif edilmistir. Sairin siirlerinde kullandig1 dini-
tasavvufl madde basliklar ile ilgili ayrintili bir aragtirma yapilmis ve her baslik altinda

o baslikla ilgili ayrintil1 bir agiklama ve 6rnekler sunulmustur.

ARASTIRMA HiPOTEZLERI/PROBLEMI

Ravzi, klasik Tiirk edebiyati arastirmalarinda daha ¢ok sosyal kimligi ile 6n
planda tutulan bir sairdir. Onun din ve tasavvuf konulari etrafinda olusmus manevi
kimligi tizerinde neredeyse hi¢ durulmadigi goriilmektedir. Sairin maddi kimligi oldugu
kadar manevi kimliginin giin yiiziine ¢ikarilmasina da ihtiya¢ duyulmaktadir. Buna gore
calisma i¢in Ravzi 'nin dini ve tasavvufi konulara karsi bakis agist ve tahayyiilii nasildir,
sair bu konulara hangi gaye ile siirlerinde yer vermis ve maddi-manevi kisiligi ile
baglantisi ne sekildedir, siirlerindeki dini ve tasavvufi unsurlarin onun edebi kimligine

etkisi hangi yondedir? sorulari1 ¢caligmanin problemlerini olugturmaktadir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Calisma Ravzi’nin tek eseri olan divanimi kapsamaktadir. Tezin hazirlik
asamasinda divanin tamami incelenmis olup siirlerinde bir¢ok mevzuya deginen sairin
sadece dini ve tasavvufl icerikli beyit ve bentleri ¢alismaya dahil edilmistir. Sairin dini
ve tasavvufi yonii onun bu beyit ve bentleri 1s18inda belirlenmeye ¢alisilmistir.
Igerisinde dini ve tasavvufi unsur olup konudan uzak olan ve aym hayal diinyasini
yansitan beyit ve bentler, tekrara diismemek adina sinirlandirilarak ilgili baslik altinda
aciklanmamig olup dipnotta nazim bi¢imi ve beyit/bent numarasinin bilgisi ile

verilmistir.

Calisma hazirlanirken birtakim giigliiklerle de karsilasilmistir. Sairin  dini
kavramlar1 ve tasavvufi istilahlar1 6zellikle sevgilinin giizellik unsurlari ile kullanmasi
siirin dini ya da tasavvufl igerikli olup olmadig1 konusunda siipheye diisiirmiistiir.
Mabhalli kimliginin getirisiyle bazi ender yerlerde mahalli agz1 yansitan kelimelere yer
vermesi siiri anlama noktasinda gii¢liik olusturmustur. Tiim bunlarin disinda bir¢ok dini
ve tasavvufi kavramin ayni beyit ve bentte yer almasi da siirlerin tasnif edilmesinde

kararsizlik yasanmasina sebep olmustur.
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GIRIS: RAVZi!

Ravzi, giiniimiizde Balikesir’in Bandirma ilgesine bagli Edincik kasabasinda
dogmustur. Sair hakkinda donemin suara tezkirelerinde ve baska kaynaklarda herhangi
bir bilgiye rastlanmamistir. Ancak ondan ilk kez s6z eden kaynak Karesi Mesdahiri adli
eseriyle Ismail Hakki Uzuncarsili?® olmustur. Uzuncarsili, eserine Edincikli olarak
kaydettigi Ravzi hakkinda bilgisi olmadigini, siirlerinden hareketle sairin bir divam
bulundugunu; fakat bu divana ulasamadigii belirtmistir. Ravzi’nin dogum tarihi
hakkinda da kesin bir bilgi yoktur. Ancak divanindaki Recep Bali’nin vefatina
diistirdiigii en eski H 951/M 1544 tarihli beyte bakildiginda, Ravzi’nin o tarihlerde usta
bir sair oldugu anlasilmaktadir (G.662/7). Dolayistyla sair, en ge¢ 16. yiizyilin ikinci
ceyreginde dogmus olmalidir. Bununla birlikte divanindan elde edilen sinirl sayidaki
bilgilere goére sair; Kanuni, II. Selim, III. Murat ile I1l. Mehmet donemlerine tanik

olmustur.

Asil adi tespit edilememekle birlikte sair, bir beytinde kendisine Yunuszade
dediklerini belirtmistir (K.14/17). Sairin giyimi, kusam1 diizenli, temizdir ve karakter
olarak yigit, cesur ve tokgdzlii bir kimsedir (K.14/2-3). Ailesi ve ecdadi, sipahi ve bey
gibi yiiksek mertebeli kimselerdir ve belirttigine gore devlete hizmet etmek iizere goérev
almislardir (G.337/1). Hatta sair bir miinacatinda ecdadinin yiizii suyu hiirmetine
kendisinin bagislanmasini talep etmistir (K.3/23). Sair, boyle koklii ve varlikli bir aileye
mensup oldugu i¢in halk tarafindan oldukg¢a kiskanilmistir (K.14/9). Onlar hakkinda
seyitlik anlamindaki siyddet kelimesini kullanmasiyla da soyunun Hz. Muhammed
(sav)’e kadar uzandigini ileri siirmek miimkiin olmaktadir. Sairin evlenip evlenmedigi
kesin degildir; fakat siirlerine bakildiginda evlenip ¢ocuk sahibi oldugu muhtemel gibi

goziikse de bazi beyitlerinde de evlilige ve ese sicak bakmadigi goriilmektedir.

Diizenli bir egitim alip almadigi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Ancak siirlerine bakildiginda, ayet ve hadislerden iktibas yapacak kadar Arapca; Hafiz’1

! Ravzi’nin hayatina dair var olan malumat oldukca sinirhdir. Calismanin bu béliimiinde onun hayat
hakkinda sunulan bilgiler Yasar AYDEMIR’in 2017°de yayimladigi Ravzi Divami adli ¢alismasindan
sadelestirilerek aktarilmistir. Yasar AYDEMIR de sairin divanmndaki ifadelerinden hareketle onun
hakkinda ¢ikarimlarda bulunmus ve bu ¢ikarimlarina ¢alismasinin bagindaki inceleme bolimiinde yer
vermistir.

2 Uzungarsili, Ismail Hakki (1999), Karesi Mesdhiri (haz. Mehmet Sari, Ahmet Karaman), Balikesir:
Zagnos Kiiltiir ve Egitim Vakfi Yayinlari.
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veya Kemal-i Hocendi’yi okuyacak kadar Farsca 6grenmistir. Oyle ki siirlerinde o giine

kadar sik kullanilmayan Arapga ve Fars¢a kelime ve ciimlelere yer vermistir (G.357/4).

Sairin tasavvufi mesrebiyle ilgili olarak ise adin1 dogrudan belirttigi iki tarikat
vardir: Giilsenilik ve Bektasilik. Ancak Kalender Bali’nin basi agik abdali oldugunu
sOyleyen sair, bu haline bakilarak kendisinin Bektasi sanilmamasini istemistir (G.230/5).
Giilseni tarikatin1 konu edindigi bir gazelinde ise Giilseni dergdhina can ile miirit
oldugunu belirtmistir (G.563/8). Fakat sairin iki siirine bakildiginda bu iki siirini
Ravzi’nin, Emir Sultan dergahinin sekizinci postnisini olan Lutfullah-1 Sani’ye yazdig:
ve onun dervisi oldugu anlasilmaktadir (Mr.26/2). Lutfullah-1 Sani’nin Nurbahsiyye
veya Kiibreviyye temsilcisi olmasi dolayisiyla sairin bu kola mensup olabilecegi

sonucuna varilmaktadir.

Sairin siirlerinden birgok farkli yeri dolastigi anlagilmaktadir. Kendisinin ve
ailesinin de tam olarak ne isle mesgul oldugu tespit edilemediginden bu yerlere gidis
sebebi tam olarak belli degildir. Admi andig1 Gelibolu, Bursa, Istanbul, Dukakin,
Mihalic, Erdek, Uskiip ve Istip gibi sehirlere gittigi tahmin edilmektedir. Cok iyi bir
gbzlemci olan sair, gezdigi gordiigii yerlerin kendi donemindeki goriintiisiinii siirlerine

aktarmistir. Sair, baz1 beyitlerinde de Horasan ve Irak’a gitme isteginden bahsetmistir.

Sair, fiziki goriiniimiiyle ilgili olarak kendisinin yiizii giizel, sakali diizgiin, g6z
ve kasiin emsalsiz oldugunu sOylemektedir. Fiziki goriinlimii onun itibarli bir kimse
oldugu diisiincesini vermektedir (K.14/3). Durusu ve kiyafetiyle tam bir uyum
yakalayan sair, yiiriidiigii zaman ise kendinden emin ve gosterislidir (K.14/2). Oyle ki
kendisi bu oOzellikleriyle dikkat ceker ve her nereye giderse gitsin onu parmakla
gosterirler (K.14/10). Fakat baskalar1 onun bu giyim kusamina ve yasantisina bakarak
sefahat iizere oldugunu sanir (K.14/1). Halbuki sair, keyif verici maddelerden uzak

duran, sarap meclisinden, eglencelerden, ¢algi ve g¢engilerden hoslanmayan biridir

(G.452/2, G.142/1).

Sair, siirlerinden anlasildigina gore oldukg¢a miistagni biridir. Varlikli ve koklii
bir aileden gelisi onu tokgdzli bir kisilige sevk etmistir. Onun bu kisiligi sanatina da
yansimis ve hacimli bir divana sahip olmasina ragmen methiye tiiriinde sadece ii¢ kaside
yazmistir. Sair, siir ve insa ile insanlarin oviilmesine sicak bakmamis ve birilerini
methetmekten hi¢ hoslanmamistir (G.410/5). Zira o, 6viilmeye layik olan tek varligin

Allah Teala oldugunu diistinmektedir. Bu nedenle kasidelerinin de methiye kismini1 kisa
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tutmustur. Onun bu kisiligi, ayrica c¢evresine duyarsiz kalmasimi engellemistir.

Cevresindeki hoslanmadig1 durumlar karsisinda tepkisini koymaktan ¢ekinmemistir.

Makam ve mevkide de gozii olmayan sair, kimi zaman kadi ve padisahlar1 da
elestirmekten geri kalmamistir. O goniil ehli bir sairdir ve padisahin kapisina boyun
egmeyecektir (G.221/5). Kadilar elestirdigi ii¢ kitas1 bulunmaktadir. Buna gore sair,

devlet erkaniyla yakinlik kurmamustir.

Inanci geregi zevk ve eglenceden, ¢alg1 ve cengiden uzak kalmis, askin da ilahi
ask olmasini istemis ve halki mecazi aska diismelerinden dolay1 elestirmistir (G.394/3).
Ibadetlerini tam gérmemis ve begenmemistir. Namazinda hep bir eksiklik vardir; Allah
Teala’ya kars1 layik bir durusu yoktur. Onun bu mutasavvif sahsiyeti de miistagni bir

kisilige sahip olmasina katki saglamistir.

Sairin siirlerine bakildiginda ise ilk basta dilinin olduk¢a sade olusu dikkat
cekmektedir. Arapca ve Farsca terkiplerin azlig1 ve mahalli unsurlarin yogunlugu dilini
sade ve ac¢ik kilmistir. Hatta bu sadelik baz1 dizelerine bilhassa murabbalarina halk siiri
havasi katmistir. Murabbalarinin ¢ogunlugunun da miitekerrir olmasi, Ravzi’yi halk
sairlerinin tislubuna yaklastirmistir. Bir diger 6zellik ise ¢ok karsilasilmayan Tiirkge
mabhalli kelimeleri siirlerinde kullanmasidir. Yancuk, efek, cantay, toykar kusu, ¢inti kusu
bunlardan birkacgidir. Hicviyelerinde Tiirkge argo kelimeleri kullandig1 goriilmektedir.
Rediflerinin biiylik bir c¢ogunlugu Tiirkce kelimelerden olusmaktadir. Gazelleri
genellikle bes beyitlidir. Sairin hosuna giden bir redifi veya kafiyeyi birka¢ gazelde
tekrar ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte sair, kelime oyunlarini ve edebi sanatlar

kullanmada da basarilidir.

Son olarak sairin vefat tarihi ise kesin olarak belli degildir. Kendi 6liimiine tarih
diistirdligi beyti vardir (K.3/18). Hastaliginin ilerlemesi sebebiyle ya da oliimiiniin
yaklastig1 diislincesiyle boyle bir tarih diisiirdiigli ihtimal dahilindedir. Divanina
diistirdiigii tarihlerin en yenisi ise 1576 tarihidir. Ancak sair, bu tarihten biraz daha uzun
yasamistir. Ciinkii Sehzade Mehmet’in siinnet diigiiniine katilmasi ve sair Baki’nin
(61.1600) oliimiinii bir beytinde anmasi onun 1600 tarihinden sonra vefat ettigini

gostermektedir.

Sairin divaninin elde olan tek niishasi, TDK-Kiitiiphanesi, Yazma Eserler
boliimii Yz. A. 500 numarada kayithidir. S6z konusu niisha Yasar AYDEMIR tarafindan

giiniimiiz harflerine aktarilarak yayimlanmistir.
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Talik hat ile yazilmis divan, 16 satirl, gift siitun ve 181 varaktir. Niishanin 40
varagl eksiktir. Tevhit tiriinde yazilmis manzumelerden sonra, nazim sekli
siiflandirmasi yapilmadan alfabetik siraya gore dizilmistir; fakat AYDEMIR, miirettep

divan sirasina gore siirleri yeniden diizenlemistir.

Ravzi Divani’nda 662 gazel, 28 murabba, 16 kaside, 15 kita, 5 mesnevi, 4
muhammes, 2 nazim, 2 miifret, 1 miiseddes, 1 terciibent olmak iizere toplam 736 adet

manzume bulunmaktadir (Aydemir, 2017, s.4-32).
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1. RAVZi DIVANI’NDA DIiNi UNSURLAR

Calismanin bu boliimiinde, Ravzi Divani’nda zikredilen dini unsurlara yer
verilmistir. Ele alinan bu unsurlar, Islam dini ¢ercevesinde islenmistir. Islam dinine ait
birgok kavram gerek miistakil manzumelerde gerekse de miinferit beyit ve bentlerde ele
alinmistir. Bununla birlikte yapilan tesbihlere anlamsal kuvvet vermek amaciyla
Mecusilik, Hristiyanlik, Putperestlik ve Yahudilik dinlerine ait bir¢gok unsur da divanda

zikredilmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda Allah Teala’y1 konu edinen birgok dini tiir mevcuttur.
Bu tiirler arasinda tevhitler ve miinacatlar 6nemli ve biiyiik bir yer tutmaktadir. Hemen
her sair, bilhassa kaside olmak {izere tiirlii nazim bigimlerini kullanarak Allah Teala’y1

zikretmislerdir (Pala, 2016, s.21).

Ravzi Divani da miirettep divan sistemi tizerine kurulu olup kaside nazim sekli
ile baglamaktadir. Bu kasidelerden dini muhtevali olanlari; ikisi tevhit, ikisi miinacat ve
biri naat? tiiriinde olmak iizere toplam bes adet miistakil manzume seklindedir. Bunlarin
disinda eshedii en ldilahe illa’lldh lafziyla yani kelime-i sehadet ile olusturulmus bes
adet murabba ve divanin geneline yayilan, dini unsurlarin konu edinildigi pek ¢ok beyit

ve bent bulunmaktadir.

Ravzi’nin, zahitleri konu edindigi bir beytinden onun Siinnilik ¢izgisine yakin
oldugu anlasilmaktadir (G.245/3). Dolayisiyla, Siinnilik anlayisinin gerektirdigi
niteliklere divanin pek ¢ok yerinde rastlanmaktadir. Ayrica sairin iki beyitte, Hanefilik
mezhebine deginmis olmasiyla da onun bu mezhebe dahil olabilecegi diisiincesi akillara

gelmektedir (G.607/2, K.9/42).

Divaninda, Allah Teald ve Hz. Muhammed (sav)’e olan sevgisini sik¢a dile
getiren Ravzi’nin, Hz. Hiiseyin’in Kerbela vakasina da ayri ve i¢ten bir iztintii duydugu

goriilmiis, her firsatta ehl-i beyte olan sevgisini dile getirdigi tespit edilmistir.

Calismanin bu boliimii; /man Esaslari, Ibadet, Diger Dini Unsurlar, Diger

Dinler, Ayet ve Hadis Iktibaslar, Dini Mekanlar, Dini ve IImi Sahsiyetler ve Kutsal

% Allah Teila’nin varligini, birligini ve yiiceligini gogunlukla manzum olarak isleyen edebi pargalara
tevhit; Allah Teédla’ya yalvarmak, yakarmak ve niyazda bulunmak amaciyla olusturulan manzumelere
miinacat ve Hz. Peygamber (sav)’i 6vmek gayesiyle kaleme alinan manzumelere ise naat denmektedir.
Daha fazla bilgi i¢in bk. Canim, R. (2014). Divan Edebiyatinda Tiirler, Ankara: Grafiker Yayinlari, s.168,
173, 334.
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Kitaplarda Zikredilen Sahsiyetler olmak iizere yedi alt baslikla ayrintili sekilde asagida

izah edilmistir.

1.1. IMAN ESASLARI

Itikat yani iman, Allah Teala’nin emrettigi hususlar1 kabul edip bu hususlari
insanlara teblig etmekle gorevlendirilmis peygamberleri onaylamak ve onlara inanmak
olarak tanmimlanmaktadir. itikat, din {izerine yapilan ¢alismalarda en ¢ok merak edilip
tizerinde durulan ve detayli sekilde arastirilan bahislerden biridir. Bunun nedeni ise dinin
temelinde imanin yer almasi ve yasamin biitiin yonlerinin bu temele gbére bir mana

kazanmasidir (Sinanoglu, 2000, s.212-213).

Imanin ve dolayisiyla Islam dininin 6ziinii meydana getiren iki miihim ifade
bulunmaktadir. Bu ifadelerden birincisi Lad ilahe illallah Muhammediin restlullah
climlesi olup Allah Tedla dan baska ilah yoktur ve Hz. Muhammed (sav) Allah Tedld 'nin
elcisidir. manasindaki kelime-i tevhit; ikincisi ise Eshedii en ld ilahe illalldh ve eshedii
enne Muhammeden abdiihii ve resiliih ibaresiyle Allah Tedld’dan baska ilah
bulunmadigina ve Hz. Muhammed (sav)’in O’nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik
ederim. anlamindaki kelime-i sehadettir. Bu onemli iki ifade iman etmenin ilk devresi

kabul edildiginden Islam dininin de temelini olusturmaktadir.

Hayatin her alanma hakimiyet kuran Islam dini, elbette ki divan sairlerinin
siirlerine de dogrudan ya da dolayli bir sekilde aksetmistir. Calismada divani incelenen
sair Ravzi’nin, Islam dininin gereklerine uygun bir sekilde siirlerini olusturdugu ve iman
esaslarina dair konulara ziyadesiyle yer verdigi goriilmiistiir. Oyle ki vahdet diisiincesine
siki sikiya bagli olan Ravzi, divanindaki miistakil manzume olan iki tevhidinin
tamaminda kelime-i tevhidi; murabbalarinda ise kelime-i schadeti kullanmustir.
Ravzi’nin bu iki esas ifadeyi siirlerinde kafiyeli kullanmasi, sairin iman etmenin ilk

sartina ve vahdet diisiincesine dnem vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Asagida kelime-i tevhit ve beraberinde kelime-i sehadetin gectigi beyit ve
bentlerin bir kismi 6rnek verilerek aciklanmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte konuyu

dolayl olarak destekleyen, gazellerden alinmis birkag beyte de yer verilmistir.

Allah Teala, tiim mahlukatin yaraticisidir. Her sey Allah Teala’nin hiikkmiine

gore sekillenir. O, essiz ve benzersizdir. O’ndan gayri ilah yoktur ve O birdir. Allah
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Teala’y1 birlemek manasindaki kelime-i tevhit, Ravzi’ye gore bir cennettir ve bu cennet

O’na iman etmis miimin kisinin konak yeridir:

Ehl-i imana old1 menzilgah

Cennet-i 14 ilahe illallah (K.1/1)

Kelime-i tevhit, her kisiye nasip olmayacak bir talihtir (K.1/10). Kelime-i
tevhidin sancagi, giines gibi asikar sekilde yiiceligin doruk noktasindadir ve tiim kainati
aydmlatir (K.1/9, K.2/24). Kisi, kelime-i tevhide ulasmak istiyorsa oOncelikle
giinahlarina pigsman olup tévbe etmelidir (K.1/8). Boylece kisinin can gozii agilacak ve

0, kelime-i tevhidin yiiziinii gérebilecektir:

Dide-i cani ag ki ta goresin

Peyker-i 14 ilahe illallah (K.2/41)

Kisi iman edilecek tek varlik olan Allah Teala’nin adim1 daima hatirlamali,
elinden geldigince zikretmeli ve bdylece O’nun inayetini kagirmamalidir:

Zikr kil diisdiigince fevt itme

Fursat-1 14 ilahe illallah (K.1/17)

Kelime-i tevhit yagmuru, goniil ¢imenligini diri tutar (K.2/17). Kelime-i tevhidin
kalkani, can1 isyan okundan korur (K.2/4). Kelime-i tevhit, kisiye ne kadar yakin olursa
islenen giinahlarin verdigi sikintilar ve tiziintiiler de o kadar az olur (K.1/6), onlari
gontilden giderir, gonlii aydinlatir (K.1/18, K.1/5) ve kelime-i tevhidi ¢okga zikretmek

iman nurunu artirir:

Nir-1 ‘imanufi1 ziyade ider

Kesret-i 1a ilahe illallah (K.1/20)

Kelime-i tevhit 6yle bir hilattir ki o 6viing elbisesini her kim giyse ona yakisir:

Came-i fahrdiir ki key yarasur

Hil‘at-i 14 ilahe illallah (K.1/15)
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Ayn1 zamanda kelime-i tevhit, kisinin basina padisahlara yakisan bir ta¢ gibidir:
Basuiia tac-1 husrevanidiir

Efser-i 1 ilahe illallah (K.2/39)

Kelime-i tevhidin yakicr atesi; kiifriin kuru odunlarini kiil eder (K.2/31), hangeri;

kiifriin sinesini paramparga eder (K.2/53), kivilcimi; Mecusilerin koskiinii ateste yakar:

Oda yakar mec@isufl eyvanin

Serer-i 14 ilahe illallah (K.2/64)

Kelime-i tevhidin varlik delili ise musriklerin hiikiimlerini ortadan kaldirir:
Name-i ehl-i sirki nesh eyler
Hiiccet-i 14 ilahe illallah (K.1/4)

Yine o, iman sahiplerini cennete gétiirmeye vesile olan bir sefer (K.2/15) ve

kilavuzdur:

Seni ilter hazire-i kudse
Rehber-i 14 ilahe illallah (K.2/23)

Sair, bir beytinde de kelime-i tevhidi, insanlarin igini altina doniistiiren bir
kuyumcuya benzetmistir. Isini altin etmek; ¢ok basarili sonu¢ almak, isi iyi gitmek,
degerlendirmek anlamlarinda bir tabirdir. (Oztas, 2022, s.119) Sair, bu benzetmesiyle
kelime-i tevhide mazhar olmanin insanin yaptig1 islerin kiymetini artirdigini belirtmistir:

Seniifi alt(in ider isiini da'im

Zer-ger-i 1a ilahe illallah (K.2/65)

Kelime-i tevhidi iilkeye benzeten sair, bu iilkeyi ele gegirdigini belirtmis ve

dolayisiyla da kendisine imanin nasip olduguna hamd etmistir:

Hamdjii lillah bafia musahhardur

Milket-i 14 ilahe illallah (K.1/25)
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Allah Teala, rahmet ve merhamet kaynagidir. Cok affedici ve ¢ok bagislayicidir.
Nitekim ilim ve amel gibi dayanagi olmayan kullar, timidini ¢ok affedici olan Allah
Teala’ya baglar (K.3/16) ve Allah Teédld’'nin iyilik ve comertligini umarak O’nun
kapisina gelip has kolesi olurlar:

Lutf u ithsanufi umar kapuia geldi Ravzi

Bende-i hasuii olursa der-i fazlunda ne var (K.4/6)

Allah Teala, hangi kulunun kendisine daha iyi ve giizel bir sekilde ibadet
edecegini belirlemek i¢in dogru ve yanlis olmak {izere iki yol tayin etmistir. Sair, bu iki
yoldan hangi yolu tercih edecegini bilmedigini belirterek Allah Teédla katindaki
bicareligini dile getirir:

Yol iki old1 derda bilmezin kim kanda gidem ben

Birisi mustakim anuf birisinde sekamet var (K.3/13)

Iblis de miimin kullarmi yanls yola sevk etmek, imanlarindan vazgegirmek ya
da imanlarina zarar vermek icin ¢esitli hilelere bagvurur. Ravzi, iblisin bu aldatict oyun
ve hilelerine kars1 Allah Teald’dan kendisini emniyet i¢ine almasini ister. Zira O’nda,

din ve iman gibi iki emanet vardir:

Emin eyle ani telbis-1 iblisiifi belasindan

Yanuiida din ii imén adlu bir iki emanet var (K.3/6)

Allah Teald’nin ihsam1 ve liitfu coktur. Kullar bazen isteyerek bazen de
istemeyerek isyan tuzagina diiserler. Isyan1 denize benzeten sair, kullarin da bu denizde
boguldugunu belirtir (K.3/20). Bu yiizden Allah Teala’dan merhamette bulunmasini ve
mekaninin Firdevs cenneti olmasini ister. Zira fazilet sahibi kimseler Firdevs cennetine

grup grup gireceklerdir:

Bég-1 Firdevs-i cinan eyle biziim me’vamuz

Zimre ziimre girecek afia cemi‘-i ahyar (K.4/4)

Ravzi’nin murabbalarina bakildiginda Bismilldhi r-Rahmdni r-Rahim besmele-i

serif ile bagladigi ve murabbalarinda kelime-i sehadete yer verdigi goriilmiistiir. Ona

31



gore kelime-i sechadet kimin kalp aynasina huzur ve saflik vermezse o kisi nefsinin

isteklerine uyar, muradina eremez ve cenneti istese bile o kisiye cennete girmek nasip

olmaz:

Heva-y1 nefsine uyar muradina irmez
Dilerse bag-1 behisti nasib olup girmez
Kimin ki ayine-i kalbine safa virmez

Feza-y1 eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.1/4)

Kelime-i sehadet sesleri, can kulagina ulasir (Mr.2/1). Eger ki kelime-i sehadetin

o genis ovast, kullarin gezinti yaptig1 yer olursa her kulun makami cennet olur (Mr.2/4).

Onun giizelligi, masiyet ve karanlik i¢cinde yolunu kaybetmis gonli hidayete erdirir ve

bdyle bir gonle ansizin giines gibi dogar:

Zalam-1 ma‘siyet i¢re kalup dil-i glim-rah
Goriip bu hali iderdiim 6ziimden istikrdh
Gorindi masrik-1 candan giines gibi na-gah

Cemal-i eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.3/1)

Ravzi, dort ve besinci murabbalarin tamaminda ise Bi-hakk: eshedii en ld-ildhe

illa’llah ifadesiyle kelime-i sehadetin hiirmetine Allah Teéla’ya birtakim niyaz ve

yakariglarda bulunmaktadir. Asagidaki bentte, kelime-i sehadetin hakki igin Allah

Tedla’dan gilinahina rahmetle muamelede bulunmasini, kendisini bagislamasini ve

thsaninin son bulmamasini, zira azab1 i¢in kendisinde takat kalmadigini belirtmistir:

Glinahuma gore olur ise ger bana rahmet
Bafia ‘ata olan ihsana olmaya gayet
Bagisla ciirmiimi kim yok ‘azabuiia takat

Bi-hakki eshedii en la-ildhe illa’llah (Mr.4/5)

Ciirmleri ne kadar ¢ok olsa da sairin gonlii, cennetin hurilerini, kosklerini,

Kevser suyunu arzulamakta ve kelime-i sehadetin hiirmetine Allah Teala’dan cemalini

gostermesini istemektedir:

Ne deifilii ma‘siyetiim ¢og ise gonliim ister
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Na‘im u hir u kusar u rahik ile Kevser
Bafia cinanuii i¢inde cemaliini goster

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/6)

Calismanin bundan sonraki kisminda konu edinilen iman esaslari, ayr1 bashklar
acilarak smiflandirilmis ve izah edilmeye c¢alisilmistir. Basliklarin belirlenmesinde

Amentii’deki siralama esas alinmustir:

1.1.1. Allah Teala’ya iman

Imanin en temel ve birinci merhalesi Allah Teala’ya imandir. Ciinkii imanin en
biiyiilk adimi, Allah Teala’nin varligini kalp ile onaylamak ve dil ile de bunu agikca

bildirmektir.

Allah Teala’ya iman, Islam inancinmn ve diger biitiin semavi dinlerin temelini
teskil etmektedir. Allah Teald’ya iman olmadan O’nun indirdigi kitaplara, gonderdigi
peygamberlere, yarattigi meleklere, din giliniine, hayir ve serrin her seyin O’ndan
geldigine ve nihayetinde de O’na doniilecegine inanmak, inceleme konusu olarak dahi
diistiniilemez. Dolayisiyla ilk olarak O’nun varligini ve birligini ispat etmek kaginilmaz

bir mecburiyet olmaktadir (Aydin, 1969, s.32).

Allah Teala her seyin temel esasidir. O birdir, tektir, O’nun ne esi ne benzeri ne
de ortagi ve dengi vardir. O dogurmamis ve dogrulmamistir. O yarattiklarindan,
zamandan ve mekandan miinezzehtir. O, yarattiklarinin Gtesindedir. O’nun giiciiniin
yetismedigi higbir sey yoktur. Var olmak icin de hicbir seye ihtiyaci yoktur. Bakidir ve
fenas1 yoktur. Ezelidir ve baslangict yoktur.

Tiim bu niteliklerin disinda Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve
farkl1 kaynaklarda belirtilen isim ve sifatlar1 bulunmaktadir. Allah Teald’ya iman
meselesi, O’nun varligin ve birligini tasdiklemeyi, isim ve sifatlarini kabul etmeyi, bu

isim ve sifatlar vesilesiyle O’nu hakkiyla tanimay1 olusturmaktadir.

Allah Teala, hadisler ve ayetler vasitasiyla kullarina kendisini tanitmistir. O’nun
zat1 birdir; fakat isim ve sifatlar1 ¢esit ¢esittir. Kullarin vazifesi ise ayetler ve hadisler
15181nda bu isim ve sifatlar1 bilmek, tanimak ve O’nu diinyada kesfetmektir. Fakat kullar,

Allah Teala’y1 O’nun nasip ettigi 6l¢iide tantyabilmektedirler.
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Allah Teala’ya iman konusu, klasik edebiyattaki siirlere de intikal etmistir.
Sairler siirlerinde O’nun gilizel isimlerine ve sifatlarina deginmekten wuzak
kalmamiglardir. Bu yoniiyle ¢alismada, Allah Teédla’ya iman konusu hakkinda Esmd-i
Hiisnd ve Esmd-i Hiisna Disindaki Isimler seklinde iki baslik olusturulmus ve bu

basliklar 6rnek beyit ve bentlerle asagida aciklanmistir:

1.1.1.1. Esma-i Hiisna

Esma-i Hiisna tamlamasi Allah Tedla’nin isimlerini ifade etmekte ve en giizel
isimler manasina gelmektedir. Bu ifade ayet ve hadislerde el-esmad i [-hiisna seklinde
gecmistir. Kur’an-1 Kerim’de en giizel isimlerin O’na ait oldugu haber verilmis ve bu
giizel isimlerle O’na dua edilmesi dgiitlenmistir.* Bir hadiste de Allah Tedld nin 99 ismi

vardir. Bu isimleri hifzeden kisi cennete girer. denmistir.

Allah Teald’nin isim ve sifatlari, O’nun varliginin 6zelliklerini veya hangi
mahiyetlere sahip oldugunu bildirir. Bu isim ve sifatlar, 99 adet olarak bilinse de
hakikatte 99 adetle sinirl degildir. 99 sayisi, ¢okluktan Kinayeyi ifade etmektedir. Zira
ilgili hadisler, bu isim ve sifatlarin 99 adet olmadigini, sadece bu giizel isimleri
sayanlarin cennete gidecegini belirtmektedir. Bununla birlikte Allah Teala’nin,
hadislerde belirtilmeyip Kur’an-1 Kerim’de belirtilen bir¢ok isim ve sifati bulunmaktadir
(S. Uzun, 2012, 5.72).

Allah Teald’nin isimleri hakikatte sonsuzdur, bir nihayeti yoktur. Ciinkii bu
isimler, Allah Teala’ nin miilkiinii igeren mertebeleri yansitmaktadir. Bu mertebelerin bir
nihayete kavusturularak izah edilmesi miimkiin degildir. Oyle ki onlar, Allah Teala nin
fiillerinin aynmisidirlar. Bu sebeple fiillerinin ne bu diinyada ne de ahirette sona ermesi

gibi bir durum s6z konusu olmamaktadir (Konevi, 2013, s.14).

Ravzi Divani’nda, sirastyla Allah, ‘Adl, Baki, Bari‘, Cebbar, Celil, Fettah,
Gaffar, Gafir, Hadi, Hak[k], Hakim, Halik, Hayy, Kadir, Kayyim, Kerim, Kuddis,
Rahim, Rahman, Rezzdk, Samed olmak lizere Allah Teala’nin toplam yirmi iki ismine

yer verilmistir. Bu isimler bagliklar halinde alfabetik sirayla asagida izah edilmistir:

4 Araf, 7/180.

5 Buhari, Da‘avat, 68.
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1.1.1.1.a. Allah

Allah Teala’nin Ism-i A‘zam’1 olarak kabul edilmektedir. En biiyiik isim
manasindadir. Bu isim, biitiin ilahi sifatlar1 kendisinde toplamaktadir ve kendi zatinin
remzidir. Biitlin varliklarin varolus kaynagidir; fakat yarattig1 varliklara hi¢bir bigimde
benzemeyendir. Allah ism-i serifi, sadece Allah Teala’ya aittir. Bagka higbir sey i¢in bu
isim kullanilamaz. Zira Kur’an-1 Kerim’de de Hi¢ O’nun adini tasiyan bir baskasini

biliyor musun?® ayetiyle bu gercek yansitilmistir (Bayraktaroglu, 2018, s.43).

Allah ism-i serifi, klasik Tiirk siirinde pek ¢ok farkli sekilde ele alinmistir. Ravzi
Divani’nda da dogrudan Allah lafzinin gectigi li¢ beyit bulunmaktadir. Gazellerden
aliman bu beyitlerde sair, Allah Teala’nin biiyiikliigiine, kudretine ve yiiceligine

deginerek umudunu ve iimidini O’na bagladigini ifade etmistir.

Sair, sevgiliyi de andig1 asagidaki beytinde, sevgiliyi can ve goniil doktoruna
benzetmistir. Can ve goniil doktoru olan sevgili ise derdine ¢6ziim yolu arayan asigini
Allah Teala’ya havale etmis, onun derdine Allah Teala’nin derman olabilecegini
belirtmistir:

Naz ile nabzumi tutdi o tabib-i dil i can

Umarin derdiifie derman ide Allah didi (G.584/4)

Ravzi, bir bagka beyitte Allah lafzin1 Allahu Ekber tekbiriyle dile getirmistir.
Yiiceltmek, biiyiikliigiinii kabul etmek anlamlarina gelen tekbir, Allah Teala’nin her
seyden ulu ve kudretli oldugunu sembolize eder. Tekbir, ilk basta namaz olmak {izere
diger bir¢ok ibadetin tamamlayict 6gesi olmustur (Kose, 2011a, s.341). Asagidaki
beyitte sair, sevgilinin bir kez Allahu Ekber! dedigini duysa kotii bahtinin cuma giinii
gibi nurlu olacagimi sdylemistir. Sair, bu sekilde bilhassa sevgilinin agzindan tekbir
sesini duymayi ifade etmekle kendisinin sevgiliye dair umudunun bitmedigine ve Allah

Teala’ nin yiiceligini timit ederek derdinin dermanini O’na havale ettigine isaret etmistir:

Bir kez isitsem eger Allahu ekber didiigin
Tali‘-i nahsum olurd1 sa‘d-1 ekber Cum‘a giin (G.450/4)

& Meryem, 19/65.
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Allah Teala’nin hiikkiimleri kesin hiikiimlerdir. O, diinyada yasama hakki verdigi
her canliya, zamam geldiginde 6liimii de tattiracaktir.” Oliim i¢in herhangi bir statii
kriteri bulunmamaktadir. Allah Teala, bir dilenciye oldugu gibi bir yoneticiye de 6limii
taktir etmis, kararlastirmistir. Bu nedenle hi¢ kimse oliim aslaninin pengesinden

kurtulamaz:

Pencge-i sir-i ecelden bulimaz kimse halas

Her geda vii mire takdir eylemis Allah mevt (G.140/8)

1.1.1.1.b. ‘Adl

‘Adl; dogruluk, adalet, ihsan, hak tanirlik, hakka riayetkarlik, haklilik
anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2015, s.9, 12, 180). Dogruluk, hakkaniyet ve
adalet anlamlarina gelen bu isim ¢ok adil manasinda da kullanilmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de yirmi sekiz defa zikredilmistir (Topaloglu, 1988a, s.387).

Allah Teala, mutlak adaletin malikidir. Adalet, zulmiin zidd1 bir kavramdir ve
adil olan Allah Teala, zulmii ortaya ¢ikaran zalimlerin diismanidir. O, bu diinyadaki
kullarindan kimini ¢irkin, kimini gii¢lii, kimini de zayif yaratmistir. Sonrasinda ise
giizeli ¢irkinlestirir, kuvvetliyi zayif kilar, zengini fakir ve saglikliyr hastalikli eder.
Bunlarin hepsi de adil bir muameledir ve dogrudur, haktir (Bayraktaroglu, 2018, s.85).
Tevhit kasidesinden alinan asagidaki beyitte Ravzi, kelime-i tevhidi adaletin sembolii
olarak bilinen Hz. Omer’le iliskilendirerek onun biitiin dlemi adaletle doldurdugunu
belirtmistir. Nitekim bu diinyadaki biitiin ahvaller iizerinde Allah Teala’nin adaleti

mevcuttur:

‘Alemi “adl ii dad ile piir ider

‘Omer-i 12 ilahe illallah (K.2/48)

Ravzi, bagka bir beyitte Allah Teald’nin ahiretteki adaletinden bahsetmektedir.
Eger Allah Teala, kendisine adaletle muamele ederse hata ve giinahlarinin fazlaligindan
dolay1 nihayetinin cehennem olacagini diisiinmektedir. Bu nedenle Allah Teala’nin liituf

ve keremle muamelede bulunmasi i¢in O’na dua etmektedir:

7 Ankebit, 29/57.
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Seniifi dergahufia geldiim I1ahi fazluii ihsan it

Diisersem ‘adliifiec mazhar bafa diizahda zahmet var (K.3/11)

Ravzi, yukaridaki beyti destekler nitelikte asagidaki beyitte Allah Teala’dan
kendisine liituf ve kerem ile muamelede bulunmasini, aksi halde mekaninin cehennem
olacagini1 ve cehennem atesine tahammiil etmenin ne kadar zor bir durum oldugunu

belirtmistir:

Fazla-i fazluna mazhar diisiir an1 ya Rab

Ates-i “adliifie dosymez seniif ol bi-mikdar (K.4/7)

1.1.1.1.c. Baki

Baki, beka kokiinden tiiremis olup sozliikte sonsuz, ebedi, fend bulmaz
anlamlarina gelmektedir (Parlatir, 2014, s.150). Allah Tedld’nin ismi olarak ise
gelecekte varliginin nihayete erecegi diisiiniilemeyen yani O’dan baska her seyin fani
oldugu anlamini yansitmaktadir. Bu anlam ile Allah Teala’nin sonsuzlugu vurgulanmis
olmaktadir. Allah Teala’nin zati, degisimin etkisinde olmadigi gibi zamana da bagimli
degildir (Topaloglu, 1991, s.536). Kur’an-1 Kerim’de Baki, isim sekliyle
zikredilmemistir. Ancak fiill kalibindaki kullanimiyla Allah Teala’ya nispet
edilmektedir® (S. Uzun, 2012, 5.95).

Kelimenin bir baska sekilde kullanimi ise 6liim methumu ile zikredilmesidir.
Kisinin yasamini nihayete ulastiran 6liim, her canlinin en sonunda Allah Teédld nin
huzuruna déndiiriildiigiinii anlatmaktadir. Bilhassa Tiirk-Islam kiiltiiriinde, neredeyse
biitiin mezar taslarinda goriilen Hiive I-bdki ° ifadesi, Allah Teala’nin ebediyetini ifade
etmektedir (Yurdagiir, 2006, s.250). Sair bir beytinde Baki ism-i serifini 6liim mefhumu
ile ele almistir. Allah Teala’nin baki ismini, sifat olarak kullanan Ravzi, ahirete gé¢en
memduhun ardindan onun i¢in dua etmistir. Memduhun algak diinyay1 terk edip beka
iilkesine gittigini belirtmis ve Baki olan Allah Teala’nin ona selsebil sarabini nasip

etmesini dilemistir:

8 Rahman, 55/27.

9 «“Oliimsiiz olan sadece O’dur.”
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Terk idiip diinya-y1 din1 gitdi miilk-i bakiye
Hayy-1 Baki rzi kilsun afia cam-1 selsebil (Kt.6/1)

1.1.1.1.c. Bari*

Yoktan var eden anlamini tagimaktadir. Bu nedenle yaratilan kullarin bu isim
tizerinde hicbir rolii yoktur. Ancak ¢ok wuzak bir ihtimalle mecazi anlamda
denilebilmektedir. Kul, kendisine taktir edilen ilim ve kabiliyet Olgiisiinde tahsil
edebilmektedir (Sanat, siyaset, ibadet, cihat vb.) (Gazali, 2005, s.86-87). Kur’an-1

Kerim’de de Bari* ad1, dogrudan O’nu anlatmaktadir.

Ayrica bu isim, mahlukatint miitkemmel bir ahenk ve diizen i¢inde diizenleyen
anlamina da gelmektedir. Biitlin yaratilmig olan varliklar, sadece kendi cinslerinde ya da
miinferit olarak kendilerinde degil, ayn1 zamanda farkli varliklarla da bir diizen
icindedir. Allah Teala’nin bu giizel isminin tecellisiyle kullar, tutarsizliktan, hatadan ve
karmasadan uzak olmustur (Bayraktaroglu, 2018, s.61-62). Bu duruma isaret eden sair,
diinyada birtakim sikinti, keder ve eziyet yiiklerinden azat olusunu Bari‘ olan Allah
Teala’dan gelen bir liituf ve giizellik olarak karsilamaktadir. Ayrica sair, Bdr-1 mihnet
ifadesi ile Bdri‘ ism-i serifi arasinda kelime oyunu yaparak beyte telaffuz giizelligi

katmistir:

Bar-1 mihnet ¢ekmeden ‘dlemde 4zad oldugum

Hazret-i Bari Ta‘aladan ‘inayetdiir bana (G.27/3)

Her seyi yoktan var eden Allah Teala icin hi¢bir zorluk yoktur. O’nun kiin

feyekiin't

seklinde emretmesi bir durumun ya da yaratmanin gerceklesmesi igin
yeterlidir. Bu konuya 1s1k tutan Ravzi, gonliine seslenerek maddi ve manevi her neye
ithtiyac duyarsa duysun bu ihtiyaclarin hepsini, Bari‘ olan Allah Teéla’dan istemesini ve
isteklerinin gerceklesip gerceklesmeyecegi konusunda O’ndan asla siiphe duymamasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Zat-1 Bari’den ne istersefi milyesserdiir saia

10 Hasr, 59/24, Bakara, 2/54.

11 “Bir seyin olmasini istedigi zaman, O’nun emri, ona sadece “Ol!” demektir, o da hemen oluverir.” (Ya-
sin, 36/82).

38



Rah-1 Hakk’1 ey g6iiiil zann eyleme zinhar giic (G.155/6)

Boylece biitiin beklentisini Allah Teédla’ya baglayan sair, kendisine seslenerek
Ey Ravzi! Ne sevgiliyle kavusmayr ne de makam mevkiyi arzularsin. Bari‘ olan Allah
Teald seni diinya halkina minnet etmenden uzaklastirmis. demis, kendisinin masivadan
Bari olan Allah Teala ile arindigini belirtmistir:

Ne vasl-1 yar u ne mansib murad eylersin ey Ravzi

Seni Bari beri kilmis cihan halkina minnetden (G.458/5)

Son olarak Ravzi, sevgilinin dmriinii giil bahgesine benzeterek yoktan var eden

Allah Teala’nin bu giil bahgesini daima diri ve taze tutmasi igin dua etmektedir:

Dilerin kim tuta eltaf-1 Huda-y1 Bari

Giilsen-1 ‘omr-1 hudavendi dem-a-dem taze (G.505/4)

1.1.1.1.d. Cebbar

Cebbar ismi, Araplarin, ellerin yetisemedigi hurma agaci manasinda olan
nahletiin cebbaretiin soziinden veyahut zor kullanarak is yaptirmak anlaminda cebr
kokiinden alimmustir. Allah Teald hakkinda kullanildiginda ise Cebbar ismi, nahletiin
cebbaretiin s6ziinden alindiginda zalim kisilerin ellerinin kendisine uzanamadigt; cebr
kokiinden alindiginda da Mahlukatindan hi¢bir varlik olmasin ki O ’nun dilemis oldugu
seyi dilemesin veya O ’nun kaginmig oldugu seyden ka¢inmasin. manasina gelmekte ve

bu manaya gore de Allah Teédld’nin zatinin sifatlarindan olmaktadir (Kuseyri, 2012,
5.49-50).

Hagr Suresi’nde Cebbar ism-i serifi, Aziz ve Miitekebbir isimleri arasinda
zikredilmistir. ¥ Ayrica ism-i serif, esma-i hiisna hadisindede aym diizen icinde yer

almistir. 13

12«0 Allah ki, O’ndan baska flah yoktur. Melik’tir; Kuddis’tiir; Selam’dir; Mii’min’dir; Miiheymin’dir;
Aziz’dir; Cebbar’dir; Miitekebbir’dir. Allah, (miisriklerin) sirk kostuklarindan ¢ok yiicedir.” (Hasr,
59/23).

13 Tirmizi, Da‘avat 87.
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Cebbar ism-i serifiyle Allah Teala, diledigini cebir yoluyla herkes lizerinde icra
edebilmektedir. Hi¢ kimsenin O’na bir icraatta bulunmasi ve O’nun kudretinden
kagmas1 miimkiin degildir. Biitiin varliklar O’na acizken O, herkese cebr eder (Gazali,
2019, 5.69). Incelenen divanda Cebbar ism-i serifine rastlanmustir. Sair, asagidaki beyitte
hasta gonliine seslenmektedir: Ey hasta goniil! Zorluk yolunu tutma, ibadet yiikiinii ¢ek.
Cebbar olan Allah, ibadetleri gii¢clestirmedi, giic emretmedi. diyerek gonliinii ibadetleri
yapmaya tesvik etmektedir:

Cebr-i sarfa salik olma tut sdziim ey haste-dil

Cek ‘ibadet barin1 emr itmedi Cebbar giic (G.155/7)

1.1.1.1.e. Celil

Celil ismi, Arap¢ada azamet sahibi, ululuk, biiyiikliik, yilicelik ve miinezzeh
olmak manalarmma gelmis ve celdl kokiinden tiiretilmistir. Allah Teald’ya nispet
edildiginde ise biitliin mukayeseleri reddedip derecesi en yiice olan manalarina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de es manaya gelecek sekilde Zii 'I-celdl tamlamasiyla iki
ayette zikredilmistir’* (Topaloglu, 1993a, 5.267).

Allah Teala, izzet ve kudretin Rabbidir. Zati, sifatlar1 ve varligi, kudretli olup bu
zaman i¢inde 6l¢iilmesi ve bir mekana sigmasi miimkiin degildir. Fakat O, her mekanda
ve zamandadir. O’nun ilmi akillarin alamayacag1 derecededir. Her sey Allah Teald’ya

malumdur ve kudreti her bir atomu dahi kusaticidir (Bayraktaroglu, 2018, s.103).

Divanda Celil ism-i serifi, ‘Abdi ve Ata isimli iki sahsiyetin 6liimleri {izerine
tarih disiiriilen beyitlerde ele alinmistir. Ravzi, ylice ve kudreti biiyiik olan Allah
Teala’nin, bu iki merhuma rahmet etmesi i¢in duada bulunmaktadir:

Didi Ravzi du‘a idiip tarih

‘Abdi ‘abdine rahmet ide Celil (Kt.5/4)

Didi tarih afia Cebra’il

Rihini sad ide Rahman [u] Celil (m.1/13)

14 Rahman, 55/27, 78.
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1.1.1.1.f. Fettah

Fettah ism-i serifi, herhangi bir seyi agmak, birini zafere eristirmek, taraflar
arasinda hiikiim vermek gibi anlamlardaki Arapga feth kokiinden gelmistir. Kur’an-1
Kerim’de otuz sekiz kez anilmistir. Feth mastarindan miibalaga ile sifat olan Fettah ismi,
Allah Teald’ya nispet edildiginde biitiin iyilikleri bagislayan, kayitsiz sartsiz adaleti
saglayan, hak ile batil1 ayristirip hakikati meydana koyan, zulme ugrayanlara yardim
eden, kullarinin muzaffer olmalarini saglayan anlamlarina gelmektedir (Yurdagiir, 2006,

5.107-108).

Allah Teala, kullarinin agmakta giiclerinin yetersiz kaldigi seyleri ve kapali
bulunan riziklarin kapilarini agandir. Allah Teala’nin Onlara her seyin kapisim actik.™®

buyrugunda da bu mana yatmaktadir (Kuseyri, 2012, s.73).

Incelenen divanda ise Fettah hem isim hem de sifat olarak kullanilmistir. Sairin
gonliine seslendigi asagidaki beyitte, sevgilinin kavusma kapisinin agilmasini istedigini
ve bunun i¢in de her kapali kapiy1 keremle agan Fettah olan Allah’a yalvarip yakarmasi
gerektigini belirtir:

Acilsa n’ola dila bab-1 vuslat-1 canan

Niyaz idiip diyeliim bu iimide ya Fettah (G.165/4)

Eger Fettah olan Allah, imit kapisin1 acarsa kdle Ravzi sevgilinin kapisinda

bekgi olurdu:

Olurd1 Ravzi-i ¢aker kapufida derbanul

Umidi babini feth eylese eger Fettah (G.167/5)

Aski kitaba benzeten Ravzi, bu kitabin biitiin zor boliimlerini, kendisine Allah

Teala’nin agtigin1 soylemektedir:

Her miiskilin ebvab-1 kitab-1 gam-1 ‘1gkuii

Ravzi bize feth eyledi Fettah-1 mahabbet (G.114/5)

15 En’am, 6/44.
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1.1.1.1.g. Gaffar

Terim anlamiyla gizlemek, ortmek, kirlenmekten korumak i¢in bir seyin {istiinii
ortmek manalarindaki gafr mastarindan tiiremistir. Dini anlamda daima ve ¢ok affeden,
giinahlar ne kadar ¢ok tekrarlanirsa tekrarlansin yine de bagislayan anlamlarina
gelmektedir. Gaffar ismi, Kur’an-1 Kerim’de bes ayette hata ve eksiklikleri oOrten
manasinda Allah Teala’y1 nitelemektedir'® (Yurdagiir, 2006, s.97).

Allah Teala’nin magfireti, giinahlar1 6rtmesi ve affetmesi, kullarinin tévbe ya da
bagliliklartyla degildir. Aksine O’nun fazliyla ve rahmetiyle kullarin giinahlarim
affetmesi demektir (Kuseyri, 2012, s.61).

Insanlarin agik ya da gizli pek ¢ok giinah1 mevcuttur. Bu giinahlari, Gaffar olan
Allah Teala’nin bagislamasi timit edilir (Mr.4/7, Mr.5/2). Fakat bunun i¢in kullarin,

canigoniilden O’na samimi bir tovbede bulunmasi lazimdir:

Can u dilden ideliim yine geliif istigfar

Ciirm 1 taksiriimizi ‘afv ide sayed Gaffar (K.4/1)

Ahirette Allah Teala’nin adaletinin muhatabi olmak, kullar i¢in ¢ok gii¢ bir
durumdur. Bu duruma 151k tutan sair, kisinin ahirette Allah Teala’nin adaletine diismesi
halinde o kisiye kopeklerin bile giilecegini belirtmis, bdylece Gaffar olan Allah
Teala’nin fazlina ve liitfuna mazhar olamamasinin zor bir durum oldugunu haber

vermistir:

Ger diiserseni ‘adle mazhar haliifie itler giiler

Fazlina mazhar diisiirmezse eger Gaffar giic (G.155/9)

1.1.1.1.5. Gafir

Gaffar ism-i serifinde oldugu gibi gafr kokiinden sifat olarak tiiremis Gafir ism-
i serifi ise birinin kusurunu 6rten, sugunu bagislayan manasindadir. Kur’an-1 Kerim’de
gafr kokiinden tiiremis iki yiiz otuz dort kelime mevcuttur. Bunlarin yiiz seksen yedisi

dogrudan Allah Teala’ya nispet edilmistir (Topaloglu, 1996, s.286).

18 Mii‘min, 40/42; Ziimer, 39/5; Nuh, 71/10; T4ha, 20/82; Sad, 38/66.
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Allah Teala, hatalar1 dlem-i nasutta orttiigii gibi alem-i ervah ve dlem-i melekdtta
da orter. Melekler, insanlarin bu fani diinyada géremedigi pek ¢ok seyi gormektedirler.
Allah Teala, kullarin mahcup olmamalar1 i¢in yapilan bu hatalar1 ahirette de
gizlemektedir. Boylece kullar, insanlardan gordiikleri saygmligin aynisini, ruhlar ve

meleklerden de gérmiis olmaktadir (Bayraktaroglu, 2018, s.92).

Insanlarin Allah Teala’ya kars1 hizmetinde pek ¢ok kusur ve noksanlik bulunur.
Sair, bu durumu dile getirdikten sonra bu kusur ve noksanliklara kars1 tiim timidini Gafir

olan Allah Teala’ nin rahmetine bagladigini belirtir:

Kasr-1 hidmet idiip giinah itdiim
Umarin rahmet ide Rabb-1 Gafiir (G.257/2)

1.1.1.1.h. Hadi

Kelime manasi yol gosteren, murada erdiren anlamlarina gelmektedir. Liituf ile
kilavuzluk etmek manasinda olan hiidd ve hiddyet mastarlarindan tliremistir. Hem
Kur’an-1 Kerim’de'’ hem de esma-i hiisna hadisinde!® dogrudan Allah Teala’ya nispet
edilmistir. HAd1 ism-i serifi, kullarina kendisini kesfetme firsatlarin1 gdsterip onlara
uluhiyet ve rububiyetini izhar eden, onlara necat ¢aresi i¢in rehberlik eden, biitiin
canlilarin varliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢in gerekenleri yapmaya sevk eden seklinde
manalar tasimaktadir (Yurdagiir, 2006, s.244). Ravzi Divani’nda Allah Teala’ nin Hadi

ism-i serifi, dogru yol iizere hidayete ulastirma niteligiyle ele alinmistir:

Tarik-1 mustakime sen bizi sevk eyle ya Hadi

‘Azab-1 dizaha atma giriftar anda mihnet var (K.3/14)

Sair, bir gazelinde Receb Bali’nin vefatinin ardindan tarih diisiiriip yol gosterici
Allah Teala’nin ona rahmet etmesi i¢in dua etmektedir:
Didi tarihini Ravzi-i da‘i

Receb Bali’ye rahmet ide Hadi (G.662/7)

17 Ra‘d, 13/33; Hacc, 22/54; Furkan, 25/31; Ziimer, 39/23, 36.

18 Tirmizi, Da‘avat 87.
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1.1.1.1.1.. Hak[K]

Hak mastar1 sozliikte batil sézciigiiniin karsitt olarak kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de, Allah Teala haricinde ibadet edilen tiim varliklar, batil seklinde kabul
edilmistir (Yurdagiir, 2006, s.175-176). Hak ismi Allah Teala’ya nispet edildiginde ise
bizzat ve devamli surette varligi olan, gercekligi mevcut olan ve uluhiyeti fiilen

gerceklesen manasindadir (Topaloglu, 1997, C.15, 5.152).

Allah Teala’nin isimlerinden olan Hak, mutasavviflarin dilinde en fazla
zikredilen ism-i seriftir (Kuseyri, 2012, s. 133). Ravzi de divaninda Allah Teala’nin
isimlerinden en fazla Hak ismini zikretmistir. Bu sebeple ¢alismada biitiin beyitleri, uzun
uzadiya ele almak yerine birkag tanesi agiklanip digerlerinin dipnotta belirtilmesi uygun

goriilmiistiir. 1

Hak olan Allah Teala’nin zat1 kendisine aittir ve 0 zat biitiin esyanin var olmasi
icin tek neden ve gerekli kosuldur. Hak diger higbir seyden etkilenmediginden asla
degisime ugramaz. Yegane varlik Allah Teala’dir ve diger tiim varliklar, varliklarinin
hakikatini O’ndan alirlar (Bayraktaroglu, 2018, s.120-121). Ravzi’ye gore de insanlarin
varligi, sirrint ve derinligini sadece Allah Teédla’nin bildigi ve iginde gayp ilimlerinin

kendisinde toplandigi, diger kimselerin hi¢ bilmedigi gizli bir Kitap gibidir:

‘Ulim-1 gaybr ey dil Hazret-i Hak bizde cem* itdi
Bizlim hi¢ gavriimiiz bir kimse bilmez bir kitabuz biz (G.325/3)

Islam’da Allah rizasi niyetiyle yapilan her fiil, ibadet olarak kabul edilmistir.
Maddi ya da manevi ibadet niyetiyle gergeklestirilen her eylem, Hak olan Allah Teala
icindir:

Her ‘ibadet ki Hakk’a eylersin

Kimi cismani kimi rihani (K.9/38)

19 Hak[k] ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.1/26, K.2/54, K.5/3, K.5/6, K.6/32, K.7/37, K.7/43,
K.7/57, K.7/61, K.9/4, K.9/6, K.9/19, K.9/96, K.9/149, K.9/152, K.9/154, K.10/18, K.11/15, Mr.1/2,
Mr.2/2, Mr.10/2, Mr.19/7, Mr.26/5, Mh.3/7, Mh.3/88, Mh.4/1, Mh.4/2, Mh.4/4, Mh.4/8, G.13/5, G.37/1,
G.39/5, G.47/3, G.172/7, G.212/1, G.259/1, G.291/4, G.310/3, G.318/2, G.339/5, G.349/3, G.431/3,
G.442/5, G.465/3, G.480/1, G.534/3, G.538/1, G.601/7, G.605/4, G.627/4, Kt.10/1, M.2/3.
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Bu sebeple karsilagilan her bir is gelisigiizel degil, canigéniilden yani hakkiyla
yapilmalidir ki o is ibadet olarak kabul edilebilsin:
Tutma eliifi ucuyila bir is ki hayr ola

Ya‘ni ki Hakk’a cén ile dilden ‘ibadet it (G.143/2)

Kullar, nefislerinin inadina kapilip Allah Teala’ya olan bu ibadetlerinden

vazgegmemelidirler. Ciinkli Hakk’a ibadet etmek kullara farz olmustur:

Gel secde eyle Hakk’a diigme sakin ‘inada
Hakk’a ‘ibadet itmek farz oldi ¢iin ‘ibada (G.530/1)

Allah Teala’nin emirlerini gergeklestirmek en miithim mevzudur. Bunun igin
evvela Hak olan Allah Teald’nin emirlerine raz1 olmali; candan, bastan, kadehten ve

diinya meclisinden vazgeg¢ilmelidir:

Réz1 ol emr-i Hak’a bas ile candan el ¢ek

Gotiir ayagi yliri bezm-i cihandan el ¢ek (G.412/1)

Ayrica Allah Teéld’ya niyazda bulunularak kavusma giinii istenmelidir. O’nun
has kulu olabilmek i¢in cennet bahgelerinin arzusu terk edilmelidir:
Hazrete eyle niyaz iste lika ey Ravzi

Has u makbiil-1 Hak ol bag-1 cinandan el ¢ek (G.410/9)

Sevgili hasretiyle yanip tutusan Ravzi’nin tek istegi sevgiliyle kavusma

hayalinin gergeklesmesidir. Bu hayalin inan¢ kaynagi ise Hak Teala’dir:

Vuslat-1 yardur te’emmiiliimiiz

Canib-i Hakk’adur tevekkiilimiiz (G.342/1)

Ravzi, Allah Teald’ya layik bir fiil gerceklestirmedigini ve cesit ¢esit isyanlarda

bulundugunu dile getirmistir.

Hakk’a layik ne bir ‘amel kildum
Islediim giine giine ‘isyan1 (K.9/123)
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Ama insan, tiim bunlara ragmen el acip Hakk’a dua ederse onun ettigi tiim
isyanlar1 bagislanacaktir:
El agup Hazret’e niyaz itsefi

Yarligar Hak ‘usat-1 insan1 (K.9/40)

1.1.1.1.i. Hakim

Sozliikte bilgin, her seyi bilen, tabip, tabiat1 inceleyen manalarina gelmektedir
(Devellioglu, 2015, s.360). Bununla birlikte her seyi diizenli sekilde yerine birakmak,
bir fiili en miinasip ve iyi bigimde yapmak manasindaki hikmet kelimesinden sifattir ve
genellikle de hikmet sahibi olarak algilanmistir. Kur’an-1 Kerim’de doksan yedi ayette
gecen hakim sozciigiiniin doksan biri Allah Teald’y1 nitelemektedir (Yurdagiir, 2006,
5.165).

Hakim, Allah Teala i¢in kullanildiginda da hikmet sahibi manasina gelmektedir.
O’nun aslini, kendisinden baskasinin tam anlamiyla bilmesi miimkiin degildir. Gergek
Hakim olan Allah’tir. Clinkii O, en ulu seyleri, en ulu ilimlerle bilmektedir (Gazali,

2019, 5.123).

Ravzi Divani’'nda Hakim ismi, tek bir beyitte zikredilmektedir.
Taskopriizade’nin Bursa kadist oldugu zamana tarih diisliren Ravzi, Hakim olan Allah
Tealda’nin ona bu vazifeyi nasip ettigini soyler:

Hatif-1 gaybi nida ile didi tarthini

Kild1 Bursa hakimi an1 o Rezzak u Hakim (Kt.10/7)

1.1.1.1j. HAhk

Arapgada halk mastarindan meydana getirilmis bir kelimedir. Yaratici, her seyi
taktirine miinasip bi¢imde yaratan manalarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yaratma
fiilinin Allah Teala’nin nihayete ulagmis veya sadece bir defaya 6zgii bir fiili olmadigi,
O’nun yaratma faaliyetinden higbir zaman uzaklasmadig1 anlasilmaktadir.?’ Mutlak

anlamda yaratma fiili, Allah Teala’dan bagka bir varlia nispet edilemez. Fakat bu fiil,

20«0 her an yaratma halindedir.” (Rahman, 55/29); “Su anda bilemeyeceginiz daha nice seylerin hepsini
O yaratir.” (Nahl, 16/8).
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yaratma manasi haricinde, taktir, yalan uydurma, tasvir gibi anlamlarda yaratilmislara
da  nispet  edilmekte;  Kur’an-1  Kerim’de  bunu  belirten  ayetler
bulunmaktadir?(Yurdagiir, 2006, s. 91-93).

Ravzi Divani’nda sair, Halik ism-i serifine yer vermistir. Allah Teala, insani
serefli sekilde yaratmis ve kainattaki diger biitiin varliklar1 insanin hizmetine sunmustur.
Insan harici tiim varliklar, insana hizmet i¢in yaratilirken; insan, Allah Teala’ya hizmet
icin yaratilmistir. Dolayisiyla insan, zamanini bos yere harcamayarak Allah Teala’ nin

emirlerini kendisine aligkanlik haline getirmeye ¢aligsmalidir:

Ta‘at-i Halik’1 gel kendiiye ‘adet eyle
Nakdiifii yok yire harc itme ‘ibadet eyle (G.534/1)

Insan, Allah Teila disindaki her seyden vazgecip diinya halkin siir ya da diiz

yazi ile 6vmek yerine alemin yaraticisini zikretmelidir:

Si‘r Ui ingdyile medh eyleme diinya halkin

Halik-1 ‘alemi zikr eyle kalandan el ¢ek (G.410/5)

1.1.1.1.k. Hayy

Hayy ism-i serifi, sozliikkte diri ve canli olmak, yasamak anlamidadir. Haydt
mastarindan sifattir ve yasayan, diri olan, hakkinda Oliim yazilmayan anlamina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bes yerde Allah Teald’ya nispet edilmektedir
(Topaloglu, 1997, C.16, s.549).

Allah Teala harig¢ biitiin varliklarin hayat1 ancak kendi idraki ile sinirlidir. Bu
idrak, hayat sahibi olduklarina dair bir alamettir. Onlar bitince hayat da biter. Her hayatin
kiymeti, Allah Teala’nin ilim ve fiilinin derecesine gore Ol¢iiliir (Bayraktaroglu, 2018,
5.137). Bu konuya 151k tutan Ravzi’ye gore her kisinin diinyevi makam ve mertebesinin

kiymetine Allah Teala’nin kendisi karar vermektedir:

Bir bahanediir aralikda heman sah u vezir

Mansibi kullarina kendi viriir Hayy u Kadim (Kt.10/5)

21 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110; Ankebat, 29/17.
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Ravzi, Allah Teala’nin Hayy ism-i serifini ¢ogunlukla tanidig1 kimseler i¢in dua
ederken zikretmistir. Ornek bentte, Hayy olan Allah Teala’ya Baki Reis’in oglu i¢in baki

bir 6mre sahip olmasi adina dua eder:

Birisi Baki Re’is'iifi oglidur bir serv-kad

Giilsen-i hiisne giil-i nev-restediir ol lale-had
Diisdiigince ‘alem igre kalb-i a‘daya hased

‘Omr-i baki rizi kilsun afia evvel Hayy ebed

Hak budur bag-1 irem’diir sehr-i Idincik ki var (Mh.3/89)

Asagidaki murabbada da Allah Teala’ya, kelime-i sehadetin her daim kendi

kalbinde yer etmesini nasip etmesi i¢in dua etmektedir:

Su dem ki mevte yakin ola Ravzi cism-i zelil
Tekelliim idemez ise ne gam lisan-1 “alil
Miiyesser eyler ise kalbiimiizde Hayy-1 cemil

Beka-y1 eshedii en 13-ilahe illa’11ah (Mr.2/5)%

1.1.1.1.l. Kadir

Kudreti tam, her seye giicii yeten anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah Teala’y tavsif etmek tizere, Arapgada oldukca genis bir kullanima sahip olan bu
ism-i serif, kdr mastarindan tiiremistir. Tam kudret sahibi, asla aczi tasavvur edilemeyen

bi¢iminde tarif edilmektedir (Yurdagiir, 2006, s.205-206).

Allah Teala, tim kainati, hi¢bir yardima muhta¢ olmaksizin bizzat kendisi
yoktan yaratmistir. O’nun kudretinin sonu yoktur. Hicbir varligin, O’nun kudreti
tizerinde tesiri olamaz. Ravzi, Kadir olan Allah Teala’y1 kendisi de dahil olmak {izere

kimsenin hakkiyla methedemeyecegini sdylemektedir:

Seni kim kadir olur medhe ey Kayyim u Kadir kim
Safia layik idem medh ii sena bende ne kudret var (K.3/12)

22 Hayy ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.8/21, Mh.3/71, Mh.3/89, Kt.4/3, Kt.6/1.
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1.1.1.1.m. Kayytim

Sozliikte devam etmek, dogrulup ayakta durmak, bir igin yonetimini iistlenmek,
himaye edip korumak anlamlarina gelmektedir. Kiydm mastarindan tiireyen kelime, her
seyin mevcudati kendisine bagli olan, evreni idare eden olarak tanimlanmaktadir
(Topaloglu, 2022, s.108). Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla’ya nispetle ii¢ defa

anilmistir.?3

Allah Teala kendi zati ile kaimdir. O’nun varligi, diger tiim varliklardan
miinezzehtir. Her bir esyay1 kararlastirilmis vaktine kadar yasatmak i¢in lazim olan tiim
nedenleri yaratmistir. Her bir sey O’nunla ve O’nda varligmma devam etmektedir
(Bayraktaroglu, 2018, s.139). Bu sebepler neticesinde insanlar, Kayylim olan Allah

Teala’y1 methetmede acizdir:

Seni kim kadir olur medhe ey Kayytim Kadir kim
Sana layik idem medh ii sena bende ne kudret var (K.3/12)

1.1.1.1.n. Kerim

Kelime anlami1 kerem sahibi, comert, serefli, aziz, ihsan1 bol demektir. Arapgada
higbir karsilik, bedel beklemeksizin vermek, bagislamak anlaminda krm kokiinden
tiireyen Kerim ism-i serifi, yardimi ¢ok, ihsani sonsuz, her tiirlii serefi kendi zatinda
birlestiren olarak agiklanmaktadir (Yurdagiir, 2006, s. 158-159). Kur’an-1 Kerim’de iki
yerde ge¢mektedir.?*

O, comert olandir. En biiyiik comertligi ise merhameti olup cezalandirabilecegi
halde affeder. Giizel amellere miikafat vadetmistir. Giinahkar kullarina ise azap sozii
vardir. Buna ragmen o ilahi mahkemesinde her zaman affedici sebepler bularak
keremiyle bagislar (Bayraktaroglu, 2018, s.104). Ravzi, Allah Teala’nin, Kerim ismine
siginarak kendisini kapisindan kovmamasi ve merhametiyle muamele edip azap atesine

atmamasi i¢in nidada bulunmaktadir:

Ne var ise bu cihan igre immet-i Ahmed

Kabdliifi eyle Hudaya kapufidan eyleme red

23 T4- Ha, 20/73; Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/2.

24 Neml, 27/40; Infitar, 82/6.
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‘Azabufi odina miim itme ya Kerim ii Samed

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’11ah (Mr.4/6)

Ravzi, ornek baska bir beyitte de Allah Tedla’nin dogrudan Kerim ismini
kullanmasa da O’nun bu ism-i serifini hatirlatan ifadelerde bulunmustur. Sairin
giinahlar1 ne kadar ¢ok olsa da O’nun keremini kendisinden azaltmamasini istemektedir.

Zira az da olsa isyankar kullar i¢in bu durum ¢okga rahmet demektir:

Ne kadar ¢ogise clirmiim keremiifi az itme

Az olur kim nige ‘asilere ¢ok rahmet olur (G.301/3)

1.1.1.1.0. Kuddis

Kuddis ism-i serifi, tevhit inancindaki tenzih ve takdisi i¢inde barimndirmasi
yonilyle 6nemlidir. Kuddis, temiz ve pak olmak anlamindaki kuds kokiinden gelmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ise iki ayette elif lam takisi alarak Melik isminin yaninda
zikredilmistir®® (Yurdagiir, 2006, s.75-76). Allah Teala’nin sifat1 olarak kullanimindaki
anlami ise noksanliklarin olumsuzlanmasi, O’nun celal ve kemal sifatlariyla
nitelenmesini hak etmesiyle afetlerden tenzih edilmesidir (Kuseyri, 2012, s.35). Ravzi,
memduh i¢in Kuddis olan Allah Teala’nin rahmetini dilemektedir:

Ana Ravzi-i da‘1 didi tarih

Memiye rahmet ide Hayy u Kudis (Kt.4/3)

1.1.1.1.6. Rahim

Esirgeyen, merhamet sahibi, bagislayan, diinyada kendisine inanip emirlerine
giizel surette uyanlar ahirette nimetleriyle ddiillendirecek olan manalarina gelmektedir.
Allah Teala’nin her esyayr kapsayan merhametinin sundugu firsatlar1 kullananlar,
ahirette Rahim isminin rahmetine de ulasabileceklerdir. Bu ism-i serif, Rahman ile ayn1
manada olsa da aralarinda ince farklar bulunmaktadir. Bu sebeple Islam bilginleri Allah

Tedld, Rahmdn-1 diinyd, Rahim-i ahirettir. demislerdir (Yurdagiir, 2006, s.72).

% Hasr, 59/23; Cum’a, 62/1.
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Allah Teala, cok affedici ve ¢ok merhamet sahibidir. Liitfu ¢ok, ithsan1 boldur.
Kullar O’nun lituf ve ihsanina deger bigemezler. Ravzi de ahirette Allah Teala’nin
merhametine mazhar olabilmek i¢in diinyada tovbede bulunmakta ve liituf icin Hak

Teala’ya dua etmektedir:

Bagislanursa eger tevbe ile ciirm i glindh
Giinaha tevbe vii her clirme giinde yiiz bif ah
Bagisla sugumi lutf eyle ya Rahim ii ilah
Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/1)

1.1.1.1.p. Rahméan

Severek korumak, merhamet etmek anlamina gelmektedir. Rahmet kokiinden
gelen kelime sefkat ve merhamet eden, aciyan demektir. Rahman ismi Kur’an-1
Kerim’de elli yedi defa gegmektedir ve Kur’an-1 Kerim’e, Tevrat’a, Hz. Peygamber

(sav)’e ve insanlara nispet edilmistir (Topaloglu, 2007, s.415).

Manzum mektup tiiriinde yazdigi kasidesinden alinmis asagidaki beytinde Ravzi,
Allah Teala’nin Rahman ismini zikretmistir. Sair, yazdigi mektubuyla Allah Teala’ya
yalvarip yakararak Rahman ismine mazhar olan bir kisiye selam gondermistir. Onun dua

ve yakariglart Allah Teala’nin esigine ulagmis, aglayip inlemeleri goklere ¢ikmistir:

Niyazi isigine irgiir eflake ¢ikar zar

Tazarru‘lar idiip ol mazhar-1 Rahmaéna ‘1sk eyle (K.13/121)

Ravzi, Rahman ism-i serifini, methiye tiirlinde yazmis oldugu kasidesinde,
Muradiye Camii gorevlisi Muhyiddin isimli bir kisi ile zikretmistir. Sairin belirttigine
gore Muhyiddin isimli kisi, harap olan bu camiyi iyilestirmistir. Bu sebeple Ravzi’ye
gore Muhyiddin’in mescidinde namaz kilan kiginin, Rahman olan Allah Teala’nin
huzurunda ars1 seyretmesi sasirilmayacak bir durumdur:

Mescidiifide seniifi nemaz kilan

Tafi mu seyr itse ‘ars-1 Rahman’1 (K.9/37)%

26 Rahman ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.10/6, K.13/16, G.607/6, M.1/14.
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1.1.1.1.r. Rezzak

Rizk mastarindan tiiremistir. Rizik verme eyleminin islendigi tiim ayetlerde, fail
mutlak surette Allah Teéala’dir ve bu fiil higbir zaman insana nispet edilmemistir.
Nitekim Yeryiiziinde yiiriiven her canlmn rizki Allah’a aittir.?” ayetiyle bu durum

netlesmistir (Yurdagiir, 2006, s.105).

Rizik iki kistmdan olusur. Birincisi yemekler gibi beden igin olan zahiri rizik;
ikincisi ise ruh i¢in olan batini riziktir. Allah Teala, rizki diledigine bolca verir ve
dilediginden de azaltir (Gazali, 2019, s.82). Asagidaki beyitte Ravzi, Taskdpriizade nin
Bursa kadist olmasini, Taskopriizade’ye verilen bir rizik olmasi itibariyle Allah
Teala’nin Rezzak ism-i serifiyle iliskilendirmistir:

Hatif-1 gaybi nida ile didi tarthini

Kild1 Bursa hakimi an1 o Rezzak u Hakim (Kt.10/7)

1.1.1.1.s. Samed

Sozliikte, bir seye yonelmek anlamindaki samd mastarindan tliremistir.
Gereksinimlerin  karsilanmasi i¢in kendisine miiracaat edilen kimse anlamina
gelmektedir. Allah Tedla’ya nispet edildiginde ihtiyaglar icin herkesin istekte
bulundugu, yaratilmislara has ihtiyaglardan miinezzeh ebedi ve baki yiice olan
anlamimdadir (Topaloglu, 2009, s.68). Kur’an-1 Kerim’de yalnizca Ihlas suresinde Allah
Teala’y1 tavsif etmek i¢in Samed ifadesi kullanilmistir® (Yurdagiir, 2006, s.202).

Kullar, her seyiyle Allah Teédld’ya muhtagtir. O, biitlin ihtiyaglari en hayirl
sekilde karsilayandir. ihtiyaglari karsilama fiili, ayn1 zamanda onun comertliginin de bir
ifadesidir. Bu nedenle Ravzi, asagidaki murabbada Samed isminin yaninda Kerim ismini

de zikretmistir:

Ne var ise bu cihan i¢re immet-i Ahmed
Kabtliin eyle Hudaya kapufidan eyleme red
‘Azabufl odina mim itme ya Kerim ii Samed

Bi-hakki eshedii en 1a-ilahe illa’l1ah (Mr.4/6)

21 Had, 11/6.

28 jhias, 112/2.
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1.1.1.2. Allah Teala’min Esma-i Hiisna Haricindeki isimleri

Allah Teala’nin isimleri gesit ¢esittir ve nihayeti yoktur. Zira Kur’an-1 Kerim’de
konuyla ilgili olarak Allah ’in giizel isimleri vardir, bunlar ile O’na dua ediniz.?® ve De
ki: Ister Allah deyin ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler

O’na hastir...*® buyrulmaktadir.

Allah Teala, sadece kendisine bu glizel isimleri nispet etmistir. O, kendisine
nispet ettigi bu giizel isimleri giize/ haricindeki tim o6zelliklerden armdirmistir. Bu
isimler haricinde Cenab-1 Hakk’a isimler verme veya O’na birtakim fiiller nispet etme
vasfina hi¢ kimse sahip degildir. Sadece Allah Teala’nin bu konuda yetki verdigi kimse
harigtir. Yetki ile bilinmesi ise de seriat dahilinde miimkiindiir. Bununla birlikte Allah
Teala’nin isim ve sifatlarinin hakikatlerini en kamil sekilde bilenler peygamberlerdir,

onlar da Allah Teala’nin bildirdigi 6l¢iide bilmislerdir (Konevi, 2013, s.15).

Allah Teala’nin Esma-i Hiisna olarak ayet ve hadislerle kabul edilen 99 adet ismi
disinda ¢ok sayida farkli ismi vardir. Divanda olmak tizere Cemil, Ddaver, Deyyan, Fatir,
Hazret, Hii, Huda, Ilah, Kadim, Mabid, Mevia, Mu’ti, Nakkds, Rab[b], Saki, Server,
Settdr, Siibhdn, Ustdd ve Yezddan olmak iizere yirmi adet isim zikredilmistir ve zikredilen

bu isimler asagida alfabetik sekilde siralanmis; 6rnek beyit ve bentlerle agiklanmistir:

1.1.1.2.a. Cemil

Sekli, yaratilis1 ve ahlaki giizel manasindaki cml kokiinden tiiremistir. lyilik ve
giizellik sahibi, giizel ve ithsan manasina gelir. Bu isim, Allah Teala nin s6z ve fiillerinin
1y1 ve gilizelligine isaret etmekle birlikte thsan ve feyz sahibi olduguna da kanittir. Allah

Teala’nin her eseri ve her fiili giizeldir (Karagoz, 2007, s.93).

Ravzi, asagida tarih diislirdiigii kitada, vefat eden Fatima adli kimseye Allah

Teala’nin ihsanlarda bulunmasi i¢in Cemil ismi ile dua etmektedir:

Rihina Ravzi du‘a idiip didi tarthini

2 Araf, 7/180.

%0 isra, 17/110.
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Fatima gocdi bekaya sad ide rihin Cemil (Kt.6/2)

Baska bir murabbada sair, kendisinin zelil bir halde 6liime yaklastigindan hasta
dilinin konugmaya gili¢ yetiremedigini belirtmis ve Cemil olan Allah Teala’nin,
konusamadigindan kelime-i sehadetin kalbinde her daim bulunmasini1 kendisine nasip

etmesini dilemistir:

Su dem ki mevte yakin ola Ravzi cism-i zelil
Tekelliim idemez ise ne gam lisan-1 “alil
Miiyesser eyler ise kalbiimiizde Hayy-1 Cemil
Beka-y1 eshedii en 1a-ilahe illa’llah (Mr.2/5)

1.1.1.2.b. Daver

Sozliikte dogru, insafli olan hiikiimdar, vezir veya hakim manasiyla birlikte
Allah Teala’nin isimlerinden biri olarak da ge¢mektedir (Devellioglu, 2015, s.192).
Divanda Daver lafzi, sadece iki yerde Allah Teala’nin ismine karsilik gelecek sekilde
kullanilmistir.  Kelime-i tevhidin adaletli hiikiimdar1 olan Allah Teala, kainata

bastanbasa hiikkmetmektedir:

Ser-be-ser ka’inata hitkm eyler
Déaver-i 14 ilahe illallah (K.2/57)

Asagidaki beyitte ise sair, Daver ismi ile Hayy ismini birlikte kullanmigtir:

Hayy-1 Daver ‘Omriifi efzlin eyleye

S6z budur vallahu a‘lem bi’s-savab (K.8/21)

1.1.1.2.c. Deyyan

Sozliikte, miikafatlandiran veya cezalandiran, hakim, tanr1 anlamina gelmektedir
(Devellioglu, 2015, s.207). Allah Teala, kullarin fiillerine gore ceza ya da miikafatini
hakkiyla verendir. Ravzi, miikafat kazanabilmek i¢in Allah Teala’dan kelime-i sehadetin
hiirmetine her ezan okundugunda kendisini namazin miidavimi olmay1 nasip etmesini

ve duasini kabul etmesini istemektedir:
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Kacan ki okina bes vakt irisdiikce ezan
Beni namaz u niyaza miidavim it her an
Du‘amu eyle icabet karini ya Deyyan

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/5)

Miikafati da cezayr da hakkiyla veren Allah Teala’nin huzuruna gidip O’na

basvurmak ve yalvarmak gereklidir:

Yiiz urup bargah-1 Deyyan’a
Yalvaralum Huda-y1 Siibhan’a (G.500/1)

1.1.1.2.¢c. Fatir

Bir seyi yarmak, bir isi ilk defa icat etmek, orucu bozmak, agmak anlaminda ftr
kokiinden tiiremigstir. Sifat olarak ise yaratan, icat eden, yoktan var eden anlamlarina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette zikredilmistir. Hepsi de gokleri ve yeri halk
etmesi ile alakalidir. Goklerin ve yerlerin yaratilisiyla birlikte Allah Teala’nin insani ilk
defa yaratis1 da fatara fiili ile ifade edilmistir®! (Karagoz, 2007, s.173). Sair, Fatir ismini
andig1 asagidaki beytinde sevgilinin yanagindaki ayva tiiylerini de zikretmistir.
Sevgilinin yanagina gelen yeni ayva tiliylerini gubara tesbih eden sair, Fatir’in gonliinde
bir toz tanesi olmanin zorlugunu belirtmistir. Boylece sevgilinin yiiziinde beliren ayva
tiyleri saire, yaraticinin gonliinde kendisinin bir toz kadar degeri olup olmadigim

sorgulatmistir:

Hey dirigé ‘ariz-1 canana geldi hatt-1 nev

Hatir-1 Fatir’da her da'im gubar olmak ne giic (G.156/3)

1.1.1.2.d. Hazret

Arapga huzur, ilahi dergah; tasavvufi olarak ise makam, mertebe, Hakk’in
huzuru anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2016, s.164). Kelime saygi deger birinden s6z
edilirken tazim maksadiyla onun bulundugu yerin zikredilmesi esnasinda kullanilir.

Hazret-i Peygamber ve diger onemli kisilerin zikredilmesinde de kullanilir. Allah

3 {sra, 17/51.
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Teéla’ya nispet edildiginde makam-1 ilahi, Cenab-1 Hak gibi maddi manada degil,

manevi manadaki makam kastedilir (Topaloglu ve Celebi, 2010, s.125).

Ravzi’ye gore insan, diinya mesgalesinde yeterince kendisini kaybetmektedir.
Bu nedenle, diinyayla olan ilgisini azaltmali ve ona kulak vermemelidir. Allah Teala

katindaki itibarmi diisiinlip kendisini muhafaza etmelidir:

Savt-1 teraneyi yeter itdiin sema‘u gas

Fikr it huzir-1 Hazret’i ‘irzuil siyanet it (G.142/2)

Kullar, Allah Teéala’dan kavusmay1 istemelidir. Allah Teala’nin makbul ettigi
has kulu olmaya calisip cennet bahgelerinden vazgegmelidir (G.410/9). Her namaz
kildiginda namazin ardindan giicii yettigince dua etmeye ugrasmalidir. Kendisine ¢eki

diizen verip hidayet ehli olmaya ¢aligmalidir:

Her namézuinda idiip Hazret’e bin diirli niyaz

Cehd kil kendiifii gel ehl-i hidayet eyle (G.534/2)%

1.1.12.e. HQ

Ha, Allah Tedld’nin mutlak gayp olan hiiviyeti; temasast miimkiin olmayan
zatin1 nitelemek i¢in kullanilmistir (Uludag, 2016, s. 172). Kur’an-1 Kerim’de sikg¢a
Allah Teald’ya isaret etmesi sebebiyle Allah anlaminda kullanilmistir. Mutasavviflara
gore zikrin en faziletlisi, bir sey isteme anlami tasimayan ve Allah Teala’ nin zatina ait
ismi olan Hii ile hatirlamaktir (Karagéz, 2007, s.263). Bununla birlikte bazi alimlerce
H{, Allah ismi yerine kullanildig1 igin Ism-i A‘zam olarak kabul edilmistir (Topaloglu
ve Celebi, 2010, s.130). Ravzi Divani’nda H{, Allah ismi yerine kullanilmistir. Ravzi
bir beytinde kiilah1 kisilestirmis ve kiilahin, her ne zaman H{ olan Allah Teéala’nin

sirlarindan s6z agsa ya Dicle ya da Ceyhun nehri gibi akip gittigini belirtmistir:

Eylese feth-i kelam esrar-1 Hia’dan her kagan
Dicle’diir gliya akar ya cliy-1 Ceyhin’dur kiilah (G.528/5)

32 Hazret ile ilgili diger beyit igin bk. K.9/39, K.9/40.
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Kim Allah Teala’nin sirlarini idrak etmek istiyorsa O’nun kapisina dogru giden
yolu gormeli, Hakk’1n sirlarini inkar etmeyip bu sirra vakif olan arifleri gérmelidir. Sair
Seyh Lutfulldh icin yazdigi bu bendinde arif olarak Seyh Lutfulldh’a danisilmasi
gerektigine de vurgu yapmustir:

Ag goziini bab-1 Hakk’a togr1 varan rah1 gor
Miinkir olma sirr-1 Hii’ya “arif-i agahi gor

Rah-1 Hak’da gice giindiiz derd ile evvahi gor
Miiskilat-1 fenn-i “1gk1 kasif olan sah1 gor

Sah-1 iklim-1 keramet Seyh Lutfullah’1 gér (Mh.4/1)

Ravzi, asagidaki beytinde de sufiye seslenerek kendisi i¢in hem bu diinyadaki
hem de ahiret alemindeki tek maksadinin Hli olan Allah Teala’nin rizast oldugunu haber

vermistir:

‘Aceb olmaz eger sen ge¢cmeseii “1a” ile “illa”dan

Beniim maksidum ey sufi iki ‘alemde bir H’dur (G.225/6)

Insanlarin Hf olan Allah Teala’nin makamindaki hakikatten nasibi yoksa O’na
ulasamayacaklardir (G.607/5). Sevgilinin hasret acistyla kavugsma vaktini bekleyen
asiklar, yd Hii seklinde haykirarak dertlerini Allah Teala’ya havale ederler. Oyle ki
sehrin her yanini asiklarin ya Hia haykirislart kaplamistir. Gokler ve yerler de ya Hu
nidalartyla dolup tagsa buna sasirilmamalidir (Mr.2/3):

Sehr i¢in na‘ra-i ya Hil ile tutdi ‘ussak

Canumun tasra geliip ¢cikdugin ister bu gice (G.561/4)

Sairin asagidaki beytinde ya Hu ifadesini Allah’a ismarladik! anlamina karsilik
gelecek sekilde kullandig goriilmiistiir. Bu kullanimda Allah Teédla’nin isminden daha
ziyade deyim halinde kullanilan bir ifade s6z konusudur. Eger sevgili naz ve istigna
ederek asigina gelmezse onun cani kendisine Allah’a ismarladik! diyerek sevgilinin

diyarina dogru yola ¢ikar:

Naz u istigna idiip gelmezse cananum bana

‘Azm-i klty-1 yar ider ya Hi diyiip canum bafa (G.36/1)
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1.1.1.2.f. Huda

Sozliikte Farsca tanr1 manasina gelen kelime, Allah Tedld’nin ismi olarak da
kullanilmaktadir. incelenen divanda Allah Teala’nin isimleri arasinda en ¢ok zikredilen
1sim Huda olmustur. Karsilasilan ¢ogu beyit ve bentlerin anlam1 kelime ile dogrudan
ilgili degildir. Kelimeye yakin anlamli olan bazi beyit ve bentler asagida aciklanmis,

diger beyit ve bentlerin bilgisine ise dipnotta yer verilmistir.%

Sair, baz1 yerlerde Huddyd seklinde Allah Teald’ya seslenmis ve O’ndan,
mahserde eksiklik ve kusurlart tartildiginda zebanilerin eli onun yakasinda olursa
kendisini bu eksiklerinden dolay1 bagislamasini ve kendisine comertlikte bulunmasini

istemistir:

Su dem ki vezn ola mahserde cilirm i ‘isyanum
Olursa dest-i zebanide ger giribanum
Keremler eyle Hudaya bagisla noksanum
Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.4/4)

Kul, eksik ve kusurlardan uzaklasmak isterse nefsinin istek ve arzularina son
verip Allah Tedla’nin emirlerini yerine getirmelidir, emirlerine itaat etmelidir (G.142/1).

Ancak bu sekilde mutmain nefse* ulasabilecektir:

Emr-i Huda’y1 tut heves-i mutma‘inne kil

Uyma heva-y1 nefsiifie levvameyi tagit (G.124/3)

Vahdet diisiincesinin esasinda Allah Teala’nin tek olmasi vardir. Ravzi, Allah
Teald’y1 bir kabul edip O’na itaat etmistir ki bu sekilde sair, Huda’nin liitfuna mazhar

olacaktir:

Can u dilden zat-1 Hakk’1 bir biliip itdiik siictd
Ta ki geldiik ‘aleme lutf-1 Huda’ya malikiiz (G.318/2)

% Huda ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/43, K.7/30, K.8/10, K.9/12, K.9/75, K.13/120, Mr.2/2,
Mr.3/8, Mr.4/6, Mr.5/2, G.6/2, G.43/4, G.109/4, G.237/5, G.252/2, G.257/5, G.316/1, G.457/2, G.500/1,
G.505/4, G.542/5, G.548/1, G.652/4, G.661/5.

3 Nefsin mertebeleri hakkinda bilgi i¢in bk. Tasavvufi Kavramlar>Nefs.
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Hicbir vakit Allah Teala’dan iimit kesilmemelidir. Zira O’nun merhameti
sonsuz, litfu ¢coktur (K.3/32). Vermek Allah Teala’dan, istemek ise kuldandir. Her ne

ihtiyac var ise her zaman Allah Teala’dan istenmelidir:

Goiiil virmek Huda’nuidur el agup her zaman iste

Melahat gokleriniifi mahi bir mihr-i cihan iste (G.553/1)

Insan, diinya mesgalesinde farkinda olmadan giinah denizine diismektedir.
Giinahlar neticesinde basa gelen musibetler de insani riisva eder. Huddya seklinde Allah
Teala’ya seslenen Ravzi, bela dalgasinin ten gemisini perisan ettigini ve c¢aresiz
kaldigin1 belirterek kelime-i sehadet hiirmetine kendisine merhamet etmesini

istemektedir:

Ma‘asi bahrine diisdiim halasa yok care

Bela temevviici ten fiilkin itdi avare
Terahhum eyle Hudaya bu ben giinehkare
Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.4/2)

1.1.1.2.g. flah

Ibadet etmek manasindaki elh mastarindan gelen kelime, mabtid anlamindadir.
Hak veya batil fark etmeksizin her tiirlii mabuda ilah denmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
ilah kelimesi yiiz on bir defa tekil, iki defa ikil ve on bes defa ¢ogul olarak zikredilmistir.
Allah Teald’dan bagska tanrilar bulunsayd: yer ve goklerin fenaliga diisecegi belirtilmis,
Allah Teala’dan baska tanrilar edinenlerden bahsedilmis ve bdyle kimseler kinanmigtir

(Karagdz, 2007, s.308).

Ravzi, ilah kelimesiyle gercek ve mutlak ilah olan Allah Teala’y1 ifade etmistir.
O, ilah lafzim kullandig1 yerlerde daha c¢ok affedilmek iizere merhameti igin dua

etmistir. Nitekim sair, Allah Tedla’nin rahmetini iimit etmektedir:

Y4 I1ahi umarim rahmetiifii

Cennet i¢re vir afia ni‘metiifi (M.1/11)
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Allah Teala, oyle bir ilahtir ki merhametinde son yoktur (Mr.3/7) ve kullarinin
acziyet durumunda ettigi dualara merhametle cevap verendir. Ravzi, asagidaki beytinde
azabini1 ¢ekmek i¢in kendisinde takat kalmadigini, bu nedenle aciz ve ¢aresiz oldugunu
ve simdi rahmet etme zamani oldugunu belirterek Allah Teald’ya acziyetini ifade

etmistir:

Ilahi ‘aciz i bi-¢areyem rahmet zamanidur

‘Azabufi ¢ekmege bende biliirsin kim ne takat var (K.3/31)

Ravzi, asagidaki beyitte de yine Allah Teala’ya merhamet ve liitufta bulunmasi

icin dua etmektedir. Zira iyilik etmek ve liitufta bulunmak Allah Tedla’ya 6zgidiir:

Lutf u “ata safia yarasur ya Ilahi ciin

Ravzi za‘ife merhamet eyle ‘inayet it (G.142/5)

Sair, kelime-i sehadet hiirmetine, caresizligine karsi hidayet nasip etmesini,
delalet kuyusundan kendisini kurtarmasini ve yerinin faziletli kimselerle birlikte cennet

olmasini istemektedir:

I1ahi Ravzi-i bi-gareye hidayet kil
(Ceh-i dalalete diisdi ¢ikar ‘inayet kil
Yirini ziimre-i ebrarui ile cennet kil

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/7)

Allah Teala’nin kullarima ahirette merhametle muamelede bulunmasi istenir.
Aksi taktirde adaletle muamelede bulunmasi, kullar igin sikintili bir haldir. Bu sebeple

Ravzi, Allah Teala’dan kendisine ihsan bagislamasini dilemektedir:

Seniifi dergahuia geldiim Tlahi fazlufi ihsan it

Diisersem ‘adliifie mazhar bafia dizahda zahmet var (K.3/11)%®

% flah ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.3/4, K.3/19, K.5/8, Mr.1/1, Mr.3/8, Mr.3/9, Mr.4/3, Mr.5/1,
Mr.5/2, Mr.5/3, Mr.5/4, Mh.3/10, Mh.3/13, Mh.3/82, Mh.3/106, G.54/7.
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1.1.1.2.g. Kadim

Cesur olmak, eski olmak, bir ise yonelmek ve razi olmak anlamina gelen kdm
kokiinden tiiremistir. Allah Teéld’ya nispet edildiginde Allah Teala’nin evvelinin,
baslangicinin olmadigini, yaratilmadigini ve ezeli oldugunu belirtmektedir (Karagdz,
2007, s.353).

Ravzi, Kadim lafzina yer verdigi asagidaki beytinde bu diinyada elde edilen
sahlik ve vezirlik gibi yiiksek makam ve mevkilerin gecici olduguna vurgu yapmustir.
Zira derecesi yiiksek makamlar1 Kadim olan Allah Teala verir. Evveli ve ahiri olmayan

Allah Teala’ nin bagisladigi makam ve mevkiler kalicidir:

Bir bahanediir aralikda heman sah u vezir

Mansibi kullarina kendi viriir Hayy u Kadim (Kt.10/5)

1.1.1.2.h. Mabid

Boyun egmek, itaat etmek, kullukta bulunmak manasindaki ibadet kokiinden
tiremistir. Terim olarak anlami mutlak surette kulluk edilmeye layik olan, kendisine
ibadet edilen varlik demektir. Kur’an-1 Kerim’de dogrudan mabid sozcigii
zikredilmemektedir. Ancak bir¢ok ayette sadece Allah Teala’ya ibadet edilmesi
gerektigi vurgulanmistir (Topaloglu ve Celebi, 2010, s.200). Asagidaki beyitte sair,
mabid kelimesini Allah lafzina karsilik gelecek sekilde kullanmis ve Mabiid olan Allah

Teala’nin vefat eden memduhun ruhunu her zaman hos sekilde tutmasini dilemistir:

O ndr-1 gesm-i ‘alem kild1 rihlet

Ant1 hos tuta her dem Rabb u Ma‘bid (Kt.9/4)

1.1.1.2.1. Mevla

Bir kimsenin dostu, yakini, arkadasi ve yardimcist olmak, onun idaresini elinde
bulundurmak anlamina gelen veldyet mastarindan tiiremistir. Bununla birlikte sifat olup
dost, arkadas, yardimci, sahip ve malik anlamlarina gelmektedir. Allah Teéla’ya nispet
edildiginde seven, koruyan, yardim eden, tasarruf ve himayesi altinda bulunduran
manalarindadir. Kur’an-1 Kerim’de on alt1 yerde Allah Teédla’nin insanlarin mevlasi
oldugu belirtilir (Topaloglu ve Celebi, 2010, s.214). Ravzi Divani’nda Mevla, bir beyit
ve bir bent olmak iizere sadece iki yerde ge¢mistir. Seyh Lutfullah ile ilgili yazdig:
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asagidaki bendinde sair; kisinin, ugursuz nefsin isteklerine uyup diinya kavgasi ugruna
kendisini bos yere birakmamasini ve Allah Tedla’nin Meva cennetine girmek isterse de

bir bakista saliki Mevla’ya ulastiran Seyh Lutfullah’a danismasini tavsiye etmistir:

Tébi® olup nefs-i simuii her zaman ehvasina
Kendiifii salma ‘abes yire cihan gavgasina
Girmek istersefi Huda nuil cennetii’l-me’vasina
Bir nazarda saliki irigdiiriir Mevlasina

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/15)%

1.1.1.2.i. Mu’ti

Bir seyi almak manasinda atv mastarindan tiiremistir. Verdi ve takdim etti
anlamindaki « 'ta fiilinin ism-i faili olan muti, veren demektir. Allah Teala’nin nimet
vermesi, ihsanda bulunmasi anlamlarina gelmektedir. Allah Teala’nin bu vasfi Kur’an-

1 Kerim’de a ‘G - yu ‘ti fiiliyle gegmistir’’ (Karagdz, 2007, s.451).

Sair de Allah Teala’ya ya Mu 't seklinde seslenmistir. Allah Teala’dan kendisine
hesap giiniinde ihsan ve liituf takdim ederek sairi cevap vermeye muktedir etmesini

istemektedir:

‘Ata vii lutfufi1 izhar idiip ol demde ya Mu‘ti

Cevaba kadir eyle safa yiiz bifi diirlii minnet var (K.3/29)

1.1.1.2.j. Nakkas

Resim yapan, yaglh boya ile duvar siisleyen ressam, minyatiirist anlamindadir.
Klasik siirde daha cok sevgilinin gozii ve kirpigi, asigin gonliinde yaralar agmasi
sebebiyle nakkas olarak nitelendirilir. Bununla birlikte Allah Teala’nin sifati olarak da
kullanilmaktadir (Pala, 2016, s.348). Ravzi dogrudan Allah Teala’y1 bir nakkasa tesbih
ederek yaratici nakkasinin sevgilinin giizellik camisine kudret kalemiyle Nur ayetini

yazdigini belirtmistir:

Cami‘-1i hiisniifie NOr ayeti yazmis cana

% Mevla ile ilgili diger beyit i¢in bk. M.2/3.

37 Duha, 93/5.
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Kalem-i Kudret ile sun‘mn1 gor Nakkas’un (G.406/4)

1.1.1.2.k. Rab[b]

Terbiye etmek, yetistirmek, 1slah ve tamir etmek, yOnetmek, istedigini
yapabilmek, toplamak, sahip olmak, nimeti artirmak, {stiinlik ve efendilik
manalarindaki rbb koékiinden tiiremistir. Allah Teédla’ya nispet edildiginde ise biitiin
varliklar1 yaratan, yetistiren, terbiye eden, ihtiyacglarini gideren, rizik veren, goriip
gbzeten; insanlara, yerlere, goklere, gezegenlere, hayvanlara, suya, her seye nizamini ve

giizelligini bahseden, yasamalarini saglayan demektir (Karagdz, 2007, s.541).

Eger insan irade sahibiyse hangi durumda olursa olsun ya da hangi engelle
karsilagirsa karsilagsin asla Rabb’ini unutmamalidir (Mr.1/5). Ravzi, Allah Teéla’ya
olan hizmetinde kusur ve noksanliklar oldugunu sdyleyerek bu durumdan ¢ok affedici

olan Rabb’ine siginmakta ve O’ndan rahmet timit etmektedir:

Kasr-1 hidmet idiip giinah itdiim
Umarin rahmet ide Rabb-1 Gafir (G.257/2)

Ravzi bir bendinde de gonliinii mahzun bir gemiye benzetmis ve bu mahzun
gemiyi gam yiikiiyle ansizin bela denizine birakmistir. Sair, goniil gemisini selamete
kavusturmak ve bu tehlikeli denizden kurtulmak i¢in yd Rabb! nidasiyla Allah Teéala’ya
yalvarmaktadir:

Sefine-i dil-i na-sadi gam yiikiyle ah

Bela defiizine saldum kim eylediim na-gah

Beni bu vartadan eyle halas ya Rabb ah

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.4/1)

Sair, bununla birlikte Allah Teald’dan, sevgilisi Hz. Muhammed (sav)’in
hiirmetine, kendisini dogru olan yola sevk etmesini ister. Zira Hz. Peygamber (sav)’in

yolu hurilere, gilmanlara, cennet nimetlerine ve kosklerine ¢ikar (K.3/15).

Sair, bagka bir beytinde Rabb ismi ile sevgiliyi de zikretmistir. Ravzi i¢in sevgili,

giizellik bagislayan Allah Tedla’nin sanath bir sekilde yarattig1 giines gibidir. Isigini

63



diinyaya yansitan giines, sevgilinin yanaginin suyunu gordiigii anda sitmaya tutulmus

gibi onun lizerine titremektedir:

‘Arizufi abim goriip y afitdb-1 sun‘-1 Rab

Ustine ditrer giines gliya tutismis an1 teb (G.111/1) %

1.1.1.2.]. Saki

Sozliikte terim anlamiyla su veren, sulayan, icki sunan demektir. Tasavvufi mana
da ise feyyaz-1 mutlak, biitiin feyzin kaynagi olan Allah ve miirsit-i kamil anlamlarina

gelmektedir (Uludag, 2016, s.305).

Allah Teala, ruhlar1 yaratma esnasinda Elestii bi-rabbikiim®® seklinde sorarak,
kullarina kendilerinin Rabb’i oldugunu onaylatmistir. Bu an, Rab-kul iliskisinin yani
ilahi askin baslangi¢c noktasidir. Bu dogrultuda sair, asagidaki beytinde zahide onun
biiyiistiniin kendisi tizerinde higbir tesirinin olmadigini haber vermistir. Zira elest

meclisinin sakisi olan Allah Teala, as181 ask sarhosu etmistir:

Saki-yi bezm-i elest itdi bizi mest-i miidam

Zahida itmez eser bize seniifi efsinuii (G.403/4)

1.1.1.2.m. Server

Bir toplulugun en ileri geleni, baskani, reisi, sahi anlamlarma gelmektedir
(Albayrak, 2014, s5.692). Sair, divaninda kelime-i tevhidin reisi olarak Allah Teala’y1

zikretmis ve kendisini de kole olarak nitelemistir:

Beni idindi Ravziya ¢aker

Server-i 1a ilahe illallah (K.2/66)

1.1.1.2.n. Settar

Bir seyi ortmek, gizlemek manasinda str kokiinden tiiremistir. Allah Teala’ nin

sifat1 olarak da bir hadiste zikredilmistir: Allah, halimdir, setirdir. Hayay: ve edep

3 Rab[b] ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.4/7, K.13/37, Mh.3/99, Kt.9/4.

39 Araf, 7/172.
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yerlerinin ortiilii olmasim, kotii, ¢irkin ve edep disi sozlerin séylenmemesini sever.*®

(Karagoz, 2007, s.590). Allah Teala’nin bu sifat1 hadis-i serifte oldugu gibi Setir olarak
da ifade edilmektedir.

Ravzi Divani’nda Settar ism-i serifi, sadece bir beyitte gegmistir. Allah Teala,
cok affedici ve bagislayicidir. Sair, Settar olan Allah Teala’dan giinahlarini ve ayiplarini,

ihsan ve bagis etegiyle ortmesini dilemektedir:

Umaruz setr idesin dadmen-i ihsanuifila

‘Aybumuz yliziimiize urmayasin ya Settar (K.4/2)

1.1.1.2.0. Siibhan

Bu isim Allah Teala’nin biitiin kusur ve eksikliklerden miinezzeh oldugunu ifade
eder. Biitiin mahlukat, canli ve cansiz her sey, biitiin hiicreler stirekli Allah Teala’y1
tespih ederler. O, bu manada daima tespih edilendir. Kur’an-1 Kerim’de de Allah
Teala’nin Siibhan oldugu sik sik belirtilmistir (S. Uzun, 2012, 5.168).

Ravzi, zikrettigi beyit ve bentlerde Siibhan ismini Allah lafz1 yerine kullanmigtir
(K.9/83, Mh.4/11). O, her ne olursa olsun yiiz vurup her tiirlii noksanliklardan uzak olan

Allah Teéla’ya yalvarmamiz gerektigini belirtmektedir:

Y1z urup bargah-1 Deyyéan’a
Yalvaralum Huda-y1 Siibhan’a (G.500/1)

1.1.1.2.6. Ustad

Sozliikkte muallim, 68retmen, usta, sanatkar, bir ilim veya sanat alaninda {istlin
yeri olan kimse, liniversite profesorii anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2015,
s.1316). Ravzi Divani’nda Ustad lafzi, Allah’mn ismi karsihginda kullanilmistir. Allah
Teala, ask ilminin sanatkaridir. Eger O, zahitlerin fitratin1 agk ile yogursayd: zahitler,

akli bagindan gitmis ve rezil riisva olmus asiklar1 ayiplamazlardi:

‘Asik-1 dil-dadeye ta‘n eylemezdiifi zahida
Hakiifi ‘1sk ile tahmir eylese Ustad ger (G.271/3)

40 Nesai, Gusl, 7; Eb Daviid, Hammam, 2; Ahmed, 1\V/224.
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1.1.1.2.p. Yezdan

Eski iran’da Tanr kelimesini karsilamak {izere kullanilan yazata sozciigiiniin
coguludur. Terim olarak tapinmak, hiirmet etmek ve takdimde bulunmak manasindaki
yaz- (yaj-) eyleminden meydana gelmistir. Yezdan, Mecusilerde tanrilara verilen unvan
olsa da yeni Farsganin tesekkiile basladigi donemlerden itibaren tek tanri anlaminda
kullanilmistir. Sonraki dénemlerde de tek tanriyr ifade etmesi bakimindan Islami

edebiyatta yer almistir (Alici, 2013, s.512-513).

Ravzi de Yezdan lafzini, Allah ism-i serifi karsiliginda kullanmistir. Sairin gonlii
bastanbasa Allah Teala’nin liituf ve ihsani ile dopdoludur. Onun gonlii safalar

kesbetmistir ve bu yonde adeta cennet bahgesi halini almistir:

Lutf-1 Yezdan ile mal-a-mal olupdur var ise

Dil safalar kesb ider giilzar-1 cennetdiir bana (G.27/2)

Ravzi baska bir muhammeste ise Allah Teala’nin litfundan bahseder. Edincik
sehrinin ve bu sehirde yasayanlarin Allah Teala nin liitfu ile ebediyete kadar huzur, ferah

ve miikéafat i¢cinde olmasi i¢in dua eder:

Isterin Hak’dan an1 kim hasre dek ma‘mir ola
Zerre-1 hakinden anufi ¢esm-i bedbin dir ola
‘Isret ii ‘15 ile halki tA ebed mesrir ola

Lutf-1 Yezdan ile da'im her biri me’cir ola

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/7)

Ravzi, ayrilik mahallesinin kaplanindan kurtulmak ister. Bunun i¢in sair, Yezdan
olan Allah Teald’nin aslaninin yani Hz. Ali’nin aski i¢in Dede isimli bir sahsiyete

seslenerek ondan ayrilik kaplanindan kendisini kurtarmasini talep etmektedir:

Gel halas eyle peleng-i kiiy-1 fiirkatden beni
Sir-i Yezdan ‘1skina lutf eyle hey arslan Dede (K.10/2)*

41 Yezdan ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.9/23, K.9/31, K.9/45, K.11/18, Mr. 17/5, Mr.22/1, Mr.
25/1.
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1.1.2. Meleklere iman

Meleklere iman, alt1 inang esasindan birini olusturmaktadir. Melek sozliikte giig,
haber tasima, el¢ilik yapma manalarina gelmektedir. Dini manada ise Allah Teala’nin
yarattig1, tiirlii tiirli sekillerde goriilebilen, yapilmasi gii¢ islerin listesinden gelen,
cinsiyetleri olmayan ve Cenab-1 Hakk’a bagliliklarindan vazge¢cmeyen latif varliklardir

(Atar vd., 2012, 5.106-107).

Bir cinsiyete sahip olmayan melekler yemek yemezler, igmezler ve uyumazlar.
Bu yoniiyle onlarin halleri baska yaratilmis varliklara benzememektedir. Allah
Teala’nin emirlerinin gercgeklestirilmesinden sorumludurlar. O’nun kendilerine verdigi

kudretle daima zikir i¢indedirler (Pala, 2016, 5.303).

Melekler, nurdan yaratilan miimin, miikerrem, masum ve manevi kullardir.
Ikiser, {icer, dérder ve daha cok kanatli olanlar1 da mevcuttur ki bunlar elgilik gdrevi

gormektedirler (Koksal, 2013, s.31).

Manevi yaratiklar olmakla birlikte ayni zamanda Allah Teala’nin serefli
kullaridir. O’nun buyrugunu geciktirmemek iizere yerine getirirler ve yapmamazlik
edemezler. Cenab-1 Hakk’in buyruguna karsi gelme hiirriyeti onlara verilmemistir.
Bunlarin disinda Allah Teald’ya bir teklifte bulunmalar1 ve oneri ileri stirmeleri de

miimkiin degildir (Atay, 1992, s.155).

Meleklerin bir kismi cennette ve cehennemde vazife alirken bir kismi da ars
etrafinda miiminler i¢in yalvararak doniip dolasirlar. Dolayisiyla onlar, insanlar i¢in

Allah Teala katinda birer sefaatcidirler (Koksal, 2013, s.32).

Nurani ve goriinmez oluslari, Allah Tedla’ya olan sadakatleri, giizellikleri,
kanatl oluslari, daimi zikirde bulunmalari, sabah aksam Kabe’yi tavaf etmeleri, insanlar
i¢in dua etmeleri ve insanlarin dualarina amin demeleri bakimindan c¢esitli tesbihlerle
beyitlerde konu edinilmistir. Ravzi Divani’nda da melek kavramu, firisteh, firisteh-hi,
melek-Ai, melek-manzar, melek-ri, melek-ruhsdr, melek-simd, melek-siret, melek-tal ‘at

gibi isim ve tamlamalarla zikredilmistir.

Melekler goklerde bulunmaktadirlar. Bazilar1 Allah Teala’ nin emretmesiyle yere
inmekte ve goge ¢ikmaktadir. En uzak yerlere bile bir anda ulasabilmektedir (Koksal,
2013, s.31). Klasik siirde de meleklerin gokte dolasmasiyla ilgili beyitler mevcuttur.
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Ravzi’ye gore her melek, hilal kash sevgiliyi gormek i¢in kadri yiiksek felegin koskiine

pencere agmistir:

Sen meh-i ebri-hilali gormek i¢lin her melek

Kasr-1 eflak-i berine revzen agar ay u giin (G.455/3)

Sairin maksadi sadece melek yanakli sevgiliyi gormektir. Fakat sevgili bir melek
gibi goklerde gezmektedir (G.459/4). Melekler, yeryiiziinde asiklarin inleyerek ettikleri
dualara gokyiiziinde amin diyerek dualarin kabul olmasi igin dilekte bulunurlar:

Yirde o maha itdiigiimiiz nalisi goriip

Amin iderdi gokde melekler du‘amuza (G.542/2)

Meleklerin sayisina gelince hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Onlarin sayisinin
bilgisi yalnizca Allah Teéla katindadir. Kur’an-1 Kerim’de cehennem isleri ile vazifeli
meleklerin oldugu belirtilmis ve onlarin sayisinin ancak bir sinav oldugu agiklanmustir.

Rabb’inin ordularini, kendisinden baskasi bilemez.*?

ayetiyle onlarin sayisinin ¢ok
oldugu lakin sayilar ile ilgili bir rakam vermenin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir
(Atar vd., 2012, s.114). Sair Edincik sehrengizinde, Edincik’te yasayan giizelleri sema

gibi bi-hisdb yani haddi hesabi, mutlak sayis1 belli olmayan meleklere benzetmistir:

Var o yirde 4sman-asa melekler bi-hisab
Sanila meshdr-1‘alem dil-ber-i ‘ali-cenab
Her birine miibteld olmis hezaran seyh u sab
Gorse ol meh-riilar1 sermende olur aftab

Hak budur bag-1 irem’diir sehr-i Idincik ki var (Mh.3/8)

Bunlarin haricinde divanda melek kavrami, daha ¢ok dogrudan sevgiliye ve
sevgilinin bircok niteligine tesbih edilerek islenmistir. Ornegin meleklerin gériinmez
olusu, sevgilinin agiktan kagarak ona goriinmemesi ve gozden gizli olmaya caligmasiyla
iliskilendirilmistir:

Nige giindiir gérinmezsin gel ey mihr-i melek-siméa

42 Miiddessir, 74/31.
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Sana dil hasret 1 ten hasret {i can u ciger hasret (G.120/3)

Hizir Bali adli bir kisiye yazdigi murabbasinda Ravzi, Hizir Bali’nin de melekler

gibi goriinmedigini ve gézden kayboldugunu belirtmistir:

Melekler gibi cana dideden pinhan olursin sen
Meger var ise merhabam latife can olursin sen
Nige Ravzi gibi dil-hasteye derman olursin sen

Meded ab-1 hayat-1 la“liifi ihsan it Hizir Bali (Mr.23/7)

Klasik siirde sevgilinin yiizii ve yanag1 meleklere tesbih edilmistir. Sevgilinin
giizel, nurlu, parlak yiizli ve yanakli olusu meleklerin nurdan yaratilmalar1 ve giizel

olmalari ile baglanti kurularak siirlerde yerini almistir.

Sevgili melek yiizlidiir. Bu sebeple giines ve ay ne kadar ugrasirsa ugrassin
sevgilinin melek yliziine asla benzeyemez, zaten benzemeye ¢alismasi i¢in de gegerli bir

sebebi yoktur:

Ne stiretle ‘aceb devr-i felekde
Meh i mihr ol melek-ruhséra befizer (G.248/3)

Sevgili melek yiizli bir giizeldir (Mr.10/1) ve onun melek gibi yiizli sevgili
giizellik gogiinde hilal kash bir afettir:

Giizeldiir ol melek-sima nigar-1 mah-1 tal‘atdur

Melahat asmaninda hilal-ebra bir afetdiir (G.213/1)

Melek yiizlii ve melek huylu sevgili, asiklarin goniillerini siislemekte ve siyah
sacinin arasindan kaslart hilal gibi gériinmektedir:
Goriniir $dm-1 zililfinde meh-i nev gibi ebriisi

Firisteh-hi giizeldiir bir dil-aram-1 melek-radur (G.225/3)

Ay ve giines, melek sevgilinin yanagindan nur iktibas ederek gokyliziinde

durmaktadirlar, aksi taktirde onlarin parlak ve nurlu olmalari miimkiin degildir:
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Iktibas-1 nir kilmasa ruhufidan ey melek

Asmanda olmaz idi su‘le-giister ay u giin (G.461/2)

Asiklar  sevgiliye olan asklarindan  dolayr  zahitler*®  tarafindan
ayiplanmaktadirlar. Bu ayiplama zahitlerin sevgiliyi taniyamamis ve dolayisiyla
gérmemis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Eger melek yiizli sevgili zahitlere yanagini
arz etmis olsaydi zahitler de sevgilinin giizelligine hayran kalacak ve bdylece asig

ayiplamaktan vazgececeklerdi:

Ta‘n u tesni‘ eylemezdiii bafia ey zahid eger

‘Arizin ‘arz itse bir giin ol melek-sima safia (G.40/3)

Sevgilinin essiz giizelligini goren melekler, utanarak mahcup olurlar (Mh.1/4).
Bununla birlikte sair zahidin kendisine Firdevs cennetinin hurilerini methetmemesini;
clinkii higbir hurinin giizellik cenneti igindeki melek yiizli sevgili gibi giizel

olamayacagini soyler:

Z.ahida hirilerin medh itme Firdevs’un bafa

Cennet-i hiisn igre olmaz ol melek-sima gibi (G.610/2)

Sevgili yiiz, yanak ve giizellik gibi zahiri nitelikleri disinda huy ve karakter
olarak da meleklere benzetilmektedir. Asagidaki beyitte Ravzi, melek karakterli

sevgilinin esigine yiiz siirlilmesi gerektigini sdylemistir:

Asitanma yiiziifi siir o firisteh-hénufi

Menzil-i can u dili ‘ars-1 mu‘alla eyle (G.552/4)

Miisliiman olmayana melek huylu dense bu sasirilmayacak bir durumdur. Ciinkii
goren kafirler imana gelirler (Mr.10/3). Asagidaki murabbasinda ise sair, melek yiizlii
sevgiliye hitap ederek onun kadir ve izzette gokyiizii kadar yiice oldugunu belirtmis, bu
dogrultuda Hz. Tsa (as)’m gogiin dordiincii kattaki yerine géndermede de bulunarak

kendi yerinin onun dordiincii kattaki yan1 oldugunu belirtmistir:

43 Zahitler ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Tasavvufi Tipler>Zahit.
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Deyr-i hiisni zeyn iden yar-1 biit-i tersacugum
Asman kadr[i] vii ‘izzetde melek-simacugum
Carh-1 ¢ariimdiir yiriii amma beniim ‘Isdcugum

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/12)

Sevgili melek oldugunda sair, sevgilinin yanindaki rakipleri seytanlara tesbih
eder ve seytanlar, melegin yanina gelmeseydi padisahin bagisinin ¢ok daha fazla
olacagini belirtir (G.642/1). Baska bir beyitte sair, meleklerin Hz. Adem (as)’a secde
edisine telmihte bulunmus ve sevgiliye hitaben Meger hepsinin hatirinda, diisiincesinde
olan senmigsin. Yoksa melekler Ademe secde edip ne yapacakti ki? diyerek meleklerin
Hz. Adem (as)’a sevgili i¢in secde ettiklerini soylemistir. Sair, bu beytiyle farkli bir

telmihte bulunarak sevgiliyi yiiceltmek adina garpici bir sdyleyiste bulunmustur:

Ciimlesiniifl hatirindasin meger melhiiz idiifi

Yohsa n’eylerdi melekler Ademi mescid idiip (G.105/3)*

Melek kavramu ile ilgili olarak incelenen beyitlere ve bentlere bakildiginda sairin
bu kelimeyi, daha ¢ok sevgili ve sevgilinin giizellik unsurlarina tesbih ve telmih ederek
farkli ve ¢arpici bir sekilde kullandig1 goriilmiistiir. Bununla birlikte sair, melek kavrami
disinda ‘Azrdil, Cebrdil, Harit ile Mdrit, Miinker-Nekir ve Ridvian meleklerini
siirlerinde 0zel olarak islemistir. Bu melekler asagida ayr1 baglhiklar héalinde 6rnek

beyitlerle izah edilmistir.

1.1.2.1. ‘Azrail

Azrail, Kerriibiyytin ad1 verilen dort biiyiik melekten biridir ve canlarin ruhlarimi
almakla vazifelendirilmistir. Rivayete gore Allah Teala, Hz. Adem (as)’1 halk edecegi
sirada dort biiyiik melege sirasiyla yeryiiziiniin farkli kisimlarindan toprak almalarini

emretmistir. Ilk ii¢ melek topragin inleyisine dayanamayip elleri bos donerken Azrail,

4 Melekler ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.13/54, K.13/93, Mr.6/4, Mr.11/1, Mr.17/2, Mr.25/1,
Mr.26/5, Mh.1/2, Mh.3/9, Mh.3/39, Mh.3/85, Mh.4/3, G.7/3, G.11/4, G.15/4, G.29/3, G.75/1, G.123/3,
G.123/5, G.204/2, G.222/2, G.224/4, G.227/8, G.290/1, G.322/4, G.324/3, G.347/2, G.359/1, G.361/7,
G.404/1, G.429/3, G.438/3, G.446/3, G.449/2, G.459/5, G.475/6, G.536/6, G.565/2, G.569/4, G.580/2,
G.620/1, G.624/4.
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bunun Allah Teala’nin bir emri oldugunu belirterek, onun inlemesini dnemsemeksizin
topragi alip getirmistir. Allah Teala da Azrail’i can alma ile vazifelendirmistir (Pala,
2016, s.50).

Azrail ismi Kur’an-1 Kerim’de ya da hadislerde dogrudan zikredilmemistir ve bu
nedenle Azrail hakkinda ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Sadece Secde Suresi 11. ayette
melekii’[-mevt (6lim melegi) olarak bahsedilmektedir (Kilavuz, 1991, C.4, s.350).

Ravzi Divani’nda Azrail ismi dogrudan kullanilmamistir. Oliim serbete, Azrail
de bu serbeti dagitan sakiye benzetilerek onun hakkinda sdki-i merg (6liim sakisi)
tamlamasi kurulmugtur. Gonlii hasta olan Ravzi, ayrilik yataginda sevgiliden serbet

beklerken ona hi¢ beklemedigi anda 6liim sakisinden serbet gelmistir:

Firas-1 fiirkatiifide haste dil ger¢i umar serbet

Irisiir na-gehan saki-i merg afia sunar serbet (G.117/1)

Ravzi baska bir beytinde de Azrail i¢in 6liim habercisi, 6liimden haber getiren
anlaminda peyk-i ecel tamlamasini kullanmistir. Sair, Azrail’in kendisinin yanina gelip
gittigini ancak bunun icin {iziilmeyi birakmasi gerektigini belirtmistir. Zira sairin
kapisin1 Lokman Hekim agip kapatmaktadir ve bu nedenle heniiz iiziilmeye gerek

yoktur:

Peyk-i ecel geliir gider oldi melali ko
Ey Ravzi kapumi hele Lokman agar kapar (G.196/5)

1.1.2.2. Cebriil

Allah Teala’nin emirlerini hem meleklere hem de peygamberlere ulastiran vahiy
melegidir ve dort biiylik melekten biridir. Cebrail’in diger en meshur isimleri Cebre’il,
Cebril, Cibrin ve Cibril‘dir. Kur’an-1 Kerim’de Cibril, Rithu’l-kudiis, Rithu’l-emin, Riih
ve Resil olmak tizere bes farkli sekilde ge¢mektedir. Cebrail, ilgili ayetlere gore
{istesinden gelinemeyen miithis bir kuvvete ve iistiin bir hafizaya sahiptir. ° Allah
Teala’nin katinda itibar1 ¢ok yiiksektir ve diger meleklerin de kendisinin emrine uydugu

bir el¢idir. Emrinde bulunan meleklerden olusan ordusu vardir. Nurdan yaratilmis ve

4 Necm, 53/5-6; Tekvir, 81/19-21.
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goriiniisii son derece glizeldir. Beyaz yiizlii ve mercan saghdir. Yesil renkte, inci ve
yakutlarla donatilmis alt1 yiliz kanadi vardir. Her kanadi arasindaki uzaklik dogu ile bati
uzakligr kadardir. Mekani goglin yedinci katindaki sidretii’l-miintehadir (Yavuz ve

Unal, 1993, 5.202-204).

Ravzi Divani’nda iki beyitte Cebrail’e yer verilmistir. Asagidaki ‘Ata isimli bir
sahsiyetin 6liimiine dair tarih diistirdiigii beyitte Cebrail’den bahsetmistir. Cebrail’in ona
bu tarihi haber verdigini sOylemistir. Ardindan Rahman ve Celil olan Allah Teala’ nin,

onun ruhunu sad etmesi i¢in dua etmistir:

Didi tarih afia Cebra’il

Rahini sad ide Rahman [u] Celil (M.1/14)

Diger beyitte ise Cebrail, 74 'ir-i Kuds seklinde ifade edilmistir. Ozel ve kanatl

bir melek olusu itibariyle mukaddes bir kusa benzetilmistir:

Savma‘afida niyaz iderdiifi sen

T&’ir-i Kuds iderdi cevlani (K.9/90)

1.1.2.3. Hariit ile Mariit

Har(t ile MarGt kissasina dair ayritili bilgi bulunmamaktadir. Kur’an-1
Kerim’de bu kissa yalnizca Bakara Suresi 102. ayette yer almaktadir. Halka sihir ilmini
Ogreterek insanlar1 imtihana tutma ile gérevlendirilen iki melek olduklar1 benimsenmis
goriistiir. Buhari’de Kitdbii’'t-Tibb’1n sihir mevzusuna ayrilan 47. babiin basliginda
Bakara Suresi 102. ayetten bahsedilmistir; fakat bundan baska farkli bir bilgiye
ulasilamamustir. Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde*® de insanlar gibi bazi istek ve

ihtiyaglart mevcut varliklar olarak gegmektedir (Topaloglu vd., 2015, s. 225-226).

Harat ve Marat’la ilgili rivayetler klasik Tiirk edebiyatinda da yerini almistir. Bu
vesile ile Babil, Harlit ve Mart ile bunlarin 6grettigi biiyii hakkinda pek ¢ok mazmun
ortaya koyulmustur. Klasik Tiirk siirinde sevgilinin gbzleri, gamzesi ve saglari sihir
konusunda Harht ile MarGt’un istadi sayilmislardir. Sevgilinin ¢ene ¢ukuru (¢ah-1

zenahdan) Babil’deki kuyudan (¢ah-1 Babil), Harit da (veya Marit) o kuyuda asil

46 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 143.
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bulundugu icin sevgilinin ziiliiflerinden kinayedir. Ciinkii sevgilinin ziiliifleri ¢ene
cukuruna dogru uzamr ve Harit ile Marut da o kuyuda saglarindan asilmis olarak
beklemektedirler (Demirci, 1997, s.264). Ravzi’ye gore sevgilinin beni, asig1 biiylileyen
ve tesiri altina alan bir sihirdir. Bu dogrultuda ¢ene gukurunun da ona adeta Babil kuyusu

olan sevgilinin beni tim diinyaya Hardt ile Marit’un sihrini unutturmustur:

Unutdurd: cihanda sihrini Hariit u Marat’uii

Su haliin kim zenahdan olmis afia Cah-1 Babil ha (G.79/4)

1.1.2.4. Miinker-Nekir

Kabirde sorgulama isi ile vazifeli iki melektir. Kur’an-1 Kerim’de isimleri
dogrudan zikredilmemistir. Hadislerde 6li kabre girdiginde onun yanina, siyah tenli,
mavi gozlii Miinker-Nekir adlarinda iki melegin gelip 6liiyili kabrinde oturtarak sualler
sordugu, verilen cevaplarin dogruluguna gore kabrini genislettigi ya da daralttig

belirtilmektedir*’ (Topaloglu vd., 2015, s. 226).

Ravzi Divani’nda bu iki melegin ismi dogrudan gegmese de dolayli sekilde
bahseden iki beyte yer verilmistir. Sair kabri, korkularin yogun yasandigi bir eve
benzetmistir. Yanma da soru sormayr murat eden, yiizlerine ululugun ve azametin
sindigi iki melegin geldigini belirtmistir:

Bafia ol beyt-1 vahsetde su’al itmek murad idiip

Geliir iki melekler kim likasinda mehabet var (K.3/28)

Diger beyitte ise Ravzi, Kabre girdikten sonra iki melegin yanina gelip kendisine
“Sana cennetten nimet var.” dedikleri kisiye ne mutlu! diyerek Miinker ve Nekir

meleklerinin kullara miijde getirdiklerine vurgu yapmaistir:

Sa‘adet devlet anufi basina kim kabre girdiikde

Melekler diyeler afia cinandan safia ni‘met var (K.3/30)

47 Tirmizi, “Cendiz”, 70; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 126; IV, 140.
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1.1.2.5. Ruidvan

Cennet kapilarinda nobet tutan, cennete girecek miiminlere selam vererek
mukabele eden ve cennette miiminlerin hizmetinde bulunan meleklerin reisidir. Allah
Teala cennete gireceklerden razi oldugunu belirtmek i¢in cennet kapisinda ndbet
tutanlarin reisine bu ismi vermistir. Ridvan melegi cennetin kapisini ilk olarak Hz.

Muhammed (sav)’ e agacaktir (Karag6z, 2007, $.553).

Ridvan melegini géormek ve onun vazifelendirildigi cennete girebilmek igin

canigdniilden Allah Teala nin emirlerine itaat etmek gerektir:

Bag-1 Ridvan'a giriip ta ki huzir eyleyesin

Can u dilden Hak’ufl emrine ‘ita‘at eyle (G.534/3)

Yukarida terim anlamiyla bahsettigi beyitler haricinde Ravzi, Ridvan melegini
sevgiliye tesbih unsuru olarak kullanmistir. Sevgili, cennet kapisinda beklemesi, kapiy1
cennetliklere acip kapatmasi ve cennet meleklerinin reisi olmasi gibi niteliklerle
Ridvan’a benzetilmistir. Sevgilinin bulundugu ev, cennet saray1 ve sevgili de bu sarayin
kapisin1 agan Ridvan melegidir. Oyle ki sevgili kapiy1 agip kapattiginda onu géren

herkes Ridvan melegi zanneder:

Her géh ag¢duginca der-i kasrin ol melek

Goren sanur ki cennet-i Ridvan agar kapar (G.197/3)

Ridvan melegi nasil ki cennette gezip dolasirsa sevgili de Ridvan melegi gibi

kendi mahallesinde gezip dolasip cennet bahgesini seyretmektedir:

Itdiim ser-i kilyinda temasa o cevani

Rudvan gibi seyr eyler idi bag-1 cinani (G.657/1)

Sevgili, Ridvan melegine tesbih edildiginde onun mahallesi de cennete
benzetilmistir. Oyle ki Ravzi ve Ridvan melegi, birlikte gezerken sevgilinin mahallesini
gormiislerdir. Ridvan melegi dahi sevgilinin mahallesini gordiigiinde 4si/ Meva cenneti

burasidir. diyerek hayretlerde kalmistir:

Bir gice Ridvan ile seyriimde seyran eylediim
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Kiy-1 yari gordi didi Cennetii’l-Me’va budur (G.221/4)

Kim cenneti ve Ridvan melegini seyretmek, gezip gormek isterse sevgiliye ve

onun mahallesine bakmasi yeterli olur:

Itmek dileyen cennet i Ridvan'1 temasa

Kilsun ser-i kiiyufida o canani temasa (G.67/1)

Cuma giinii camide yesil elbise ile sevgiliyi goren kimseler, sanki cennette

Ridvan melegini gérmiislerdir:

Came-i sebz ile cami‘de gorenler didiler

Cennet i¢re Ravziya Ridvan'a befizer Cum‘a giin (G.450/5)

Yukarida goriildiigii lizere sair, siirlerinde melek kavramini ve cesitli melek
isimlerini bazen dogrudan terim anlamiyla bazen de benzetme unsuru olarak
kullanmistir. Ravzi’nin konu ile ilgili beyit ve bentlerine bakildiginda kavram ve isimleri
terim anlamiyla kullanmakla birlikte daha ¢ok sevgiliye benzetme unsuru olarak

kullandig1 goriilmiistiir. Sair siirlerinde en ¢ok Ridvan melegine yer vermistir.*®

1.1.3. T1ahi Kitaplara iman

Allah Teéla’ya ve meleklere imandan sonra {iglincii iman esasini ilahi kitaplara
iman olusturmaktadir. Islam alimleri Allah Teala’nin indirdigi kitaplara iman etmenin
zaruri bir esas oldugunu soylemislerdir. Baglangicta Allah Teala, tek immet olan
insanlara uyarici peygamberler gondermis, anlasmazhiga diistiikleri noktalarda hiikiim
vermeleri i¢in dogru yolu gosteren kitaplar indirmistir. Dolayisiyla ilahi kitaplara iman

etmek peygamberlere imanin dogal bir sonucudur (Topaloglu vd., 2015, s. 280).

Insanlig1 uyarmak igin peygamberler vasitasiyla génderilen bu kitaplar dort
adettir. Bunlar Hz. Miisa (as)’a indirilen Tevrat, Hz. David (as)’a indirilen Zebur, Hz.

Isa (as)’a indirilen Jncil ve Hz. Muhammed (sav)’e indirilen Kur an-1 Kerim’dir. Tevrat,

4 Rudvan ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. K.9/92, K.13/4, K.13/53, Mh.3/79, G.6/5.
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Zebur ve Incil insanlarin birtakim miidahaleleri sebebiyle muhtevasi degistirilmis ve
bozulmaya ugratilmistir. Allah Teala’nin vahyettigi sekilde degisiklige ugramadan
varligint koruyan ve kiyamete kadar da bu 6zelligini siirdiirecek olan tek kitap ise

Kur’an-1 Kerim’dir (S. Uzun, 2012, s. 243).

Klasik Tiirk siirinde ele alinan dini konulardan birisi de ilahi kitaplar ve onlara
dair meselelerdir. ilahi kitaplar, kendisine indirilen peygamberlerin isimleri de
zikredilerek gesitli sekillerde beyitlerde islenmistir. Ravzi Divani’nda ilahi kitaplardan

sadece Kur’an-1 Kerim’e yer verilmistir.

1.1.3.1. Kur’an-1 Kerim/Mushaf

Biitiin insanliga Hz. Muhammed (sav) vasitasiyla gonderilen son ilahi Kitap
Kur’an-1 Kerim’dir. Kaynaklarda farkli kok manalari bulunan Kur’an’m, toplamak, bir
araya getirmek anlami en yaygin olanidir. Bu anlam g6z 6niinde bulunduruldugunda
Kur’an, biitiin ilahi kitaplarin zihni aydinlatict ve gonlii ferahlatict 6zelliklerini
barmdiran kitap manasina gelmektedir. Kur’an’in yaygin kullanilan anlamlarindan bir

digeri de siirekli okunandir (Topaloglu vd., 2015, s. 292).

Ele alinan kaynaklar bir araya getirildiginde ortaya konan genel tarife gore ise
Kur’an, Allah Teéla tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed (sav)’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasi ibadet olan, Fatiha Suresiyle baslayip Nas Suresiyle biten, bagkalarinin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapca miciz bir kelamdir (Birisik, 2002, s.383).

Kur’an-1 Kerim, Islam dininin temel kaynagi oldugu gibi klasik Tiirk siirinin de
ilk kaynag1 olarak kabul edilmistir.*® Bu manada cesitli 6zellikleriyle klasik Tiirk
siirindeki beyit ve bentlerde yerini bulmustur. Ravzi de Kur’an-1 Kerim ile ilgili olarak
siirlerinde hazret-i Kur’an, mushaf, mushaf-t Osmdn, mushaf-1 hiisn, mushaf-1 ‘1sk

kelime ve tamlamalarini kullanmistir.

Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’nin mukaddes kelamlarindan ibarettir. O dyle bir
kitaptir ki onda herhangi bir karisiklik, diizensizlik ve yalan s6z bulunmaz. Ravzi,

asagidaki beyitte Kur’an-1 Kerim ibarelerinin dosdogru olmasi gibi kendi sozlerinin de

49 Bk. Levend, A. S. (1971). Islami Edebiyatin Esaslar: ve Kaynaklar:, Tiirk Dili Arastirmalar1 Y1l
Belleten, Ankara: TDK Yayinlari, s.186-187.
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dogru olmasini istemektedir. Boylece onun siirleri, bir inang esasi gibi insanlarin

gonliinde muhafaza edilebilsin:

Sadiku’l-kavl ol hemise Hazret-i Kur‘an gibi
Ta soziifi her sinede hifz ideler iman gibi (G.607/1)

Kur’an-1 Kerim, ayetlerden ve ayetlerin olusturdugu surelerden meydana
gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de 114 sure mevcuttur. Ravzi, asagidaki beytinde Kur’an’da
bu surelerin dosdogru kelamlardan olustugunu, her bir kelimesi ve hatta her bir harfinin
latif, essiz ve benzersiz oldugunu sdylemistir. Ancak sair, sevgilinin giizelligine vurgu
yapmak amaciyla onun kasinin bir sure basina, yiiziiniin ise Nur suresine benzemekte

oldugunu belirtmistir:

Latif u bi-bedeldiir ger¢i Mushaf igre her stire

Kasufi ser-sirediir riiyufi miisabih stire-i Nir’a (G.536/1)

Kur’an-1 Kerim, akli belirli olgunluk seviyesine ulagmis her Kkisinin
sorumlulugundadir. O evrenseldir ve insanlar1 dogruyu yanlis1 birbirinden ayirt etmeye
davet eder. Insanlardan da Kur’an-1 Kerim’in ¢agrisiyla birlikte iradelerini hareket
haline gegirerek Allah Teald nin rizasina uygun davranmasi beklenir. Dolayisiyla eger
bir kimse akilli ve iradeli ise o kimse son nefeste diinyayi degil, imam1 ve Kur’an-1

Kerim’i arzu edecektir:

Ravziya ‘akil isel itme taleb diinyay1

Dem-i ahirde gel iman ile Kur’an iste (G.540/5)

Kur’an-1 Kerim, klasik siirde sevgiliye ait bazi vasiflarin tesbih unsuru olarak
kullanilmistir.  Sevgilinin giizelligini, yiizlini, hattini, kasini, goziinii ve benini
sembolize etmistir. Sevgiliye tesbih edilirken daha ¢ok mushaf kelimesi kullanilmistir.
Sevgilinin giizelligi bir mushaftir. Onda harfler, harekeler, ayetler, sureler vb. sevgilinin
giizelligine karsilik gelmektedir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, gozii ondan

ayiramama vb. kelime oyunlariyla verilmektedir (Pala, 2016, 5.278-279).
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Sevgilinin yiizii mushaf-: hiisn yani giizellik kitabi gibidir. Sevgilinin ylizii
giizellik kitab1 oldugunda kas ve biyiklari, bu kitabin sure baslari; benleri ise kitabin

noktalar1 olmaktadir;

Gtliyiya ser-strelerdiir sarib i ebrllart

Mushaf-1 hiisninde olmis Ravziya beifiler nukat (G.363/5)

Sair, hastayken yaninda sevgilinin anilmasini istemektedir. Zira vefat etmek
tizere olan bir kisi i¢in Kur’an-1 Kerim’in okunmasi ona iyi geliyorsa asik icin de

sevgilinin yaninda olmasi1 ona iyi ve hos gelecektir:

Bafia yari yad idiifi kim nesne gelmez hasteye

Can tesliminde hergiz savt-1 Kur’an’dan leziz (G.182/4)

Asiklar, sevgiliyi gordiiklerinde onun giizelliginden gozlerini alamazlar ve ona
siirekli nazar ederler. Klasik siirde asiklarin ona siirekli nazar etmeleri ve gozlerini
ondan alamamalari, Kur’an-1 Kerim okumaya benzetilmistir. Eger ki sevgili, cuma giinii

edal1 sekilde mescide gelirse asiklar onun giizellik mushafini okurlar ve ezberlerler:

Mescide gelse eger naz ile dil-ber Cum‘a giin

Mushaf-1 hiisnin okur ‘asiklar ez-ber Cum‘a giin (G.450/1)

Klasik Tiirk siirinde zahitler, Islam’1 sadece zahiri ydniiyle yasayan kimselerdir.
Bu yiizden onlar sevgiliye, dolayisiyla giizellik kitabina bakmay1 yasak olarak kabul
etmislerdir. Sair de zahide asagidaki beytinde neden Kur’an-1 Kerim diginda sozler
sOyledigini ve neden bdyle bir yasak koydugunu sormaktadir. Zira asiklar i¢in sevgilinin

giizelligi zaten Kur’an-1 Kerim’in ta kendisidir:

Nazar kilmagi yariii Mushaf-1 hiisnine men* itdiifi

Nedendiir zahida kavliiii ola Kur’an’dan tasra (G.539/4)

Ravzi, bunlarin haricinde ii¢ yerde de mushaf-: sk tamlamasiyla Kur’an-1
Kerim’den bahsetmistir. Ask kitabi &yle derin bir kitaptir ki alimlerin dahi bin yil

diistinse bu kitabin bir ayetini izah etmeye kudreti yoktur:
Bir ayetini serh idemez Mushaf-1 ‘iskunl
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Bin yil afa ‘allame eger olsa miilahiz (G.367/4)

Klasik Tiirk siirinde sevgili mushafin yani Kur’an’in birer ayeti olarak kabul
edilir. O, biitiin giizelligin bir pargasidir. Asiklarin géniilleri de onu okuyup 6grenen ve
hatta ezberleyen ¢ocuklardir. Cocuklar nasil ki Kur’an-1 Kerim’den ayetler okuyorlarsa
goniller de diinyadaki giizelleri Allah Teala’nin gilizelli§inin birer mazhar1 olarak
gormekte ve tamimaktadirlar (Tarlan, 2009, s.368). Ravzi’nin gonlii ve cani, gam

medresesinde kii¢iik bir 6grenciyken ask kitabini1 ezberden okumaya baglamistir:

Tifl iken mekteb-1 gamda dil i can

Mushaf-1 ‘iski okurdum ez-ber (G.293/3)

Ask kitabini zikrettigi agagidaki beyitte sair sevgilinin agk mushafindan tefeiil
ederek actig1 ayette, karsisina kilic ayetinin ¢iktigin1 dolayisiyla bu yolda sehit
olacagmin anlasildigini soylemektedir®:

Tefe il eyleyiip agdum nigarun mushaf-1 ‘iskin

Revan seyf ayeti geldi tarikumda sehadet var (G.187/2)

1.1.4. Peygamberlere iman

Peygamber Farsca, haberci; Tiirkge, el¢i manasina gelmektedir. Dini terim olarak
ise Allah Teala’nin rahmetiyle beseriyete O’nun uluhiyetini tanitmak, insanlar1 hakka
davet etmek ve kemale ulagtirmak {izere insanlar arasindan segilip gonderilen rehberdir
(Karaman, 2007, s.539).

Peygamberlere iman, imanin alt1 esasindan birini olusturmaktadir. Onlara iman,
insanlara dogruyu teblig i¢cin Allah Teala tarafindan seckin kimselerin génderildigine ve
bu kimselerin Allah Teala’dan getirdigi biitiin bilgilere inanmay1 kapsamaktadir. ik
peygamber Hz. Adem (as)’dan son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e kadar pek ¢ok
peygamber bu diinyadan gecip gitmistir. Gonderilen peygamberlerin sayis1 hakkinda

50 Tevbe Suresi’nin 5. ayeti kilig ayeti olarak adlandirilmaktadir.

51 Kur’an-1 Kerim ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.5/4, K.9/56, K.9/75, K.9/76, G.231/1, G.252/2,
G.293/1, G.361/8, G. 363/1, G. 366/3, G. 445/2, G.491/2.

80



Kur’an-1 Kerim’de bir bilgi bulunmamaktadir. Bir hadiste peygamberlerin sayisinin yiiz
yirmi dort bin oldugu haber verilse de mutlak bir rakam belirlenmemistir.>? Kur’an-1
Kerim’de adi zikredilen peygamberler sunlardir: Adem, idris, Nah, Had, Salih, Lit,
Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kab, Yisuf, Suayb, Hartin, Miisa, David, Siileyman, Eyyb,
Ziilkifl, Ytnus, Ilyas, Elyesa‘, Zekeriyya, Yahya, s, Muhammed. Bu isimlerin
haricinde Kur’an-1 Kerim’de Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn olmak iizere ii¢ isim daha
zikredilmistir. Fakat onlarin peygamber ya da veli oldugu konusunda muhtelif goriisler

vardir (Algiil vd., 2008, s.106, 110).

En oOnemli kaynaklarindan biri Kur’an-1 Kerim olan klasik Tirk siiri,
peygamberlere ve onlarin kissalarina yer vermistir. Hz. Muhammed (sav) basta olmak
tizere pek cok peygamberin ismi siirlerde ge¢cmektedir. Ravzi Divani’nda Hz.
Muhammed (sav), Hz. Adem (as), Hz. Eyyiib (as), Hz. Ibrahim (as), Hz. Idris (as), Hz.
Ilyas (as), Hz. Isa (as), Hz. Lokman (as), Hz. Miisa (as), Hz. Nith (as), Hz. Siileymadn
(as), Hz. Yakiib (as) ve Hz. Yisuf (as) olmak iizere toplam on ii¢ peygamberin ismi
zikredilmistir. Bu isimler, asagida son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e oncelik

verilmek iizere alfabetik siraya gore ayri1 bagliklar halinde agiklanmustir.

1.1.4.1. Hz. Muhammed (sav)

Islam dininin son peygamberi olan Hz. Muhammed (sav), miladi 571 senesinde
rumi Nisan ve hicri Rebiyiilevvel aymin on ikinci pazartesi gecesi sabaha dogru diinyaya
tesrif etmistir. Kirk yasina geldigi zaman peygamberlikle gorevlendirilmistir. Allah
Teala’nin verdigi bu vazifeyi yirmi ii¢ yil boyunca hakkiyla yerine getirdikten sonra

miladi 632 yilinda vefat etmistir (S. Uzun, 2012, 5.295-296).

Diinyaya seref kazandiran Hz. Muhammed (sav)’in hayat1 diger peygamberlerin
hayatina benzemeyen {stiin bir nitelik tagimaktadir. O insanligin en son, milkkemmel ve
ebedi dini olan Islamiyet’i teblig icin gdnderilmis ve biitiin insanlar1 Allah Teala’ya
imana c¢agirmistir. Dolayistyla hayatinin her devresi eserlerde konu edinilmistir
(Yeniterzi, 1993, s.203). Bilhassa divanlarda, tevhit ve miinacattan sonra naatlere yer

verilmis, mucizelerinden bahsedilerek Gviilmiis ve sefaati dilenmistir.

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 266.
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Ravzi Divani’nda da tevhit ve miinacatlardan sonra dokuz beyitlik bir naate yer
verilmistir. Bu naatin haricinde isminin zikredildigi pek ¢cok beyit ve bende rastlanmustir.
Hz. Peygamber (sav), divanda Ahmed, Fahr-i ‘dlem, Fahr-1 enbiyd, Habib, Hayrii n-
nds, Muhammed, Mustafa, Peygam-ber-i dhir-zaman, Resiil, Seyyidii’l-esrdf gibi isim

ve sifatlarla anilmistir. Bu isim ve sifatlar agagida alt basliklarla izah edilmistir:

1.1.4.1.a. Ahmed/Muhammed

Peygamberimiz (sav)’in Kur’an-1 Kerim’de anilan isimlerinden biri Ahmed>3
digeri Muhammed®*dir. Her iki isim de dviilmiis manasina gelmektedir. Hz. Peygamber
(sav), fiilleri, sozleri ve ahlakiyla oviildiigii icin Muhammed; kendisinden 6nceki
peygamber ve insanlardan daha fazla oviildigi icin de Ahmed ismi ile anilmistir
(Karagdz, 2007, s.14). Ravzi, bu iki ismi divaninda gesitli vesilelerle zikretmistir.
Ahmed ismine, rakipleri konu edindigi bir beytinde yer vermistir. Rakip, yalanc1 ve iki
yiizlii oldugu i¢in Hz. Peygamber (sav)’i tanimamaktadir; fakat ¢evresindeki insanlar

onu Hz. Muhammed (sav)’in immetinden zannetmektedir:

Ahmed’i sevmez miinafikdur yalan soyler rakib

Mustafa’ya gerci an1 gercek limmet sandilar (G.282/4)

Ravzi, rakibi ayn1 zamanda Ebl Leheb’e benzetmistir. Hz. Peygamber (sav)’in
immetinin rakipten haz alamayacagini, zira kendisinin Hz. Peygamber (sav)’in

iimmetinden oldugu gibi Hz. Ali’nin de dostlarindan oldugunu ifade etmektedir:

Ne hazz eyler rakib-i Bii-Leheb’den iimmet-i Ahmed
Bugiin meydanda ahbab-1 ‘Ali’y-yi Murtaza’yuz biz (G.327/4)

Ravzi, hi¢ kimseye boyun egmeyen ve baglanmayan Hz. Muhammed (sav)’in

iimmetindendir. Bu iimmetin basi, servi boylu Hz. Muhammed (sav)’dir:

Ser-fiir itmez Mehemmed timmetiyiiz kimseye

53 Saf, 61/6.

54 Fetih, 48/29; Muhammed, 47/2, 3/144.
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Bir ser-amed serv-kamet Mustafa’ya malikiiz (G.318/4)

Hizir gibi kime peygamberimiz Ahmed (sav)’in seriat1 yol gosterici olmazsa o

kisi ab-1 hayata erisip 6liimsiiz hayat1 bulamaz:

[risiip 4b-1 hayvana hayat-1 cAvidan bulmaz

Kime kim Hizr-asa ser‘-i Ahmed reh-niimtin olmaz (G.346/4)>

1.1.4.1.b. Fahr-i ‘Alem

Sevgili Peygamberimiz (sav) ic¢in kullanilan tamlamalardan biri Fahr-i
‘alem’dir. O (sav) tiim alemin dviinciidiir; tiim kainatin iftihar kaynagidir. Tiim alemin

oviincii olan Hz. Muhammed (sav) diinya i¢in Miiminin zindanidir. *® buyurmustur:

Sicn-i mii’min didi diinyaya o Fahr-i ‘alem

Buna kafir giiler elbetde miiselman aglar (G.295/2)

1.1.4.1.c. Fahr-1 Enbiya

Hz. Muhammed (sav), tiim kainatin 6viincii oldugu gibi Fahr-1 enbiyd yani tim
peygamberlerin de Oviinciidiir. Cilinkii O (sav), Allah Teala’nin habibi, biitiin

peygamberlerin 6nde gelenidir:

Bulinmaz gergi ‘alem igre Fahr-1 enbiya haslet
Seni goérdiim ben ey yar-1 ‘aziziim Mustafa-haslet (G.126/1)

1.1.4.1.¢c. Habib

Hz. Muhammed (sav)’in isimlerinden bir digeri ise Habib’dir. Sevgili, dost, yar
anlamlarina gelen bu isim yalnizca Hz. Peygamber (sav)’e mahsustur. O (sav), hem
Allah Teald’nin sevgilisidir hem de biitiin insanlarin yaridir. Fakat Hz. Peygamber

(sav)’in Allah Teala yanindaki seckinligini belirtmek i¢in daha ¢ok Cenab-1 Hakk’in

% Ahmed/Muhammed ile ilgili diger beyit igin bk. G.548/2.

% Hadis hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Ayet ve Hadis Iktibaslari>Hadisler.
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sevgilisi oldugu tizerinde durulmaktadir (Yeniterzi, 1993, s.177). Can ve goniil Hz.

Muhammed (sav)’e hasrettir ve mahger giiniinde O’nu gérmeyi ister:

Habibiifi Mustafa’y1 gormek ister riiz-1 mahserde

Afa can u cenan hasret cigerde dag-1 hasret var (K.3/8)

Sair, Allah Teala’nin huzuruna elleri bos sekilde gelse bile gonliinde Cenab-1

Hakk’1n sevgilisi Hz. Muhammed (sav)’e kars1 duydugu ask vardir:

Tehi-destliz seniifi dergdhuna geldiik heman ancak

Habibiifi Mustafa’ya céan ile dilden mahabbet var (K.3/21)

Ravzi, Allah Teala’dan sevgilisi Hz. Muhammed (sav) hiirmetine dogru yola

gitmeyi dilemektedir. Zira bu yolda huri, gilman ve cennet koskleri vardir:

Bizi ol yola sevk eyle Habibiifi hakkiciin ya Rab

Ki anda hiir u gilman u na‘im u kasr-1 cennet var (K.3/15)

Allah Teala, hangi kuluna hidayet ve rahmet nasip etmisse o kulunu aymn
zamanda sevgilisi Hz. Muhammed (sav)’e de immet olmay1 da nasip etmistir. Zira Allah

Teald’ya has bir kul olmak, Hz. Peygamber (sav)’e immet olmaktan gegmektedir:

Kime ki irisdi Hak’dan hidayet {i rahmet
Ider o bende-i has1 Habibine iimmet
Geliir kulaguma her dem Huda’ya bifi minnet

Sada-y1 eshedii en la-ilahe illa’lldh (Mr.2/2)

1.1.4.1.d. Mustafa

Hz. Muhammed (sav)’in en meshur isimlerinden biri de Mustafd’dir. insana 6zgii
katiiliiklerden uzak, tertemiz oldugunu ve giizideligini ifade etmektedir. O (sav) boylece
hem insanlardan hem de diger peygamberlerden daha tistlindiir (Yeniterzi, 1993, s.188).
Ustiin olusu neticesiyle iimmetine sefaat etme firsat1 kendisine verilmistir ve sairin de

en biiylik arzusu Hz. Muhammed (sav)’in ona sefaat etmesidir:

Arz(-y1 hatirum ‘alemde ey Ravzi beniim
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Mustafa’dan riiz-1 mahserde sefa‘atdiir bafia (G.27/5)

Hz. Muhammed (sav) i¢in her kim yok deyip O’na kars1 ¢ikiyorsa o kisinin dili
1a makasi ile kesilmelidir. Sair, ayrica bu beyitte lam ve elif harflerinin birlesimiyle

olusan la harfini, seklinden 6tiirii makasa benzeterek bir niikte ortaya ¢ikarmistir:

Mikraz-1 layile keserin Ravziya dilin

Her kim ki 12 dir ise biziim Mustafa’muza (G.570/5)

Beytii’l-Haram, Kabe’nin etrafini ¢epecevre saran ve gayrimiislimlerin
girmesinin yasak oldugu alandir. Mihrap ise imamin 6nde namaz kildirdigi, ¢ikintili yere
denmektedir. Ravzi, Hz. Muhammed (sav)’in kasini, sekli itibariyle Beytii’l-Haram’daki
mihraba benzetmistir. Dolayisiyla sairin caninin, gonliiniin Hz. Peygamber (sav)’in

kasinda yani Beytii’l-Hardm’1n mihrabinda kalmasina sasirilmaz:

Beytii’l-Haram i¢inde mihraba befizemez mi

Kalsa n’ola dil i can ebriiy-1 Mustafa’da (G.546/3)

Ravzi, Allah Tealda’dan sevgilisi Hz. Muhammed (sav) hiirmetine mertebesini

alcaklarda koymamasini istemektedir. Zira faziletli kimselerin dereceleri yiiksektir:

Mustafa hiirmetine sen bizi algakda koma

Irtifa‘ iizre ola ¢iin derecat-1 ebrar (K.4/5)

Sair, divane gonliine seslenerek mukaddes Kébe’de Hz. Muhammed (sav)’in

ayaginin topragi oldugunu belirtmektedir:

Safa-y1 hatir ile Merve haki ey dil-i seyda
Harim-i Ka‘be’sinde hak-i pay-i Mustafa’yuz biz (G.327/3)

Eger ki insanlar Hz. Muhammed (sav)’in karakterini 6rnek alirlarsa onlar, can

gibi bir nefeste ¢cok merhametli olan Allah Tedla’nin huzuruna ¢ikarlar:

Mustafa-siret Muhammed-siret olursan eger

Bir nefesde ‘ars-1 Rahman’a ¢ikarsin can gibi (G.607/6)
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Her kim ki Hz. Muhammed (sav)’in sevgisinden vazge¢cmediyse o kisi Hz.

Peygamberimiz (sav)’e canigoniilden tam bir immet olmustur:

Ahmed’e can ile immetdiir Muhammed hakigiin
Her ki bu ‘alemde hubb-1 Mustafa’dan gegmedi (G.645/2)

Cesitli kaynaklara gére Allah Teala’nin ilk yarattigi 6z Nur-1t Muhammedi’dir.
Allah Teala, diger biitiin varliklardan 6nce Muhammedi nuru yaratmis, onun ardindan
her seyi bu nurdan ve bu nur igin var etmistir. Bu nur biitiin peygamberlerde kendisini
gostermis ve en son Hz. Muhammed (sav)’e intikal ederek onda karar kilmistir (Uludag,
2007b, s.244). Sair, seher vaktinde giinesin dogdugunu gordiigiinde goniil Kabe’sinde

Hz. Muhammed (sav)’in saf ve temiz nurunun zuhur ettigini zannetmistir:

Seher-gehde goriip israk-1 mihri soyle zannitdiim
Ki gonliim Ka‘be’sinde néir-1 pak-i Mustafa’dur bu (G.466/6)

1.1.4.1.e. Peygamber-i Ahir-Zaman

Hz. Muhammed (sav), ahir zaman peygamberidir. O’ndan sonra higbir
peygamber gelmeyecektir ve kiyamete kadar O’nun teblig ettigi Islam dini, hiikmiinii
koruyacaktir. Sair, sevgilinin mahallesini cennete benzeterek bu cennete girme hakkini
kazansa sasirilmayacagini ifade etmistir. Zira 0, ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed

(sav)’in immetinden biridir:

Cinan-1 kliy-1 yare 1ayik olsak n’ola ey Ravzi

Ki zira immet-i Peygam-ber-i ahir-zamanuz biz (G.326/5)

1.1.4.1.f. Resiil

Hz. Muhammed (sav) i¢in en sik kullanilan isim ve sifatlardan biri de Resal’diir.
Allah Teala tarafindan kendisine yeni bir kitap verilen, yeni bir seriat ile bir topluma ya
da insanliga gonderilen kimseye resil denmektedir (Karagdz, 2007, s.552). Kendisine
yeni bir kitap ve seriat getirmeyip kendi zamanindan dnceki peygamberin kitap ve
seriatin1 slirdiiren peygambere ise nebi denmektedir. Bu duruma gore her restl nebidir;

fakat her nebi resil degildir (§. Uzun, 2012, s. 305). Sair, Seyh Lutfullah hakkinda
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yazdig1 asagidaki muhammeste Restl Hz. Muhammed (sav)’in nurunun Seyh

Lutfullah’in yanaginda simsek ¢akar gibi parildadigini belirtmistir:

Olayin dirsefi eger makbiil-i erbab-1 himem

Ruyufi1 hak-i reh-1 dergahina siir dem-be-dem

Gel nazar kil kurb-1 Hakk’a ni¢e basmisdur kadem
Anzinda berk urur nir-1 Resiil-i muhterem

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/4)

1.1.4.1.9. Seyyidii’l-Esraf

Hz. Muhammed (sav), kiyamet giinlinde timmetindeki insanlarin kurtulusu i¢in
onlara sefaatte bulunacaktir.’’ Bu sebeple sair, Hz. Peygamber (sav) icin itibarl
kimselerin 6nde geleni anlamina gelen Seyyidii 'l-esrdaf demistir. Eger itibarli kimselerin
onde geleni olan Hz. Muhammed (sav), ahirette Ravzi’ye sefaatte bulunmazsa sair
cennete dahil olamayacagini belirtmekte, yine de sefaat igin {imidini kesmedigini

belirtmektedir:

Ravza-i Ridvan’a Ravzi idemez ¢asi duhil

Yarmn itmezse sefa‘at Seyyidii’l-esraf afia (G.6/5)%®

1.1.4.2. Hz. Adem (as)

Adem (as), Allah Teala’nin yaratmis oldugu ilk insan ve ilk peygamberdir. Bu
sebeple onun kiinyesi Ebu ’[-Beser (insanligin ilk atas1) seklinde gegmektedir. Bazi ayet
ve hadislere gore Hz. Adem (as) topraktan yaratilmistir. Bazi rivayetlere gore ise Yiice
Allah, Hz. Adem (as)’1 yaratmak istediginde yeryiiziinden toprak getirmesi i¢in Cebrail’i
gorevlendirmis; fakat yeryiizii, topraginin eksilmesi gerekg¢esiyle onun toprak almasina
izin vermemistir. Allah Teala, bundan sonra bu gorevi Mikail’e devretmistir. Yeryiizii
yine ayni gerekgeyle toprak almasina miisaade etmemis ve Allah Teéld en sonunda bu
gorevi Azrail’e vermistir. Azrail, yeryiiziinden toprak almay1 basarmistir. Yeryiiziiniin

cesitli bolgelerinden aldig1 kirmizi, beyaz ve siyah topragi su ile karistirmis ve ¢amur

57 Sahih-i Buhari, Da’avat 1.

% Hz. Muhammed (sav) ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.2/27, K.3/32, Mr.1/1, Mr.23/6, Mh.4/3,
Mh.4/5, G.62/4, G.69/5, G.141/2, G.223/3, G.245/1, G.338/5, G.431/2.

87



héline getirmistir. Allah Teala da bu gamurdan Adem (as)’1 yaratmistir (Aydemir, 2012,
5.19-20).

Hz. Adem (as)’in yaratilmasindan sonra Kur’an-1 Kerim’e gére Allah Teala,
meleklere Adem’e secde edin!®® diye emretmis, biitiin melekler bu emre uymuslardr.
Fakat Iblis kendisinin atesten, Adem’in ise topraktan yaratildigini, dolayistyla ondan
{istiin oldugunu iddia ederek Allah Teala’nin emrine uymamistir. Bunun iizerine Iblis,
Allah Teala’dan kiyamete kadar, diismani olan Adem soyunu dogru yoldan ayirmak igin
stire istemis, Allah Teala da ona bu firsatt vermistir (Bolay, 1988, s.360). Sevgili
asagidaki beytinde meleklerin Hz. Adem (as)’a secde edisine dikkatleri iizerine ¢eken
bir telmihte bulunmustur. Sair, sevgiliye hitap ederek meleklerin Hz. Adem (as)’a onun
icin secde ettiklerini belirtmistir. Sair bu ifadesiyle sevgilinin yiice bir sahsiyet olduguna

vurgu yapmistir:

Ciimlesiniif hatirindasin meger melhiiz idiifi

Yohsa n’eylerdi melekler Adem’i mescid idiip (G.105/3)

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem (as)’a biitiin isimleri talim ettirdigini
bildirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi’nin 31. ayetinde Ve (Allah)
Adem’e biitiin isimleri Ogretti. Sonra onlart meleklere gostererek, “Eger dogru
soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin.” dedi. buyrulmaktadir.
Mealde gecen isimler den maksadin ne oldugu kesin belli olmamakla birlikte goriislerin
cogu kendisine her konuda ilim ve bilgi verildigidir. Asagidaki beyitle bu konuya telmih
yapan Ravzi’ye gore, ‘alleme’l-esmd’nin asil maksadi, Hz. Adem (as)’a sevgilinin
isminin 6gretilmesidir:

Bildi Adem namufii cana melekler bilmedi

Ma‘ni-yi i‘la-y1 ‘ilm-i ‘alleme’l-esma budur (G.222/2)

%9 Bakara, 2/34.
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1.1.4.3. Hz. Eyyib (as)

Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen peygamberlerdendir. Onun ismi Kur’an-1
Kerim’de dort yerde gegmekte ve ikisinde sadece ismi anilmaktadir. Diger iki yerde ise

Eyylb (as)’a tahsis edilen alt1 ayet vardir (Aydemir, 2012, 5.97).

Klasik Tiirk edebiyatinda Eyytb (as) sabr1 ile 6n plana ¢ikmaktadir. Hikayeye
gore Allah Teala, Eyylib peygambere ¢ok mal miilk nasip etmistir. Eyy{ib peygamber de
tiim bu nimetlere ibadetle karsilik vermistir. Iblis, bu durumu kiskanmistir. O, Allah
Teala’ya kendisine bu kadar nimet verilen bir kulun elbette ¢ok ibadet edecegini
belirtmis ve Eyylb peygamberin iflas durumunda da aym sekilde ibadet edip
etmeyecegini sinamak {izere malin1 helak etmek igin Allah Tedla’dan izin istemistir.
Allah Teala iblise izin vermis ve iblis Eyylib peygamberin malin1 helak etmistir. Fakat
Eyylb (as) sabretmistir. Bunu goren iblis, bu defa Eyyib (as)’in bulundugu dami
yikmistir. Eyylb (as) yine sabretmistir. Iblis, sonraki defa Eyylb peygamber
secdedeyken yer altindan gelip agzina iiflemistir. Iblisin nefesi, Eyy(ib (as)’m biitiin
azasini yakip kipkirmizi etmistir. Basindan, gézlerinden, dilinden ve yiireginden baska
saglikli azas1 kalmamistir. Fakat Eyylb peygamber, yine tiim bunlara sabrederek Allah
Teéla’ya yalvarmis ve i¢inde bulundugu hali O’na arz etmistir. Allah Teéla, duasina
cevap olarak ayagini yere vurmasini ve ¢ikan su ile viicudunu yikamasini buyurmustur.

Boylece Eyylb peygamber sifa bularak kurtulmustur (Levend, 1980, s.116-117).

Eyylb peygamber, mali miilkii, evlatlar1 ve saghigi ile sinanmis, Allah Teala
tarafindan pek cok dert ve sikintiya miiptela olmustur. Fakat tiim bu sikintilara sikayet
etmeden sabretmistir. Asiklar da sevgilinin eziyet ve cefasina katlanmakta, sevgiliyle
kavugma vakti i¢in sabretmektedirler. Sevgili, kendilerine ne kadar eziyet ederse etsin
asiklar buna sikayetci olmadan dayanmaktadirlar. Saire gore belki de asiklarin cektikleri
bu sikintilar, Eyy(b peygamberin yasadiklarindan daha agirdir, dolayisiyla asiklar ondan
daha fazla sabretmektedirler. Oyle ki asiklarin cektikleri sikintilara Eyyiib peygamber
sabredebilseydi Ravzi, ona yiiz bin kere Aferin! derdi:

Tahsin idiip iderdiim afa ytiiz bifi aferin

Eyyiib eger ki sabr idebilse belamuza (G.542/4)

Asagidaki murabbada Ravzi, sevgilinin soziinii dinleyen Eyy(b (as)’in

derdinden kurtulacagini belirtmistir:
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Yiizini gorse bir kerre giderdi hiizni Ya‘kb’ufi
So6zin gls eylese kalmazdi derdi tende Eyytib’ufi
Mehemmed hakki oldur Mustafa’s1 climle mahbibui

Felekde ol meh-i na-mihrban kim namu “Isa’dur (Mr.10/4)

Edincik sehrengizinden alinan asagidaki bentte Ravzi, gilizelligi ile dikkat ¢eken
Nastih adli bir kisiyle kavugmasina ancak Eyyb (as)’in sabri gibi sabir, Hz. Nih (as)’in
omrii gibi bir Omiir lazim olduguna ve bu ayriliga ancak bu sekilde katlanabilecegine

dikkat ¢ekmistir:

Bir melahat menba‘idur biriniifi ismi Nasth
Yazsa sarihler kitab-1 hiisnine yiiz bifi siirih
Bab-1 vasfindan yine hi¢ kimseye olmaz fiitih
Vuslatina sabr-1 Eyyiib ile 1azim ‘6mr-i Nh

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/68)

1.1.4.4. Hz. ibrahim (as)

Kur’an-1 Kerim’de isminden ¢ok sik bahsedilen biiyiik bir peygamberdir.
Insanlarin sekilce Hz. Muhammed (sav)’e en ¢ok benzeyenidir. Kur’an-1 Kerim’de
babasi Tarah (Azer) ismiyle gegmektedir. Azer, Kral Nemrid’un putlarinin bakicistydi.
Hz. ibrahim (as)’1n nesebi sirasiyla Nahor, Sarug (Sarug), Rau (Ergu), Falig, Abir, Salih,
Erfahsed, Sam ve son olarak Nih peygambere dayanmaktadir (Koksal, 1990, s. 141-
142).

Hz. Ibrahim (as), Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinlerinde en biiyiik ata olarak
kabul edilmistir. Kaynaklara gore kahin ve miineccimler o sene iilkede dogacak bir erkek
¢ocugun halkin dinini degistirereck Nemrid’un saltanatina son verecegini bildirmislerdir.
Nemr(id da hamile kadinlar1 bir yere toplamis ve dogacak biitiin erkek ¢ocuklarin
oldiiriilmesini emretmistir. Bunu duyan Azer, Ibrahim’e hamile kalan karismi Ur
sehrinde bir magaraya saklamistir ve Ibrahim bu magarada dogmustur. Hz. Ibrahim (as),
Allah Teala’nin varhigma dair ilk izlenimlerini bu magaradan ayrilisinda ortaya
koymustur. Gordiigii varliklarin ne oldugunu sorgulayarak onlarin mutlaka bir rabbi
olmasi gerektigini diistinmistiir. Yildizlari, ay1 ve giinesi goriince onlar i¢in, Rabbim

budur. demis; fakat gordiikleri kisa siire sonra soniip gidince, Ben béoyle soniip batanlart
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sevmem. diyerek bunlarin higbirini rabbi edinmemistir. Nihayetinde ise essiz olan Allah
Teald’ya donmiistiir (Harman, 2000, C.21, s5.269).

Hz. Ibrahim (as)’mn babasi1 Azer, Kral Nemrid’un yaninda galismis, put yapmis
ve onlar1 satarak gecinmistir. Putlarin aciz ve ise yaramaz oldugunu bilen Hz. Ibrahim
bunu herkese gostermek i¢in bir bayram giinii Babil’in biiylik mabedindeki putlarin
hepsini balta ile kirmistir. Baltay1 ise en biiyiik putun boynuna asmistir. Bu sekilde halki
imana davet etmistir. Putlar1 ibrahim’in kirdigim anlayan Nemrid onu atese atip
cezalandirmak istemistir. Bunun iizerine de meydan da biiyiik bir ates yaktirmigtir. Fakat
Hz. Ibrahim atesin ortasina diistiigii anda Allah Teala’nin Ey ates, Ibrdhim’e kars:
serinlik ve esenlik ol!%® emriyle atesin ortasindan bir pmar ¢ikmistir. Etraf yemyesil
cimenlerle kaplanmistir (Levend, 1980, s.110-111). Hz. Ibrahim (as)’in atese atilma
kissasi klasik Tiirk siirine farkli sekillerde konu olmustur. Asagidaki beyitte sevgilinin
yanaginin kirmiziligini atese dolayisiyla giil bahgesine benzeten sair, yanaginin
iistiindeki beni ise Hz. ibrahim (as) ve semender olarak tasavvur etmistir. Hz. Ibrahim
(as)’mn atese atilma olay1 ve semenderin de ateste yasayan efsanevi bir hayvan olmasi
sebebiyle sair, iki benzetme yoluna gitmistir. Sair, bu beytinde Hz. Ibrahim (as)’in

Allah’in dostu anlamina gelen Halil 'ullah lakabini zikretmistir:

Hal-1 ruhsarufl semenderdiir ki girmis atese

Y4 Halil’ullahdur kim meskeni giilzardur (G.217/3)

Hz. ibrahim (as), Allah Teala’dan, hi¢ cocugu bulunmadig: icin salih bir evlat
istemistir ve evladi oldugunda ise onu kurban edecegine dair s6z vermistir. Kendisi ve
esi Sare’nin yasi ileride olmasina ragmen Allah Teala onlar1 erkek evlatla miijdelemistir.
Daha sonralar1 Sare, kdlesi Hacer’i Hz. Ibrahim’e hediye olarak vermistir ve Hacer de
Ismail (as)’1 diinyaya getirmistir. Allah Teala, Hz. Ibrahim (as)’dan Hacer ile Ismail’i
Mekke’nin bulundugu yere gotiirmesini istemistir, o da bu emri yerine getirmistir. Hz.
Ibrahim (as), Ismail kosar ¢aga geldigi zaman onu kurban etmekle imtihan edilmistir. O,
bu imtihani basari ile gegmis ve kendisine oglunun yerine kurban etmek iizere kog

gondermistir (Harman, 2000, C.21, s.270).

% Enbiya 21/68-70.
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Hz. ibrahim (as) Mekke’de Kéabe nin insas1 iizerine emrolunmustur. Allah Teala,
insa icin ona K4be’nin yerini bildirmistir. Klasik siirde Hz. ibrahim (as)’1in Kabe’yi insa
etme hadisesi benzetmeler yapilarak telmih yoluyla siirlerde konu edilmistir. Asigin
yikik gonlii Kabe’ye; bu gonlii insa eden sevgili ise Halil’e/Hz. Ibrahim (as)’a
benzetilmistir. Sair, Kalp kirmak Kabe'yi yikmak gibidir. séziine isaret ederek yikik

gonlii tamir etmenin Kabe’yi yeniden insa etmeye benzedigini sdylemistir:

Ey Halil’iim Ka‘be biinyad itmediir gliya heman
Seng-i cevriiiile dil-i viranemi lutf eyle yap (G.97/3)

1.1.4.5. Hz. idris (as)

Kur’an-1 Kerim’de ismi iki defa gegen peygamberdir. Idris peygamber, ilim ve
fenlere vakif bir kimsedir. Ik defa kalem kullanan, ilk defa elbise dikip giydigi icin
terzilerin piri olarak kabul edilen, ilk defa ata binip cihada girisen peygamberdir. Hatta
Cebrail’in ilk vahiy getirdigi nebi Idris (as)’dir. Kendisine 30 suhuf verilmistir. idris
peygamberin tip ve astronomi sahasinda da maharetlerinden bahsedilmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de altinci, dordiincii, yedinci kat semada ya da cennette olduguna dair goriisler

bulunmaktadir®® (Aydemir, 2012, s.44).

Sevgilinin mahallesini cennete tesbih eden Ravzi, sevgiliyi de cennetteki huriye
benzetmistir. Sair, kendisine didaktik bir sdylemle sevgilinin mahallesinin basina
gitmesini ve o huri yiizlilyii seyretmesini ve bdylece yerini idris (as) gibi Meva cenneti

yapmasini tavsiye etmektedir:

Ser-i kliyma var ol hiri-likay1 seyr it

Yiriifi Idris-sifat cennet-i me’va eyle (G.566/4)

Asagidaki beyitte Idris peygamberin cennette olusuna ve elbise dikisine vurgu
yapilmustir. Asik, sevgilinin mahallesinde melamet sali giymek istemektedir. Oyle ki

Idris peygamber, cennette kendisine hulle giydirse bile bunu kabul etmeyecektir:

Kiy-1 dil-berde bana sal-1 melamet yegdiir

Hulle geydiirse kabiil itmezin Idris nebi (G.618/4)

61 Meryem, 19/56-57.
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1.1.4.6. Hz. ilyas (as)

Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberlerden biridir. Kur’an-1 Kerim’de ad1 iki
defa gegmektedir. Soyu, Israilogullari'ndan oldugu sdylenen Misa (as)’m kardesi

Harlin’a dayandirilmaktadir (Aydemir, 2012, s.225).

Ilyas peygamber daglar ve ¢oller sahibi olup Rabb’ine, 1ss1z yerlerde ibadetle
mesgul olmustur. Hizkil (as)’dan sonra, Israilogullar birgok bidatler ortaya ¢ikarmislar
ve putlar dikip onlara tapmaya baslamislardir. Bunun iizerine Allah Teala, Ilyas (as)’1

peygamber olarak gondermistir (Koksal, 1990, C.2, 5.135).

Ilyas (as)’in kavmi Ba’l adindaki putlara tapmaktaydilar. Onlara Allah Teala’y1
ogiit verse de kavmi onu dinlememis ve hatta onu memleketlerinden kovmustur. Allah
Teala da onlarin memleketlerinden bereketi kaldirmistir. Bu durumdan kurtulmak igin
Hz. ilyas (as)’1 aramislar ve onun ogiitlerine ayak uydurmuslardir. Allah Teala da
onlarin iizerinden bu belay1r kaldirmistir. Bir siire sonra kavmi tekrar kiifiir yolunu
tutunca ilyas (as) da bu durumdan usanmis ve Allah Teala’nim izniyle memleketini terk
ederek yalnizliga ¢ekilmistir (Ahmet Cevdet Pasa, 1979, s.27). Memleketini terk ettikten
sonra Allah Teala’ya dua etmis ve Allah Teala ona bir sehre gitmesini emretmistir. {lyas
(as) emrolunan yere gitmistir. Orada atesten bir at gérmiis ve ona binerek gozden
kaybolmustur. Allah Teala, onu melekler makamina yiikseltmistir (Levend, 1980,
5.123).

Klasik siirde Ilyas (as), 6liimsiiz olmas1, Hizir ile insanlara yardim etmesi, karada
veya denizde bulunmas, bazi kisilerin Ilyas peygambere benzetilmesi gibi birgok vesile
ile yerini almistir (Sona, 2017, 5.61). Ravzi Divani’nda Ilyas peygamberin ad1 iki defa

zikredilmistir. Her iki beyitte de ismi Hizir ile ele alinmustir.

Hizir ile ilyas (as)’m hikayesi ise bir rivayete gore su sekildedir; Iskender
zamaninda, sehirdeki bir ihtiyar kendisine, civardaki bir denizi gegtikten sonra bir
karanligin i¢inde yer alan piardaki suyun insana ebedi bir hayat bagislayacagini haber
vermistir. Iskender de bu suyu bulmak i¢in yola ¢ikmistir. Iskender’in yaninda Hizir ile
Ilyas (as) da bulunmaktaydi. Biraz yol aldiktan sonra karanliga girmislerdir. Karanlikta
dort giin ilerledikten sonra da Iskender onlarmn yanindan ayrilmistir. Bir hafta sonra Hizir
ve Ilyas bir su basinda mola vermek igin oturmuslardir. O suda ellerini yikayan Hizr,

bir damla suyu yanlarindaki pismis baliga damlatmis ve balik dirilerek suya tekrar

93



girmistir. Oliimsiizliik suyunu buldugunu anlayan Hizir, o sudan i¢mis ve ilyas (as)’a da
icirmistir. Iskender’e bildirmek istemisse de Allah Teald buna miisaade etmemistir

(Pekolcay ve Eraydin, 1976, s.101-102).

Ravzi, asagidaki beyitte Hizir Bali isimli bir sahsiyeti isim ayniligindan dolay1
Hizir’a; kendisini de ilyas (as)’a benzetmistir. Buna gére Hizir ile Ilyas (as)’1 bir arada
gormek isteyen Kkisinin, Ravzi’nin Hizir Bali’nin elini Optii§ii esnada onlar

seyretmesinin yeterli oldugunu sdylemistir:

Hizir Bali’yle dest-bis iderken gel beni seyr it
Eger gormek dilersefi bir arada Hizr u Ilyas’1 (G.578/8)

Hizir ile ilyas (as)’1n karanlikta gergeklestigi yolculuk ve bu yolculuk sonucunda
bulduklar1 pmar dolayisiyla Ravzi, Osmanli Devleti’nin Bagdat’a gerceklestirdigi
seferde kafile reisinin de Hizir ve Ilyas (as) olmasini istemekte ve onlarin yardimini
dilemektedir. Ayrica sair, il yds ile Ilyds kelimeleri arasinda cinas sanat1 yaparak beyte

telaffuz gilizelligi katmistir:

Kildi Bagdad’a sefer ol seh tutar il yas afia
Kafile-salar1 olsun Hizr ile Tlyas afa (G.4/1)

1.1.4.7. Hz. isa (as)

Hz. Isa (as), Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen, Israilogullari’na génderilmis olan ve
kendisine Incil verilen ulii’I-azm peygamberlerden biridir. Kur’an-1 Kerim’de ismi, /bn
Meryem ve Mesih seklinde zikredilmektedir. Ayrica gerek Hristiyanlik’ta gerek
fslam’da hem Isd hem de Mesih olarak adlandirilmaktadir. Sair de siirlerinde Isa
peygamberi hem Mesih hem de Ibn Meryem seklinde zikretmistir. Sevgiliyi Hz. ‘Isa

(as)’a benzeten sair, ondan bir vefa géremedigi i¢in yakinmistir:

Gel vefalar eyle didiim ol Mesiha-dem didiim

Geldi mi bilmez misin “Isi’bn-i Meryem’den vefa (G.70/2)

Hz. sd (as)’in soyu, annesi Meryem’in mensubu bulundugu segkin Imran
ailesinden gelmektedir. Allah Teala, Cebrail’i tastamam bir insan seklinde onun yanina

gondermistir. Cebrail, Meryem’e tertemiz bir erkek cocuk bagislanacagini miijdelemis
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ve Meryem kendisine higbir erkek eli degmemisken 1sa’ya hamile kalmistir. Meryem,
[sa’y1 diinyaya getirdikten sonra kavmi, bakire Meryem’i kucaginda ¢ocukla goriince
¢ocugun gayri mesrl oldugunu zannetmistir ve ona agir ithamlarda bulunmustur. Bunun
iizerine besikteki Isa, Allah Teala’nin bir kulu oldugunu ve kendisini miibarek kildigin
bildirmistir.®?> Hz. Isad (as)’mn besikteyken konusma mucizesinin disinda pek cok
mucizesi daha vardir. Camurdan yaptig1 kus sekline iifleyip onu canlandirmasi, anadan
dogma korii ve alacaliy1 iyilestirmesi, Sliileri diriltmesi, evlerde yenilen ve biriktirilen
seyleri haber vermesi, semadan sofra indirilmesi bu mucizelerden bazilaridir (Harman,

2000Db, s. 469-471).

Klasik Tiirk siirinin ¢esitli 5rneklerinde dogrudan veya dolayli olarak Hz. Isa (as)
ile ilgili bilgilere yer verilmis ve Isd bircok mazmuna konu edilmistir. Hz. Isa (as) ile
ilgili olarak zikredilen mazmunlar, onun ¢esitli nitelikleri ile sevgiliyi, dudagini, nefesini
ve sOzlerini, sairin 6vdiigi kisileri daha iyi anlatmak i¢in kullanilmistir. Bunun disinda
en 6nemli mucizelerden biri olan etkili nefesiyle (dem-i Isi, nefh-i Isa, nefes-i Is4)
hastalari iyilestirip oliileri diriltmesi en ¢ok temas edilen 6zelliklerindendir (Uzun, 2000,
s.473-474). Ravzi Divani’nda Hz. Is4 (as)’m zikredildigi beyitlerin hepsi sevgiliyle ve

sevgilinin gilizellik unsurlariyla ilgilidir:

Ravzi, asagidaki beyitte Hz. Isd (as)’a, oliileri diriltme konusunda istigna
etmenin yakismadigini sylemis ve ardindan Grnek olarak Hz. Isa (as) gibi diriltme
Ozelligi bulunan sevgilinin de dert ile 6len asigini ihya etmeye tenezziil etmemesinin

as18a reva goriilecek bir durum olmadigini bildirmistir:

Reva mi1 miirde ihya itmede ‘Isd’ya istigna

Ben 6ldiim derd ile eyler beni ihyaya istigna (G.74/1)

Sevgilinin dudaklar1 da as181/6liiyii diriltmeye muktedirdir. Bu sebeple insanlar
onun icin zamanin {sa’s1 demislerdir:
Miirde ihya ider ol la‘l-i Mesih-asaruil

Safia halk anuii i¢iin ‘Isi-i devran dirler (G.292/2)

62 Meryem 19/27-33; Sa‘lebd, s. 383-386.
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Ravzi, yukaridaki beyitle iliskili sekilde zamann Isa’s1 sevgili ile dirilen kisinin
Hizir’in 6liimsiizliik suyunu bulmasi gibi ebedi bir hayata sahip olacagina isaret etmistir:
Ey goniil! Kendisini devrin Isd’s1 (olan sevgilinin) oldiirdiigii kisi Hizir gibi ebedi hayat

bulur, o 6lmez. Sevgilinin éldiirdiigii kisi 6lmez, aksine o ebedi hayatt bulur:

Hizrves bulur hayat-1 cavidani 6lmez ol

Ey goiiiil an1 kim ol “Isa-y1 devran 6ldiiriir (G.239/2)

Oyle ki sair, asagidaki beyitte ab-1 hayat1 bularak Sliimsiizliige erisen Hizir’a
gidip ona sevgilinin dudaklarin sordugunu, Hizir’1n ise Bir nefeste éliileri dirilten Isa

iste budur. diyerek sevgilinin dudaklarini igaret ettigini belirtmistir:

Hizra irigdiim leb-i cananumi sordum didi

Bir nefesde miirdeler ihya iden “Isa budur (G.222/4)

Sevgilinin dudaklari, Hz. Isa (as)’mn 6liileri diriltme mucizesini unutturmustur.
Insanlar arasinda diriltme mucizesi konusuldugunda Hz. Isa (as) degil, sevgilinin

dudaklar1 anilmaktadir;

Simdi ihya-y1 Mesihd’y1 feramds itdi halk
La‘l-i nabufidandur ey “Isi-nefes her bar bahs (G.146/6)

Yiiz yillik 6lii gibi olan asigin dirilmesine ancak devrin Isi (as)’1 yani sevgili
care olabilmektedir:

Miirde-i sad-saleyem ihyaya yokdur ¢are hig

Senden olur var ise ey “Isi-yi devran baiia (G.33/4)

Sevgili giizelligi dolayisiyla Hristiyan putlarina benzetilir. Cok giizel olan
sevgili, yiiriidiigii zaman asiklar, Hz. Isd (as)’m gokyiiziinden yeryiiziine indigini
zannederler ve ona bakakalirlar:

Asmandan yire ‘Isa’y1 niizal itdi sanur

Ciimle ‘ussak ider ol biit-1 tersdya nazar (G.267/4)
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[sa (as), senelerce kavmini imana getirmeye ¢alismustir. Fakat Israilogullar:
toplanip en sonunda onu 6ldiirmeye karar vermislerdir. Bunu duyan Isa (as), kagip bir
eve gizlenmistir. Ancak kavmi onu orada bulmus ve ardindan ¢armiha baglamistir. Allah
Teala’nin emretmesiyle gokten yere inen melekler, Isa (as)’1 omuzlarma alip dordiincii
kat semaya yiikseltmislerdir (Levend, 1980, s.125). Isa (as)’m semaya yiikselmesine
deginen sair arpa kitliginin yasandig1 donemde yazdigi beytinde, ilging bir sekilde arpay1
Meryem oglu Isa’ya benzeterek arpanin felege yiikselip gozden kaybolduguna vurgu

yapmuistir:

Mal-1 Kartn midur ol kim yire ge¢di ser-be-ser

Ibn-i Meryem mi yahod old1 felek me‘va-y1 cev (K.6/18) %3

1.1.4.8. Hz. Lokman (as)

Kur’an-1  Kerim’de kendisine hikmet verildigi bildirilmistir. ~Ancak
peygamberligi tartismalidir. Kur’an-1 Kerim’de Mekke’de nazil olan otuz birinci sure
onun adini tagimaktadir. Fakat bu surede Lokman (as)’in kimligine dair bir bilgi yoktur.
Yalnizca kendisine hikmet verildigi bildirilmekte ve ogluna hitaben iman, gorgli ve
ahlak kurallarina dair nasihatleri igermektedir. Lokman (as)’a verilen hikmetin ilim,
tistiin kavrama yetenegi, miinasip s6z ve davranis, ilim-amel uygunlugu, din konusunda

derin bilgi oldugu belirtilmektedir (Harman, 2003, s. 205-206).

Soylenenlere gore Lokman (as), bitkilerin dilinden anlayan ve o6liimsiizliigiin
ilacin1 arayan bir hekimdir. Cukurova’da birbiriyle konusan ciceklerden bu ilacin nasil
yapildigin1 6grenmis; fakat 6grendiklerini yazdigi kagit, Ceyhun nehri iizerindeki Misis

kopriisiinde elinden ugmustur (Gtil, 1985, 5.390).

Tiirk edebiyatinda ise siirlerde Lokman (as), Arap edebiyatindaki 6zellikleri
haricinde hakim/filozof kimliginden ¢ok hekim/tabip kimliginde goriilmektedir. Bu
sebeple Tiirk klasik, tasavvuf ve folklorunda Lokmdn Hekim, Lokman-1 hdzik, tabip
Lokman, dert Lokman ", sifa Lokman "1, Sifa-y1 Lokman, deva-y1 Lokmdn, yed-i Lokmdn,

63 Hz. 1sa (as) ile ilgili diger beyitler igin bk. G.40/2, G.54/5, G.56/2, G.57/4, G.144/1, G.186/1, G.212/3,
G.221/2, G.232/2.
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Lokmdn eli, ildc-1 Lokman, merhem-i Lokmdn, bab-1 Lokman, muhtdc-1 Lokmdn, yara
saran Lokman gibi ad ve sifatlarla anilmistir (Uzun, 2003, 5.206).

Ravzi Divani’nda Lokman (as), hekimligi ile 6n plana ¢ikmistir. Sair, geng
sevgilisini ansizin kaybetmistir, bu sebeple ¢ok caresiz bir haldedir. Onun derdine

Lokman Hekim dahi derman olamaz ve c¢are bulamaz:

Cikd1 ol canan-1 ¢ar-ebri eliimden na-gehan

Ben su na-carem ki derman idemez Lokman bafia (G.31/3)

Oyle ki Lokman Hekim Ravzi’nin, nabzina yanasip onu yoklayarak sairin bu
dermansiz haline iiziilmiis ve bu diinyada onun derdine derman bulunmayacagini
sOyleyerek aglamistir:

Nabzuma yanasdi derdiim bildi Lokméan agladi

Buia ‘alemde bulinmaz didi derman agladi (G.659/1)

Asik, goniill derdine derman bulmaktansa bu derdi ¢ekmeyi daha hos
gormektedir. Asigin yaninda sevgilinin dudagmin gami olmasi Lokméan Hekim’in

olmasindan daha iyidir:

Tabibiim dilde derdiifi derde derman olmadan yegdiir

Gam-1 la‘lif beniim yanumda Lokman olmadan yegdiir (G.219/1)

Sevgiliden ayr1 kalmanin vermis oldugu aciyla hastalanip atesi yiikselen sairin
viicudu bu atesle yanmustir. Sairin atesi o kadar ¢ok yiikselmistir ki Lokméan Hekim
nabzini kontrol etse o dahi bu atesle yanar:

Soyle yanmigdur teniim tab-1 teb-i hecriifide kim

Nabzuma yapissa Lokman ey tabib-i cAn yanar (G.242/3) %

8 Lokman (as) ile ilgili diger beyitler i¢in bk. G.33/5, G.37/5, G.239/3.
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1.1.4.9. Hz. Miisa (as)

Israilogullari’na gonderilen ve kendisine Tevrat indirilen hem Yahudilik ve
Hristiyanliga hem de islam’a gére biiyiik kabul edilen peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de
otuz dort surede ve yiiz otuz alti yerde ismi zikredilmistir ve sahih hadislerde de

kendisinden en ¢ok s6z edilen peygamberlerdendir (Harman, 2006, s.207, 210).

Kaynaklara gore ti¢iincili Firavun, bir giin bir rilya gérmiis ve gordiigii rityay1 bir
kahine yorumlatmustir. Kahin Firavun’a, Israilogullari’ndan diinyaya gelecek bir erkek
cocugun saltanatini alacagim bildirmistir. Bunun {izerine Firavun, Israilogullari’ndan
dogacak erkek cocuklarin 6ldiiriilmesini emretmistir. Allah Tedlda da Hz. Miisd’nin
annesine, ¢cocugunu suya birakmasini ve onun ileride peygamberlerden biri olacagini
bildirmistir. Annesi, emredilen sekilde Musa (as)’t nehre birakmistir. Firavun’un
adamlar1 Masa (as)’1 bulup saraya getirmis ve Firavun’un karisi Asiye, onu evlat
edinmistir. Fakat Misa hi¢bir kadin1 siitanne olarak kabul etmeyince kendi annesi ona
siitannelik etmis ve onu Firavun’un sarayinda biiyiitmiistiir (Pekolcay ve Eraydin, 1976,

5.102).

Hz. Misa (as), biiylidiikten sonra Misir’da gezerken iki kisinin kavga ettigini
gérmiistiir. Kavgay1 ayirmak isterken yanliglikla bunlardan birini 6ldiirmiistiir. Bu olay
tizerine korkup Misir’dan Medyen’e kagmistir ve orada Suayb (as)’in kiziyla
evlenmistir. On sene sonra ailesini de alip tekrar Misir’a donerken Tur dagina
ugramistir. Orada Allah Teala ile s6ylesmis ve kendisine peygamberligi bildirilmistir
(Ahmet Cevdet Pasa, 1979, s.20). Kendisini Hz. Miisd (as)’a benzeten sair, yolunun
sevgilinin mahallesinin etrafindaki daga diigmesinin rastgele olmadigini belirtmis, Miisa
(as)’m Tur dagina gittigi gibi o da sevgilinin mahallesindeki bu daga Allah Teala’ya

yalvarmak i¢in gittigini vurgulamistir:

Giizafin sanma taga diisdiigin etraf-1 kiyuiida

Seha Misi-sifat Ravzi miinacata gider Tar’a (G.536/7)

Hz. Misa (as)’a Tur daginda asa ve beyaz el (yed-i beyza) mucizeleri (K.13/58)
verilmistir. Bu iki mucize, Firavun’a kars1 Hz. Misa (as)’in hakli oldugunu gdstermek
lizere verilmis bir emaredir. Hz. Msa (as), Isrilogullar’’n1 dine davet etmek iizere
Firavun’a gitmekle gorevlendirilir. O Firavun’a, Allah Teala’nin elgisi oldugunu

belirtmis ve inanmasi i¢in ona asa ve beyaz el mucizelerini gdstermistir. Bunun iizerine
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Firavun, Misir’in ileri gelen sihirbazlarini toplamistir. Sonunda ise Hz. Misa (as)’in

asasi sihirbazlarin oyuncaklarin1 yutmustur (Harman, 2006, s. 211).

Hz. Masa (as)’in asa mucizesi de klasik siirde ¢ok sik sekilde zikredilen
konulardan biridir. Asanin ejderhaya doniismesi ve sihirbazlarin oyuncaklarini yutmasi
siirlerde benzetme unsurudur. Sevgilinin saglar1 bu ejderhaya benzetilir ve ejderha gibi
olan saglar1 as181n gonliinii cezbeder. Dolayisiyla asigin génliinii bir ejderha gibi yutar.

Bu sebeple de insanlar, sevgiliye bu mucizesinden dolay1r Miisa demislerdir:

Ziilf-1 hos-buy-1 dil-aviziifie su‘ban dirler

Safia bu mu‘ciz ile Misi-i ‘Imran dirler (G.292/1)

Sair bir gazelinde Kapucizade isimli bir sahsiyeti, zulmiinden dolay1 padisaha
sikayet edecegini sdylemis ve bu gazelinde asa ve Firavun gibi kelimelerle Hz. Misa
(as)’in asd mucizesine deginmistir. Sair Kapucizade’yi asasiyla tasvir etmis ve onun
asasindan nice dik bash Firavun’un aciz ve ¢aresiz kaldigini belirtmistir. Tipki1 Hz. Miisa
(as)’1n asasinda oldugu gibi Kapucizade’nin asasinda da bir keramet vardir:

Zebin olmis ‘asasindan nige Fir‘avn olan ser-kes

‘Asa-y1 hazret-i Miisa-sifat anda keramet var (G.185/2)

Hizir Bali isimli bir kisiyi 6vdiigii murabbasinda sair, onun mucize ortaya

¢ikarma konusunda Misa (as) gibi maharetli ve marifetli oldugunu belirtmistir:

Havale old1 cana kakiiliifi su‘bani sahirsin
Nige mu‘cizler izharinda Misi gibi mahirsin
Dil-i pejmiirdemi ‘Isi-sifat ihyaya kadirsin

Meded ab-1 hayat-1 la‘liifi ithsan it Hizir Bali (Mr.23/2)

Firavun ve adamlari biitiin bu ibretlerden sonra dahi Hz. Misa (as) ve miiminlere
eziyetinden vazge¢memistir. Bir gece vakti Hz. Miisa (as)’nin Filistin’e dogru gitmesi
emredilmistir. Firavun ve adamlar1 da onlar1 takibe baglamislardir. Misa (as), yolda
denize yaklagmis ve vardiginda asasi ile denize vurmasi emredilmis ve ardindan deniz
yarilmustir. Isrdilogullart denizi gegmislerdir; fakat Firavun ve adamlar1 bu denizde

bogulmuslardir. Bu olayin ardindan belli bir siireyle Hz. Masa, Tur dagina ¢agirilmistir
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ve Misa (as)’1in yerine kavminin basina Harln (as) vekil birakilmistir. Hz. Misa (as),
Rabb’ini gérmek istedigini belirttiginde Allah Teala, daga bakmasin1 emrederek buraya
tecelli edecegini ve eger dag buna dayanabilirse kendisine goriinecegini haber vermistir.
Fakat dag Allah Teala’nin tecellisiyle yerle bir olmustur (Cakan ve Solmaz, 2012, s.171-
178).

Allah Teala’nin Tur dagina tecelli etmesi ve dagin tuzla buz olmasi da siirlerde
islenen bir mevzudur. Allah Tedla nin zatinin nuru tiim diinyada goriintirse ya da zuhur
ederse diinyadaki tiim varliklar ve hatta bilesikler bu nurun agirligiyla yanar ve kil olur.
Ravzi de bunu bildigi halde Hz. Miisa (as)’in neden en sevgiliyi gérmeye talip oldugunu
sormaktadir. Zira Ravzi de agk gibi insanin maddi ve manevi tiim viicut bilesiklerini

yakip kavuran bir derdin taliplisi olmustur:

Kiil olur ecza-y1 dehr itse tecelli nir-1 zat

Pes ne yiizden talib old1 Miisi-i ‘imran afa (G.12/2)

1.1.4.10. Hz. Nih (as)

Nih peygamberin ismi Kur’an-1 Kerim’de kirk ii¢ defa gegmektedir. Tufan olay1
dolayisiyla insanligin ikinci babasi olarak kabul gérmiis wul/ii’/-azm peygamberlerden
biridir. Kur’an-1 Kerim’in yetmis birinci suresi, onun adini1 tasimakta ve onun tevhit

miicadelesini anlatmaktadir. (Aydemir, 2012, s.47).

Hz. Nih (as) doneminde insanlarin ¢ogu putperest ve fasik kimselerdi. Hz. Nih
(as), kavmini putperestlikten tevhit inancina dondiirmek i¢in ¢ok ¢aba gdstermistir.
Fakat kavmi onu delilikle itham etmistir. Nihayetinde Allah Teald Nuh (as)’a,
inanmayanlari tufan ile helak edecek ve inananlarin kurtulmasina vesile olacak bir gemi
yapmasini emretmistir. Geminin insasindan sonra Nih (as), her hayvan tiirlinden birer
cifti, helak olmasina hiikkmedilenler disindaki aile fertlerini ve iman edenleri gemiye
bindirmistir. Hz. NGh (as) ve ona inananlar kurtulmasina ragmen esi ve oglu

inanmayanlarla tufanda bogulmustur (Cakan ve Solmaz, 2012, s.45-55).
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Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgiye gore Hz. Nah (as) 950 yil kavmiyle
yasamustir.®® Baska bir rivayete gore de peygamberler i¢inde en uzun 6miirlii olanidir.
Kendisine 350 yasinda vahiy gelmis, 950 y1l kavmini davetle gec¢irmis, dolayisiyla 1300
yil yagamistir (Harman, 2007, s.226).

Incelenen divanda Nih (as)’1n uzun dmiirlii bir peygamber olusuna deginilmistir.

Sairin Allah Teala’dan istegi sevgilinin Nuah (as) gibi uzun omiirlii olmasidir:

Ravzi muradumuz bu ki ‘alemde Nith-ves

‘Omr-i diraz vire Huda Mustafa’muza (G.542/5)

1.1.4.11. Hz. Siileyman (as)

Kur’an-1 Kerim’de isminden sik¢a bahsedilen Siileyman (as), Hz. David
peygamberin ogludur. Babasindan sonra saltanat ve niibiivvette onun yerine ge¢cmistir.
Allah Teéld, muazzam bir saltanatin sahibi olan Siileyman peygambere kuslarin ve
baska hayvanlarin dilini 6gretmis ve riizgara hiikmedebilmeyi nasip etmistir. Bununla
birlikte Siileyman peygamber, insanlardan, cinlerden ve kuslardan olusan ordulara da
sahipti. Hz. Siilleyman (as)’in kuslarin dilini bilmesi hi¢ siiphesiz ona bahsedilen bir

mucizedir.®® Bu mucizeyle birlikte ona ugmanin ilmi de 6gretilmistir (Aydemir, 2012,
5.187,189).

Ravzi, kis mevsimini tasvir ettigi bir gazelinde Hz. Siileyman (as)’in
saltanatindan bahsetmistir. Kig mevsimi, Siileyman (as) gibi fildisi tahtina oturup hem
doguya hem de batiya hitkkmetmistir. Fildisi benzetmesi ile sair hem karin beyazlhigina

gonderme yapmis hem de kig mevsiminin siddetini anlatmak istemistir:

Taht-1 “ac tizre ¢ikup diinyeye sultan old1 kis
Sarka garba hiikm idiip giiya Siilleyman oldi kis (G.353/1)

8 “Andolsun ki biz Nih’u kendi kavmine génderdik de o 950 y1l onlarin arasinda kaldi. Sonunda onlar
zuliimlerini stirdiiriirken tifan kendilerini yakalayiverdi. Fakat biz onu ve gemidekileri kurtardik ve bunu
alemlere bir ibret yaptik.” (Ankebiit, 29/14-15).

66 <« .Ey insanlar, bize kuslarn dili (mantiku’t-tayr) 6gretildi.” (Neml, 27/16).
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Asagidaki beyitte de sair, sevgiliyi Siileyman (as)’a benzetmistir. Sevgili,
zamanin Siileyman’idir. Biitiin asiklar onun emrine amadedir. O, saadetli ve biiyiik bir

sultandir ve bu nedenle rakip onun yanina yakigmaz:

Siileyman-1 zamansin sen beniim devletli sultinum

Seniifi yanufida yaragsmaz rakib-Ehrimen’den ge¢ (G.153/8)

Konu ile ilgili bagka bir beyitte de Ravzi, diisiincelerini bahar mevsimini
tasavvur ederek aktarmistir. Bahar mevsiminde giiller agtiginda biilbiiller 6tmeye
baslamaktadir. Kendisini biilbiil ile iligkilendiren sair, Siileyman peygamber gibi olsa
buna sasirilmaz. Zira Ravzi, Stileyman peygamber gibi biilbiiliin dilinden anlamakta ve

onun derdini dinleyebilmektedir:

Giil mevsiminde n’ola Siileymanlig eylesem

Kus dili soyler old1 cemende hezar-1 bag (G.372/4)

Klasik siirde sevgili ya da sevgilinin agzi, goncaya; asign gonlii ise kusa
benzetilmektedir. Ravzi’nin goniil kusu, biilbiil gibi ask acisiyla binlerce ah etmektedir.

Onun derdini ise sadece kus dilini bilen Siileyman peygamber anlayabilir:

Murg-1 dil ol gonceye karsu ider ah-1 hezér

Kus dilin soyler Siilleymén gele gliya hezar (G.192/1)

Hz. Siileyman (as), alt1 koseli y1ldiz seklinde, tilsiml1 bir yiiziige sahiptir. O (as),
bu yiiziikle atese, suya, riizgara, kuslara ve hayvanlara hilkkmedebilmekteydi. Yiiziigiin
lizerindeki altigen motifte Ism-i A‘zam remzedilmistir. O (as), Ism-i A‘zam’a hiirmeten
bu yiiziigii yalnizca abdesthaneye giderken ¢ikarip hanimi Amine’ye teslim etmekteydi.
Yine bir giin abdesthaneye gittiginde dev, Hz. Siilleyman (as)’in kiligma girmis ve
yliziigii almistir. Hz. Siileyman (as), miihrii istediginde ise sahtekarlikla itham edilerek
kendi sarayindan c¢ikarilmistir. Daha sonra Siileyman (as), bir sahil kasabasinda
balikgilarla ¢alismaya baglamistir. Kirk yi1l sonra dev, baskalarinin ulasamamasi ic¢in
miihrii denize atmistir. Yaninda g¢alistigi balik¢i Hz. Siileyman (as)’a balik vermis,
Siileyman (as) balig1 pisirmek i¢in karnini yardiginda ise kendi yiiziigiinii gérmiis ve

ylzligli takmistir. Eski hayatina kavusarak peygamberligini tamamlamistir. Halk
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arasinda, Miihiir kimdeyse Siileyman odur. atas6zii buradan dogmustur (Pala, 2006,

5.524-526).

Asagidaki beyitte sevgilinin dudagini Siileyman (as)’ in miihriine benzeten sair,
onun biikliim halindeki saglarinin bu miihrii korumak icin giizellik hazinesini adeta bir
yilan gibi dolandigim1 sdylemektedir. Sevgilinin bukle saglarinin onun dudaginin

yaninda yer almasi, yilanlarin miihrii/hazineyi korumasi seklinde tasavvur edilmistir:

Ser-i ziilf-i dii-ta hifz itmege miihr-i Siileyman’1

Tolanmis genc-i hiisnin ol periniiii ejdehaasa (G.63/3)

Hz. Siileyman (as)’1n karinca ile kissasi da siirlerde anilan konulardan biridir.
Kissa ise su sekildedir; Hz. Siilleyman (as), bir giin gazaya giderken karincalarin
bulundugu bir dereye ugramistir. Hz. Siileyman (as)’1 goren karincalarin reisi, diger
karmncalara yuvalarina girmelerini, aksi taktirde Hz. Siileyman (as)’in kendilerini
cigneyebilecegini belirtmistir. Bunu duyan Hz. Siileymén (as), karmncalarin reisini
cagirmistir. Reis, bir ¢ekirge budunu alarak Siilleyman (as)’a hediye etmistir. Hz.
Siileyman (as), karincalarin reisinden 6giit istemis ve pek ¢ok nasihatler almigtir. Hz.
Siileyman (as)’in duasi ile reisin hediye ettigi but bereketlenmistir ve tiim askerler bu

budun yarisin1 yiyerek doymuslardir (Levend, 1980, s.121).

Sair asagidaki beytinde, dogrudan Hz. Siileyman (as)’mn karinca kissasini
yansitmaktan ziyade O’nun saltanatina gonderme yapmustir. Insanlar, Hz. Siileyman (as)
gibi dillere destan muazzamlikta bir saltanat sahibi olsa da 6liim, bir giin onlar1 karinca

gibi yerin altina gotiirecektir:

Ger Siileyman-1 zaman olsaf da ey dil mirves

[lediir zir i zemine hah eger na-hah mevt (G.140/3)

Hz. Siileyman (as)’in Belkis ve Hiidhiid ile gegen hikayesi de siirlerde islenen
konulardan biridir. Hz. Siileyman (as), bir giin gaza i¢in Seba diyarina gelmistir. Burada
su bulmasi i¢in bolgeyi hiidhiide aratmistir. Hiidhiid su ararken Seba melikesi Belkis’1,
akarsular bulunan bir yerde ve bir tahtta otururken gérmiistiir. Belkis’in 6niinde de baska
bir hiidhiidii gérmiistiir. Belkis’in hiidhiidii ona nereden geldigini sormus ve ardindan

memleketini ve Belkis’1 methederek anlatmistir. Hz. Siileyman (as)’in hiidhiidii aldig:
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haberle geri donmiistiir. Belkis giinese tapmaktaydi. Bunu duyan Hz. Siileyman (as),
Belkis’1 ve halkini tevhide davet etmek gayesiyle yazdigi mektubu ona gotiirmesi igin
hiidhiidii vazifelendirmistir. Belkis, bu mektup ile tevhidi kabul etmis ve sonra da Hz.
Siileyman (as) ile evlenmistir (Pekolcay ve Eraydin, 1976, s.112-113). Saire gore de
sevgili, Hz. Siilleyman (as) gibidir. Sevgiliye ulagsmada Belkis’in Hiidhiid’ii gibi

kapisinda bulunan nagake1 asiga engel olmaktadir:

Nige varam ey Siileymanum safia yasakci var

Hiidhiid-i Belkis-ves kapuifida bir nacakci var (G.195/1)

1.1.4.12. Hz. Yakiib (as)

Hz. ibrahim (as)’1n torunu ve Hz. Ishak (as)’in ogludur. Lakabn israil’dir. Isril,
Allah Teala’nin kulu anlamindadir. Peygamberligi daha oOnceki zamanlarda
miijdelenmistir.®” Hz. Yakib (as), kendisine vahiy indirilenlerdendir. Dayismin iki
kiziyla evlenmistir ve on iki adet gocugu olmustur. O (as), evlat acis1 ve evlat ihanetiyle
imtihan edilmistir. Ysuf (as)’in hasretiyle ¢ok aglamaktan gozlerine ak inmistir. O (as),
rliya tabir etmeyi de bilmekteydi. Zira oglu Yusuf (as)’in on bir yildiz, giines ve ayin
kendisine secde ettigi rityasini kardeslerine anlatmamasini istemis, aksi halde kendisine

tuzak kuracaklarini bildirmistir (Cakan ve Solmaz, 2012, s.115-116).

Hz. Yakab (as), beyitlerde daima ¢ok sevdigi oglu Yusuf (as)’t arayisi ve
anistyla, ondan ayri olusu lizerine gérmeyen gozlerinin Yasuf (as)’in gdmleginin kokusu
ile tekrar goriis kazanmasi zikredilmektedir (Tolasa, 1973, s.27). Kendisini Yakib
peygambere benzeten sair, hasret ve 6zlem acisiyla sevgilinin kendisine kan aglattiginm

ve hi¢ merhamette bulunmadigini belirtmektedir:

Ravziya rahm eylemez Ya‘kub-ves kan agladur

Fiirkatinde dem-be-dem ol Ytsuf-1 Ken‘an bana (G.34/5)

Asigin gonlii de Hz. Yusuf (as) gibi giizel sevgilinin ayrilik hiiznii ile Yakib

peygamber gibi aglamakta ve inlemektedir:

Dil-i asiifte seniifi hiizn ile Ya‘kib ufidur

67 “Biz ona (Sare’ye) Ishak’1 ve Ishak’in ardindan Ya‘kiib’u miijdeledik!” (Had, 11/71).
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Misr-1 hiisn igre safia Ysuf-1 Ken‘an dirler (G.293/6)

Asagidaki beyitte de Ravzi diger beyitlerden farkli olarak, Hz. Yakib (as)’ n
ismet yani temiz yaradiligh olusuna deginmistir. Kisiyi ylikselten ya da algaltan unsurun
yaninda bulunan dostlar1 olduguna vurgu yapan saire gore eger bir dost Hz. Yakib (as)

gibi temiz yaradilish olursa kisi de can Misir’ina Yusuf (as) gibi sah olacaktir:

Ger olursa ey goniil Ya‘kiib-‘ismet hem-rehiiii
Misr-1 cana sah olursin Yasuf-1 Ken‘an gibi (G.607/4)%8

1.1.4.13. Hz. Yisuf (as)

Hz. Yakib (as)’m ogludur ve Israilogullari’na gonderilmistir. Hz. Ysuf (as)’mn
kissas1 Kur’an-1 Kerim’de ahsentii’l-kasas nitelemesiyle tek bir surede anlatilmaktadir.
Kissa ise kisaca su sekildedir; Hz. Yakib (as)’1n on iki ¢ocugu vardi. Fakat o, i¢clerinden
en ¢ok Hz. Yasuf (as)’1 sevmekteydi. Diger kardesleri onu babalarinin sevgisinden

dolay1 kiskanmaktaydilar (Harman, 2013, C.44, s.1).

Yusuf (as), on iki yagina geldiginde riiyasinda giinesin, ayin ve on bir yildizin
kendisine secde ettiini gérmiis ve bunu babasi Yaklb (as)’a anlatmistir. Yakib (as),
ona bu rilyay1r kardeslerine sdylememesini ve aksi taktirde kendisine kotiilitkk
yapabileceklerini belirtmistir. Kardegleri, en sonunda Yisuf (as)’1 bir kuyuya atmaya
karar vermislerdir. Daha sonra babalarinin yanina gelerek kirda eglenecekleri ve Ytsuf
(as)’1 koruyacaklar1 s6ziinii vererek onu alip gotiirmiisler ve kuyuya atmiglardir. Aksam
babalarmin yanma geldiklerinde Ysuf (as)’1 kurdun yedigini ileri siirmiiglerdir. Hz.
Yakib (as) da ogullarinin séyledikleri karsisinda Allah Teala’ya siginmistir (Topaloglu,
2013, 5.28).

Bir giin bir kafile, su aramak i¢in kuyunun yakininda bir yerde durmuslardir.
Kafileden biri kuyuda onun mahsur kaldigin1 gorerek kurtarmistir. Daha sonra kuyuya
yakin yerde bekleyen kardesleri Yasuf (as)’1 kafileye kdle olarak satmislardir. Kafile de

Yisuf (as)’1 alip onu Misir’in maliye bakanina satmaistir.

88 Yakib (as) ile ilgili diger beyitler igin bk. G.249/4, G.338/2.
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Dolayisiyla Yusuf (as), kardeslerinin eziyetini ¢ekmesinden ve onu kuyuya

atmalarindan sonra o, kuyudan selametle ¢ikip Misir azizi olmustur:

Cefasin ¢ekdi ihvanui ‘Aziz-i miilk-i Misr old1

Selametle ¢ikup Yiisuf ¢eh-i Ken‘an’dan tagra (G.539/3)

Yisuf (as), biiyiiylip gelistik¢e benzeri olmayan giizelligi ile dikkatleri {izerine
cekmistir. Oyle ki Misir Azizi’nin karis1 Ziileyha ona asik olmustur. Ziileyhd’nin tiim
dileklerini reddeden Yusuf (as), bir giin odasina giren Ziileyhd’y1 gérmiis ve ondan
kacmistir. Yhsuf (as), ondan kagarken arkadan gomlegi yirtilmistir. Yasuf (as), disariya
ciktiginda da Aziz ile karsilasmis; fakat Ziileyha, Aziz’e Ysuf (as)’in kendisine
saldirdigin1 sdyleyerek ona iftirada bulunmustur. Aziz de Yasuf (as)’1 zindana attirmistir
(Pekolcay ve Eraydin, 1976, s.115). Yasuf (as), zindandayken mahkumlardan iki
kolenin gordiigii riiyalar1 dogru yorumlamistir. Aziz’in de gordiigii bir riiyay1 dogru tabir
etmesi vesilesiyle su¢suz oldugu anlasilmis ve zindandan kurtulmustur. Ardindan Aziz

onu lilke hazinesinin yonetimiyle vazifelendirmistir.

Daha sonra hem kendi iilkesinde hem de babasinin iilkesinde kitlik zamanlar
yasanmaya baglamistir. Bu zamanlarda bir giin kardesleri zahire almak i¢in kendisini
tanimadan Hz. Y@suf (as)’in huzuruna ¢ikmiglardir. Hz. Ytsuf (as) da kardeslerine
yardimlarda bulunmustur. Aradan biraz zaman gectikten sonra Hz. Yisuf (as), kendisini
onlara tanitmis, kardeslerini ve babasin1 Misir’a getirterek burada yasamaya devam

etmislerdir (Polater, 2007, s. 24-30).

Klasik siirde Hz. Yasuf (as) ile islenen temel unsur giizelliktir. O, bu yoniiyle
bircok beyitte sevgili i¢in 6rnek olarak ele alinmistir. Sevgili de bu vesile ile dviilmiis
ve glizellik itibariyle ya ona benzedigi ya da ikinci bir Yhsuf oldugu ya da onu gectigi

belirtilmistir (Tolasa, 1973, s.28).

Ravzi’nin, konu ile ilgili ele alinan beyitlerinde sevgiliyi, genel olarak giizelligi
itibariyle Hz. Ytsuf (as)’a benzettigi goriilmistiir. Sevgili ve Hz. Ydsuf (as) giizellik

bakimindan birbirlerine denktirler:

Ol terazidan iner sah-1 cihani sandum

Soyle vasf eylediler Yasuf-1 Ken‘an’1 bana (G.37/3)
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Ravzi’nin gonlii, sevgiliden ayrilig1 sebebiyle Hz. Yakab (as) gibi perisan bir
durumdadir. Bu dogrultuda sevgili de giizellik Misir’inda, Kenan beldesinin Yasuf’u
gibidir:

Dil-i asiifte seniifl hiizn ile Ya‘k{b’undur

Misr-1 hiisn igre safia Yiaisuf-1 Ken‘an dirler (G.293/6)

Felegi Hz. Yakib (as)’a benzeten sair, felek Yakiib’unun alemi bin kez devretse

bile sevgili gibi bir Yisuf bulamayacagini belirtmistir:

‘Alemi bifi kez eger devr ide Ya‘kib-1 felek

Sanma bir sencileyin Yiasuf-1 Ken‘an getiiriir (G.249/4)

Ravzi, asagidaki beyitlerde de kendisini Yusuf (as)’a benzetmistir. Klasik sairler,
bazen siirlerinde kendilerini peygamberlere benzetmektedirler. Bu benzetmeyi
yapmalarinin  sebebi kendilerini peygamber gibi gdstermek degil, onlarin
mucizelerinden yararlanarak siirlerinin etkili ve sairliklerinin giiclii olduklarinm

kanitlayabilmek igindir (Oztoprak, 2006, 5.106; Topak, 2017, 5.416).

Ravzi, sevgilinin ayriliginda Yakib (as) gibi kan aglamakla birlikte etkili s6z
sOylemede (belagat Misir’inda) Ysuf (as) gibi olmustur. Zira onun siirleri Yasuf (as)

giizelligine denktir:

Ya‘klib’ves egerci ki kan aglaruz miidam

Misr-1 belagatiifi hele Yasuf-likasiyuz (G.338/2)%°

1.1.5. Ahirete iman

Ahiret sozliikte, sonra olan ve son giin anlamindadir. Hem bu diinyanin sonunu
hem de 6liimle baslayan ve diinya hayatindan farkli olan bir hayati kapsamaktadir. Din
literatiiriinde ise ahiret, Israfil meleginin Allah Teala’nin emriyle kiyamet icin Stira iki
defa tiflemesi, cennetliklerin cennete, cehennemliklerin cehenneme girmelerine kadar

olan zaman manasinda kullanilmistir (F. Karaman, 2015, s.13).

% Hz. Yasuf (as) ile ilgili diger beyitler igin bk. G.34/5, G.82/4, G.109/4, G.122/5, G.170/5, G.559/4.
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Ahirete iman, alt1 iman esasindan biri olup Kur’an-1 Kerim’de genellikle el-
yevmii '[-ahir seklinde, Allah Teila’ya iman konusuyla zikredilmistir. Dolayisiyla bu
durum ahirete inanmanin iman esaslarinda ¢ok 6nemli oldugunu gdstermektedir. Allah
Teédlda’ya iman etmek, insanin emredilenlere karsi sorumlu olduguna inanmay1 gerekli
kilmakta ve dolayisiyla ahiret hayatina inanmaya gotiirmektedir. Ahirete inanmayan
kimse Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini de inkar etmis oldugundan kafir olmaktadir’® (Algiil

vd., 2008, s.118).

Ilkel kavimler dahil, Tanri’nin varligini kabul eden hemen hemen biitiin din ve
diisiince sistemlerinde de ahiret inanc1 mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’den 6nceki semavi
kitaplarda ahiret inancina yer verilmekle beraber, konu hicbir zaman Kur’an-1
Kerim’deki kadar agik ve tesirli bir sekilde ifade edilmemistir. Dolayistyla ahiret inanci
Islam akaidinin ii¢c ana esasindan (Allah, peygamber, ahiret) birini teskil etmektedir
(Topaloglu, 1988b, s. 543, 545).

Islam dininin temel yapi taslarindan biri olan ahirete iman mevzusu Ravzi
Divan’inda gesitli sekillerde islenmistir. Bu mevzuyla birlikte ahiret inancina dair bir¢ok
unsur da siirlerde zikredilmistir. Sair, konuyla ilgili olarak siirlerinde ahiret, bekd, bekd

miilki, ‘ukbd, yarin kelimelerini kullanmistir.

Hz. Muhammed (sav), kiyamet giinlinde timmetindeki insanlarin kurtulusu i¢in
onlara sefaatte bulunacaktir. Eger Hz. Muhammed (sav), yarin yani kiyamette Ravzi’ye

sefaatte bulunmazsa sair cennete giremeyecektir:

Ravza-i Ridvan’a Ravzi idemez “asi duhil

Yarin itmezse sefa‘at Seyyidii’l-esraf afia (G.6/5)

Asagidaki beyitte de Ravzi kendisiyle i¢ monolog kurarak isteginin ahiret
olmasma ragmen bu fani diinyayla neden oyalandigini sormaktadir. Zira ahireti

isteyenlerin diinyayla ilgisi yoktur:

Ravziyéa ger muraduil ise beka

Dar-1 dehr-1 fenay1 n’eylersin (G.430/5)

70« Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarmi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse 0 tam

manastyla sapitmistir.” (Nisa, 4/136).
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Diinyaya goniil vermemek i¢in 6ncelikli yapilmasi gereken sey nefsin isteklerini
duymazdan gelip reddetmektir. Ciinkii nefis, insanin her zaman diinyalik islerle mesgul
olmasimi istemektedir. Bu dogrultuda insan Once ugursuz nefsini kendisinden

uzaklastirmali ve sonra ahireti istemelidir:

Nefs-i simi1 depele eyle cihad-1 ekber
Talib-i ahiret ol seyf i sinandan el ¢ek (G.410/8)

Bir diger beyitte de sair, ahireti tarimin yapildig: bir tarlaya benzetmistir. Eger
insanlar ahiret tarlasindan semere alip kazananlardan olmak istiyorlarsa o tarlaya bir

seyler ekip bigmelidirler. Aksi halde insanin 6mrii ziyan olur:

Hasili hirmen-i ‘Omriifi ¢lin olur bad-1 heba

Ahiret mezra‘asin turma zird‘at eyle (G.534/4)

Insanlar hem diinya hem de ahiret mutlulugu istiyorlarsa dini anlamda biiyiik
insanlarin yollarindan gitmeli, onlarin yardimlarindan istifade etmeli ve esiginde kole

olup onlara hizmet etmelidir:

Ey dil istersef eger diinya vii ‘ukba devletin

Sen sen ol al anufl ecdad-1 ‘1zdm1 himmetin
Isiginde bende-i edna olup kil hidmetin

Goreyin dirsen Hak’uf ‘alemde feyz-i rahmetin
Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gér (Mh.4/8)

Diinya hayati fani; ahiret hayati ise bakidir. Insanin dliimden sonra hakikatte
hayat1 son bulmamakta, farkli boyutlarda devam etmektedir. Dolayisiyla diinya, insan
icin bir misafirhane niteliginde olup ebedi hayati1 ahirette devam edecektir. Bu

dogrultuda insanin asil yurdu beka miilki yani ahiret hayatidir:

Yeter eglendiii ey Ravzi temam insafdan gecdi
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Fena diinyay terk eyle beka miilkinde yurdud tut (G.136/11)"

Ahiret hayat1 birtakim devrelerden meydana gelmektedir. Insanin &liimiiyle
baslayan ahiret hayati, kabir, berzah, kiyamet, ba’s (yeniden dirilme), hasr ve mahser,
defterlerin dagitilmasi, hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennem gibi devreleri

kapsamaktadir (Algiil vd., 2008, s.120).

Ravzi Divan’inda sadece ahiret degil, ahirete dair pek ¢ok devrenin/unsurun
zikredildigi tespit edilmistir. Calismanin bu bdliimiinde tespit edilen unsurlar

gerceklesecegi siraya gore ayr1 basliklarla agiklanmastir.

1.1.5.1. Oliim

Oliim, yasamin sona ermesidir. Hig siiphesiz ki hayat bahseden de hayat1 sona
erdiren de Allah Teala’dir. Oliim her canlinin kaderi olsa da insanin hayata gelisinin

amac1 6lmek degil, kendisine ve topluma faydali olmak i¢in yasamaktir (Topaloglu ve

Celebi, 2010, 5.253).

Oliim, Allah Teala’nin bir emridir.””> Her yasayan elbette ki bir giin 6lecektir.
Ancak hi¢ kimsenin nerede ve ne zaman 6lecegini bilmesi miimkiin degildir. Bunun

bilgisi Allah Teala’nin ilmi dahilindedir (Sentiirk ve Yazici, 2016, 5.67).

Ravzi Divani’nda 6liim konusu hem dogrudan hem de sevgiliyle birlikte dolayli
olarak siirlerde yerini almistir. Divanda ilgili konu ecel, mevt, oliim, rihlet gibi

kelimelerle islenmistir.

Ahiret inanci ile ilgili unsurlar arasinda Ravzi’nin 6liim temas: iizerine yazdigi
beyit ve bentlerin ¢coklugu géze ¢arpmaktadir. Bu beyit ve bentlere bakildiginda sairin
kendisini oliilye benzettigi, 6lecek hissine kapildigi ya da olimi istedigi gorilmiistiir.
Oyle ki divaninda sadece 6liimii konu aldig1 dokuz beyitlik mevt redifli bir gazel
bulunmaktadir. Bunun diginda sairin, bir beyitte kendi 6liimiine tarih diisiirdiigli dahi

goriilmiistiir. Boyle bir sey yaptig1 icin dostlarinin kendisini ayiplamamasini istemekte,

L Ahiret ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.3/17, K.9/154, K.9/155, G.84/3, G.143/4, G.229/4,
G.468/3, Kt.3/1, Kt.6/2, Kt.14/2, M.1/12.

72 Al-i imran, 3/185.
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zira aklimin yerinde olmadigini belirtmekte ve Ey ecel! seklinde 6liime seslenerek

Oliimiin kendisine gelmesini talep etmektedir:

Iki misra‘dan {i¢ tarih olur ‘ayb itmesiin yaran

Degiildiir ‘aklumuz yirinde zira kim giizel sevdiik

Halas itmek dilermissin bizi diinya belasindan

Beri gel bir yaiia eyle seni biz ey ecel sevdiik (Kt.1/2-3)

Ravzi, ecel siirina ulastigini, yakin bir zamanda bu diinyadan rihlet edecegini
ve hatta Olmesine iki saatinin kaldigini1 belirtmistir. Sair, i¢ten ice Olmeyi talep

etmektedir. Ciinkii onun i¢in asil hos mekan higlik tilkesidir:

Ecel serhaddine irdiim kiyamet sa‘at irisdi

Hayatumda heman ancak beniim bir iki sa‘at var (K.3/18)

Cay-1 eglence bana miilk-i ‘adem gibi geliir

Geldi rihlet demi yakinda gidem gibi geliir (G.302/1)

Oliimiin ne zaman ve nerede gelecegi belli degildir. Bu sebeple insan, uyanik bir
idrakle hata islememeye gayret etmeli ve gaflet uykusundan uyanmalidir. Zira 6liimiin

gaflet uykusundayken ansizin gelmesi miimkiindiir:

Goziin a¢ ‘alemde zinhar itme taksir-i ‘amel

Hab-1 gafletde yaturken irisiir nd-gah mevt (G.140/2)

Bu dogrultuda Ravzi’ye gore insan, diinya mesgalelerini biraz hafifletmeli,
diinyaya kars1 goziinii yummali, daima 6liime hazir olmalidir:
Da'ima muntazir ol mevte cihdndan goz yum

Okui at yayufi1 yas tig u kemandan el ¢ek (G.410/6)

Oliim haktir ve bu diinya biz insanlar i¢in bir durak degil, bir gecit yeridir. Diinya

denen bu gecit, insan1 6liim vadisine ¢ikarmaktadir:
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Bu ‘alem bir gilizergehdiir ki saha

Ecel vadisine iltiir ‘ibadi (G.662/4)

Oliim, zengin fakir demeden tiim canlilari mutlaka bulacaktir. Bu sebeple
Oliimden kagis miimkiin degildir. Hatta kisinin mekan1 Ziihal’in doruk noktas1 dahi olsa

Oliimden kurtulmaya caresi yoktur:

Kadr i ‘izzetle mekanui olsa ger evc-i Zuhal

Care bulmazsin halasa safia bulur rah mevt (G.140/5)

Oliim, lezzetli bir uykudur (G.226/6). Sair, sevgilinin ayriligtyla her zaman aci

ve eziyet cekmektedir. Ona gore 6lmek, aci ¢ekerek yasamaktan ¢ok daha iyidir:

Bu dirlikden 6liim yegdiir diyii aglarsin ey Ravzi
Gidersefi dar-1 diinyadan o riih-efzay1 n’eylersin (G.457/5)

Oliim, insanlar1 sevdiklerinden ayirarak tiim kainat1 ayrilik atesiyle yakmustir.

Bu sebeple insanlar daima Ah 6liim! seklinde haykirarak {iziintiilerini dile getirirler:

Ates-i hicrana yakduii ka'inat: 4h mevt

Anuf i¢iin ¢agirup dir ciimle halk eyvah mevt (G.140/1)

Insanlarin kalbinden diinya sevgisini uzaklastiran unsur 6liim diisiincesidir.
Insan 6lecegini bildigi i¢in diinyanin malina ve miilkiine goz dikmez. Ciinkii ¢ok mal-
miilke sahip olmak, insanin kurtulusuna fayda saglamayacaktir. Oliim diisiincesi, yiiksek
makam ve mevki, mal-miilk ve daha birgok diinyalik istegi insana terk ettirmektedir.
Eger 6liim fikri olmasaydi insanlar, bu diinyaya daha ¢ok baglanir ve goniillerini mutlak

surette diinya sevgisi ile doldururlardi:

‘Alemi yirdiifi yudardufi hep koyarduii cevfiifie

Safia terk itdiirmeseydi mansib ile cdh mevt (G.140/7)

Sairin, 6liim mevzusunu dogrudan anlattig1 beyitlerin haricinde pek ¢ok sekilde

konu hakkinda tesbih ettigi beyitleri de vardir. Ornegin, asagidaki beyitte Ravzi, liimii

113



demirciye benzetmistir. Oliim demircisi insanlarin basini fanilik drsiine koyup agir ¢ekic

ile ans1zin onlarin baslarina vurmaktadir:

Haddad-1 ecel basui sindan-1 fendya

Koyup urusar na-geh afia mitraka kiki (K.12/10)

Oliim ayn1 zamanda bir tiiccar gibidir. Dilenciler ve hatta padisahlar bile ona

boyun egerler. Zira herkes 6liim tliccarina borg¢ludur:

Ser-furt* kilsa ‘aceb olmaz afia sah u geda

Héce-i mevte begiim her kisi medytin ancak (G.389/3)

Oliim, insanlarin hayatina son veren bir sarap gibidir. Sair, 6liim sarabin

mutluluk kadehinden igmektedir. Onun i¢in 6liim, mutluluk ve huzur vericidir:

Icersin bade-i mevti hayat elden gider Ravzi

Bu bezm-i bi-beka i¢re safa camini siirdiifi tut (G.135/6)

Kisi ebedilik istiyorsa kendini 6lmiis kabul etmelidir. Asagidaki beyitte 6liimii

g6¢ davuluna benzeten sair i¢in go¢ davulu calinmistir, dolayisiyla 61liim vakti gelmistir:

Beka bulmak dilersefi kendiifii ‘addeyle mevtadan

Calind1 kiis-1 rihlet kafilefi turdufi gociirdiin tut (G.137/5)

Sair, sevgilinin eziyetleri karsisinda ecel kadehinden igerek 6lmeyi istemektedir:

Gamdan 6ldiim yitis ey cam-1 ecel nlis ideyin

Meded eyle demidiir derdiime dermane birez (G.333/3)"

3 Oliim ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.3/25, K.3/17, K.3/24, Mr.2/5, G.55/5, G.86/5, G.139/2,
G.140/3, G.140/4, G.140/6, G.140/8, G.140/9, G.169/4, G.196/5, G.309/1, G.311/1, G.441/5, G.443/5,
G.485/5, G.541/4, G.550/3, G.552/3, Kt.3/1, Kt.4/1, Kt.5/2, Kt.8/1, Kt.9/4, Kt.9/5.
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1.1.5.2. Kabir

Kabir, 6liiniin gomiildigii yer anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kabir ile
ilgili olarak pek cok ayete yer verilmistir.”* Ayetlerin disinda pek ¢ok hadiste de gerek
kabrin yapis1 ve sekline, kabir ziyaretine gerekse kabir suali ve azab1 gibi agiklamalara

yer verilmistir (Demirci, 2001, s.33).

Kabir kelimesi, gomiilen yer anlamiyla birlikte 6liimle mahserdeki dirilis (hasr)
arasinda insanlarin yasayacag1 berzah hayatin1 da kapsamaktadir. Zira Islam inancina
gore vefat eden kisi, hangi durumda bulunursa bulunsun kabir ve berzah alemi
merhalesinden gegmektedir. Konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber (sav)’in Kabir ahiret
duraklarimin ilkidir. Bir kimse eger o duraktan kurtulursa sonraki duraklar: daha kolay
gecer. Kurtulamazsa sonrakileri gecmek daha zor olacaktir.”® hadis-i serifi yer
almaktadir (Toprak, 2001, s.37). Ravzi Divan’inda incelenen beyitlerde, sairin kabirlerin
yapisina, sekline, karanlik olusuna ve kabir ziyaretleriyle ilgili konulara yer verdigi
tespit edilmistir. Sair bir beytinde kabir hakkinda beyt-i vahset demistir. Kabir, korku ve
yalnizlik evi gibidir:

Bana ol beyt-i vahsetde su’al itmek murad idiip

Geliir iki melekler kim likdsinda mehabet var (K.3/28)

Fakat 6ltime siddetli bir arzu duyan Ravzi i¢in onun karanliklar i¢inde kalmis

kabri, vahdet hazinesi ve kendisine liitfedilmis bir dinlenme mekanidir:

Kabr-i tarikiim benlim bir genc-i vahdetdiir bafia

Menzil-i ihsan u cay-1 istirahatdiir bafia (G.27/1)

Asagidaki beyitte sair, kabrin karanlik olusuna vurgu yapmustir. Kelime-i tevhidi
kendisine yaver olarak kabul etmis kisi, karanlik kabirde yalniz kalmayacak, kelime-i

tevhit onun dostu olarak karsisina ¢ikacaktir:

Kabr-i tarik i¢inde yariif olur

Yaver-i 12 ilahe illallah (K.2/37)

74 Tevbe 9/84, Tekasiir 102/2, Hac 22/7, Fatir 35/22, Miimtehine 60/13, Infitar 82/4, Adiyat 100/9.

S Tirmizi, Ziihd, 5.
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Sair her ne kadar 6liime arzu duysa da asagidaki beyitte kabrin igine girmekten

endise duymaktadir. Ciinkii kabir olduk¢a karanliktir:

Sefir-i kabre geldi ten diriga candan ayrildum

Afia ben nige girem ki anuf i¢inde zulmet var (K.3/27)

Karanlik olusunun disinda kabir, sair i¢in serilmis bir dosek; oliim ise tatli-

lezzetli bir uykudur:

Beni 6lmekden ey hiini kacar zann itme kim zira

Bafia ol pister-i kabr igre bir lezzetlii uyhudur (G.226/6)

Sair, bagka beyitlerde de kabrin toprak altinda yer almasi ve derin olmasi
dolayistyla kuyuya tesbih etmistir. Her insan, kendisi icin taktir edilmis ecel vakti erisip
cattiginda i¢inde bulundugu yer ve durumdan siyrilip kabir denilen kuyuya gog

edecektir:

Bu menzilden gdgersin ¢ah-1 kabre irisiir rahuil

Seray-1 devlet-abad-1 seh-1 devrani yurdui tut (G.136/3)

Eylemezsin gerci eflak-1 berine ser-fiir

Bir giin olur zir-i kabri safa eyler ¢cah mevt (G.140/6)

Ravzi, rakibin hile ve kétiiliigiinden emin olmak i¢in kabre girmelidir. Zira kabir

de olmazsa baska yalniz kalinabilecek bir mekan yoktur:

Rakibiifi mekr i serrinden emin olmaga bir lahza

Meger kabre girem yohsa bulunmaz bir mekan tenha (G.87/4)

Baska bir beytinde sair tevriye yaparak kabir kelimesinin ¢ogulu olan kubiir
kelimesini ok kuburu anlamina gelecek sekilde kullanmistir. Sair; kelimeyi, gonliinii
hem kabirlere hem de kubura benzetecek sekilde tasvir etmis ve sevgilinin Kirpik

oklarini buraya defnettigini sOylemistir:

116



Tir-1 canani anda defn itdiik

Ravziya dil kubirumuzdandur (G.209/5)

Sevgiliyi, -olilleri diriltme sifatiyla bilinen- Hz. Isa (as)’a benzettigi beyitte
Ravzi, kendisini 6lii olarak kabul etmis ve sevgilinin ¢lirimiis kemiklerine kabrinin
iistiinden sadece nazar etmesiyle bu kemiklerin tekrar dirilecegini, viicudunda can

belirecegini belirtmistir:

Eger ‘azm-i remime kabriim iistinden nazar kilsaf

Olurd1 ey Mesiha-dem revan cismiimde can peyda (G.56/2)

Sair, diger beyitlerde de sevgili araciligi ile kabir ziyaretleri konusuna
deginmistir. Eger bir giin o ay gibi sevgili, sairin kabrini ziyaret edip topraginin iistiine

basmis olsaydi sairin kabri nur ile dolacakti:

Hakiim iizre geleydi bir giin o méh

Kabriim olurd1 Ravziya piir nir (G.256/5)

As1gin cektigi acilar ve gamlar, onun bedeninin topragini darmadaginik etmistir.
Bu sebeple asik, goz nuru olarak seslendigi sevgilinin, kabrini ziyaret etmesini

istemektedir:

Bar-1 gam itdi zir ii zeber hak-i cismiimi

Ey niir-1 dide bari mezarum ziyaret it (G.139/3)™

1.1.5.3. Berzah

Berzah, terim anlamiyla iki sey arasindaki engel anlamina gelmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de terim anlaminin yaninda, 6liimle baslayip yeniden diriltilmeye kadar siirecek
olan dénemi ifade eder.”” Bu déneme berzah alemi denildigi gibi kabir hayati da

denmektedir (Topaloglu vd., 2015, s.400). Ravzi, ahiret ile ilgili kavramlar arasinda

76 Kabir ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.2/25, K.3/25, K.3/30, G.165/2, G.305/12.

" Mii’mindin, 23/99-100.
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berzaha da yer vermistir. Hal ehli insanlar, berzaha nazar ettiklerinde Ravzi’nin kabrinin

lizerinde agmis olan nergis ¢igegi, sair i¢in ibret alinasi bir goz gibi olur:

Hal ehli berzaha kilmaga her gahi nazar

Nergis-i kabriim beniim bir ¢gesm-i ‘ibretdiir bana (G.27/4)

1.1.5.4. Kiyamet

Kalkmak, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek anlamlarinda kiydm kokiinden
gelen kiyamet, dinl anlamda 6len ve helak olan varliklarin yeniden diriltilerek ayaga
kalkmalar1 ve mahgere dogru yoneltilmeleri manasinda kullanilmaktadir (Topaloglu vd.,
2015, s.407). Kur’an-1 Kerim’de kiyamet hakkinda bir¢ok ayet mevcuttur. Bunlarin
hemen hemen hepsinde dehsetli sahneler sergilenmistir. Allah Teala kiyameti taktir
ettigi vakit Israfil’in stra iiflemesiyle diinyadaki biitiin canlilar dlecektir. Sonra Israfil,
ikinci defa sira tiflediginde hasr baslayacaktir. Klasik siirde kiyamet daha ¢ok fitne,
kiyam, kad, kamet kelimeleriyle anlamsal iliski kurularak ele alinmistir (Pala, 2016,
s.275). Ravzi, pek ¢ok beytinde kiyamet konusuna yer vermistir. Kelimeyi, terim

anlaminin disinda daha ¢ok sevgilinin uzun ve nizamli boyuyla iliskilendirmistir.

Kiyamet saati ve giinii, hi¢ kimse tarafindan bilinmemektedir. Bunun bilgisi
yalmz Allah Teald katindadir. Ancak bir hadis-i serife gore kiyametin cuma giinii
kopacag bildirilmistir: Uzerine giines dogan giinlerin en hayirlst Cuma giiniidiir: Adem
(as) o giin yaratildi, o giin cennete girdi, yine o giin cennetten ¢ikarildi. Bir de kiyamet
cuma giinii kopacaktir.”® Sair, bu hadisi gdz éniinde bulundurarak asagidaki beyitte
Cuma giinii Cuma namazinda kamet okunurken insanlarin hep birlikte ayaga kalkmasini

kiyametin kopmasina tesbih etmistir:

Ciin ikdmet okid1 hep turdi ayag lizre halk
Pes kiyamet siiphesiz bildiim ki kopar Cum‘a giin (G.442/4)

Sair, kiyamet giiniindeki durumunun nasil olacagin1 diistinmekte ve halinden
endise duymaktadir. Ciinkii Allah Teala’nin kendisine emrettigi mesuliyetleri hakkinda

stiphe ve korkular1 vardir:

8 Miislim, Cuma, 18.
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‘Aceb nige olur haliim beniim riiz-1 kiyyAmetde

Ki her bir mevkufinda giine giine havf u hasyet var (K.3/5)

Kelime-i tevhidi biiyiik bir ¢adira benzeten sair, bu ¢adirin kiyamete kadar tiim

canlilar tizerinde kurulu oldugunu ve tiim diinyay1 kusattigini belirtmistir:

Kurilur tstiine kiyAmete dek

Cader-i 14 ilahe illallah (K.2/26)

Kiyamet ile ilgili olarak bazi paralel kullanimlar da mevcuttur. Bu kullanimlar
kiyamet-i sugra (kiicik kiyamet), kiyamet-i vustd (orta kiyamet) ve kiyamet-i kiibrd
(bliytik kiyamet) seklinde gegmektedir. Kiyamet-i sugra yani kiigiik kiyamet, bir kisinin
Olmesine; kiyamet-i vusta yani orta kiyamet, bir neslin tamamen 6lmesine ve kiyamet-i
kiibra yani biiylik kiyamet ise diinyanin sonunun gelerek tiim insanlarin mahserde
hesaba ¢ekilmesine denmektedir (Topaloglu vd., 2015, 5.408-409). Asagidaki beyitte de
Ravzi, kendi kiiciik kiyametinin gelip cattigini ve bir iki saatinin kaldigim

belirtmektedir:

Ecel serhaddine irdiim kiyamet sa‘at irisdi

Hayatumda heman ancak beniim bir iki sa‘at var (K.3/18)

Ravzi bir¢ok beytinde kiyamet kelimesini, sevgilinin boyu ile iliskilendirmistir.
Sevgili kiyamet-kadd, kiyamet kamet yani kiyamet boyludur. Onun uzun ve nizamli boyu
asiklari tesiri altina almaktadir. Sevgili ne zaman dogrulup ayaginin iistiine bassa as1gin

basinda kalabalik toplanir ve asik aklini yitirerek kendinden gecer.

Gelsen ayag listine kopar kiyamet basuma

Kametiin cana kiyametden ‘alametdiir bafia (G.25/2)

Dolayisiyla asik i¢in sevgilinin boyu, hi¢ kimsenin ondan haberi olmadigi
kiyamet alametidir:
Kiyametden haber bilmez eger¢i kimse ey Ravzi

Kiyama gelse ol afet kiydmetden ‘alametdiir (G.212/5)

119



Asigin deli gonlii, kiyametten yani sevgilinin giizelliginden bir alamet, belirti
gormek istemekte ve dolayisiyla da sevgilinin dogrulup ayaga kalkmasini arzu
etmektedir. Bu ifadesiyle sair, sevgilinin boylu poslu ve ¢ok giizel olduguna vurgu

yapmaktadir:

Kiyamet-kimet olmigsun ne ziba afet olmissun

Kiyam it kim dil-i seyda kiyAmetden nisan ister (G.202/2)

Sevgilinin boyu, insanlar arasinda karisiklik ve kargasa ¢ikarmaktadir. Zira onun

bu boyla yiiriiyligiinii gorenler, bir an kiyamet koptu zannetmislerdir:

Kaddiifii goriip kiyametden ‘aldmet sandilar

Gordiler reftarimi kopdr kiyamet sandilar (G.278/1)

Hatta sevgilinin boyu, asi@inin basma kalabaliklar1 toplamistir ve o,
yiirliylisliniin edasi ile de biitlin asiklar1 6ldiirmiistiir:
Kadd-i simsadun kiyAmetler koparur basuma

Sive-i reftarudi ey serv-i hiraman oldiiriir (G.240/3)

Boyu ¢ok giizel olan sevgili varken cennetteki Tliba agacina nazar etmemek, ilgi

gostermemek gerekir:

‘Arif ol yar-1 kiyamet-kaddi gozle ey goiiil

Eyleme hergiz nazar cennetde Ttiba’dan yafia (G.50/2)"

1.1.5.5. Hasr

Bir toplulugu bir meydanda toplamak anlamina gelen hasr, kiyamet giliniinde
yeniden diriltilen biitlin varliklarin hesaba c¢ekilmek i¢in bir meydana sevk edilmesine
denmektedir. Inanca goére biitiin {immetler kendi peygamberinin &nderliginde
hasredilecektir ve en 6nde de timmetiyle birlikte Hz. Muhammed (sav) bulunacaktir

(Toprak, 1997, s.416). Sair, hasr vaktinin, bir beytinde riz-1 hisdb yani hesap giinli

9 Kiyamet ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/14, K.3/32, K.6/47, Mr.25/3, Mh.3/65, Mh.3/104,
G.188/1, G.244/4, G.405/3, G.454/6, G.458/3, G.467/7, G.533/2, G.594/2, G.614/5.
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oldugunu vurgulamistir. Eger hesap giinii agk kitabinda sairin adiyla rakibin ad1 yan yana

yazilip bir tutulursa sair, bunun hesabini sevgiliden soracaktir:

Diismen bentimle bir yazilursa kitabda

Ben soylesem nigar ile riiz-1 hisabda (G.495/1)

Ravzi, hasr konusuna ¢ogunlukla sevgili ile yer vermistir. Boyu ¢ok giizel olan

sevgilinin esiginde asiklar tekrar dirilse ve toplansa buna sasirilmaz:

Asitanufida n’ola hasr olsa ‘asiklar seniifi

Kametiiii cdna seni gayet kiyamet gosteriir (G.244/4)

Asagidaki beyitte kendini muhatap alan sair, sevgilinin lizlintlisiiyle 6lmezse hasr

vaktine kadar dostlarinin dertlenerek kendisi i¢in aglamasini dilemektedir:

Ravziya derd-i gam-1 yar ile 6lmezsem eger

Aglasin hasre degin derd ile yaran bafia (G.35/5)

Lale yanakli sevgili, kapisinda bir toprak gibi y18il1 kalmis olan asigina yiiztini
siirmiis, bir lahza da olsa asigin1 sevindirmistir. Bunun coskusuyla sair, hasr vakti

gelinceye kadar inleyerek aglamay1 istemektedir:

Hake yiiz siirdi ¢lin ol lale-‘izar

Hasr olinca ideyin nale vii zar (M.1/10)%°

1.1.5.6. Mahser

Mahser, kiyamet koptuktan sonra tiim canlilarin Allah Teala’ nin emriyle hesaba
cekilmek tizere toplandiklar1 yere denmektedir. Bir rivayete gére mahser yerinin Sam
civarinda olacagi sdylenmektedir. Kiyametten sonra diinya yayilacak ve diizliik halinde
biiyliyecektir. Klasik siirde ise canlilarin dirilip toplanmasi, amel defterlerinin agilmast,
hesap goriilmesi vb. konularla islenmektedir (Pala, 2016, s. 295). Ravzi Divani’nda bu

kelime, daha cok riiz-1 mahser tamlamasiyla siirlerde yerini bulmustur. Kadilarla ilgili

8 Hagr ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.9/154, K.9/155, Mh.3/7, Mh.3/104, G.137/3, G.467/7.
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yazdig1 asagidaki beytinde sair, adaleti birakip eziyete basvuran kadilarin, mahser

giinlinde hor ve fakir sekilde hesaba ¢ikarilacagini belirtmistir:

‘Adli koyup zulme meyl iden kuzatuii her biri
Riiz-1 mahserde olur hor u hakir hem fakir (Kt.14/1)

Mahser giinii gelip cattiginda sair, Hz. Muhammed (sav)’i gérmeyi diledigini,

gonliinde onun hasretiyle dag yaralari olustugunu bildirmistir:

Habibiifi Mustafa’y1 gormek ister riiz-1 mahserde

Afa can u cenan hasret cigerde dag-1 hasret var (K.3/8)

Kelime-i sehadet mahseri, insan1 Hz. Muhammed (sav)’e yakinlastirir:

Mustafa’ya seni mukarin ider

Mahser-i 14 ilahe illallah (K.2/27)

Asagidaki murabbada da sair, mahserde gilinah ve isyanlar1 terazide tartildig:
vakit iki yakasinin cehennem bekgisinin elinde oldugunu hayal etmektedir ve eger boyle

vahim bir durum gerceklesirse Allah Teala nin kendisini bagislamasini dilemektedir:

Su dem ki vezn ola mahserde ciirm i ‘isyanum
Olursa dest-i zebanide ger giribanum
Keremler eyle Hudaya bagisla noksanum

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.4/4)

Mahser giintinde her insanin yaninda, biri ameline sahitlik edecek, digeri de onu
mahsere gotiirecek gorevli iki melekle gelecegi Kur’an-1 Kerim’de bildirilmektedir.8!
Asagidaki beyitte kiyamet giiniinde meleklerin yere inmesi konusuna da deginen ve
sevgiliyi melege benzeten sair, onun makaminin felek oldugunu belirtmis ve kiyamet

giinlinde melegin felekten yere indigini bildirmistir:

Gergi kim ol mah-1 bed-mihriifi makamidur felek

81 Kaf, 50/21.
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Riiz-1 mahserdiir ki ey dil yire inmisdiir melek (G.404/1)

Mahser giiniinde biitiin hesaplar, yanlis ile dogru, hakl1 ile haksiz ortaya ¢ikacak,
herkesin mesuliyetini iistlendigi s6z ve fiiller zerresine kadar karsiligin1 bulacaktir. Sair

de bu ¢etin giinde kendi kusurlariin sayisiz olmamasini dilemektedir:

Ola zerrata hisab u biline hayr ile ser

Riiz-1 mahserde biziim ciirmiimiiz olmaya sumar (K.4/3)8

1.1.5.7. Amel Defteri

Insanlarin diinya hayatindaki fiillerinin kayitli bulundugu ve ahirette kendilerine
verilecek olan defter veya hesaptan sonra sahibinin durumundan haber veren berat
anlamina gelmektedir. Amel defteri insanlardan bir kisminin sag tarafindan, bir kisminin
sol tarafindan veya arkasindan verilecegi bildirilmistir. Kitabin1 sagdan alanlarin hesab1
kolay, soldan ya da arkadan alanlarin ise hesab1 ¢etin olacaktir (Topaloglu vd., 2015,
5.447-448). Kur’an-1 Kerim’e gore sadece fertlerin degil, milletlerin de amel defterleri
olacaktir. Her milletin hesap giiniinde kendi defterini okumaya davet edilecegi ve
yaptiklarinin karsiliginin kendilerine verilecegi bildirilmistir (Kilavuz, 1991, C.3, s.21).
Amel defterlerine hayirli amellerin kaydedilmesinde tovbe etmenin biiyilik bir dnemi
vardir. Ravzi asagidaki beyitte kendisinden, amel defterini karalamayi birakmasini,
bunun yerine defterin sayfalarini tovbe suyuna salmasmi, kalemi de dagitmasini

istemektedir:

Ravzi yeter karaladuil a‘mal defterin

Evraki tevbe suyina sal hameyi tagit (G.124/5)

Hayirl iglerle yani ibadetlerle mesgul olmak, kotii amellerinin kayith oldugu

defteri karalamaktan daha faydalidir:

Nige bir karalarsin defter-i a‘mal-i mes’Gmi

‘Ibadet eylemek enfa‘dur imla-y1 kitabetden (G.454/9)

82 Mahger ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.12/2, G.27/5, G.137/3.
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Kendisine seslenen sair, Ey Ravzi! Su agik ki amel defterinle adaletine diisersen
Allah’in fazlina layik olman miimkiin degildir. diyerek amel defterinin giinahlarla dolu

olduguna isaret etmistir:

Mahaldiir®® Ravziya fazl-1 Huda’ya olasin 1ayik
Diisersen ‘adle mazhar defter-i a‘mal besbelli (G.661/5)

1.1.5.8. Cennet

Terim anlamiyla ortmek, gizlemek anlamina gelen cenn kokiinden tliremistir,
bitki ve agaglar1 ile topragi orten bahge manasindadir. Bu ismin verilme sebebi, genel
sekilde diinya bahcelerine benzemesi ve essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis
olmasidir (Sahin, 1993, s.374). Kur’an-1 Kerim’de cennet hem yapisi hem de
cennetliklerin yasantisi itibariyle cehennemden daha fazla bahsedilmistir. Cennet,
genisliginin yer ile gok arasindaki mesafe kadar oldugu, yakici sicak ve dondurucu
sogugunun bulunmadig, i¢inde hi¢ bozulmayan sudan, tad1 degismeyen siitten, igenlere
lezzet veren saraptan ve baldan irmaklar bulundugu haber verilmistir (Topaloglu vd.,
2015, s.464-465). Ravzi Divani’nda cennet kelimesinin adn, behist, cindn, firdevs,
hazire-i kuds, huld, mevd, ravza, ravza-i Ridvan, u¢mak seklinde kullanildigi tespit
edilmistir. Divanda ahiret ile ilgili unsurlar arasinda Ravzi’nin en c¢ok cennet
mefhumuna yer verdigi goriilmiistiir. Cennete gitmek isteyen kisi 6nce Allah Teala’ya
ve Hz. Peygamber (sav)’e iman etmelidir. Bu yoniiyle kelime-i tevhidi bir kilavuza
benzeten sair, bu kilavuzun dosdogru sekilde kisiyi cennete ulastiracagini

bildirmektedir:

Seni ilter hazire-i kudse
Rehber-i 14 ilahe illallah (K.2/23)

Sair cennet bahgesinin essiz ve benzersiz olduguna vurgu yapmustir:

Bag-1 cinan-sifat goriniirse ‘aceb degiil

Ezhar-1 bi-nazir ile insana her taraf (G.383/4)

8 Yasar AYDEMIR’in calismasinda “mahaldiir” seklinde okunan bu kelime, beyte dogru bir anlam
verebilmek amaciyla “imkansizdir” anlamina gelen “muhaldiir” seklindeki okunus esas alinmis ve bu
okunusa gore beyit anlamlandirilmistir.
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Bahar geldiginde etrafta cigeklerin agmasi, irmaklarin cogmasi, 1lik bir havanin
hakim olmasi vb. tabiat olaylar1 hafizalarda cenneti hatirlatmaktadir. Bu dogrultuda sair,
bahar vaktinin gelip ¢igeklerin agmasi itibariyle yeryliziinii Ridvan bahgesine tesbih
etmis ve Cennet bahgesini ayiplasalar buna sasilir mi? diyerek bahar zamaninda

yeryiizliniin cennet bahgesi gibi giizel olduguna dair anlamsal bir kuvvet vermistir:

Riy-1 zemini zinet idiipdiir siikGfeler

Ta‘n itse taii m1 ravza-i Riudvan'a her taraf (G.383/2)

En bilyiik cennet nimetlerinden biri Allah Teala’nin cemalini kullarina
gostermesidir. Sair, her ne kadar giinah1 ¢ok olsa da kelime-i sechadet hiirmetine Allah

Teala’dan cemalini gostermesini dilemektedir:

Ne deiilii ma‘siyetiim ¢og ise gofiliim ister
Na‘im u hiir u kusir u rahik ile Kevser
Bafia cindnui i¢inde cemaliifii goster

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/6)

Gergek asiklar, cennet kaygis1 ya da cehennem korkusu yasamazlar. Onlar i¢in
sevgilinin rizas1 6nemlidir. Cenneti kazanma endisesi yasayan zahitlere seslendigi
tasavvufi beytinde sair, sevgilinin cennete benzeyen mahallesini kendisine birakmasini,

zahidin ise cenneti istemesini belirtmektedir:

Ser-i kliy-1 dil-aramu1 bafia teslim kil zahid

Behist i¢cre heman var sen de bir ‘ali-mekan iste (G.544/2)

Eger bir kisi sevgilinin gercek asiklarindan olmak isterse cennet istegini
gonliinden koparip atmalidir. Cennet istegi hos karsilanmayan bir durumdur. Asil
istenmesi gereken Allah Teala’nin cemalidir. Bu nedenle bir pervane misali kol ve

kanadi agk atesinde yakmalidir:

Cikar u¢mak hevasini dilden

Oda yak ‘1sk i¢inde bal u peri (G.598/2)
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Ravzi, cennet kelimesini terim anlami disinda pek ¢ok beytinde ¢esitli tesbihlere
basvurarak sevgili ile zikretmistir. Sair, riiyasinda i¢i dis1 inci bastanbasa altin dolu

cenneti gorse bile yaninda sevgili olmadan girmeyecektir:

Cenneti seyriimde goriirsem de ey iki gozim

Afa sensiz girmezin olursa ig¢i tas1 diir (G.229/2)

Sensiiz ey hiri-sifat meyl-i behist itmez goniil

Ser-be-ser olursa anuil i¢i altun tas1 diir (G.230/2)

Sevgiliyi giizelligi bakimindan huriye benzeten sair, onun mahallesini de cennete

tesbih etmistir. Sevgilinin mahallesi as18in can goziine cennet bahgesi olarak goriiniir:

Goriniir cesm-i cana bag-1 cinan

Kiyui etrafinufi beyabani (K.9/105)

Sevgilinin mahallesi Oyle giizeldir ki cennetin, o mahallenin yaninda
noksanliklar1 bulunur. Sair ayrica beyitte kusiir kelimesi ile noksanlik anlaminin yaninda
kasirlar, saraylar manasini da yer vermistir. Bu mana ile sevgilinin mahallesinde

cennetin kosklerine denk olan saraylari bulundugunu belirtmistir:

Cinanun ey peri-stretli hiri

Bulinur kiiyufia nisbet kustr (G.651/1)

Sairin zahide seslendigi asagidaki beytinde de sevgilinin giizelligini cennete
benzeterek hi¢bir Firdevs hurisinin, giizellik cennetinde melek yiizlii sevgili gibi

olamayacagini bildirmistir:

Zahida hirilerin medh itme Firdevs’uf bafia

Cennet-i hiisn i¢re olmaz ol melek-sima gibi (G.610/2)

Sair, sevgilinin yanagimi sekiz cennet ile yedi kat semaya tesbih etmistir.

Sevgilinin yanaginin giinesi sekiz cennet ve yedi kat semaya denk giizelliktedir:

Mihr-i ruhufi hayali bafia gice subha dek
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Seyr-i behist-i hest ile heft 4&sman deger (G.273/3)

Sair i¢in sevgiliden ayrilik, cehennem; kavusma ise cennet gibidir. Kavusmay1
cennete benzeten sair, sevgilinin kavugma cenneti i¢in asiga verilmis bir sézli olsaydi

ayrilik cehenneminin atesinin hi¢bir zaman as181 yakmayacagini belirtmistir:

Cennet-i vaslini ‘ahd itse goniil yar safia

Ates-i dizah-1 hecr itmez idi kar safia (G.43/1)

Sair, bagka bir beyitte kendi canin1 ve gonliinii cennete benzetmistir. Sairin can

ve gonlii cennet oldugunda, sevgili de bu cennetin giizel boylu Taba agaci olur:

‘Ar‘ar-1 kaddiini behist-i can u dilde rasti

Ey nihal-i Sidre-kamet sah-1 Taba’dur bafia (G.23/2)%

Islam literatiiriinde cennet kelimesini karsilamak iizere sekiz isim vardir: Mevd,
Adn, Huld, Firdevs, Darii‘s-seldm, Ddrii‘l-mukdme, Naim, El-makdmii‘l-emin.®® Bu
isimler edebiyatimizda sekiz cennet ya da hest behist olarak da adlandirilmaktadir.

Ravzi, divaninda Mevd, Adn, Huld, Firdevs isimlerini zikretmistir.

Sair, asagidaki bentte kiigiik biiylik herkesin cennete girmesini istemekte ve
Allah Teald’dan kendisinin de sekiz cennetine girmesini dilemektedir. Sairin sabirsiz

gonlii cennet bahgelerinde dolagmayi siddetli sekilde arzulamaktadir:

Su dem ki ‘azm-i cinan ide ziimre-i ebrar
Behist-i heste duhtl eyleye sigar u kibar
Bile olursa n’ola Ravzi anda ya Gaffar

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.4/7)

8 Cennet ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.1/1, K.2/5, K.2/10, K.2/15, K.3/15, K.3/30, K.9/33,
K.9/58, K.9/92, Mr.1/4, Mr.3/4, Mr.5/7, Mr.25/2, Mh.3/2, Mh.3/3, Mh.3/6, Mh.3/79, G.6/5, G.7/3,
G.15/4, G.26/1, G.27/2, G.29/2, G.48/1, G.50/2, G.67/1, G.67/5, G.84/3, G.122/3, G.123/2, G.134/1,
G.169/3, G.201/4, G.204/5, G.245/4, G.256/1, G.257/1, G.268/5, G.279/3, G.302/4, G.326/5, G.339/5,
G.359/1, G.385/4, G.410/9, G.411/1, G.413/2, G.416/5, G.431/3, G.450/5, G.451/4, G.468/7, G.487/5,
G.501/2, G.502/1, G.533/1, G.558/4, G.569/4, G.591/1, G.601/5, G.609/5, G.632/1, G.651/4, G.654/4,
G.657/1, M.1/6, M.1/11.

8 fImihal-l, s.131.
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Giilistan-1 cinan seyranin eyler arza goflim

Karar u sabr u aram eylemez ‘Omriimde siir‘at var (K.3/9)

Devamli ikamet edilen yer, bir seyin merkezi ve ortasi, bir cevher veya madenin
asli, yatag1 anlamlarindaki adn, Kur’an-1 Kerim’de insanin aslinin yaratildig: ve ahirette
miiminlerin sonsuza kadar kalacagi ¢esitli cennetleri tasvir etmek iizere kullanilmistir.
Icinde giizel tahtlarm, altin ve incilerle siislenmis ince ipekten yesil elbiselerin, sabah
aksam ikram edilen ¢esitli yiyeceklerin, eslerine bagli hurilerin ve ¢esitli irmaklarin
bulundugu ebedi bir yurt olarak betimlenmistir (Yavuz, 1988a, s. 390). Incelenen
divanda Adn cenneti ile ilgili iki beyte rastlanmistir. Saire gore insan, diinyadaki sirmali
ve atlas kumaglarin gosterisliginden vazgegemezse Adn cennetinin ipek kumasini

giyemeyecektir:

Cennet-i ‘Adniin giyer mi siindiisin istebrakin

Came-i zer-baft ile atlas kabadan ge¢cmeyen (G.446/4)

Sevgiliye seslenen sair, Adn cennetinde yanaginin giil, boyunun Taba agac1 ve

mabhallesinin de Meva cenneti oldugunu sdylemistir:

Bag-1 ‘Adn igre ruhui giil kametiin Taba gibi

Kiyui ey hiri-cindnum cennetii’l-me’va gibi (G.610/1)

Devam etmek, uzun zaman kalmak anlamindaki huld ise uzun zaman, siireklilik
anlamina gelecek sekilde isim olarak kullanilmaktadir. Kelime ayrica ebedi anlaminda
cennetin isimlerinden biri olarak da zikredilmektedir (Topaloglu, 1998a, s.324). Ravzi,
bu kelimeye iki bendinde yer vermistir. iki bendinde de huld-i berin seklinde cennetin
isimlerinden biri anlamina gelecek sekilde kullanmistir. Eger kelime-i sehadet, biitiin
kisilerin siginak yeri olursa o kisilerin makami da huld-i berin olur ve bu kisiler boylece

cennetin mutlulugunu erisirler:

Safa-y1 bag u cinani bulurdi ehl-i zemin
Makamui her kisiniifi olur idi huld-i berin

Mesiri olsa ‘ibadui eger ki climle hemin

128



Feza-y1 eshedii en la-ilahe illa’11ah (Mr.2/4)%

Cenneti ifade eden bagka bir isim ise mevadir. Meva kelime olarak siginilip
barmilacak yer anlamina gelmektedir. Huld ile meva kelimelerini bazi alimler miistakil
birer isim olarak kabul etmislerdir. Ancak bu kelimeler aslinda cenneti niteleyen
tamamlayic1 kavramlardir (Topaloglu, 1993c, s.376). Eger kisi Meva cennetine girmek
isterse ugursuz nefisinin heveslerine kulak asmamali ve Seyh Lutfullah’a intisap

etmelidir:

Kendiifii salma ‘abes yire cihan gavgasina
Girmek isterseii Huda nuii Cennetii’l-Me’vasina
Bir nazarda saliki irigdiiriir Mevlasina

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gér (Mh.4/15)

Sair, meva kelimesini daha ¢ok tesbih unsuru olarak kullanmis ve bu yolla
sevgiliyi 6vmistiir. Cogu beytinde sevgilinin mahallesini Meva cennetine benzetmistir.
Asik bir gece riiyasinda Ridvan melegi ile gezerken melek, sevgilinin mahallesini

gormiistiir ve Meva cenneti burasidir. demistir:

Bir gice Ridvan ile seyriimde seyran eylediim

Kiy-1 yari gordi didi Cennetii’l-Me’va budur (G.221/4)

Huriye benzeyen sevgilinin boyu cennetteki Tugba agacina, mahallesi ise Meva

cennetine karsi naz ederse buna sagirmamak gerekir:

Iderse kaddiif ey hiiri n’ola Tiba’ya istigna

Safa-y1 kiyui eyler Cennetii’l-Me’vaya istigna (G.76/1)

Asik igin sevgilinin ¢ene cukurundan ayri kalmak diinyada zindan hayati

yasamak gibidir. Sevgili ile birlikteyken ise higlik iilkesi Meva cenneti gibidir:

(Cah-1 zenahdandan ciida zindan olur diinya bana

8 Huld ile ilgili diger bent i¢in bk. Mr.25/4.
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Olsa miinasibdiir eger miilk-1 ‘adem Me’va bafia (G.19/1)

Asagidaki beyitte de can ve gonliinii eve benzeten sair, bu evi huri gibi giizel

sevgilinin resmi ile siisleyip Meva cennetine doniistiirmesini sOylemistir:

Naks-1 htriler ile zinet idiip ey Ravzi

Hane-i can u dili Cennet-i Me‘va eyle (G.572/5)%"

Cennetin tamami veya bir boliimii i¢in kullanilan isimlerden biri de firdevstir.
Firdevs, kelime olarak i¢inde her tiirlii agacin, 6zellikle {iziim baglarinin bulundugu
biiyiik bahge anlamia gelmektedir. Firdevs, Kur’an-1 Kerim’de biri cenndtii’I-firdevs®®
ve digeri sadece firdevs®® seklinde olmak iizere iki yerde gegmektedir. Bu iki ayette iman
edip iyi davranislarda bulunan, namazlarinda husu gosterip bos seylerden yiiz ¢eviren,
zekatlari veren, iffetlerini koruyan, emanete ve verdikleri soze riayet edenlerle
namazlarmni siirekli kilanlarin buray: hak edecekleri haber verilmistir (Ozervarli, 1996,
s.123). Ravzi, Firdevs cennetini terim anlamiyla kullanmakla birlikte bu kelimeyi tesbih
ederek daha c¢ok sevgili ile zikretmistir. Kelime-i tevhidi mabede benzeten sair, bu

mabedin Firdevs bahgesine giden bir yol oldugunu belirtmistir:

Bag-1 Firdevs’e togr bir yoldur
Ma‘bed-i 14 ilahe illallah (K.2/35)

Ravzi, Allah Teala’dan mekaninin Firdevs cenneti olmasini dilemektedir. Zira
Firdevs cennetine kemal sahiplerinin hepsi grup grup girecektir:
Bag-1 Firdevs-i cindn eyle biziim me’vamuz

Zimre ziimre girecek afia cemi‘-i ahyar (K.4/4)

87 Meva ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. K.4/4, Mr.17/14, G.21/4, G.40/5, G.83/2, G.298/3, G.319,
G.397/3, G.425/7, G.447/3, G.462/5, G.468/1, G.566/4, G.610/1, M.1/12.

8 Kehf, 18/107.

89 Mii’mindn, 23/11.
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Firdevs cennetini isteyen zahit, ikiyiizlilikten vazgecip Allah Teala’nin

dergahina kavusmalidir:

Bag-1 Firdevs-i cinan istersefi ey zahid eger

Vasil-1 dergah-1 Hak olmaz riyddan gegmeyen (G.431/3)

Edincik sehrengizinden alinan asagidaki bentte sair, Edincik’i Firdevs
cennetindeki giil bahgesine benzetse buna sasirilmayacagini, Edincik’in adeta cana can

katan cennet gibi bir yer oldugunu belirtmistir:

Ravza-i bag-1 cinandur her mekani can-feza

Selsebil irmagidur her ¢esmesar: gliyiya

Hak-i ‘anber-barina resk eyledi miigk-i Hita

Giilsen-i Firdevs’e tesbih eylesem ani1 n’ola

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/3)

Sair, sevgiliyi zikrettigi beyitlerin biliylik c¢ogunlugunda ise sevgilinin
mahallesinin Firdevs cenneti oldugunu sdylemistir. Huri gibi giizel sevgilinin mahallesi

Firdevs cennetinden bir bahge, asigin gdzyaslari ise bu cennetteki Sebil irmagidir:

Bag-1 Firdevs-i cinandur ky1 ol hliri-vesiifi

Selsebil-i esk-1 cesmiim old1 gliya cly ana (G.18/3)

Sevgilinin mahallesi her yoniiyle Firdevs cennetine benzemektedir. Aksi taktirde

sair, Firdevs cennetinden tarafa goziinii agip bakmayacaktir, ona alaka gostermeyecektir:

Kiy-1 yare befizemezse Ravziya her vech ile

Goziim agup bakmayam Firdevs-i a‘ladan yana (G.48/5)

Bahar geldiginde sevgilinin mahallesindeki bahgelerde goncalar ve diger
cicekler acilmis, bahge canlanmistir. Bu nedenle sevgilinin bahgesinin sohreti Firdevs

cennetine {istiin gelse buna sasirilmamalidir:

Gilmana dondi gonceler acildi her ¢igek

Firdevs’e galib olsa ne var istihar-1 bag (G.371/3)
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Asik Sliinceye kadar sevgilinin mahallesinde onu gérmek igin beklemistir. Bu

bekleyis ve eziyetlerin miikafati ise Firdevs cenneti olmalidir:

Kiy-1 yari canufi ey Ravzi ¢ikinca beklediifi

Bag-1 Firdevs-i cinian olmak gerck Me’va safia (G.40/5)%

1.1.5.9. Kevser Havuzu

Ahirette Hz. Muhammed (sav)’in iimmetiyle yaninda bulusacagi bildirilen havuz
ve nehrin ismidir. Kelime, Kur’an-1 Kerim’de ayni adla anilan surede bir defa
zikredilmektedir®® (Ertiirk, 1997, s.546). Sairin ne kadar ¢ok giinahi olsa da onun génlii

cennetteki Kevser havuzunu dilemektedir:

Ne defilii ma‘siyetiim ¢og ise goiliim ister
Na‘im u hir u kusir u rahik ile Kevser
Bafia cindnui i¢inde cemaliifii gdster

Bi-hakki eshedii en 1a-ilahe illa’llah (Mr.5/6)

Eger zahit Kevser havuzundan nasip almak isterse asiklari saf kadehten yani agk
sarabindan tarafa tegvik etmeye ¢abalamalidir. Klasik siirde zahitler normal sartlarda
kadehe ve saraba kars1 ¢ikan tiplerdir. Ancak sair, beyitte zahide seslenmis ve ona, bir
nevi dalga gegerek Kevser havuzundan nasiplenmek isterse asiklari, onun hi¢ hosnut

olmadig: kadehten tarafa sevk etmesini sdylemistir:

Alayin dirsefi eger tesnim i Kevser’den nasib

Zahida sevk it bizi cam-1 musaffadan yafia (G.48/4)

Kevser suyundan bir yudum bile i¢enlerin bir daha susamayacaklari, suyunun

siitten beyaz ve kardan serin oldugu, etrafinda birden ¢ok kaselerin bulundugu

% Firdevs ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/38, K.6/21, K.14/15, Mh.3/2, Mh.3/72, G.11/1,

G.29/2, G.49/2, G.50/3, G.204/3, G.206/4, G.276/4, G.359/2, G.397/4, G.404/2, G.591/1, G.610/2,
Kt.9/5.

91 Kevser, 108/1.
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bildirilmektedir. Bu 6zellikleriyle Kevser, edebiyatimizda sevgilinin dudagi i¢in tesbih
unsuru olmustur (Pala, 2016, s.268). Sevgilinin agzindan sdylenmis asagidaki bentte

sevgili, dudaklarinin Kevser oldugunu belirtmistir:

Kametiim Taba lebiim Kevser zebanum selsebil
‘ Asik-1 sadiklara la‘liim ziilalidiir sebil

Hiisn-1 bi-hemtami goriirse melek olur hacil
Zilfumin her bir kilinda baghdur yiiz bifi “alil

Padisah-1 miilk-i hiisnem piir-cefa dirler bafia (Mh.1/4)%

1.1.5.10. Taba

Giizellik, hosluk, iyilik, gdz aydinhig gibi manalara gelen kelime islami
literatlirde cennetteki bir agaci ifade etmektedir. Meyvesinden yenilen, ¢igeginden elbise
yapilan, golgesinde istirahat edilen, cennetliklerin pek ¢ok ihtiyacinin karsilandig
agactir (Erbas, 2012, s.316-317). Sair, Edincik’ten bahsettigi sehrengizinde Edincik’in
merkezinde essiz bir ¢inar yetistigini ve bu c¢inarin Tiba agacina benzedigini

belirtmistir:

Orta yirinde bitiipdiir bir ¢enar-1 bi-bedel
Bi-bedellikde meger Tiiba ola ana bedel

Var m1 ‘alemde naziri ey dil insaf eyle gel
Bam-1 ¢arha irmis am1 Sidre’diir dirsem mahal

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/4)

Miraciyelerde konu ile ilgili anlatilanlara gore Ttba agaci kokii arsta olan ve
cennetliklerin meyvelerini kolayca toplayabilmesi i¢in dallar1 asagiya dogru sarkmas ters
duran bir agactir. (M. I. Uzun, 2012, s.318) Tba’nin bu 6zelliklerine ¢agrisimda
bulundugu asagidaki beytinde Ravzi, Edincik ¢marimin siirekli gége dogru meylederek
yani Tba’nin dallarina degmeye calisarak basini asla egmedigini ifade etmistir:

Sah-1 Taba’ya meyl idiip hergiz

Basin egmez ¢enar-1 Idincik (G.411/3)

92 Kevser havuzu ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.5/5, Mh.3/79, G.617/3.
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Sosyal hayat ile ilgili unsurlara sik¢a rastlanilan divanda sair, bir gazelinde
diiglin giiniinde sagdicin durumundan bahsetmistir. Diigiin giinii sagdic ve damat

birbirine ayaktas olmuslardir. Oyle ki damat Sidre ve sagdic ise T{iba agac1 gibidir:

Old1 damad ile ¢lin hem-ser i hem-pa sagdi¢

Old1 ghya giiyegi Sidre vii Taba sagdic (G.161/1)

Diger beyit ve bentlerde de sair, sevgilinin uzun ve giizel boyunu Tlba agacina
tesbih etmistir. Sair, goniil kapan dyle giizel bir sevgili sevmistir ki boyu Tba agacinin
sah1 gibidir:

Yine bir dil-riiba sevdiim ki kaddi sah-1 Tiba’dur

Peri-peyker melek-sima giizeldiir sith-1 zibadur

Dil-i pejmiirdemi ihya ider giiyd Mesiha’dur

Felekde ol meh-i na-mihrban kim namu ‘Isa’dur (Mr.10/1)

Sairin cennetteki Taba agacindan maksadi sevgilinin boyunu seyretmektir. Zira

o Taba’ya baktik¢a sevgilinin boyunu hatirina getirmektedir:

Kametiif seyr itmediir cennetde Tiib4’dan garaz

Sensin ancak ey melek-ruhsar havradan garaz (G.359/1)

Asigin gonlii, sevgilinin servi boyu ve giil bahgesi varken Firdevs cennetini

seyretmek istemez ve Tba agacindan da vazgecer:

Giilsen-1 kiiyuiila cana serv-kaddiif var iken

Seyr-i Firdevs istemez dil sah-1 Taba’dan gecer (G.206/4)

Cennetteki Ttiba agac1 o basi ylikseklerde olan servi boylu sevgiliye basini

egmezse sair indinde Thiba agacinin kiymeti yoktur:

Gorinmez goziime cennetde Taba

Bas egmezse o serv-i ser-biilende (G.558/4)
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Herkesin meylettigi Tiba boylu sevgiliye, zahit yanasmamakta ve o sadece

cennetteki hurileri diistinmektedir. Bu durum sair i¢in elestiri konusu olmustur:

Ciimle ‘alem meyl ider ol kadd-i Tuba’dan yafa

Zahidiifi ‘azmi veli cennetde hiradan yafia (G.48/1)%

1.1.5.11. Huri

Beyaz olmak, beyazlasmak anlamindaki haver kokiinden tiiremistir. Dilciler huri
icin beyaz tenli, goziiniin beyazi saf, siyah1 koyu ve yuvarlak, goz kapaklar ince ve
nazik tasvirini yapmislardir (Topaloglu, 1998b, s.387). Eger kisi, cennetlerde kosk ve

hurileri istiyorsa sevgiliye hizmette kusur etmemelidir:

Ister isen cindnda hiir u kusir

Hidmet-i dil-riibada itme kustr (G.257/1)

Kelime-i tevhidin nurlari can ufkunda huri gibi giizel surette goziikiir:

Ufk-1 canda gor hir idi sana

Gurer-i 1a ilahe illallah (K.2/52)

Sair, Allah Teala’ya Hz. Peygamber (sav)’in hatirina kendisini dogru yola sevk

etmesini niyaz etmektedir. Zira o yolda huri, gilman ve cennet koskii vardir:

Bizi ol yola sevk eyle Habib’lifi hakkiciin ya Rab

Ki anda hiir u gilman u Na‘im u kasr-1 cennet var (K.3/15)

Hurilerin giil yanakli, inci disli, mercan dudakli, selvi boylu, giizel huylu, giilden
daha taze, temiz olmalari, edebiyatimizda sevgililerin huriye benzetilmesine vesile

olmustur (Pala, 2016, s.212-213). Sevgili, Firdevs cennetinin hurisidir:

Kendi Firdevs i¢inde hiridiir

Hiicresi ravza-i cinana deger (G.276/4)

% T{ba ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mh.1/4, Mh.3/79, G.23/2, G.50/2, G.74/2, G.76/1, G.268/5,
G.319, G.397/2, G.468/1, G.481/3, G.610/1.
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As1gin gonlii ay yiizlii, huri gibi giizel sevgiliye kapilmistir ve insanlar, onun

yanaginin giinesine hasret yasamaktadirlar:

Yine bir hiiri-yi meh-peykere diisdi gonlim

Mihr-i ruhsarina hasret geginiir ziimre-i nas (G.349/2)

Eger saire sekiz cennet sunulursa sairin gonlii, cennetteki biitlin hurilerden

vazgecer fakat sevgiliden asla vazgecmez:

Ger behist-1 hesti ey Ravzi bafia ‘arz itseler

Yardan ge¢mez gofiiil mecm‘-1 htrandan gecer (G.204/5)

Sair, huri gibi giizel olan sevgiliyi géremezse cennette dahi o goniil huzurunu

bulamaz:

Seni gérmezse ‘asikuii ey hiir

Eylemez cennet i¢re dah1t huzir (G.256/1)

Cennet hurisi olan sevgili, bazen yesil renkte ipek kumas bazen de asigin sararip

solmus yliziiniin rengi gibi sar1 renkte elbise giymektedir:

Hiri-yi cennet midiir kim ki yesil stindiis giyer

Zerd-ra ‘asik-sifat gahi giyer asfer libas (G.348/2)

Sevgili yaratilis olarak da huriye benzemektedir. O, huri yaratilighdir ve diinyay1
adeta Meva cennetine donistiirmiistir (Mr.17/14). Zahit bile melek yiizlii sevgilileri

gordiigiinde cennetteki hurilere goz agmayacaktir:

Goz agmazsam peri-peykerlere salis zann itme

Melek-tal‘at goren zahid nazar mi eyleye hiira (G.536/6)

Asik igin ne kadar gonlii geken sevgili varsa sufi i¢in de o kadar yalnizca cennet

ve huriler vardir:

Ne kadar var ise diinyada bafa dil-berler
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Stfi ‘ukbada safia cennet i havra tenha (G.84/3)%

1.1.5.12. Gilman

Cocuk, biyig1 yeni terlemis geng, hizmet¢i anlamindaki gilman, Kur’an
literatiirtinde cennet ehlinin emrine verilen ve hicbir zaman yaslanmayan gengler
anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde gegen gilman, taze ve berrak seklinde
tasvir edilmekte ve miiminler cennette mutlu bir hayat siirerken gilmanin da etraflarinda
dolasacag: bildirilmektedir® (Yavuz, 1996, s.50). Bu yéniiyle sair, asagidaki beytinde,
bahar geldiginde sevgilinin bahg¢esini Firdevs cennetine; bahcede acan taze ¢igekleri ise

gilmana benzetmektedir:

Gilméana dondi gonceler agild1 her gigek

Firdevs’e galib olsa ne var istihar-1 bag (G.371/3)

Gonliine seslenen sair, cennette gilmani gordiigiinde baska giizelleri gorme

ihtiyaci hissetmeyecegini belirtmektedir:

Erenler can’i¢iin ey dil heman gilména ‘1gk olsun

Gerekmez cennet igre goriniirse ca-be-ca ‘avret (G.122/3)

Sair, asagidaki beytinde tecrit yaparak Ey Ravzi! Cennetin biitiin hurileri senin
olsun, Allah Ridvan ile gilmani bana nasip etsin. seklinde hem hurilerin hem Ridvan’in

hem de gilmanin kendisine nasip olmasini istemistir:

Cennetiin hirileri climle safia ey Ravzi

Hak miiyesser ide Ridvén ile gilméani bafia (G.39/5)%

% Huri ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mr.5/6, Mr.25/4, Mr.27/2, Mh.3/79, G.18/3, G.39/5, G.48/1,
G.76/1, G.230/2, G.245/4, G.298/3, G.319, G.447/3, G.566/4, G.571/4, G.572/5, G.610/1, G.610/2,
G.617/3, G.651/1, Kt.4/2.

% Tiir, 52/24.

% Gilman ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.3/15, K.13/46, Mh.3/79.
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1.1.5.13. Selsebil

Cennetin piarlarindan birinin ismidir. Kesintisiz ve hizli akma, iyi, i¢imi kolay,
bogazdan kolayca gegen gibi anlamlara sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de, cennette iyi
insanlara ihsan edilecek nimetlerden sdz eden ayette gecmektedir. ° Bu kelime klasik
siirde ise ab-1 hayat gibi sevgilinin dudagindaki lezzet ve 6liimstizliik 6zelligi itibariyle
sikca kullanilmaktadir. Dolayisiyla selsebil, asigin siddetle arzuladigi bir mekandir
(Cebeci, 2009, s.447). Edincik’i anlattig1 sehrengizinde sair, Edincik’in bir cennet;

Edincik’in her ¢gesmesinin ise bu cennetteki sebil irmagi gibi oldugunu séylemektedir:

Ravza-i bag-1 cinandur her mekani can-feza
Selsebil irmagidur her cesmesar: glyiya

Hak-i ‘anber-barina resk eyledi miigk-i Hita
Glilsen-i Firdevs’e tesbih eylesem ani n’ola

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/3)

Saire gore Edincik ¢esmesi, cennetin selsebil irmagini ayiplamistir. Bu ifadesiyle
sair, Edincik ¢esmesinin, miibalagali bir sekilde giizelligine vurgu yapmustir:
Ta‘n ider ‘ayn-1 Selsebil’e revan

Ravziya ¢esmesar-1 Idincik (G.411/7)

Huri gibi giizel sevgilinin mahallesi Firdevs cenneti oldugunda asigin gozii,
stirekli aglamas itibariyle o cennetin Sebil irmag1 olmaktadir:
Bag-1 Firdevs-i cindndur kiiy1 ol hlirivesiifl

Selsebil-i esk-i cesmiim old1 gliya cly afia (G.18/3)

Ayrica tatli olmast itibariyle de sevgilinin dili sebil irmag: gibidir:

Kametiim Tuba lebiim Kevser zebanum Selsebil
‘Asik-1 sadiklara la‘liim ziilalidiir sebil

Hiisn-1 bi-hemtami goriirse melek olur hacil

%7 “Onlara orada zencefil karigimli bir kadehten igirilir; -igindeki- orada selsebil diye isimlendirilen bir
pinardandir.” (Insan, 76/17-18).
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Zilfimif her bir kilinda baglhdur yiiz bifi “alil

Padisah-1 miilk-i hiisnem piir-cefa dirler bafia (Mh.1/4)%

1.1.5.14. irem

Kaynaklarda kelimenin aslinin Ibranice Aram oldugu ve yiiksek memleket
anlamma geldigi belirtilmektedir (Harman, 2000a, s.443). Ad kavminin krali olan
Seddad tarafindan Tanrilik iddiastyla cennet bahgelerinin dzelliklerine benzetilerek
yaptirilan bahgenin adidir. Bu bahge Allah Teala’nin génderdigi bir tufan ile yerle bir
olmus, yikilip gitmistir. Sairler giizel bahgeyi ve sevgilinin giizelliklerini bu bahceye
benzetmislerdir (Pala, 2016, s.54). Asik asagidaki beyitte riiyasinda sevgilinin irem
bahgesi gibi olan mahallesini gormiistiir. O, ileriki zamanlarda bu bahge kendisine nasip
olacak ve oraya girebilecek gibi hissetmektedir:

Gordiim diisiimde kiiyufi1 bAg-1 irem gibi
Cennet nasib ola varup afia girem gibi (G.632/1)

Islam edebiyatlarinda Irem kelimesi siirlerde daha ¢ok mutluluk verici, gosterisli
binalari, evleri vb. yerleri ifade eden bir mazmun olarak kullanilmistir (Harman, 2000a,
s.443). Ravzi de Edincik hakkinda yazdig yiiz alt1 bentlik sehrengizinde Hak budur bag-
1 Irem diir sehr-i Idincik ki var ifadesiyle her kosesi biilbiillerin coskusu ve cigeklerle

dolu olan, her tarafi génle ferahlik veren Edincik’i, Irem bahgesine benzetmistir:

Sevk-1 biilbiille tolu her kiisesi bag u bahar
Stinbiil U giildiir cemen sahrasi ciimle lalezar
Her makamu dil-giisadur her kenar1 cliybar
Giilseninde biilbiilasa nale eyler sad hezar

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i Idincik ki var (Mh.3/1)

Sair, bir beytinde ir- eylemini kullanarak iham sanatiyla bir kelime oyunu
yapmustir. Sair ir- eylemini Irem kelimesine ¢agrisim yapacak sekilde kullanmustir.

Kelimede hem ulasmak, yetismek manasinda ir- eylemine hem de bahge manasindaki

% Selsebil ile ilgili diger bent igin bk. Kt.6/1.
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frem’e cagrisim yapilmustir. Sair, rilya Aleminde cennetleri seyretmis ve sevgilinin

mahallesinin cennetine de diinyada erisecek gibi hissetmistir:

Eylediim ‘alem-i rii‘yada cinan seyranin

Cennet-i kiiyuia diinyada irem gibi geliir (G.302/4)

1.1.5.15. Hulle

Belden asagida ve yukarida olmak iizere iki parcadan olusan astarli cennet
elbisesi olarak bilinmektedir. Cennetteki hurilerin her birinin yetmis kat hullesi
bulunacak ve her biri yetmis renkte goriinecektir. Tasavvufta ise hulle, tarikata giriste
ortiiniilen manevi giysi manasinda kullanmilmistir (Pala, 2016, 5.211). Asik i¢in sevgilinin
mahallesinde melamet sali giymek, cennette Idris peygamberin ona giydirecegi hulleyi

giymekten daha iyidir:

Kiy-1 dil-berde bana sal-1 melamet yegdiir

Hulle geydiirse kabiil itmezin idris nebi (G.618/4)%

1.1.5.16. Araf

Sur, dag ve tepenin en yiiksek kismi manasina gelmektedir. Islam literatiiriinde
ise cennetle cehennemi birbirinden ayiran bolgedeki surun yiiksek kisminin adina
denmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yedinci suresinin adi bu ismi tasimaktadir. Kaynaklara
gore orada iy1 ve kotii amelleri esit olan miiminler burada bulunacaktir (Yavuz, 1991a,
5.259). Asik liituf cennetinde olsa bile sevgilinin kizginliginda kendisini cennette degil,

arafta hissedecektir:

Cennet-i lutf igre didar ister iken ‘asikufi

Higm u kahrufi ey melek-sima geliir a‘raf afa (G.7/3)

Sevgili yokken cennet bahgeleri saire cehennem olarak goziikiir. Ancak sevgili

yaninda oldugunda cennet dahi ona araf gibidir:

Ravzi’ye sensiz cehennem goriniir bag-1 cinan

% Hulle ile ilgili diger bent igin bk. Mh.3 /39.
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Cennet olur sen bile olsan eger a‘raf afia (G.8/5)

1.1.5.17. Cehennem

Sozliikte derin kuyu, hayirsiz, ugursuz anlamlarina gelse de Kur’an-1 Kerim’in
yetmis yedi ayetinde yer alan cehennem, sozlik anlamlarindan c¢ok kafirlerin,
miinafiklarin, zalimlerin, gercege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir
edilmistir (Topaloglu, 1993b, s. 225-227). Sevgili olmadan girilen cennet, asik igin

cennet degil, cehennemdir:

Ravzi’ye sensiz cehennem goriniir bag-1 cinan

Cennet olur sen bile olsafi eger a‘raf afia (G.8/5)

Islam literatiiriinde cehennemin yedi kapisi oldugunu izah eden ayet'% sebebiyle
bunlardan yedisi 6zellikle 6nem kazanmistir: Cehennem, cahim, haviye, hutame, lezd,
sair, sakar. Incelenen divanda sairin cehennem, cahim ve sakar kelimelerini kullandig:
goriilmistiir. Cehennemin Farsga isimleri olan diizah ve nirdn (K.9/41) kelimelerinin de

divanda gegctigi tespit edilmistir.

Asik Allah Teala’ya niyazda bulunarak kendisini cehennem atesinden

kurtarmasini dilemektedir:

Ey ¢esm-i halki1 hab-1 ‘ademden uyarici
Ravzi hakiri nar-1 sakardan selamet it (G.143/5)

Saire gore fakirligin yiice cennetini tercih etmeyenler, cehennem kuyusunun

dibindeymis gibi onu karanlik ve korkung bir hal olarak diistinmiislerdir:

Cennet-i a‘la-y1 fakr kilmayanlar ihtiyar
Zir-1 ¢ah-1 dlizah-asa an1 zulmet sandilar (G.279/3)

100 Hicr, 15/44.
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Sairin ask firmi gibi olan goégsiindeki ates ile cehennemin atesinin 6zii ¢ok
eskiden beri aymidir. Bu ifadesiyle sair, bu ikisi arasinda bir nevi ates arkadashigi

oldugunu belirtmistir:

‘Isk tenniirinda sinem kim beniim od tasidur

Ates-i diizah kadimiden anufi oddasidur (G.230/1)

Sevgiliyi inkar eden kisi, onun kaslarinin mihrabina asla secde etmez ki zaten
seytan da bu kibir ve inadi yliziinden cehennem atesine diismiistiir. Ayni zamanda
sevgiliyi inkar eden miinkir kelimesi ile sair, beyitte zahit ya da rakibe gondermede

bulunmustur:

Miinkir itmez secde zira kaslarui mihrabina

Diizah-1 kibr i inad i¢re diiser seytan yanar (G.242/7)

Asagidaki beyitte ayrilig1 cehenneme benzeten sair, Allah Tedla’nin kendisini bu

cehennemden azat ettigini ve sevgilinin mahallesinde ikamet ettigini belirtmistir:

Bizi Hak diizah-1 fiirkatden azad itdi ey Ravzi
Bihamdillah mukiman-1 behist-1 kity-1 cananuz (G.339/5)

Sevgiliye seslenen sair, ondan ayriligin asiga cehennem atesi gibi geldigini,

gbniil tahammiilii ve can huzurunun kendisinde kalmadigini belirtmektedir:

Ey melek sabr-1 dil ii a&rdm-1 can1 n’ideyin

Fiirkatiifi nar-1 cahim anlar zebanidiir bafia (G.29/3)%

1.1.6. Kaza ve Kadere iman

Kader; giicii yetmek, planlamak, dl¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek gibi anlamlardadir. Dini olarak Allah Tedla’ nin biitiin nesne ve olaylar1 ezeli
ilmiyle bilip belirlemesi olarak tanimlanmaktadir. Hiikmetmek, saglam yapmak,

emretmek, yerine getirmek anlamlarindaki kaza ise Allah Teala’nin nesne ve olaylara

101 Cehennem ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.3/11, K.3/14, K.9/46, K.12/8, G.43/1, G.100/4, G.123/2,
G.307/4.
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iliskin ezeli planini gerceklestirmesi seklinde ifade edilmektedir (Yavuz, 2001, s.58).
Asagidaki beyitte sair kaderi Dara’ya benzetmistir. Kader Dara’si, sairin goniil ovasina

ask cadirin1 hagsmetle kurmustur:

Sahra-y1 dile sevket ile kurdi otagin
Dara-y1 kader kadr-i cihan-gir-i mahabbet (G.115/3)

Kaderi oka, kazay1 yaya benzeten sair, kader okunun kaza yayindan gegtiginden
sevgilinin de kaslarmin yaymi g¢ekip kirpik oklarini her an atmasina sasirilmamasi

gerektigini belirtmistir:

Kaslar1 yayn ¢ekiip atar dile miijgan okin

Dem mi var tir-i kader kavs-1 kazadan gegmedi (G.628/2)

Asagidaki beyitte ise Eger ask oku, kazd yayindan atilirsa bu ok sufiyi etkilemez.

diyerek sair, sufiye agkin nasip olmayacagini belirtmistir:

Te’sir idemez stifiye ey pir-i mahabbet
Ger kavs-i kazadan atila tir-i mahabbet (G.115/1)

Ravzi, bagka bir beytinde kaderi alin yazisi olarak ifade etmistir. Sairin deli gonlii
sevgilinin zulmiinden dolay1 incinmez. Zira sevgiliden eziyet ¢ekmek asigin alin

yazisidir:

Dil-1 divane sultinum seniifi cevriiiiden incinmez

Bafia senden cefa ¢ekmek beniim basumda yazudur (G.225/4)

Ravzi beyitlerde kaza ve kader konusunu ehl-i siinnet akidesi iginde islemistir.
Sairin gonlii agk ¢oliinde eziyet gekmekte, sevgilinin kirpik oklarina maruz kalmaktadir.
Oyle ki felegin eziyetinin ayaklari altinda iki biikliim olmustur. Sair, divininda felekten
bahsederken her firsatta onun ayaklar altina alindigini dile getirmistir. Ancak o, tiim
bunlardan sikdyet etmemektedir. Alin yazisina hizmetkarlar gibi sabirla tahammiil

gostermekte ve razi olmaktadir.
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1.2. iBADET

Boyun egme, alcak goniillillik, itaat, kulluk, tapma anlamlarina
gelen ibadet, dini anlamda insanin Allah Teédld’ya saygi, sevgi ve itaatini gostermek,
O’nun hosnutlugunu kazanmak gayesiyle takindig1 tutum ve davranislara denmektedir.
Bununla birlikte kelime, ayn1 mahiyetteki fikirleri ve sozleri de ifade etse de glinlimiizde
daha ¢ok dini icerikli belli ve diizenli davranis kaliplari i¢in kullanilmaktadir (Sinanoglu,

1999, 5.233).

[badetler, dinin temelini teskil eden iman esaslarindan sonra dinde ikinci 6nemli
halkay1 olusturmaktadir. Diger bir ifadeyle din, Allah Teala’ya inanma ve O’na ibadet
etme oldugundan inan¢ ve ibadet sistemleri dinin asli unsurlarini meydana
getirmektedir. Islam’m temel sartlarindan biri olan namaz, orug, zekat ve haccin yaninda
kurban kesme, itikaf, dua, Kur’an-1 Kerim okuma, hayir ve infakta bulunma gibi

davraniglar terim anlamiyla ibadetin en meshur 6rnekleridir (Koca, 1999, s.240-241).

Yukarida ornekleri verilen belli davranis sistemlerinin yaninda ibadet niyetiyle
yapilan her tiirlii giizel s6z ve davranis da Allah Teala’nin katinda ibadet olarak kabul
edilmektedir. Higbir fiil ve davranista bulunulmadan sadece Allah Teala’nin kudretini
diisiinmek, tefekkiir etmek dahi dinimizde bir ibadet olarak sayilmistir. Buna gore sair,
eger kisi giizel bir is ile karsilasmissa o isi el ucuyla degil, gayretle yapmasini yani Allah

Teald’ya canigoniilden ibadet etmesini belirtmistir:

Tutma eliifi ucuyila bir is ki hayr ola

Ya‘ni ki Hakk’a can ile dilden ‘ibadet it (G.143/2)

Asagidaki beyitte sair; kisi, Allah Teala’nin emrettigi ibadetlere boyunu hilal
gibi egip kabul ederse saadet bayraminda mutlulugun kendisini merhaba! diyerek
karsilayacagini belirtmistir. Sair, boyunu hilal gibi egmek soziiyle ibadetlerin kul

tarafindan kabul ve tazim edilmesine dair bir tasvir sunmustur:

‘Ibadetde hilal-asa eger kaddiifi idersefi ham

Sa‘ddet ‘idina irersin eyler merhaba devlet (G.127/2)

Bir kasidesinde ise sair, ibadet niyetiyle maddi ve manevi yapilan her ibadetin

Allah Teala i¢in yapildigina dikkat cekmistir:

144



Her ‘ibadet ki Hakk’a eylersin

Kimi cismani kimi rihani (K.9/38)

Kisi nefsini yenip Allah Teédld’ya kul olmak isterse Once ibadetlerini
gerceklestirmelidir. Nefsini deveye benzeten sair, nefis devesini ibadetlerin kuvvetiyle

kars1 koyamaz duruma getirilebilecegini belirtmistir:

Ustiir-i nefsi zebtin eyle ‘ibadet yiikin ur

Esb-i ‘isyana siivar olma ‘inandan el ¢ek (G.410/3)

Kul, ibadet konusunda kesinlikle nefsine yenik diislip inada kapilmamalidir.
Ciinkii Allah Teala ibadet etmeyi kullarina farz kilmistir ve O ibadet etmeyi farz

kilmakla zor bir sey emretmemistir:

Gel secde eyle Hakk’a diisme sakin ‘inada

Hakk’a ‘ibadet itmek farz old1 ¢iin ‘ibada (G.530/1)

Cebr-i sarfa sélik olma tut sdziim ey haste-dil
Cek ‘ibadet barii emr itmedi Cebbar giic (G.155/7)

Bu sebeplerle kisi, 6miir nakdini faydasiz islerle gecirmemeli, Allah Teala’nin
emirlerini yerine getirmeli ve ibadet etmelidir:

Ta‘at-1 Halik’1 gel kendiiye ‘adet eyle

Nakdiifii yok yire harc itme ‘ibadet eyle (G.534/1)!%

Ravzi Divani’nda namaz, orug, zekat ve hac gibi temel ibadetlere yer verilmistir.

Bu ibadetler 6rneklerle agagida ayri basliklarla agiklanmistir.

102 fbadet ile ilgili diger beyitler i¢in bk. G.130/5, G.278/3, G.454/9, G.538/1, Kt.9/3.

145



1.2.1. Namaz

Namaz, Fars¢a dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak
manalarindadir. Imandan sonra en faziletli amel®® ve kelime-i sehadetten sonra islam’m
en dnemli riikkniidiir. Namaz, ayn1 zamanda bir dua niteligi tasimaktadir. Namaz zahirde
birtakim sekiller ve zikirden ibaret gibi goziikse de asli yaraticiya yakarmak, O’nunla
konusmak ve O’na yakinlagmaktir. Kisacasi kisinin biitiin varligiyla Allah Teald’ya
yonelmesi durumudur. Bu 6zelligi ile diger biitlin ibadetlerin 6zl sayilmistir ve Hz.
Peygamber (sav) bir hadisinde de Namaz dinin diregidir.*** demistir (Yasaroglu, 2006,
5.350, 356).

Ravzi, pek ¢ok beyit ve bentte namaz mevzusunu islemistir. Asagidaki
murabbada Allah Tedld’ya yalvaran sair, kelime-i sehadet hiirmetine bes vakit ezan

okundukca namazin ve duanin miidavimi olabilmeyi dilemektedir:

Kacan ki okina bes vakt irisdiikce ezan
Beni namaz u niyaza miidavim it her an
Du‘ami eyle icabet karini ya Deyyan

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.5/5)

Kisi hidayet sahibi olmak istiyorsa her namaz kildiginda Allah Teédlda’ya dua

etmeye calismalidir:

Her naméazuida idiip Hazret’e bif diirli niyaz

Cehd kil kendiifii gel ehl-1 hidayet eyle (G.534/2)

Sair i¢in namaz kilmamak bir ¢esit hastaliktir ve bu hastaliga miiptela olan

kisilerle iligki kesilerek ziyaretlerine dahi gidilmemesi gerekir:

Bir bi-namazi gorsen olmig zeblin u haste

Ag gbziin itme an1 ey dil sakin ‘1yade (G.530/2)

103 Migslim, “Iman”, 137-140.

104 Miisned, V, 231, 237; Tirmizi, “Iman”, 8.
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Allah Teald’ya seslenen sair, namazinin O’na layik olmadigin1 belirtmistir.
Clinkii sairin riikkGiunda ve secdesinde yanlis ve hatalar vardir. Ayrica namazinda tevazu

ve husu olmadigini da belirtmistir:

Riik(‘umda stichdumda olur sehv 1 hata zahir

[1ahi ne namazumda safia 1ay1k tahiyyat var (K.3/4)

Ne namazumda var huzi*‘ u husi*

Yirlii yirincediir niih erkan1 (K.9/122) 1%

1.2.1.1. Abdest/Vudi’

Dini temizligi anlatmak i¢in Tiirk¢ede kullanilan abdest kelimesi, Farsga db (Su)
ve dest (el) kelimelerinden olusan ve el suyu manasina gelen birlesik bir kelimedir.
Arapgada ise bu kelime giizellik ve temizlik manasina gelen vudii’ kelimesiyle
karsilanmaktadir. Abdest, basta namaz olmak {izere bazi ibadet ve amellerin yerine
getirilmesinden Once yapilan dini bir temizliktir (Sener, 1988, s.68). Sair, sadece bir
beytinde abdestten bahsetmistir. Beyitte abdest kelimesinin Arapga karsiligi olan vudi’
kelimesini kullanmugtir. Sair asiklar mescidinde abdest suyuyla elini yikamistir. Ancak

ne namaz kilma ne de dua etme giiciine sahiptir:

Mescid-i ‘ussakda ab-1 viizaidan el yuduk

Ne namaza kadiriiz biz ne du‘aya malikiiz (G.315/6)

1.2.1.2. Beddua

Beddua ise Farsga kotii anlamina gelen bed ile Arapga dua kelimelerinden
olusmus bir bilesik isimdir. Dinin zuliim ve haksizlik durumlarinda gecerli sebeplere
dayanmas1 kosuluyla beddua etmenin caiz oldugunu gosteren ayet ve hadisler vardirt®

(Cagrici, 1992, s. 297). Sevgilinin zulmiine ugrayan sair, gonliine seslenerek her ne

195 Namaz ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.3/3, K.9/32, K.9/37, K.13/109, Mh.4/3, G.75/4,
G.629/5.

106 «Allah kotii soziin alenen sdylenmesini sevmez; ancak zulme ugrayanlar harigtir.” (Nisa, 4/148).
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kadar eziyete katlansa da sevgiliye beddua etmemesini ve bu sekilde sevgilinin gonliinii

kirmamasini belirtmistir:

Hatir-1 yari kilma rencide

Ey goniil bed-du‘ay1 n’eylersin (G.428/3)

1.2.1.3. Cami/Mescit/Secdegah

Arapga cem‘ kokiinden tlireyen, toplayan, bir araya getiren anlamindadir.
Baslangigta sadece cuma namazi kilinan biiyiik mescitler i¢in kullanilmistir. Mescit ise
Arapgada egilmek, tevazu ile aln1 yere koymak anlamina gelen siiciid kokiinden secde
edilen yer manasinda bir mekan ismidir. Kur’an-1 Kerim, hadisler ve ilk Islam

kaynaklarinda cami karsihiginda mescit kelimesi kullanilmistir (Onkal ve Bozkurt, 1993,
5.45).

Sairin, cami kelimesini terim anlamiyla kullandig1 beyitler oldugu gibi tesbih
yoluyla mecaz anlamda isledigi beyitleri de vardir. Kelime-i sehadeti Hz. Bilal ile
kisilestiren sair, kalp camisinin minaresinde kelime-i sehadet Bilal’inin gilizel nagmeler

seslendirdigini sOylemistir:

Kerim olan kisi ‘ahd eylese vefélar ider
Afa sipihr ii zemin ehli hep du‘alar ider
Menar-1 cami‘-i kalbinde hos nevalar ider

Bilal-1 eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.3/2)

Ravzi, konuyla ilgili bir beytinde dokuz dolanmak deyimine yer vermistir. Klasik
siirde dokuz dolanmak deyiminin daha ¢ok miibalagali anlatim ve benzetmelere konu
edinildigi gorilmiistiir. Deyimin siirlerde en ince ayrintisina kadar aramak, arastirmak,
caba sarf etmek Qibi anlamlarinin yaninda ¢ok dolasmak, her tarafi gezinmek, yerinde
duramamak, heyecanla beklemek, ne yapacagini bilememek, deliye doniip dolanmak
manalarinin da 6ne ¢iktigr goriilmiistiir. (Keklik, 2019, s.39, 42) Ravzi de haftada bir
defa 6zellikle cuma giinleri, caminin yollarin1 dokuz dolanmaktadir. Onun bu halini
gorenlerin ise kendisini ayiplamamasini belirtmistir. Clinkii o ay gibi giizel sevgiliyi

biiyiik bir heyecan igerisinde gormek istemektedir. Sair cuma giinii sevgiliyi gorebilmek
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icin caminin yollarinda ne yapacagini bilmez ve adeta deliye donmiis bir halde

gezinmeyi dokuz dolanmak seklinde ifade etmistir:

Heftede bir kez tokuz tolansa cami‘ yollarin

Tafilamafi Ravzi o mahi gérmek ister Cum‘a giin (G.429/5)

Ravzi, mescit kelimesini ise daha ¢ok sufi, zahit, vaiz, pir-i mugan ve meyhane
kelimeleri ile zikretmistir. Bununla birlikte sair, kelimeyi herhangi benzetmeye konu

olarak ele almaktan ziyade mekan veya mabet ismi olarak kullanmustir.

Vaizin soziine giivenmek ahmaklik sayilir. Ciinkii o mescitte anlamsiz ve bos

sozler sdylemeyi adet haline getirmistir:

[‘timad itmek sefahatdiir kelam-1 va‘ize

Ciinki ‘adet old1 mescidde giizaf u laf afia (G.7/4)

Sufi de vaiz gibi mescitte anlamsiz ve bos konusmay1 adet edinmistir. Bu nedenle

sufi mescitte konusmayi terk etmelidir:

Beyhtide hay u hiiy1 mescidde sufi terk it
Anui yiri degiildiir savt-1 teraneasa (G.66/4)

Yolunu sapitmisg zahidin yolu mescidi korumak ve gozetmektir. Ancak sairin

korkusu ise zahidin bir giin ansizin yoldan ¢ikmasidir:

Mescide ilter iken zahid-i giim-rah yoli

Korkarin bir giin ola azida na-gah yol1 (G.609/1)

As1ga gore zahitler put gibi giizel sevgilinin mahallesine dogru secde etmislerdir.
Ciinkii asik i¢in asil kible sevgilinin mahallesidir. Onlar mescide gitmekle ibadet

ettiklerini zannetmislerdir:

Ol sanem kiiyina karsu secde kildilar meger

Mescide varmagi zahidler ‘ibadet sandilar (G.278/3)

Asik igin asil secdegah -secde edilen yer- sevgilinin kapisinin esigidir:
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Olurd1 asitanufi secdegahum

Serayunda rakibiin olmasa diibb (G.113/4)

Asik mescide giderken yolda meyhaneci gérmiistiir ve meyhaneci ona Ey yolunu

sasirmis Ravzi! Meyhaneye git. demistir. Zira asiklarin yeri mescit degil, meyhanedir:

Mescide gider idiim gordi beni pir-i mugan

Yiiri mey-haneye ey Ravzi-i glim-rah didi (G.584/5)

Yolunu sasirip mescide giden Ravzi, meyhanenin yolunu kaybetmeyip oraya
gitseydi kurtulusu da meyhanede bulmus olabilirdi:

Azitdi rahin1 Ravzi ne yolidur mescid
Gideydi kiiy-1 harabata ol bulurd: felah (G.168/5)

Sufiye seslenen sair, mescitteki yerinin ayaklar alt1 olsa bile tiziilmeyecegini

sOylemistir. Zira o meyhanede iist derecede hiirmet gérmektedir:

Safi mescidde ne gam ger saf-1 na‘l olsa yirtim

Bafla mey-hanede gorsefi ne kadar hiirmet olur (G.308/4)

1.2.1.4. Cenaze Namazi

Sair, cenaze namaziyla ilgili olarak divaninda dogrudan bir ifade kullanmamastir.
Ancak bir beyitte rakibin 6lmesini istedigine vurgu yaparak onun cenaze namazina yer
vermistir. Eger rakibin selalar1 verilmis olsaydi 6lii ya da diri her sekilde onun cenaze

namazina hazir olacagini belirtmistir:

Oli dirili hazir olurduk namézina

Ravzi eger virilse rakibiifi salalar1 (G.612/5)

107 Cami/Mescit/Secdegah ile ilgili diger beyitler igin bk. K.9/8, K.9/22, K.9/27, K.9/33, K.9/34, K.9/37,
K.9/92, K.15/4, Mr.16/2, Mr.16/3, Mh.4/2, G.52/5, G.245/3, G.309/2, G.315/6, G.316/2, G.360/4,
G.366/1, G.369/1, G.406/4, G.413/3, G.429/1, G.429/2, G.429/3, G.442/3, G.442/5, G.450/1, G.506/9,
G.519/4, G.644/4, G.653/5.
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1.2.1.5. Dua/Niyaz

Cagirmak, seslenmek, yardim talep etmek
manasindaki da ‘vet Ve da ‘va kelimeleri gibi mastar olup farkli durumlardaki talep ve
niyaz anlaminda isim olarak da kullanilmaktadir. Islam literatiiriinde ise Allah Teala nin
yuceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, lituf ve yardimini dilemesini ifade
etmektedir. Arapgada kullanimina gore bir kimse i¢in hayir duada veya bedduada

bulunmak manalarin1 da kapsamaktadir (Cilaci, 1994, s.529).

Biitiin miifessirlere gore iki ayette Islam’in en dnemli ibadeti olan namaz dua
kavramiyla ifade edilmistir.!®® Namaz anlaminda kullanilan saldt kelimesinin asil
manasi duadir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber (sav)’in, Dua ibadetin oziidiir*®® hadisi
kaynaklarda 6nemle zikredilir (Parladir, 1994, s.530). Sair, asagidaki bentte Deyyan

olan Allah Teald’nin dualarina icabet etmesini dilemektedir:

Kacan ki okina bes vakt irisdiikce ezan
Beni namaz u niydza miidavim it her an
Du‘ami eyle icabet karini ya Deyyan

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/5)

Sevgilinin kapisi asiklar igin Kabe gibidir. Kabe’de edilen dualarin her vakit

kabul oldugu gibi sevgilinin kapisinda da dualarin makbul olacagini belirtmektedir:

Ey kapusi ‘asik-1 bi-dillere beytii’l-harem

Ka‘be’de her dem kabtl olur du‘alar la-cerem
Mustafa hakki Mehemmed Sah lutf it kil kerem
Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/4)

Sevgilinin esigindeki asiklarin yakici ahlarindan sakinmak gereklidir. Ciinkii
onlarin dualar1 bir ok gibi kii¢iik ay1 burcuna dahi ulasir. Sair, asiklarin dualarinin kii¢iik
ay1 burcundaki iki parlak ve yiiksek yildiza yani ferkadana ulastiklarini sdylemekle

onlarin dualariin yiiceligine ve kiymetli olusuna dikkat ¢ekmistir:

108 En‘am, 6/52; Kehf, 18/28.

109 Tirmizi, “Da‘avat”, 1.
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Isigiifide sakin ‘ussakufi ah-1 siznakinden

Ki fark-1 ferkadana irisiir tir-i du‘a-asa (G.62/2)

Asiklarin ahlarindan oldugu gibi onlarm dualarindan da ¢ekinmek gerekir.
Ciinkii onlarin dualar1 hedefini sagsmayan bir ok gibidir. Gonlii hasta Ravzi’nin de
yiireginden kopup gelen ahlarindan sakinilmalidir. Nitekim insanlar sairin dua okunun
giiciine sasirmislar ve Onun dua okunda acaba nasil bir giic vardwr? seklinde

sormuslardir:

Hazer kil Ravzi-i dil-hasteniifi 4h-1 derinindan

‘Aceb te‘sir var dirler anui tir-i du‘asinda (G.549/5)

Allah Teald’nin cuma giinii edilen dualari kabul ettigini belirten sair, kendisinin

de camide sevgiliyi gérmek i¢in dua ettigini sdylemistir:

Cami‘ igre goreyin dirdiim miiyesser itdi Hak

Ravziya du‘a olur makbil ekser Cum‘a giin (G.442/5)

Eger sevgili as18inin yiiziine bir kez dahi giiliimseyerek bakmis olsaydi asik da

onun i¢gin daima giizel dualarda bulunacakti:

Hos du‘alar ide idiim sana da'im giilece

Baksafi ey sah-1 cihan yiiziime bir kez giilece (G.506/1)

Allah Teald’ya yalvarip yakarma, dua etme anlaminda bir tasavvuf terimi olan
niyaz kelimesi de kulun muhtag ve caresiz oldugunun bilincinde Mevla’sina yalvararak
dua etmesi manasina gelmektedir (Uludag, 2007a, s.165.) Niyaz ve namaz kelimelerini
birlikte zikrettigi beytinde Ravzi, her namazdan sonra Allah Teéld’ya bin tiirlii niyazda

bulunmalidir:

Her namézufida idiip Hazret’e bifi diirli niyaz

Cehd kil kendiifii gel ehl-1 hidayet eyle (G.534/2)
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Kullar, yalvaris ve yakariglarinin Allah Teala tarafindan makbul olmasini
dilerlerse gosterisle yaptiklar1 amellerini terk etmeleri ve goniillerini bu gibi

diistincelerden armdirmalar1 gerekir:

Gege makbile eger ndz u niyazum dirisefi

‘Amel-i zerk u riyadan diliini sade getiir (G.298/4)

Sevqili, eziyetler karsisinda asigin dayanamayip 6ldiigiinii duymus ve ona

sOvmiistiir. Sair, sevgilinin séviis ve beddualarini hayir duasi olarak kabul etmektedir:

Oldiigiimi isidiip sdgmis bana o dil-ber

Sad olmasun mi1 rithum afimis beni du‘ada (G.532/2)

Divane gonliine seslenen sair, sevgilinin sdviip saymalarina incinmemesini, bu

onun i¢in hayir duasi oldugunu belirtmektedir:

Seni gordiikce diignam itdiigine sakin incinme

Biliirseii ey dil-i seyda safia hayimr du‘adur bu (G.466/3)%

1.2.1.6. Farz-Siinnet

Farz kelimesi mastar olarak sert bir seyi kesmek, parcalara ayirmak, bir seyi
belirlemek, kesinlestirmek, isim olarak da belirlenmis, kesinlestirilmis sey, pay, nasip
gibi anlamlara gelmektedir (Donmez, 1995, s.184). Dini anlamda ise Allah Teala
tarafindan yapilmasi kesinlikle emredilen hiikiimlerdir. Yapilmasinin karsiliginda ecir
ve yapilmamasinin karsiliginda ise giinah vardir. Farz, farz-1 ayn ve farz-i kifaye olmak
tizere iki ¢esittir. Yapilmasi herkes icin emredilen farzlara farz-1 ayn; bir veya birkag
Kisinin yapmasiyla digerlerinin {izerinden diigsen farzlara ise farz-1 kifaye denmektedir.
Namaz, orug vb. ibadetler farz-1 aynken cenaze namazi, Kur’an-1 Kerim okunurken
dinlemek vb. ibadetler ise farz-1 kifayedir (Pala, 2016, s.148). Allah Teala’ya ibadet

110 Dua/Niyaz ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.7/37, K.7/49, K.9/21, K.9/40, K.9/90, K.9/128,
K.13/6, K.13/8, K.13/15, K.13/17, K.13/32, K.13/34, K.13/37, K.13/83, K.13/92, K.13/121, Mr.3/2,
Mr.16/4, Mh.3/19, Mh.3/74, Mh.4/2, G.69/5, G.79/3, G.165/4, G.168/2, G.284/5, G.315/6, G.317/2,

G.407/1, G.410/9, G.418/2, G.497/4, G.542/2, G.619/4, G.628/1, Kt.5/4, Kt.6/2, Kt.10/6.
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etmek biitiin kullara farz kilimmistir. Bu sebeple Allah’a Teala’ya ibadetler konusunda

inat edilmemelidir:

Gel secde eyle Hakk’a diisme sakin ‘inada
Hakk’a ‘ibadet itmek farz oldi ¢iin ‘ibada (G.530/1)

Sair, arpa istegini dile getirdigi bir kasidesinde de arpa borcunu eda etmenin

memduhun kendisine farz-1 kifaye kilindigini belirtmistir:

Ey siinnetiyle ‘amil olan simdi gliyiya

Farz-1 kifayediir ki idersin eda-y1 cev (K.7/51)

Stinnet ise terim olarak takip edilen yol, model alinan uygulama veya Orf
anlamlarina gelmekte olup dini literatiirde Hz. Peygamber (sav)’in soz, fiil veya
takrirleri manasinda kullanilmaktadir. Stinnetlerin dinen yapilmas1 mutlak ve baglayici
degildir, ancak Hz. Peygamber (sav)’in yolunu takip etme noktasinda biiylik 6nem
tasimaktadir (Bedir, 2010, s.150). Sair farz kelimesiyle birlikte stinneti de zikretmistir.
Sair, Hz. Peygamber (sav)’in kaside-i biirde olayina telmihte bulunarak memduhu
O6vmenin kendisine farz oldugunu; yazdig: kasidesinin karsiligin1 vermenin ona siinnet

oldugunu bildirmistir:

Baiia farz oldi midhat-i zatun

Sana ihya-y1 siinnet erzani (K.9/43)

1.2.1.7. Kible/Kiblegih

Yon, yonelinen cihet veya sey anlamina gelen kible Miisliimanlarin namazda
yonelmeleri gereken istikameti dolayisiyla Kabe’yi ifade etmektedir (Giig, 2022, 5.364).
Sevgilinin yiizii kible dolayisiyla Kabe’ye benzetilmistir. Sair sevgilinin kiblegéh olan

ylizline bakmak ister, yiice Kabe’ye bakmak gamli goniillere ferahlik verir:

Gel gel ey kiblegehiim gel ki bakayin yiiziifie
Dil-i gamgini acar Ka‘be-i ‘ulyaya nazar (G.268/2)
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Asigin kiblesi yani Kébe’si sevgilinin mahallesidir. Biitin ruhlara onun
mahallesinin Kabe’sini tavaf etmek yarasirken asigin sevgilinin yolunda canindan

vazge¢mesine sasirilmamalidir:

Yolufida cAnumi kiblem ‘aceb mi terk itsem

Tavaf-1 Ka‘be-i kliyuida yarasur ervah (G.167/4)

Sevgilinin agzindan yazilmis asagidaki muhammeste sair, sevgiliyi safa ehlinin
kiblesi olarak tanimlamistir. Safa ehli olan asiklar, bir dem mutluluk alabilmek i¢in

yonlerini sevgiliden tarafa ¢evirmekte, sevgilinin pesinden gitmektedirler:

Enciimasa hib-rllar meh-lika dirler bana

Sah-1 iklim-i cefayam bi-vefa dirler bafia

Cevriime gayet bulinmaz piir-cefa dirler bafa

Merve hakki kible-i ehl-i safa dirler bana

Padisah-1 milk-i hiisnem Mustafa dirler bana (Mh.2/1)

Sair, sevgilinin gilizelligini kibleye benzetmistir. Giizellik kiblesinde sevgilinin

yiizli Kabe ve kaslar1 ise mihraptir:

Cemaliifi Ka‘be’sine perdediir gliya siyeh ziilfiin

Habibiim kible-i hiisne iki mihrab iki kasuii (G.418/4)

Ravzi’nin pilav kasidesinden alinmis asagidaki beyitte sair, pilavi caninin
kiblesi olarak ifade etmistir. Kébe nin siyah ortiisii olmasi itibariyle de pilavin renginin

bazen neden siyah oldugunu sormaktadir:

Ka‘be gibi geh siyeh-pis oldugui bilsem nediir
Ey safi-y1 hatirum ey kible-i cAnum pilav (K.11/17)*

111 Kible/Kiblegah ile ilgili diger beyit ve bent igin bk. K.7/29, Mh.3/40.
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1.2.1.8. Mahfil

Islam mabetlerinde halifelerin, hiikiimdarlarin veya devlet baskanlarinin emrinde
olanlartyla birlikte namaz kilmasina tahsis edilen alana mahfil denmektedir (Tanman,
2003, s.331). Ravzi'nin divaninda camilerin mahfiline ¢ikan kisi ¢ogunlukla sevgili
olmaktadir, ¢iinkii sevgili sultandir. O ay yiizlii sevgili, cuma giinii Cuma namazi

vaktinde mahfile ¢iktiginda giines onunla yiiz yiize gelmekten utanmaktadir:

Mahfile ¢iksa kagan ol méah-peyker Cum‘a giin

Ri-be-rii olmaz afna hursid-i haver Cum‘a giin (G.442/1)

Ay pargast olan sevgili camiye girdiginde camiyi 0yle aydinlatmaktadir ki sair
caminin mahfiline giines indi zannetmistir:
Cami‘i sol deiilii risen itdi ol meh-pare kim

Indi sandum mabhfile hursid-i enver Cum‘a giin (G.450/3)

Sevgili cuma giinii gok renginde bir elbise giyerek mahfile ¢ikmistir. Sevgilinin
bu hali Isa peygamber (as)’in goge yiikselmesi gibidir:
Asmani came giymis mahfile ¢ikdi o mah

Goge agd: gliyiya ‘Isi peyam-ber Cum‘a giin (G.442/2)

Servi boylu sevgili mescide gelip mahfilde ayaga dogrulsa hemen kamet

okunmaya baglar:

Mescide gelse kiyam itse o serv-kamet

Mahfil iistinde heman na‘ra-i kad-kamet olur (G.309/2)

1.2.1.9. Mihrap

Arapcada saraym harem kismi veya hiikiimdarin tahtinin bulundugu bolim,
Hristiyan azizlerinin heykel hiicresi, meclisin bas tarafi, en serefli kismi gibi karsiliklar
bulunan mihrap kelimesi, zamanla camilerde imamin namaz kildirirken durdugu

cikintili yer igin kullanilmigtir (Erzincan, 2020, s.30). Klasik siirde mihrap, sekli
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itibariyle sevgilinin kasina benzetilmektedir. Sevgilinin yiizii Kabe; sacglar1 Kabe nin

siyah Ortiisii, kaslar1 ise giizellik kiblesinde iki mihraptir:

Cemaliifi Ka‘be’sine perdediir gliya siyeh ziilfiif

Habibiim kible-i hiisne iki mihrab iki kasun (G.418/4)

Sufiye seslenen sair, daima sevgilinin mihrap gibi olan kasini seyrettigini, bu

sirada ortamdaki zikir seslerini duymadigini ifade etmektedir:

Da’ima mihrab-1 ebri kim temasadur bafia

Hay u hiiy ol demde hey siifi ne gavgadur bana (G.22/1)

Abit yaptig1 ibadetlerle kendisini kullarin en iyi olani olarak kabul eder ve bu
sekilde oviiniir. Ancak sasilir ki sevgilinin mihrap gibi kasina secde etmez. Zira seytan
da bu sekilde kibir ve inadina yenik diiserek cehennemlik olmustur:

‘Ibadufi bihteriyem diyii kendin ‘add ider ‘abid

Kasufi mihrabina ya secde nigiin eylemez zahid (G.178/1)

Miinkir itmez secde zira kaglaruin mihrabina

Diizah-1 kibr ii inad igre diiser seytan yanar (G.242/7)2

1.2.1.10. Minber

Yiikselme, yiikseltme anlamlarindaki nebr kokiinden tiiremistir. Kademe
kademe yiikselerek ¢ikilan yer anlamindadir. Genelde camilerde hatibin hutbe okurken
daha iyi goriilmek ve sesini daha iy1 duyurmak {izere ¢iktig1 basamakli mimariyi ifade
etmektedir (Bozkurt, 2020, s.101). Sair, minber kelimesinin hem terim hem de tesbih
yoluyla mecaz anlamina yer vermistir. Kelime-i tevhidi minbere benzeten sair, Allah

Teéla’ya hamd ederek bu minberin kuruldugunu belirtmistir:

Hakk’a hamd eyle ki kurilmisdur
Minber-i 14 ilahe illallah (K.2/54)

112 Mihrap ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.9/30, K.13/73, Mr.16/3, G.406/2, G.450/2, G.546/3,
G.620/3.
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Memduhu 6vdiigii bir kasidesinde Ravzi, memduhun minberden asagi indigini

ve bunu gorenlerin gokten nur indigini zannettiklerini sdylemistir:

Minberiifiden yire niizdl itsefl

Nir iner zann ider goren an1 (K.9/26)

Ayrica memduh, camide ne zaman Kur’an-1 Kerim okusa minber onun

okuyusunu isitmek i¢in yerinden dogrulur:

Istima‘a kiyAm ider minber
Okisafi cami* i¢re Kur’an’1 (K.9/27)*3

1.2.1.11. Seccade

Arapga seccade, ilk dénem kaynaklarinda ve
Tiirkiye’de namazlag veya namazlik da denilen yayginin adidir. Hz. Peygamber
(sav)’in, Tlzerinde namaz kildigi hurma lifinden dokunmus kii¢iik hasir
kaynaklarda seccade degil, humre (6rtii) olarak zikredilmektedir (Bozkurt, 2009, s.269)
Sair, seccade kelimesini daha ¢ok pir-i mugan, meyhane, sarap, vaiz kelimeleriyle
birlikte rintgce bir eda ile kullanmistir. Bunun disinda sair, ilgili beyitlerinin hemen
hemen hepsinde rehn/rehin kelimesini kullanmadan seccadeyi meyhaneye birakma

seklinde saraba rehin verme konusuna deginmistir.

Sairler, saraba rehin verme konusu ile giindelik hayattan bir uygulamaya yer
vermislerdir. Onlar, sosyal hayattaki bor¢ para alabilmek i¢in karsiliginda esyay1 rehin
verme meselesini, siirlerde sarap ekseninde gelistirmis ve sarap karsiliginda
meyhaneciye rehin esya birakma iizerinde yogunlasmislardir. (Oztas, 2011, s.495) Bu
konuya gondermede bulunan Ravzi, kendisini muhatap alarak eger pir-i mugindan
himmet almak isterse karsiliginda seccadesini meyhaneye rehin olarak birakmasi
gerektigini sOylemistir. Seccade masivayi, maddiyati1 ve endiseyi sembolize ettiginden
sair, bunlar1 meyhaneyi vermekle hakikatte heva ve hevesinden vazgecerek sarabin yani

ilahi agkin taliplisi oldugunu ispatlamaya caligmigtir:

113 Minber ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.13/7, Mr.16/3, G.450/2, G.475/6.
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Alayin dirsefi eger pir-i mugandan himmet

Ravziya gel beri mey-haneye seccade getiir (G.298/5)

Asiklar, zahidin goziinde eglenceye diiskiin, sefahat ehli sahsiyetler olarak
bilinirler. Ancak Ravzi, aslinda zahidin de eglenceye diiskiin oldugunu, meyhanede
kendini kaybettigini ve hatta seccadesini sarap kabina verdigini belirtmektedir. Sairin
beyitte zahidin seccadesini vermesine deginmesi dikkat ¢ekicidir. Zira zahit i¢in elindeki
en kiymetli esyalardan biri seccadesidir. Zahidin, elindeki bu kiymetli esyay1 hig tasvip
etmedigi bir yere, meyhaneye vermesi onun aklinin basinda olmadiginin bir delilidir.
Zahidin yaratilistan gelen eglenceye diiskiin mizac1 onun, seccadesini saraba rehin

olarak vermesine sebep olmustur:

Kendin yitiirdi zahidi mey-hanede goriin

Seccadeye degisti sarabuii kabagini (G.638/4)

Yukaridaki beytin devami niteliginde olan baska bir beyitte sair, vaizin vaazinda
verdigi alisilmig sozlerini efsane olarak nitelendirmistir. Vaizin sozlerine itibar
edilmemeli, sarap i¢ip meyhaneye seccade getirilmelidir:

Va‘iz-1 laf-zeniii dinlleme efsanesini

Bade-niis ol yiiri mey-haneye seccade getiir (G.297/4) 114

1.2.1.12. Secde/Siicid/Mescid

Egilmek, boyun egmek, aln1 yere koymak anlamindaki siiciid mastarindan
tiiremistir. Fikth terimi olarak namazda alin, burun, el ayaklari, dizler ve ayak
parmaklar1 zemine degecek sekilde yere kapanmayi ifade etmektedir. Secde, namazin
riikunlart arasinda Allah Tedld’ya kars1 saygi, itaat ve tevazunun ifadesi, manen Allah
Teald’ya en ¢ok yaklasilan andir. Hz. Peygamber (sav), Kulun rabbine en yakin oldugu

an secdeye varmis oldugu andir; secdede duayr ¢okca yapin.**® buyurmustur (Dalgin,

114 Seccade ile ilgili diger beyit i¢in bk. G.138/4.

115 Miislim, “Salat”, 215; Nesai, “Da‘avat”, 118.
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2009, s.271). Sair Allah Teala’y1 bilip canigéniilden O’na secde etmek i¢in diinyaya
geldigini sdylemistir:

Can u dilden zat-1 Hakk’1 bir biliip itdiik siictd

Ta ki geldiik ‘aleme lutf-1 Huda’ya malikiiz (G.318/2)

Klasik siirde giines, ay ve yildizlarin Hz. Yasuf (as)’a secde etmeleri, meleklerin
Hz. Adem (as)’a secde etmeleri, atesperest ve putperestlerin secdeleri vb. konular
islenmistir. Asik ve sevgilinin yiizii, kaslar1, esigi, izi, mahallesi, vb. i¢in kulluk ifadesi
olarak secde etmektedir (Pala, 2016, s. 393). Sevgilinin mahallesi asiklarin kiblesidir.

Onlara gore aslinda zahitler de put gibi giizel sevgilinin mahallesine secde etmektedirler:

Ol sanem kiyina karsu secde kildilar meger
Mescide varmagi zahidler ‘ibadet sandilar (G.278/3)

Sevgilinin esigi de asik i¢in secde etme yeridir. Eger sair, sevgilinin esigine secde

ederse bas1 goge erecektir, hedefine ulasacaktir:

Secde eylersei asitanesine

Ravziya basufi &smana deger (G.276/5)

Sair basgka bir beytinde secde ile iligkili olarak mesctd kelimesine yer vermistir.
Sozliikte secde edilmis, kendisine tapilmis anlamlarina gelen (Devellioglu, 2015, 5.725)
kelime Allah Teala’ya nispet edilmektedir. Fakat sair, kendisine secde edilen olarak

sevgiliyi anmis ve meleklerin Hz. Adem (as)’e secde edisine telmih yapmistir:

Ciimlesiniifi hatirindasin meger melhiz idiifi

Yohsa n’eylerdi melekler Ademi mesciid idiip (G.105/3)6

1.2.1.13.Teravih Namazi

Rahatlatmak, dinlendirmek anlamindaki teravih, Ramazan ayia mahsus olmak

lizere yats1 namazindan sonra kilinan namazdir. Teravih namazini baslangicta cemaate

116 Secde/Siictid/Mescad ile ilgili diger beyitler igin bk. K.3/4, K.13/73, G.43/4, G.97/6, G.178/1, G.242/7,
G.278/3, G.530/1.
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bizzat kildiran Hz. Peygamber (sav) timmetinin yiikiinii arttirabilecegi ve farz
kilinabilecegi diislincesiyle cemaatle kildirmaktan vazgegmistir. Ancak bu uygulamanin
camide meydana getirdigi daginikligi, artik farz kilinma ihtimali bulunmadigin1 ve Hz.
Peygamber (sav)’in konuyla ilgili séziinden ¢ikan anlami dikkate alan Hz. Omer, Ubey
b. Ka‘b’dan cemaate teravih namazini kildirmasini rica etmis ve bu uygulama giintiimiize
kadar siirmiistiir (Kose, 2011b, s.482). Sair, bir beytinde tesbih yoluyla mecazlar
olusturarak teravihi islemistir. Ayrilig1 oruca; ¢ektigi gami teravihe ve gogsiinde ¢gikan
dag yaralarin1 da cemaate benzetmistir. Sair, gogstindeki dag yaralarini, ayrilik orucunda

her gece gam teravihini kilmak i¢in toplanan cemaate benzetmistir:

Rize-i fiirkatde kilmaga teravih-i gami

Dilde dag-1 bi-sumarumdur cema‘at her gice (G.533/4)

1.2.1.14. Tesbih

Suda hizla yiiziip mesafe almak anlamina gelen sebh kokiinden tiireyen teshih,
terim olarak Allah Teala’y1 her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi ifade
etmektedir. Bir¢ok ayette evrenin ve ondaki her seyin, meleklerin, daglarin, taslarin,
kuslarin, yildizlarin, hayvanlarin, gék giiriiltiisiiniin vb. Allah Teala’y1 tesbih ettigi,
ancak insanlarin bunu tam anlayamadiklari bildirilmistir (Yurdagiir, 2011, s.527-528).
Sair, sadece iki beytinde tesbih kelimesini kullanmistir. S6z konusu kelime iki beyitte
de farkli anlamlara gelmektedir. Tesbih kelimesini tasavvufi manada kullandig:
asagidaki beytinde, sarap siirahisinin kadehe dolarken ¢ikardigi kulkul sesinin asiklara

tesbih ve zikir sesi gibi geldigini sdylemistir:

Zikr U tesbih geliir ‘asik-1 ser-meste miidam

Her ne dem kilsa surahi sanema kulkul ana (G.9/4)

Pilav redifli kasidesindeki bir beytinde ise tesbih kelimesini, Allah Teéla’y1
zikrederken sayiyr belirlemek i¢in kullanilan ipe dizilmis boncuklu alet anlaminda
kullanmistir. Bu yoniiyle sair, pilavin her bir pirin¢ tanesinin kiymetli oldugunu

belirtmek icin bu taneleri tesbihlerdeki yakut ve mercana benzetmistir:

Dane-i tesbiha befizetdiim sentifi her danefii

Dilde zikriim sevdiigiim yak{t u mercanum pilav (K.11/20)
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1.2.2. Orug

Bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak anlamina gelmektedir.
Kelime Arapca savm/siyam Ve Farsca rize kelimesinin Tiirkgelesmis seklidir. Islam’in
bes sartindan biri olan orug terim olarak ise tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina
kadar seriata gore belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, igme ve cinsel
iliskiden uzak durmay: ifade etmektedir (Yitik, 2007, s.414). Ravzi, orug ile ilgili
beyitlerinde riize kelimesini kullanmistir. Asigin sevgiliden ayr1 kalmast ayrilik orucu
olarak ifade edilmistir. Asik ayrilik orucunun sikintisini ¢ekerken kavusma bayraminin

giinlinii istemektedir:

Riz-1 ‘id-1 vuslatufi ey meh temennadur bafia

Riize-i hicrin gamin ¢ekmek ne gavgadur bafia (G.23/1)

Bahar geldiginde icki meclisleri kurulmakta, asiklar icki meclislerinde kadehi
ellerine almaktadir. Yine bdyle bir giinde Ravzi, orucun son giinii oldugunu ve igki igme

zamaninin geldigini belirtmistir:

Meclis-i meyde ayagi ele al ey Ravzi

Riizeniin ahiridiir geldi safa eyyami (G.631/5)

Ramazan aymin baslangicinda ve bitisinde gokyiiziinde hilalin kendisini
gostermesi orug¢ gilinlerinin basladiginin ve sona ermesi ise bayramin bagladiginin
simgesidir.’” Buna gore sair de kelime-i sehadeti hilale benzettigi murabbasinda, hilalin
goziiktiiglinii, gam orucunun sona erdigini ve artik bayram gilinlerinin geldigini

sOylemektedir:

Demidiir olsa goniilden eger ki gussa ba‘id
Idiip nihayete savm-1 gam old1 ‘id-1 sa‘id
Ferah zaman1 degiil mi ki na-geh old1 bedid

Hilal-1 eshedii en 1a-ilahe illa’llah (Mr.3/6)

17 S2’id b. Amru b. Sa’id b. As b.Omer (r.a.)’den rivayet edilen hadis-i serifte “Hilali goriince orug
tutunuz ve hilali goriince iftar ediniz.” buyurmustur.
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Orug Bali adli kisiden yardim diledigi bir murabbasinda da asik, Riize-i gamdan
helak oldum Orug¢ Bdlim meded ifadesiyle ¢ektigi sikintilar1 orug tutmaya benzetmistir.
Asagida yeterince gam orucunu tuttugunu, gonliinlin susuz kaldigin1 ve dudaklarinin
latif bir su istedigini belirtmistir. Ayrica sair, Oru¢ Bali adli kisinin adi ile riize kelimesi

arasinda da kelime oyunu yapmuistir:

Bar-1 hasret kaddiimi 1am itdi ey ebri-hilal
Tesne-dil kaldum lebinden sunmadufi ab-1 ziilal
‘Id-1 sadiye irismekdiir bafia emr-i muhal

Riize-i gamdan helak oldum Orug Balim meded (Mr.9/3)!18

1.2.3. Zekat

Islam’in bes sartindan biri olan zekat sozliikte artma, aritma, 6vgii ve bereket
anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise Kur’an-1 Kerim’de belirtilen siniflara sarf
edilmek iizere dinen zengin sayilan Mislimanlarin malindan alinan belli pay1 ifade
etmektedir. Bu yoniiyle toprak driinlerinden alinan zekat nispetini ifade
eden usr/6siir kelimesi de tarim triinlerinden tahsil edilen zekatin 6zel adi olmustur
(Erkal, 2013, 5.197). Ravzi’ye gore eger sevgili géziiniin zekat olarak asiklarina bakarsa

hi¢ kimse onun eristigi sevaba erisemeyecektir:

Cesmiin zekat kilsafi eger Ravzi’ye nazar

Safia ber-a-ber olmaya kimse sevabda (G.521/5)

1.2.4. Hac

Ibranicede hag seklinde olan kelime bayram anlamina gelmektedir. Sozliikte bir
seyin etrafinda donmek, dolanmak manasindaki hvg kokiinden tiiremistir (Harman,
1996b, 5.382). Islami olarak ise Miisliimanlarin Zilhicce ayinda Kabe’yi ve etrafindaki
belirli yerleri usuliine gére ziyaret etmelerine denmektedir. Hac ziyaretini yerine getiren
kisiye ise hac1 denmektedir. islam’m bes sartindan biri olan hac hem malen hem de

bedenen yapilan bir ibadet olup giicii yetenler {izerine farz kilinmistir. Klasik siirde ise

118 Orug ile ilgili beyit ve bentler igin bk. Mr.9/1, Mr.9/2, Mr.9/4, Mr.9/5, Mr.17/1, Mr.17/17, G.431/4,
G.533/4.
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asik, sevgilisinin bulundugu yeri Kabe edinmistir ve onun kdyiinde daima hac ve tavaf
eder (Pala, 2016, s.180). Asik, nur olan sevgiliyi gormek i¢in Kabe’ye hacca gidenler
gibi o da sevgilinin mahallesine yolunu g¢evirmistir. Nitekim asiklar i¢in asil Kabe
sevgilinin mahallesidir:

Kiy-1 cananda dondiim afia bugiin

Ka‘be’ye hacca vara gormeye nir (G.257/3)

Arpa icin yazdig bir kasidesinde de sair, memduhun arpa ikraminda bulunmasi

durumunda bin hac sevabi kazanacagini haber etmistir:

‘Omre ziyade nef* ile bifi hac sevabimni

Tabhsil idersin an1 bi-hakk-1 Huda-y1 cev (K.7/30)

1.2.4.1. Kurban

Kelime, dini terminolojide kendisiyle Allah Teala’ya yaklasilan seyi, 6zel olarak
da Allah Teala’ya yakinlik saglamak, yani ibadet amaciyla belli vakitte belirli cinsten
hayvanlar1 kesmeyi ifade etmektedir (Giig, 2002, s.433). Edebiyatta ise daha ¢ok
Ibrahim (as) ve Ismail (as)’in basindan gecen kurban hadiseleri telmih yapilarak
anlatilir. Asik sevgilisinin yolunda binlerce kez kurban olmaya hazirdir. Kurban
Bayrami geldigi zaman da diger bayramlarda oldugu gibi bir eglence baslar,
asiklar/fakirler sevindirilir, temasaya ¢ikilir (Pala, 2016, s.279). Eger sevgili kavusma

i¢in kurban kesmenin gerekli oldugunu sdylerse biitiin asiklar canlarini ona feda ederler:

Ciimle ‘ussak revan eyleyeler canlarin

Lazim olur dirisefi vasluma kurban bafia (G.35/4)

Asik, kavusma bayrami i¢in sevgili ugruna canmi kurban etmeye hazirdir:

Ben ol merdem ki gele hiicreme canén bu gice

“Id-1 vaslina kilam canumi kurbén bu gice (G.567/1)

Bu sebeple kasap sevgili bicagini koyuna degil, as181n kendisine ¢almasi gerekir:

Gel gel ey dil-ber-i kassab-1 cefa-ha lutf it
Ganeme c¢alma bigagi beni kurban eyle (G.520/3)
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Asik, sevgilinin yolunda kurban olmak i¢in onun mahallesinin Kabe’sine bityiik

bir cogkuyla gelmektedir:

Ey Haliliim Ka‘be-i kiiyuiida kurban olmaga
Merve haki can safayile geliir her an afa (G.11/2)

Oyle ki asiklarin bin tane can1 olsa binini de sevgili igin kurban edeceklerdir:

Bifl canum olsa yolufia kurbén iderdiim ser-be-ser

Bir can nediir kim kilmayam an1 fida cana safia (G.42/3)

Asik sevgilinin yiiziinii bir kez gorme ugruna ona tesekkiir mahiyetinde canini

kurban edebilecektir:

Ravziya canini siikrane kim itmez kurban

Yiizini gérmege bir kez o keman-ebrinui (G.403/5)

Asik sevgiliyi gordiikten sonra sevgilinin gosterisli yay gibi kas1, 4s1g1n goniil ve
canini cefa okuna kurban etmistir:

Hedef itdi dil i canum cefa tirine ey Ravzi

Beni kurban iden cananumui ebri-y1 garrasi (G.633/9)

Asiklar, sevgili igin canlarini kurban etmeye hazir olmalarina ragmen sevgili,
rakibin meclisini mum gibi aydinlatmakta, rakibi mutlu etmektedir:
Ser-i kliyufida bifi can ile kurban ideyin cani

Rakibiifi bezmine sem* olan ol mah-1 seb-aradur (G.208/3)

Sair, Kurban Bayrami vakti geldigini ve bayram hediyesi olarak sevgilinin

kendisine bir Opiiciik vermesini dilemektedir:

Nige demler rah-1 ‘1skufida olup hor u zelil
Ka‘be-i kiiyufida itdiim zemzem-i eskiim sebil

‘id-i adhadur meded kurbénlar oldugum Halil
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Ben garib iiftadeye bir bise vir bayramlik (Mr.17/9)!*°

1.2.4.2. Tavaf

Bir seyin g¢evresinde donmek, dolagsmak anlamina gelmektedir. Fikih terimi
olarak ise usuliine uygun sekilde Kabe’nin etrafinda donmeyi ifade etmektedir. Kébe sol
tarafa alinarak Haceriilesved hizasindan baglanip ayni1 noktada tamamlanan her doniise
savt ve yedi savta tavaf ad1 verilmektedir (Ogiit, 2011, s.178). Klasik Tiirk siirinde ise

asiklar, biiyiik bir cogkuyla can atarak sevgilinin mahallesinin Kébe’sini tavaf ederler:

Ka‘be-i kliyufit men‘ itme tavaf eyleyeyin

Can atup gelmisem ey can ana kurbanlar ile (G.545/4)

Biitiin diinya sairin ask zemzemi ile dolu olsa bu duruma sasirilmaz. Ciinkii o,

sevgilinin mahallesinin Kabe’sini tavaf etmeyi huy edinmis ve ddet haline getirmistir:

Tolsa ger zemzeme-i ‘1skum ile tai mi1 cihan
Ka‘be-i kiiy1 tavafini idindiim pise (G.504/4)

Gonliine seslenen sair, eger mutluluk isterse yabanci yerleri birakip sevgilinin

mahallesinin Kabe’sini tavaf etmesi gerektigini sdylemektedir:

Safa-y1 hatir istersefi cthanda Merve hakkigiin

Tavaf it Ka‘be-i kityuii dila yabanda n’eylersin (G.460/2)12°

1.2.4.3. Zemzem

Kabe yakinindaki kuyudan ¢ikan suyun adidir. Bu isim suya, bol ve akici olma,
Cebrail’in konugma sesi, akarken cikardigi ses, nereden geldigi belli olmayan ses
anlamlarindaki zemzem kelimesi ile bir alaka kurularak koyulmustur. Hz. ismail (as)’mn
annesi Hacer’in, uzun arayiglardan sonra suyun kaynagindan figkirarak aktigini goriince,

Yavas yavas ak, dur! demesinden dolay1 bu adi aldig1 da ileri siirtilmiistiir (Kiigiikasc,

119 Kurban ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.10/18, K.13/62, Mr.14/6, Mr.25/7, Mh.3/76, G.68/7,
G.81/5, G.110/6, G.258/1, G.293/7, G.470/5, G.545/4, G.576/4.

120 Tavaf ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mh.3/78, Mh.3/98, Mh.4/3, G.167/4.

166



2013, 5.242). Asik, sevgilinin mahallesini Kabe’ye; zemzem suyunu ise sevgili yolunda
akittig1 gdzyaslarina benzetmistir. Insanlar, sevgilinin mahallesi i¢in O yiice Kdbe

budur.; asigin gézyasi igin ise (Asil) zemzem budur. demislerdir:

Kiyuia cana diyenler Ka‘be-i ‘ulya budur

Esk 1 riyum-ciin didiler zemzem i Batha budur (G.222/1)

Eger ayrilik vaktinde Kabe’ye zemzem suyu yetismezse asigin gdzyaslari yeterli
olur, zira onun akittig1 gdzyaslar1 yedi denize yetecek seviyededir:

Firakufida n’ola Ka‘be irismezse eger zemzem

Goziim yasi ider zira yidi deryaya istigna (G.76/3) 12

1.3. DIGER DiNi UNSURLAR

Calismanin bu boliimiinde iman ve ibadet konularin disinda kalan diger dini

unsurlar ele alinmis ve bunlar divandan 6rneklerle agiklanmaistir.

1.3.1. Ars

Yiikseklik, yiiksek yer ve yiiksek sey, tavan, ev, cadir, hikkiimranlik, san, seref
ve taht gibi manalara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise ars, kralin taht1, hiikiimranlik,
Allah’in taht1 olmak iizere {ic manada kullanilmistir. Ugiincii anlamdaki ars, Allah
Teala’nin ezelden beri lizerine tecelli ettigi bir taht olup evrenin en yiiksek noktasindadir
(Yavuz, 1991b, s.406). Sair, pek cok beytinde hem terim hem de mecaz anlamda ars
kelimesine yer vermistir. Bir beytinde sair, kelime-i tevhidi sdyleyen kisinin Allah

Tealda’nin arsina ulasacagini belirtmistir:

Elif alup irisdiiriir ‘arsa

Himmet-i 1a ilahe illallah (K.1/19)

121 Zemzem ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mr.17/9, Mh.3/40, G.82/2, G.504/4, G.578/2.
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Melekler, Allah Teala’nin yiice arsin1 kusatmiglardir. Arsin basamagina basip
semadan gecmeyen kisinin, buradaki melekler toplulugunu can goziiyle gérmesi
miimkiin degildir:

Cesm-i caniyle melekler cem‘ini seyr idemez

Paye-i ‘arsa kadem basup semadan ge¢meyen (G.446/3)

Eger kisi Hz. Muhammed (sav)’in yolu lizerinde olursa bir nefeste biitiin

yaratilmiglara karsi merhametli olan Allah Teala’nin arsina ¢ikacaktir:

Mustafa-siiret Muhammed-siret olursan eger

Bir nefesde ‘ars-1 Rahman’a ¢ikarsin can gibi (G.607/6)

Sair, bir beytinde de edilen dualarin arsa dogru yiikseldigini belirtmistir. Ovdiigii
memduhun duasinin sanki camide imamin hutbeye ¢iktigi gibi arsa yiikseldigini
bildirmistir:

Hutbeye ¢ikduguii goren sanur

‘Arsa agar du‘a-y1 ntrani (K.9/21)

Asiklar icin sevgilinin saray1/evi, yiice bir ars; esigi de kiiciik ay1 burcundaki iki

yildizin oldugu yerdedir:

‘Ars-1 ‘ala seniin serayundur

Isigiifi fark-1 ferkadana deger (G.275/2)

O vakit kanat agip sevgilinin mahallesinin arsina yuva yapmak lazimdir:

Bal acup kiiy-1 yare pervaz it

‘Ars-1 ‘alada asiyan eyle (G.494/5)

Yukaridaki beyitlere paralel olarak baska beyitte sair, sevgiliden makaminin arg

olmasini istemekte ve bunun i¢cin mahallesinde siginilacak bir yer dilemektedir:

Ser-i kliyufida cana bafia me’va itsefl olmaz m1

Mekan-1 kadriimi “ars-1 mu’alla itsefi olmaz mi1 (G.583/1)
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Ravzi, ¢ektigi ahlart merdivene; sevgilinin mahallesini arsa benzetmistir. Asik,
sevgilinin ayrilik acisiyla ahlar ¢ekmezse o sevgilinin mahallesine varamaz. Zira kiginin
merdiven olmayinca arsa ¢ikmasi miimkiin degildir. Cektigi ahlar, sevgilinin esigine

yani arsa ulastiginda ise asik, orada sancagini dikmis olur:

Ah itmeyince varimazuz kiiy-1 yare biz

Bir kisi arsa nige ¢ikar nerdiiban yok (G.400/2)

Asitan-1 yare ¢ikd1 ah-1 Atesnakiimiiz

Bas1 fark-1 ‘arsa irdi bir livaya malikiiz (G.317/4)!?

1.3.2. Din-iman

Din, Arapga deyn kokiinden mastar veya isim olan kelime, adet, durum, ceza,
miikafat, itaat anlamlarina gelmektedir (Ttimer, 1994, s.312). Dini olarak ise Allah Teala
tarafindan peygamber vasitasiyla vazedilip uyanlarmi diinya ve ahirette kurtulusa
erdiren itikat ve ameller biitiiniine denmektedir. Bu kelime bir¢ok dini kapsamakta,
ancak Miisliimanlar arasinda Islamiyet yerine kullanmilmaktadir. Klasik siirde ise asiklar
dindar olanlardir. Din merhametli olmay1 gerektirmektedir. Oysa sevgilide merhamet
yoktur (Pala, 2016, s.117). Bu sebeple sevgili, Ravzi’nin divaninda Miisliiman degildir
fakat melek karakterli bir sahsiyettir. Ancak onun kagini ve goziinii goren kafirler imana

gelir:

‘Aceb olmaz melek-hiidur disem ol na-miiselmana
Gortiirse ¢esm U ebrisin geliir kafirler imana
Irisiir paye-i kadr-i biilendi evc-i keyvana

Felekde ol meh-i na-mihrban kim namu ‘Isa’dur (Mr.10/3)

Iman  sozliikte  giiven  iginde  bulunmak,  korkusuz  olmak
anlaminda emn kokiinden tiiremistir ve giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak

anlamina gelmektedir (Sinanoglu, 2000, s.212). Sair pek c¢ok beytinde din ve iman

122 Ars ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.6/20, K.9/37, Mh.4/7, G.62/4, G.313/4, G.552/4.
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kelimelerini birlikte kullanmistir. Kim gonliinden kelime-i sehadeti diisiirmezse ve onu

zikri yaparsa son nefesinde iman onun dostu olur:

Diistirmez ani1 dilinden su kimse kim bir an
Enis i mnis olur afia sofi nefes iman
Tezekkiir identifi eyler yirini bag-1 cinan

Hisal-1 eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.3/4)

Asagidaki beyitte kafir rakibin imana gelmedigini ve onun Miisliiman olmasini
istedigini belirtmistir:
Gitdi hi¢ gelmedi iména rakib-1 kafir

Diniifi imanui i¢iin an1 miiselman eyle (G.498/3)

Sair, Allah Teald’ya yalvararak seytanin hilelerinden kendisini korumasini

istemektedir. Zira kendisinde din ve iman gibi iki emanet vardir:

Emin eyle ani telbis-i iblisiifi belasindan

Yanunda din ii iman adlu bir iki eméanet var (K.3/6)

Bagka bir beytinde ise yine Allah Teald’ya yalvarmakta; liituf ve ihsan olarak

kendisini imandan ayirmamasini dilemektedir:

[1ahi lutf u ihsan it bizi imAndan ayirma

Sefi‘ idinmisiiz an1 ki zatinda risalet var (K.3/19)

Sair, din kelimesinin yaninda sevgiliyi zikrettiginde onun sagini, siyahligindan
dolay1 kiifre; sevgilinin kendisini ve yiiziinii ise imana benzetmistir. Sevgili biitiin

insanlar1 saginin karasinin esiri yapmis, onlarin din ve imanlarini almistir:

Esir-1 kiifr-1 zulfi kild: halka
Cihanuf dini imani1 midur bu (G.470/3)

Kiifr-i ziilfine goiiil bagland1 yariifi ah kim

‘Akibet an1 ¢ikarur dinden fimandan (G.463/3)
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Ey dinim ve imamim! seklinde sevgiliye seslendigi beyitte sair, onun saginin
kiifriinden/siyahligindan ayr1 kaldiginda kendisini kéfirlerin yasadigi memlekete esir

olmus gibi hissettigini sdylemektedir:

Kafiristana esir olmus gibi gamdur gelen

Kiifr-i ziilfiifiden ciida ey diniim imanum bafa (G.36/2)

Sacinin gamryla agiklarinin imanlarini almasi itibariyle sevgilide Allah korkusu

bulunmamaktadir:

Cikardun ciimle ‘ussaki gam-1 ziilfiifile imandan

Huda’dan hagyetiiii yok ey biit-i tersay1 n’eylersin (G.457/2)

Klasik Tiirk siirinde sevgili kéfir kabul edildiginde miimin ve Miisliimandan
kastedilen de asiklar olmaktadir. Kafir sevgili, as181na opliciik s6zii vermis, o da bu soze
inanmistir. Ciink{i miiminlere imandan, asiklara da sevgilinin Opiictiglinden daha giizel

bir sey yoktur:

Bise ‘ahd itdi o kafir ben inandum sézine

Ravziyad mii’'minlere ne olur imandan leziz (G.182/5)

Gonli hastalanmis olan Ravzi, eger sevgilinin sovgiisiiyle birlikte adi anilmig
olsaydi, Allah Teala ona son nefesinde imani1 ihsan ederdi. Zira sevgilinin sfvgiisiiniin

muhatabi1 olmak her as1a nasip olmayacak bir iman gibidir:

Ravzi-i dil-haste diisnamuiila yad olsa eger

Hak nasib eylerdi cana sof nefes imén afia (G.13/5)

Zahitleri andig1 bir beytinde Ravzi, onlarin iki yiizlii olduklarini sdylemistir. Pir-
i mugana seslenerek iki yiizlii zahidi kendi kiifriiniin karanliginda birakmanin lazim
geldigini, zira kiliseye gittigi gibi imaninin da gittigini belirtmistir:

Zahid-i salts1 ko kiifrinde ey pir-i mugan

Gitdi imanun gibi gelmez kilisddan yaia (G.49/4)
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Meshur pilav kasidesinde ise sair, seklinden dolay1 pilavi Ayasofya Camii’nin
kubbesine benzetip bu dogrultuda pilavi dini ve iman1 gibi kabul etmis; pilava din ve

iman gibi kiymet verdigini ve onu sevdigini belirtmistir:

Ayasofya kubbesi sandum goriip na-geh seni

Yiiregiim kopd1 heman ey diniim imanum pilav (K.11/14)'?3

1.3.3. Giinah-Sevap

Su¢ anlamma gelen glinah, birtakim emirlerin yerine getirilmemesi veya
yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya c¢ikan; dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk
gerektiren olguya denmektedir (Harman, 1996a, s.278). Sairin, Allah Teéld’ya
giinahlarindan 6tiirii bagislanma diledigi beytinde biiyiiklerinin ve atalarinin hiirmetine

kendisini affetmesini istemektedir. Ciinkii onlarda seyitlik vardir:

Beniim aba vii ecdad-1 ‘1zdmum ab-1 riyigiin

Giinahumdan beni pak it ki anlarda siyadet var (K.3/23)

Bununla birlikte Allah Teala’nin merhametinin sinir1 yoktur. Sair Ravzi de

gilinahlarina karsilik bagislanma ihsaninin son bulmamasini dilemektedir:

Giinahuma gore olur ise ger bafia rahmet
Bana ‘atd olan ihsina olmaya gayet
Bagisla clirmiimi kim yok ‘azabufia takat

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.4/5)

Giinahlar1 pamuga benzeten sair, kelime-i tevhit kivilciminin giinah pamuklarini
yakip yok edecegini bildirmistir:

Mahv ider penbe-i giinah1 yakup

Serer-i 14 ilahe illallah (K.2/13)

123 Din-Iman ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.1/1, K.1/20, K.2/15, K.2/34, K.5/2, K.5/3, K.9/20,
K.9/35, K.9/44, K.9/95, K.9/154, K.10/11, K.10/32, K.10/42, Mr.3/7, Mr.10/5, Mr.15/3, Mh.3/17,
Mh.3/84, Mh.3/84, G.11/1, G.92/5, G.111/3, G.249/3, G.291/3, G.306/3, G.309/4, G.361/1, G.482/3,
G.515/1, G.540/5, G.547/1, G.557/2, G.583/4, G.607/1.
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Sevgili eziyet kiliciyla asigini perisan etmistir. Sevgilinin bu isinin sonu aslinda

biiylik bir giinahtir ve en sonunda bu durum ona pigsmanlik getirecektir:

Tig-1 cevriiiile helak itdiifi be-hey afet beni

Ahir-i kar ol giineh safia nedamet gosteriir (G.243/6)

Ciinkii her giinahin sonu mutlaka bir pismanlik ve hiiziin getirir. Her glinaha

tovbe etmek gerektir:

Ravziya bilmezlik ile tevbe itdiim badeye

Her giinahud ahiri bildiim nedametdiir bafia (G.26/5)

Sevgilinin sa¢in1 daragacina benzettigi asagidaki beytinde Ravzi, giinahinin
sevgiliyi sevmek oldugunu belirtmis ve bunun karsiligi olarak sevgilinin saginin

daragacina kendisini neden asmadigini sormustur:

Bu giinadhumla nigiin ziilfine ber-dar itmez

Ravziya sevdiigiimi soyle o dildara meded (G.173/5)

Zahide gore giizel sevmek hatadir. Ancak asiklara gore ise zahidin bu disiincesi

daha sonra pismanlik duyacagi ve tovbe etmesi gereken bir giinahtir:

Gizel sevmek hatadur dirsin ey zahid ne sozdiir bu

Giinaha tevbe kil kim ahiri clirmiii nedametdiir (G.213/4)

Ravzi, pek ¢ok beytinde de giinah anlamina gelen clirm kelimesine yer vermistir.
Allah Teala’ya seslenen sair, algak diinyanin onu yok etmeden kendisinin giinahlarina

kalem ¢ekmesini dilemistir:

Ciirm-i Ravzi’ye kalem ¢ek ciimlesiniiii ‘1skina

Y4 i1ahi dehr-i diin irgiirmedin ihlak afia (K.5/8)

Ciirmii pek c¢ok olsa da yine Allah Teédld’dan bagislanma dileyen sair, O’nun

asilere cok merhamet edecegini vurgulamustir:
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Ne kadar ¢ogise ciirmiim keremiifi az itme

Az olur kim nige ‘asilere ¢ok rahmet olur (G.301/3)

Konu ile ilgili olarak sair, glinah1 boynuna almak deyimini zikretmistir. Arpa
dileginde bulundugu kasidesinde, memduha ¢aresiz kaldigini, onun kendi gilinahini

boynuna almamasin1 ve arpa istegi ugruna canmnin alinmamasini dilemistir:

Bi-careniifi giinahini gel alma boynufia

Yok yire canin almasun anufi reca-y1 cev (K.7/48)

Sevap kelimesi ise soOzliikte donmek, eski haline doniis yapmak
anlamindaki sevb kokiinden tiiremis olup terim olarak iyi amel ve itaatin ahiretteki
mikafatini ifade etmektedir (Karadas, 2009, s.581). Klasik siirde sevgili, asiklarinin
canina kiyarak sevap elde etmektedirler. Ey can doktoru! diye seslendigi sevgilisine
Ravzi, sevgilinin ask hastanesinde hastasini 6ldiiriip neden sevaba girmedigini

sormustur:

Ey tabib-i can ni¢iin daru’s-sifa-y1 ‘1skda
Oldiiriip ben hastefii tahsil kilmazsin sevab (G.96/4)

Eger sevgili goziiniin zekati olarak asiklara bakarsa hi¢ kimsenin erisemeyecegi

bir sevaba erisecektir:

Cesmiin zekat: kilsafi eger Ravzi’ye nazar

Safia ber-a-ber olmaya kimse sevabda (G.521/5)1%*

1.3.4. Hayr-Serr

Sozliikte iyi olmak, iyilik etmek, iistiin olmak, {istiin kilmak gibi anlamlara
gelen hayr kokiinden mastar olup 1iyi/iyilik anlaminda ve serrin karsiti olarak
kullanilmaktadir. Kelime, Kur’an-1 Kerim’de yiliz yetmis alti yerde, az ¢ok farkli

anlamlara gelmektedir; bu anlamlar iyi, giizel, degerli, faydali ve mal, miilk gibi

124 Giinah-Sevap ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.1/6, K.1/8, K.2/61, K.4/1, K.4/3, K.7/30, K.8/10,
K.9/42, K.10/15, Mr.4/4, Mr.4/5, Mr.5/1, Mr.5/4, Mr.17/19, Mh.3/57, Mh.4/14, G.46/3, G.133/5, G.155/4,
G.257/2, G.414/5, G.485/3, G.657/4, Kt.14/2.
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arzulanan seyler seklinde 6zetlemek miimkiindiir (Cagrici, 1998, s.43). Ravzi hayr
kelimesini bir beytinde lafzi bir iktibasin i¢inde kullanmustir. Ld-hayra illa-fi’[-vasat
(Hayir, ancak vasattadir.) hadisini iktibas eden sair, giizel ve iyi islerin dengeli bir

hayatla miimkiin olacagini s0ylemek istemistir:

Mi-miyanufidan kesilmez ger kesem baziilarum

Ciinki Peygamber didi 1a-hayra illa-fi’l-vasat (G.363/3)

Iyi ve faydali bir isle karsilasan insan, o ise elinin ucuyla degil, canigoniilden

sartlmalidir:

Tutma eliifi ucuyila bir is ki hayr ola
Ya‘ni ki Hakk’a can ile dilden ‘ibadet it (G.143/2)

Saire gore asiklar hayir ehli insanlardir, zahitler ise tam tersidir. Asagidaki
beyitte zahide seslenen sair, zahidin ask ehli kimseleri kinama atesiyle yaktigini halbuki

hayir ehli olmayanlarin kandili yakmamasi gerektigini sdylemektedir:

Ey zahid ehl-i ‘1ski ta‘n atesiyle yakduii
Hayr ehli olmayanlar nigiin yakar ¢eragi (G.592/2)

Alemdeki tiim insanlar, kendi durumlarina gére maddi ya da manevi olarak bir
hayir iste bulunurlar. Asik da gdziinii ve yiiziinii dithem ve dinar yerine koyarak onlart

sevgili i¢in bagislamis ve bir hayirda bulunmustur:

‘Alem igre her kisi halince bir hayr eyledi
Cesm 1 ry-1 ‘asik itdi dirhem i dinar vakf (G.386/3)

Sevgilinin de hayir ehli bir insan olmasi arzu edilir. Ravzi’ye gore sevgilinin
asigma hayirda bulunmasi ona yanaginin giinesini gostermesi demektir. O, sevgiliye
hitaben Ey giines yanakili! Gonliime senin giinesinin 15181 gelse, bu tipki haywr ehli bir

kimsenin zindana mum getirmesine benzer. demistir:

Gonliime mihriif ziyas: gelse ey hursid ruh

Ana benzer ilte bir hayr ehli bir zindana sem* (G.368/3)
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Bagka bir beyitte de Ravzi, insanlar1 hayirla, giizellikle hatirlama konusuna rakip
aracilifiyla deginmistir. Eger rakip, sevgilinin yaninda Ravzi’yi hayirla anmiyorsa

rakibe bu kadar kiymet gostermek bosunadir:

Yar yaninda seni hayr ile afimazsa rakib

Ravziya ana n’idersin bu kadar ‘izzet idiip (G.103/5)

Sevgiliye seslendigi bir beytinde de sair, giizel islerde bulunmay1 hayra girmek
seklinde ifade etmistir. Eger sevgili, hayra girmek istiyorsa asiga soviip saymasi

yeterlidir. Zira sevgilinin as1gina soviip saymasi, asik i¢in ilgi ve alakanin semboliidiir:

Hayra girmek ister isefl sen bize diisnam kil

Padisahum biz seni medh u sendaya malikiiz (G.317/3)

Serr kelimesi ise sozliikte kotli olmak, kotiiliige meyletmek, kotiiliik yapmak ve
kotii, en koti, ¢irkin, zararli gibi anlamlara gelmektedir. Mastar isim olan kelime, hayrin
karsitidir. Dini literatiirde Allah Teala tarafindan yasaklanan inang ve davranislar,
giinahlar serr diye nitelenmektedir (Yavuz, 2010, s.539). Ravzi {i¢ yerde bu kelimeyi
zikretmistir. Bir beytinde insanlarin serlisi olmamayi, can goziinli agmay1, tenha yerde
yemek yememeyi ve insanlari her aksam evine misafir ederek onlar1 doyurmayi
ogiitlemistir:

Serr-i nas olma goziiii a¢ yime tenhada yimek

Her seher yol gozediip her gice mihman iste (G.540/4)

Sair serr kelimesi ile rakibi iliskilendirdigi beytinde ise rakibin serrinden
korunmak i¢in kabre girmesi gerektigini, onun serrinden ancak Oldiikten sonra

kurtulabilecegini belirtmektedir:

Rakibiii mekr i serrinden emin olmaga bir lahza

Meger kabre girem yohsa bulunmaz bir mekan tenha (G.87/4)
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Hayr kelimesini de kullandig1 asagidaki beyitte sair mahser giiniinde islenen
hayir ve serli amellerin mutlaka giin yliziine ¢ikacagini ve bunlarin zerresine kadar
hesaplanacagini soylemektedir:

Ola zerrata hisab u biline hayr ile ser

R0z u mahserde biziim ciirmiimiiz olmaya sumar (K.4/3)*?°

1.3.5. Kiifr-Kafir/Miinkir

Kiifr, sozliikte 6rtmek, gizlemek, nankdrliikk etmek gibi anlamlardadir. Terim
olarak Allah Teala’dan alip din admna teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik
etmemek, ona inanmamak olarak tanimlanmaktadir. Kiifrii benimseyene kafir denilmis;
bilmemek, yadirgamak manasindaki niikr kokiinden tiiretilen ve kabul etmemek,
reddetmek, hos gérmemek anlamina gelen inkar da kiifiir karsiliginda kullanilmis; bu
tavrt sergileyene de miinkir ad1 verilmistir (Sinanoglu, 2002, s.533). Ravzi’nin, kiifr,
kdfir, miinkir, miindfik kelimelerini genellikle din ve iman kelimeleri ile kullandig:
goriilmistiir. Sair, pek cok beytinde gesitli tesbihlerle kiifrii, kelime-i tevhidin yok
edecegini sdylemistir. Kiifrii daragacina benzeten sair, bu agaci kelime-i tevhit askerinin

harap edip yikacagini belirtmistir:

Dar-1 kiifri yakar harab eyler
Lesker-i 14 ilahe illallah (K.2/20)

Kelime-i tevhidin yakic1 atesi, kiifriin kuru odununu yakip kil eder:

Heyziim-i kiifri hep yakar kiil ider
Ahker-i 14 ilahe illallah (K.2/31)

Baska bir bendinde ise kelime-i sehadetten bahseden sair, kelime-i sehadetin
yiiceliginin karsisinda kiifiir askerinin hemen kilicini ¢ektigini ve kelime-i sehadete karsi
geldigini bildirmistir:

Ciilas iden kisi taht-1 seray-1 ma‘delet

125 Hayr-Serr ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.8/5, K.8/11, K.9/35, K.13/8, K.13/18, Mr.16/4,
G.69/5, G.555/5, G.658/5, Kt.8/2.
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Himayet tizre olur ehl-i fakr u meskenet
Hemise tig ¢eker ciind-i kiifr i ma‘siyet

Celal-i eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.3/5)

Klasik Tiirk siirinde kiifiir, daima iman ile anilmistir. Kiifiir, sevgilinin sa¢inin
rengidir. Bu durumda iman ise sevgilinin yiizii olmaktadir. Sag, yiizii gizledigi ve
orttiigl, nuru sakladigi i¢in kiifiir olarak nitelendirilmistir (Pala, 2016, s.280). Sevgilinin
kafire benzeyen siyah sa¢1 onun yanagina ilgi gostererek imana gelir ve iimmetten biri

olur:

Meyl ider ‘arizuna ziilf-i siydhufi cana

Befizer ol kafire imana geliir immet olur (G.309/4)

Sevgili, Miisliimanlara eziyet etse dahi onun yanagindaki nuru goren yiiz bin

kafir yine de imana gelmistir:

Ruhinda niir gordi geldi yiiz bin kafir imana

Cefalar eylemekdiir pisesi her bir miiselmana

Beni tir-i cefas1 gibi hayfa atdi yabana

Mehemmed Sah’a befizer ‘aleme bir bi-vefa gelmez (Mr.15/3)

Put gibi giizel sevgili, bir gece imana gelip asiklara merhamette bulunmustur.
Buna gore sair de sevgilinin sa¢inin kiifriiniin bir bogumunu ¢6zmiis ve sevgilinin

kiifriine esir olmaktan az da olsa uzaklagmstir:

Rahm idiip ‘ussdka Tmana geliirsin ey sanem

Bend-i kiifr-i kakiiliifi bir bend ile ¢ozdiim bu seb (G.111/3)

Sevgiliyi reddeden zahit ya da rakipler, onun kaslarinin mihrabina secde etmezler

ve seytan gibi inat ve kibir cehennemine diisiip yanarlar:

Miinkir itmez secde zira kaslaruii mihrabina

Diizah-1 kibr i inad igre diiser seytan yanar (G.242/7)
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Sair, pek ¢ok beytinde kafir kelimesini zikretmistir. Sevgili, asigina merhamet
etmediginden kafir olarak nitelendirilmistir. Oyle ki sair, iki gazelini hey kdfir redifiyle
sevgiliye nidada bulunmustur. Sevgilinin yanaginin mumu aydinlanmis, asigin can ve
gonlii de bu ateste yanmustir (G.269/1). Zahit bu ateste yanmamais, asik ise yanmaktan
bezmistir (G.269/4). Bu sebeple saire benzer bir asik bulmak ¢ok zordur:

Gergi gelmez hisaba ‘ussakun

Bana befizer bul indi hey kafir (G.270/3)

Sevgilinin kirpiginin kilict as1gin kanina susamistir. Sevgili asiginin kanini ige

ice onun kanina doymustur:

Kanuma tesneyidi semsiriin

Kan ige ige kand1 hey kafir (G.269/2)

Sair, nefsini kafire benzetmistir. Kafir nefis, 45181 zorlamakta ve iyi islerde onu
engellemektedir. Fakat tiim bu zorluklara ragmen bu dlemde Hz. Peygamber (sav)’in

muhabbetinden vazgegmeyen sadece kendisidir:

Nefs-i kafir zecr i men* idiip iderse bifi cefa

Bir beniim ‘alemde hubb-1 Mustafa’dan gegmeyen (G.431/2)

Sair, gece gilindiiz sevgilinin sa¢inin kiifriiyle onun yanagini diisiinmektedir. Bu
diisiinceler sairin canini almig, onu azapta birakmistir. Bu azap o kadar siddetlidir ki sair,

kafirlerin dahi bu azabi ¢ekmemesini dilemektedir:

Zulfun gamiyla fikr-1 ruhufl cdnum aldilar

Kafirler olmasun gice giindiiz ‘azabda (G.495/3)1%

126 Kiifr-Kafir/Miinkir ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/8, K.2/53, K.9/110, K.10/32, K.10/42,
K.13/58, K.13/130, K.16/2, Mr.10/3, Mr.10/5, Mr.11/5, Mr.19/2, Mr.19/5, Mr.19/10, Mh.3/17, Mh.3/84,
Mh.3/99, Mh.4/1, G.36/2, G.49/4, G.92/5, G.182/5, G.269/3, G.269/5, G.270/1, G.270/2, G.270/4,
G.270/5, G.291/3, G.295/2, G.361/1, G.463/3, G.470/3, G.482/3, G.498/3, G.561/1, G.557/2, G.583/4,
G.600/5.
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1.3.6. Mezhep (Hanefi Mezhebi)

Gitmek anlamindaki zehdb kokiinden hem mastar hem de gidecek yer ve yol
anlaminda mekan ismidir. Dini literatiirde ise dinin hiikiimlerinin dayandig1 delillerden
hiikiim c¢ikarip yorumlayan alimlerin ortaya koydugu goriislere veya onlarin
belirledikleri sisteme denmektedir. iman esaslarmi temel alan mezhepler itikadi,
digerleri de fikhi mezhepler olarak nitelendirilmektedir (Uziim, 2004, s.526). Sair,
divaninda dort biiyiik Stinni fikih mezhebinden (Maliki, Hanefi, Safii ve Hanbeli) biri

olan Hanefi mezhebinden bahsetmistir.

Hanefi mezhebi dort biiyiik Siinni fikih mezhebinden biridir. Hicri ilk iki
yilizyilda Kife merkezli Irak bolgesinde baglamis ve daha sonraki yiizyillarda giderek
yaygimlagsmustir. imam-1 Azam Ebd Hanife’ye nispetle de bu mezhep Hanefi mezhebi
olarak adlandirilmistir. Bu mezhebe mensup olanlara ve bu mezhep goriisiiyle amel
edenlere de Hanefi denilmektedir (Bardakoglu, 1997, s.1). Ravzi, Hanefi mezhebinden
iki beytinde bahsetmistir. Eger kisi ilmi ile amel ederse insanlarin Numan b. Sabit’in

mezhebine itaat ettikleri gibi biitiin dlem de onun sozlerine itaat edecektir:

TImiid ile ‘4mil olursaf eger fermanuna

Ciimle ‘alem tabi‘ olur mezheb-i Nu‘maén gibi (G.607/2)

Memduhu 6vdiigii bir kasidesinde ise sair Hanefi mezhebinden bahsetmistir.
Memduhun giinah isleyene kars1 sefaatci ve mezhebinin de Hanefi oldugunu belirtmistir.
Ayrica sair, Sdfi 7 ifadesini tham sanatini kullanarak Safii mezhebine ¢agrisim yapmustir:

Safi‘isin glinah isleyeniifl

Mezhebiifi oldi ger¢i Nu‘mani (K.9/42)

1.3.7. Miimin-Miisliiman

Allah Teala’dan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberleri tasdik eden
ve onlara inanci bulunan kimseye miimin, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine
getiren kisiye ise miislim denmektedir. Tiirkcede miislimin Farsca
cogulu Miisliiman kelimesi kullanilmaktadir (Sinanoglu, 2000, s.212). Miisliiman ya da
miimin olmanin ilk sartt Allah Teala’y1 birlemektir. Buna vurgu yapan sair, kelime-i

tevhit nimetinin miiminlere yaklastirildigini sdylemektedir:
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Pis-i mii’minlere ¢ekilmisdiir

Ni‘met-i 14 ilahe illallah (K.1/12)

Miiminlerin goniillerinde kelime-i tevhide bir meyil vardir:

Mii’min oldur ki ola génlinde

Ragbet-i 14 ilahe illallah (K.1/22)

Ay gibi giizel sevgili bir giin asigimin kabrini ziyaret ederse onun kabri

miiminlerin génli gibi nur ile dolu olacaktir:

Hakiimi kilsa ziyaret eger ol meh bir giin

Dil-i mii’min gibi kabriim ola miistagrak-1 nir (G.252/4)

Cuma giinii sevgilinin yiizlinlin nuru miiminleri gonlii aydin kimseler etmistir:

Yiizi nir1 itdi mii’min ziimresin risen-zamir

Saldi pertev cami‘e ol mihr-i enver Cum‘a giin (G.442/3)

Asiklar sevgilinin saginin kiifriine/siyahligina esir olmus Miisliimanlardir. Ancak
sevgili onlara merhamette bulunmaz ve onlar1 saginin kiifriinden uzaklagtirarak bos yere
incitir:

‘Acebdiir ‘dlemiin hali ki hic¢ bir kimse rahm itmez

Esir-i bend-i kiifr-i ziilf-i yar olmis miiselmanuz (G.323/7)

Dur 1diip kiifr-1 ziilf-1 yarinden

Incidiir yok yire miiselmani (K.9/110)*?

127 Miimin-Miisliiman ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.10/32, K.16/3, Mr.10/3, Mr.15/3, G.295/2,
G.482/3, G.498/3, G.600/5, G.642/4.
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1.3.8. Miinafik

Miinafik sozliikte yuvasina girmek, bir kimse oldugundan baska tiirlii gériinmek
anlamindaki nifak mastarindan tliremistir. Terim olarak ise inanmamasina ragmen
kendisini miimin gosteren kimse anlamina gelmektedir (Alper, 2020, s.564). Sair,
miinafik kelimesini biitiin beyitlerinde rakibe karsilik gelecek sekilde kullanmustir.
Zikrettigi bir beytinde Ravzi, sevgiliye seslenerek rakibin diigman oldugunu ve onun
sOziine glivenmemesi gerektigini belirtmistir. Zira rakip, iki yiizli munafiktir ve

sOozinden donmektedir:

Bi-glindham eyleme diismen sozine 1‘timad

Dostum turmaz geger zird miinafikdur sana (G.46/3)

Miinafik rakip, yalan sdyleyerek sevgiliyi sevdigini belirtmistir. Ancak o aslinda
sevgiliyi sevmemektedir. Cevresindekiler de her ne kadar onu Muhammed timmetinden

bilse de aslinda o immetten degildir:

Ahmed’i sevmez miinafikdur yalan sdyler rakib

Mustafa’ya ger¢i an1 gercek timmet sandilar (G.282/4)

Eger arada miinafik rakip olmasa sevgili asigiyla birlikte olurdu:

Benilim yariim beniimle yar olurdi

Eger olmasa arada miinafik (G.394/4)!8

1.3.9. Sehit-Sehadet

Sozliikte bir olaya sahit olmak, bildigini s6yleyip taniklik etmek, bir yerde hazir
bulunmak gibi anlamlara gelen sehadet mastarindan tiireyen sehit kelimesi dini bir
terim olarak Allah Tealad yolunda 6ldiiriilen Miisliiman ifade etmektedir (Atar, 2010,
5.428). Islam dininde sehitlik mertebesi, Islam’1 yayma gayesiyle gaza ve cihat
anlayisiin sonucu olarak oldukca kutsal bir derecededir. Bu gaye ve anlayis ile pek ¢ok
fetih yapilmis ve bu fetihlerde sehitler verilmistir. Sairin konu hakkindaki beyitleri daha

cok Kerbela vakasi ile ilgilidir. Sair, Kerbela’da sehit edilen ve zulim goéren Hz.

128 Miiinafik ile ilgili diger beyitler i¢in bk. G.55/4, G.394/5.
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Hiiseyin’e (K.5/7) her firsatta sevgisini dile getirmistir. Sair, sehit olmak i¢in ask

Kerbela’sina gelmistir. Clinkii sair, Hz. Hiiseyin yaratilighdir:

Kerbela-y1 ‘1skina geldiik sehid olmag-i¢iin
Biz Hiiseyni-mesrebiiz kerb i belaya malikiiz (G.315/4)

Bu sebeple sair, ask Kerbela’sinin sehidi oldugunda onun askinin sadakatine Hz.

Hiiseyin sahitlik yapacaktir:

Sehid-i Kerbela-y1 ‘1sk-1 pakem dirsem ey Ravzi
Hiiseyn’iifi hiisn-i bi-hemtési yeter sidkuma sahid (G.178/5)

Asiklar, sevgilinin ayrilik {iziintiisii ile dost olup canigéniilden bedenlerinden
vazgeemeli, 6lmekten ¢ekinmemeli; temiz ask kilicinin sehidi olup kefen diisiincesinden

de vazge¢cmelidir:

Gam-1 yar ile yaran ol dil i can ile tenden geg

Sehid-i tig-i ‘15k-1 pak olup fikr-i kefenden geg¢ (G.153/1)

Tefe’iilii ugur kabul ederek ask kitabmi agan sair, karsisina Seyf ayetil?

geldigini belirtmis, ask yolunda 6lecegi ve sehit olarak sayilacagini bildirmistir:

Tefe‘il eyleyiip agdum nigarufi mushaf-1 ‘iskin

Revan Seyf ayeti geldi tarikumda sehadet var (G.187/2)

Asik, ask yolunda eziyet ¢ekip sehit diismiistiir. Ask sehidi olan asik igin sevgili
basina Ortii sararak yas tutarlar:

Semle sarmis bagsina matem tutar her sal u meh

Ben sehid-i ‘1sk iciin ey mihr-i enver ay u giin (G.455/2)*%°

129 Tevbe Suresi’nin 5. ayeti Seyf ayeti olarak bilinmektedir.

130 Sehit-Sehadet ile ilgili beyit ve bentler igin bk. K.2/43, K.6/46, K.7/11, K.7/54, K.9/102, Mr.13/2,
G.135/3, G.165/2, G.299/3, G.549/1, G.578/3.
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1.3.10. Seriat

Bir yone dogru acilarak uzayip gitmek, agik olmak, agik hale getirmek
anlamlarindaki ser‘ kokiinden tiiremistir. Seriat Islam’a ait dini, ahlaki ve hukuki
hiikiimlerin tamamina verilen bir kavramdir. Bu kavram klasik kaynaklarda din
kavramindan daha ¢ok vurgulanmistir (Tiircan, 2010, s.571). Ravzi’ye gore kisi nefsin

isteklerine kars1 gelip seriata itaat etmelidir:

Merdane depren uyma Ravzi heva-y1 nefse

Eyle ita‘at-i ser® ol havfile recada (G.530/5)

Sair donemindeki valileri elestirerek onlarin seriati uygulamadiklarini, ondan
vazgectiklerini belirtmis ve sufinin de tarikat sevdasindan vazgegip kendi basini

koruyup gbzetmesi gerektigini vurgulamistir:

Feragat itdi valiler ¢iin icra-y1 seri‘atden

Kara basun kayir gec stfi sevda-y1 tarikatdan (G.454/1)

Sair donemindeki valilerin yaninda kadilar1 da seriat konusunda elestirmistir.

Onlar seriat kanunlarini yerine getirmemis ve mal miilk edinmenin pesine diismiislerdir:

Emr-i ser® icra olunmaz kadilar ancak heman

‘Alemi yakup yikup tahsil-i emval eyledi (Kt.15/2)

1.3.11. Seytan/Iblis

Uzaklagmak, hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek anlamindaki satn veya
otkesinden yanip tutusmak anlaminda seyf kokiinden tiiredigi diisiintilmiistiir. Dini
anlamda ise hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik; yanip helake maruz kalmig varlik
manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde seytan ve on bir yerde iblis
kelimesi zikredilmistir. Allah Teald, meleklere Hz. Adem (as)’a secde etmelerini
emrettiginde seytan kibirlenip karsi ¢ikmis ve kendisinin atesten, Hz. Adem (as)’in
camurdan yaratildigini ileri siirmiistiir. Seytan, insanlara vesvese vermek, batili hak gibi
gosterip onlart dogru yoldan saptirmak i¢in Allah Teéala’dan izin almistir (Celebi, 2010,
$.99). Ravzi’ye gore seytanin saptirmalarindan ve hilelerinden korunmak i¢in Allah

Teala’ya siginmak lazimdir:
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Emin eyle ani telbis-i iblisiiii belasindan

Yanufida din i iman adlu bir iki emanet var (K.3/6)

Klasik Tiirk siirinde seytanin daha c¢ok rakibe benzetildigi goriilmektedir.
Meleklerle bir arada bulunmayisi, dua edilince kagisi, sevgilinin nurunu galmaya
ugragmasi, Ramazan ayinda ellerinin baglanmasi, pis yerleri mekan edinmesi gibi pek
¢ok konu ile ele alinmistir (Pala, 2016, s.431). Ravzi, seytan1 daha ¢ok rakiple birlikte

kullanmistir. Rakip imana gelmeyi reddettiginden seytana benzemektedir:

Nige befizetmiyeyin seytana
Gelmedi gitdi rakib Tména (G.515/1)

Eger kopek rakip, giizellik tilkesinin padisah1 olan sevgiliye seytan gibi vesvese

vermemis olsaydi sevgili, agiklarin1 gézetleyip onlara ilgi gosterirdi:

Sah-1 miilk-1 hiisn olan gozler ra‘iyyet halini

Eylemezse seg rakib iblis-ves vesvas afa (G.4/3)

Melek sevgili yanma seytan rakipleri toplamasaydi kendisine kole olmus
Ravzi’ye ihsan ve bagislart da ¢ok olurdu:
Bendeye sahui olurdi nige ihsanlari

Ol melek yanina cem® itmese seytanlari (G.642/1)

Rakip, goniil alan sevgilinin kopegi gibi olursa buna sasirilmaz. Zira seytanin isi

Kibir ve enaniyettir:

‘Aceb olmaz seg-i dil-ber gibi olursa rakib

Kar-1 iblis beli kibr i enaniyyet olur (G.311/4)

Vaizin sevgiliye asiklarin yanina gitmemesi i¢in uyarida bulunmasina sasirilmaz.

Zira seytan da melege vesvese vermektedir:

Yare va‘iz varma ‘ussakufi dir imis yanina

Bir melekdiir vesvese itse ne taf seytan afia (G.11/4)
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Seytanin Hz. Adem (as)’a secde etmeyisine telmihte bulunan sair, inkarcilarin

seytan gibi sevgilinin mihrap kaslarina secde etmediklerini belirtmistir:

Miinkir itmez secde zira kaslarui mihrabina

Diizah-1 kibr i inad icre diiser seytan yanar (G.242/7)

Sair, sevgili ile sohbet ederken ansizin yanina gelen rakibin, imanini almak igin

gelen seytana benzedigini sdylemistir:

Soylestirken yar ile na-geh ¢ikagelse rakib
Gliyiyd Tmanum almak kasdina seytan geliir (G.306/3)

Rakip, sevgilinin mahallesinin Kébe’sinde dolasan kara yiizlii seytan gibidir:

Gordiim rakib-i ri-siyehi kliy-1 yarda

Layik degiil ki Ka‘be’yi seytan agar kapar (G.197/4)13!

1.3.12. Tovbe/Istigfar

Arapcada tevbe olan kelime geri donmek, riicu etmek, doniis yapmak manasinda
olup Allah Teala’ya nispet edildiginde kulun tévbesini kabul edip liituf ve ihsaniyla ona
yonelmesi anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de tovbe kavrami seksen sekiz yerde
geemis olup otuz bes yerde Allah Tealda’ya, digerlerinde insanlara nispet edilmistir
(Topaloglu, 2012, 5.279). Sair, bir¢ok firsatta Allah Teald’ya tovbe etmenin 6neminden
bahsetmistir. insan tévbe edecegi vakit dncelikle giinahina pismanlik duymalidir. Bir
beytinde gafletinin gittigini ve artik tovbe zamaninin geldigini sOyleyen sair, gdziini

acip giinah ve isyanina pisman olmasi gerektigini belirtmistir:

Gafletiifi gecdi demi geldi zaman-1 tevbe

Ag g6zl cilirm ile ‘isyana nedamet eyle (G.538/2)

131 Seytan/iblis ile ilgili diger beyitler igin bk. K.10/6, K.12/9, K.13/100, G.388/1, G.633/1.
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Kisi eger tovbe suyuyla yiiziinii yikarsa ve dogru bir yolda ilerlemeye karar

verirse mutluluk onunla olacaktir:

Eger kim ab-1 tevbeyle yiiziiii yursafi bu meydanda

Safia her kanda ‘azm eylersefi olur reh-niima devlet (G.127/4)

Yapilan hatalara pisman olmak, iiziilmek ve hatta aglamak ¢cok énemlidir. Ancak
tim bu pismanliklarin yaninda tovbe etmek de gereklidir. Zira kisi, yiiziinii tovbe

suyuyla yikamazsa aglayan goziiniin hicbir faydasi yoktur:

Yiiz yumaz isem ab-1 tevbe ile

N’iderin ben bu ¢esm-i giryani (K.9/126)

Eger insan isyan denizine gark olmussa kurtulmak i¢in tovbe ipini yakalamaya

calismali ve onu birakmamalidir:

Tevbe ipine yapisagor eyleme gaflet

‘Isyan defiiziniifi eger oldufisa gariki (K.12/7)

Sair, her glinah ve kabahatinin tovbe ile bagislanirsa her giinahina yiiz bin ah
cektigini sdylemis ve ardindan Allah Teala’ya seslenerek kelime-i sehadet hiirmetine

kendisini affetmesini dilemistir:

Bagislanursa eger tevbe ile ciirm i giindh
Giinaha tevbe vii her clirme giinde yiiz bifi ah
Bagisla sugum lutf eyle ya Rahim ii [1ah
Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’llah (Mr.5/1)

Ugursuz nefsin isteklerine uymamak gerekir. Zira sonrasinda tovbe etmek daha

zordur:

Nefs-i simufl tabi olup da'ima ehvasina

Ciirm i ‘isyan isleme sofiunda istigfar giic (G.155/4)
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Tasavvufi bir beytinde ise sair, Saraba tevbe lazim. diyen zahide, asla tovbe
etmeyecegini ve sarap kadehini elinden birakmayacagini bildirmistir. Zira sarap asik i¢in

ilahi agk demektir:

Itmeziiz tevbe meye elden ayag1 komazuz

Zahida ‘arif isenl itme bize ibrami (G.631/4)

Sair, bagka bir beyitte zahitlerden sonra sufiyi zikrederek onun meclisine gitmeye

tovbe ettigini vurgulamistir:

Biz seniin meclisiifie varmaga itdiik tevbe

Bizi la-ya‘kil ider sifi seniifi ma‘clnufi (G.414/3)

Sufinin bir gozii asikta, bir gozii de sevgilinin 1al dudagindadir. Bununla birlikte
sufi sevgilinin 14l dudagmna yani saf saraba da tovbe etmemistir. Ancak o, lal
dudaga/saraba karsi yine de tokgozlii ve gururludur. Sufinin bu durumu asik igin
sasirticidir:

Birisi goztfiin bizde biri la‘linde ey stfi

Sarab-1 naba tevbefi yok ya istignayi n’eylersin (G.462/3)

Sair, bir kasidesinde de Tevbeler olsun! deyimine yer vermistir. Arpa kitligimnin
yasandig1 devirde kitligin elinden &h ve feryat edip arpanin kiymetli bir nimet oldugunu

vurgulamak adina arpayi sikayet etmeyecegini sdylemistir:

Tevbeler olsun [ki] hergiz itmeyem ‘alemde hig

Kaht elinden 4h u feryad eyleyiip sekva-y1 cev (K.6/29)!%2

1.4. DIGER DINLER

Calismanin bu béliimiinde sairin siirlerinde Islam disinda yer verdigi diger dinler

incelenmistir. Sair, divaninda Hristiyanlik, Mecusilik, Putperestlik ve Yahudilik

132 Tévbe/Istigfér ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.1/8, K.4/1, Mh.4/14, G.26/5, G.124/5, G.213/4,
G.476/3, G.493/1.
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dinlerine yer vermistir. Bunlar arasinda ise en ¢ok Hristiyanlik dinini ve bu dine ait

unsurlari zikretmistir.

1.4.1. Hristiyanhk

Ravzi, Hristiyanlikla ilgili olarak kilise, papaz, tersa ve ziinnar kelimelerine yer

vermistir. Bu kelimeler agagida drnek beyitlerle agciklanmistir.

1.4.1.1. Kilise

Hristiyanligi benimseyen insanlarin olusturdugu topluluga ya da Hristiyan
mabedine kilise denmektedir. Kelime anlami birini disariya ¢agirmak, toplantiya davet
etmek, toplamaktir. Hristiyan inancina gore kilisenin ortaya ¢ikisi Isi Mesih’in
dirilisiyle gergeklesmistir. Cilinkii Mesih’in dirilisiyle yeni bir insanlik ve yaratilis s6z
konusu olmustur (Aydin, 2002, s.11). Sair kilise anlamina gelen Arapga deyr kelimesine
yer vermistir. Muhteva olarak ise kiliseyi, duvarlarinda tasvirler bulunmasi ve sevgilinin

giizelligine tesbih etmesi yoniiyle 6n plana ¢ikarmistir.

Asik, kendisini sadece o put gibi giizel sevgiliye adamistir. Bunun igin sevgilinin

goniil kilisesinde diger resimleri ortadan kaldirsa buna sasirilmaz:

Deyr-i dilden naksini gayriifi n’ola mahv eylesem

Ol sanemden gayr1 an1 kilmadum bir cana vakf (G.388/4)

Asagidaki bendinde sair sevgilinin giizelligini kiliseye, sevgiliyi de bu kiliseyi

siisleyen puta benzetmistir:

Deyr-i hiisni zeyn iden yéar-1 biit-1 tersdcugum
Asman kadr[i] vii ‘izzetde melek-simacugum
Carh-1 ¢ariimdiir yiriifi amma beniim ‘Isicugum

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/12)

Asik, kiliseyi andig1 bir diger beytinde ise iki farkli manada anlagilabilecek
tiirden bir ifadede bulunmustur. Beytin yansittig1 birinci anlama bakildiginda sair, pir-i

mugana seslenerek zahidin pir-i muganin iman1 gibi kiliseden yana gittigini ve oradan
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donmedigini sdylemistir. Ikinci anlamia bakildiginda ise zahidin, pir-i muganm imani
gibi gittigini, ancak asil gelmesi gereken yer olan kiliseye gelmedigini belirtmistir.
Zahidin tipik 6zellikleri goz 6niinde bulunduruldugunda siirden ortaya ¢ikan ikinci mana
daha dikkat c¢ekici olmaktadir. Nihayetinde ise zahit her iki durumda da imanini
kaybederek kiifre bulagsmistir. Dolayistyla zahidi kendi kiifriiniin karanliginda birakmak
lazimdir:

Zahid-i salts1 ko kiifrinde ey pir-i mugan

Gitdi imanudi gibi gelmez kilisadan yafia (G.49/4)'%3

1.4.1.2. Nasrani

Nasrani, aitlik veya yardim anlamindaki nusret kelimesinden tiiremistir. Ayni1
zamanda Hz. Isa (as)’in dogdugu yerin adidir. Hristiyan veyahut yardime1 anlamlarina
gelen kelime Kur’an-1 Kerim’de tek bir yerde gegmektedir (Karaman, 2007, s.518). Sair,
Hristiyan diigmanin sdziine itimat edilmemesi gerektigine vurgu yapmustir:

[‘timad itme diismeniifi s6zine

Dost olmaz ‘adti-y1 Nasrani (K.9/109)

1.4.1.3. Papaz

Hristiyanlikta din adamlarina verilen bir isim olan papaz, klasik Tirk siirinde
pek cok sekilde zikredilmistir. Siyah giyinmesi, erganun ¢almasi, hag¢ takmasi, geceleri
kilisenin mumlarin1 yakmasi, ziinnar baglamasi ile siirlerde yer edinmistir (Kurnaz,
1996, 5.93). Sair, asagidaki beytinde papazin kafirlik alameti olan sapkasini ¢ikarmasini

ve kufri terk etmesini istemektedir:

Zalam-1 kiifri terk idiip dah1 Islam’a gelmez mi

Cikar sapkasin ol papas-1 bi-imana ‘1sk eyle (K.13/130)

Ravzi’ye gore papaz, fitneci bir karaktere sahiptir. Eger o Ermeni papazi

sevgiliye fitne 6gretmeseydi put gibi giizel sevgili, asiklarina daima eziyet etmezdi:

1383 Kilise ile ilgili diger beyit igin bk. G.54/5.
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Da’ima ‘ussakina cevr eylemezdi ol sanem

Fitne ta‘lim itmese ol Ermeni papas ana (G.4/4)

1.4.1.4. Tersa

Farsca Hristiyan, papaz anlamlarina gelen kelime tasavvufta kétii huylari iyi
huylarla degistiren ruha ait ince anlamlar ve hakikatler manasinda kullanilmaktadir.
Kelime ¢ok korkak anlamma da geldiginden miiritler Allah Teald’dan korkmalari
gerektigi i¢in bu adla anilmislardir. Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok geng ve giizel sevgili
icin biit-i tersd veya tersda-bege tamlamalar1 kullanilmistir (Pala, 2016, s.451; Uludag,
2016, s.354). Geng ve giizel sevgiliye seslenen sair, kendisine ask meyhanesinin

kapisinda rakiplerden baska cefa kadehini sunan kimsenin olmadigini bildirmistir:

Der-i mey-hane-yi ‘iskufida her gah ey biit-i tersa

Cefa camin sunar yokdur bafia agyardan gayri (G.596/4)

Giizel sevgili yiiriidiigii zaman biitiin asiklar ona bakip Isd gokyiiziinden
yeryiiziine indi. derler:
Asmandan yire ‘Isa’y1 niizdl itdi sanur

Cilimle ‘ussak ider ol biit-i tersaya nazar (G.267/4)

Hristiyan sevgilinin hi¢ kimseye itaati ve tenezziilii yoktur. Meger sevgilinin

karakterindeki bu tokgozliiliik, ona gokyiiziinden inmistir:

Gok altunda ‘acebdiir kimseye hi¢ ser-fiirQi itmez

Meger gokden iniipdiir ol biit-i tersaya istigna (G.74/4) 13

1.4.1.5. Ziinnar

Gayrimiislimlerin dini alametlerinden biri olan ziinnar, bele takilan kusaga
denmektedir (Yavuz, 2013, s.572). On iki diigiimlii, uclan piiskiillii 6rme bir kusak olan

ziinnar1 giiniimiizdeki robddsambrlarin kusaklarina benzetmek miimkiindiir. Bunu

134 Tersa ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mr.17/12, G.457/2, 603/2.
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kullanan kisiler ziinnarin uglarim1 asagiya dogru sarkitarak ucuna hag¢ asmaktadirlar.
Klasik siirde ise sevgilinin sagina benzetilmektedir. Tasavvufi manada ise kendini Allah
Teala’ya adamak, hizmet, siiliik ve riyazet alametidir (Pala, 2016, s.496). Ravzi pek ¢ok
beytinde sevgilinin sagini uzun olmasi itibariyle ziinnara benzetmistir. Asik, sevgilinin
saginin ziinnarina esir olmus ve orada eziyet ¢ekmistir. Ancak o, sevgilinin sa¢1 ugruna

eziyet cekse bile o sag1 bir giin ve hatta bir gece dahi gérmemistir:

Kafiristana esir olmig gibi ¢ekdiim bela

Gormediim ol kakiili ziinnar bir giin bir gice (G.537/4)

Sevgili, kakiilleri ile as181na eziyet ¢ektirdiginden agigin Kafiristan’a esir olmaya

ihtiyaci yoktur:

Kafiristana esir olmaga kalmaz hacet

Cekdiiriir Ravzi’ye ol kakiili ziinnar elemi (G.613/9)

Sevgilinin sa¢1, karaligi itibariyle kiifre ve uzunlugu itibariyle de ziinnara
benzetilir. Asik, sevgilinin sagmin karaligin1 dini ve imani gibi kabul etmis ve ona
kiymet vermistir. Buna ragmen saglar1 ziinnar gibi olan sevgili, asigina yaklagmaz,
ondan uzak durur:

Kiifr-1 ziilfini biliirken diniim Tmanum gibi

Gelmez ol gistilar1 ziinnar benden canibe (G.557/2)%

1.4.2. Mecusilik

Zerdiistiligin eski Iran inanciyla birlesiminden olusan dinin adidir. Ates kiiltiiyle
ilgili ritiielleri sebebiyle Atesperestlik adiyla da bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bir
yerde'®® Mecusiler anlamma gelen mecus kelimesi gegmistir (Giindiiz, 2003, 5.279).
Ravzi de dogrudan mecus kelimesini sadece bir beytinde kullanmistir. Kelime-i tevhidi

kivilcima benzeten sair, Mecusilerin koskiinii ateste yaktigini belirtmistir:

Oda yakar meciisuii eyvanin

135 Ziinnar ile ilgili diger bent ve beyitler i¢in bk. Mh.3/17, G.54/5, G.648/3.

136 Hac, 22/17.
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Serer-1 1a ilahe illallah (K.2/64)

Ravzi, mecusilik ile ilgili olarak Mecusi ¢ocugu anlamina gelen mugbegelerden

bahsetmistir.

1.4.2.1. Mugbece

Kelime Mecusi tapinaklarinda gorevli olan, daha agik ifadeyle ciraklik yapan
gengler i¢in kullanilmaktadir. Tasavvufta ise saki kelimesinin yerine kullanilmaktadir.
Ravzi, gonliinii mugbecelere benzetmistir. Sevgilinin sagmin ziinnirina gonliini

bagladig1 mugbegelerin hepsi, vefa kilisesinin giizelligine yani Isa’ya/sevgiliye fedadir:

Ziilfi ziinnarina dil bagladugum mug-beceler
Revnak-1 deyr-i vefa ya‘ni ki ‘Isa’ya fida (G.54/5)

1.4.3. Putperestlik

Ravzi, putperestlik inancryla ilgili olarak divaninda put kelimesine yer vermistir.

Put kelimesini, giizelligi itibariyle sevgiliye tesbih unsuru olarak kullanmistir.

1.4.3.1. Put/Biit/Sanem

Farsca but seklindedir. Bir dini yap1 igerisinde sistemlestirilerek ibadet konusu
haline getirilmis maddi obje, canli olduguna inanilan suret veya heykel ya da Allah
Teala’dan bagka ilah edinilen nesne olarak tanimlanmaktadir (Giig, 2007, s.364). Klasik
Tiirk siirinde ise daha ¢ok kilise duvarlarindaki mozaik islemeli tasvirler yerine
kullanilmaktadir ve sevgilinin o tasvirler kadar giizel oldugu anlatilmak istenmektedir.
Sevgilinin beni ve kakiilii putperest, giizelligi ise puthanedir (Pala, 2016, s.78-79).

Ravzi, sevgilinin giizelligini tasvir ederken put, biit ve sanem kelimelerini kullanmistir.

Sair, put gibi giizel sevgili i¢in kendini adamustir. Oyle ki génliinii kiliseye tesbih

eden sair, baska sevgililerin bu kilisedeki siislemelerini ortadan kaldirsa buna sasirilmaz:

Deyr-i dilden naksini gayriifi n’ola mahv eylesem

Ol sanemden gayr1 an1 kilmadum bir cana vakf (G.388/4)
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Klasik Tiirk siirinde sevgili vefasi ve merhameti olmadigindan imansiz olarak
kabul edilir. Ciinkii Islam merhamet dinidir. Sair, asagidaki beytinde sevgilinin kiifriinii
kakiile benzetmis ve Sa¢inin kiifiir bagini bir hileyle ¢ozdiim. Artik dsiklara aciyip imana
gelirsin. demistir. Beyitte sair, sag ile bliyli yapma konusuna gondermede bulunarak bir
hile ile sevgilinin kiifiir bagim ¢6zdiglnii belirtmis, asiklara acimasi gerektigini

sOyleyerek onu imana davet etmistir:

Rahm idiip ‘ugsaka imana geliirsin ey sanem
Bend-i kiifr-i kakiliin bir bend ile ¢6zdiim bu seb (G.111/3)

1.4.4. Yahudilik

Kitab1 bir dindir. Hristiyanligin tersine dinin temeline kutsal kitab1 koymasi
yoniiyle Islam dinine benzemektedir. Yahudilige gére Misa (as) peygamberlerin en
biiytigiidiir ve dininin temeli kutsal kitap Tevrat’tir (Harman, 2013, C.43, 5.197). Turunc
redifiyle yazdig1 bir beytinde Ravzi, gazelinin bir beytinde turung meyvelerini seklinden
ve renginden Otiirli tesbih ve teshis etmistir. Ayrica sair, bu beytiyle doneminin Yahudi
giyim kusamina da 11k tutmustur. O, turuncun ne hikmetse Yahudi kiligina girip onlar

gibi bagina safran rengindeki sarig1 sardigini1 séylemistir:

Geh giriip sekl-i Yehiidiye ne hikmetdiir kim

Sariur basina destar-1 muza‘fer turunc (G.159/4)

1.5. AYET VE HADIS iKTiBASLARI

Klasik Tiirk siirinin temelleri Arap ve Fars edebiyatina dayanmaktadir.
Dolayisiyla bu edebiyatin kaynaklarint Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler, peygamber ve
evliya hikayeleri, tasavvuf, sehname ve yerli kaynaklar olusturmaktadir. Sairler en basta
Kur’an-1 Kerim olmak {izere bu kaynaklardan yararlanmiglardir. Kur’an-1 Kerim’den;
telmih, tam iktibas, kismi iktibas ve sure isimlerini zikrederek beytin manasina gii¢
katmak, sanat yapmak ya da sure isimlerini tevriyeli kullanmak igin istifade etmislerdir.
Sure isimlerini ise daha ¢ok tesbih unsuru olarak kullanmislardir (Celik, 2001, s.131-
132).
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Diger sairlerde oldugu gibi Ravzi Divani’nda da ayet ve hadis iktibaslarina
rastlanilmistir. Bu iktibaslar asagida Ayetler ve Hadisler adiyla iki alt baslik ile
incelenmistir. Sairin ayet ve hadis iktibasi disinda bir beytinde sure ismine de yer verdigi
goriilmigtiir. Nur Suresi’nden bahseden sair, yukarida da zikredildigi gibi bu surenin
ismini tesbih unsuru olarak kullanmistir. Nur Suresi’ni sevgilinin yiiziine tesbih etmis,

sure basini da sevgilinin kaslarina benzetmistir:

Latif u bi-bedeldiir gerci mushaf igre her stire

Kasufi ser-stirediir riyufi miisabih sfire-i Niir’a (G.536/1)

1.5.1. Ayetler

Ravzi Divani’nda birgok ayet iktibasina rastlanilmistir. Iktibas edilen ayetler
alfabetik siraya gore diizenlendikten sonra ayetin Tiirkce okunusu, parantez iginde
surenin Kur’an-1 Kerim’deki sirasi ve ayet numarasi, en nihayetinde ayetin Tiirkce
aciklamasi verilmistir. Tiirk¢e aciklamasi yapilirken ayet biitiinliigii esas alinarak ayetin
dogru anlagilmasima 6zen gosterilmistir. Divanda toplam sekiz adet ayet iktibasinin

yapildig1 goriilmiistiir.

1.5.1.1. ‘Alleme’l-esma
Allah, Adem e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. (Bakara, 2/31)*%

Allah Teala, Hz. Adem (as)’1 yarattiktan sonra ona biitiin varliklarin isimlerini,
bu isimlerin niteliklerini ve dil icat etme kabiliyetini 6gretmistir. Daha sonra meleklere
hitap ederek Hz. Adem (as)’a ogretilenleri onlarin da soylemelerini istemistir. Bu
isimleri soylemekten aciz kalan melekler, Hz. Adem (as)’a verilen ilmin kendilerine
verilenden farkli oldugunu anlamis, onun halife olmaya ehil bir kimse oldugunu itiraf
etmis ve kendilerinden daha fazla bilgiye sahip olan Hz. Adem (as)’1 tasdik etmislerdir.
Dolayistyla esma bilgisi insanoglunu meleklerden dahi iistlin tutan bir ayricaliga sahip

olmustur.'3®

137 Bu béliimdeki tiim mealler icin bk. DiB. (2011). Kur’an-1 Kerim Medli, Ankara: DIB yayinlar.

138 By boliimdeki tefsirler i¢in bk. https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/ .
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Asagidaki beyitte bu duruma deginen sair, esmalar1 melekler bilemezken Hz.
Adem (as)’in bildigini soylemis ve esma bilgisinin yiice manasinin burada gizli

oldugunu belirtmistir:

Bildi Adem namuii1 cAna melekler bilmedi

Ma‘ni-yi i‘la-y1 ‘ilm-i ‘alleme’l-esma budur (G.222/2)

Ravzi, cahilligi birakarak ‘alleme’l-esmd sirria vakif olan ariflerden olmaya

calismasi konusunda kendisine de uyarida bulunmustur:

Rumiiz-1 ‘alleme’l-esmaya ‘ariflerden it kendiifi

Ko cehli ‘dlem-i ‘ilm-i kitab ol ey dil-i seyda (G.61/2)

1.5.1.2. Erselnak

(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik. (Enbiya,
21/107)

Hz. Peygamber (sav) sadece insanoglu igin degil, biitiin alemler i¢in rahmet
olarak gonderilmistir. O (sav)’in diinyaya tesrif etmesiyle hak batildan ayrilmis, sapiklik
ve cahillige son verilmis, Allah Tealda’nin hiikiimleri agiklanmig ve alemler O (sav) ile
bereketlenmistir. O (sav), getirdigi Kur’an-1 Kerim ile soy, sop ve ik fark etmeksizin
biitiin insanliga hitapta bulunmus ve herkese dogru yolu gdstermistir. Insanlara
mutluluga ve kurtuluga ermenin sirlarin agiklayan da O (sav)’dir. O (sav)’in vesilesi ile
insanlar hem diinya hem de ahiret hayat1 bakimidan bir¢ok iyilik elde etme firsatini

yakalamislardir.

Sair, asagidaki murabbasinda comertligi ve liitfu ¢ok olan sevgili habib-i ekrem

Hz. Muhammed (sav)’in erselndk yani gonderilis sirrindan bahsetmistir:

Zemin heft i bahr heft {i heft eflak hakkigiin
Habib-i ekrem olan sirr-1 erselnak hakkiciin
Seb-i isra deminde mevrid-i levlak hakkiciin

Meded ab-1 hayat-1 la‘liifi ihsan it Hizir Bali (Mr.23/6)
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1.5.1.3. Len-terani
...Allah da “Beni (diinyada) katiyen goremezsin.” ... (Araf, 7/143)

Ayet Hz. Musa (as)’in Tur’da Rabb’i ile konugmasini islemektedir. Bu ayet ile
Allah Teédla’nin cemalinin diinya goziiyle goriilemeyecegini agikga ifade edilmistir. Hz.
Misa (as)’in gonliinde siddetli derecede bir anda Rabb’ini gorme istegi uyanmis ve bu
isteginin karsisinda Allah Teadla’nin Beni géremezsin! cevabina muhatap olmustur.
Ayetin devaminda da daga bakmasi emredilince Hz. Misa (as), Allah Teala nin nurunun
tecellisinden dagin paramparga oldugunu goérmiis ve hayretinden bayginlik gecirmistir.
Ayilinca da Hz. Misa (as), Allah Teala’y1 tenzih etmis ve nedamet duyarak O’na bu
isteginden dolay1 tovbe etmistir. Hz. Peygamber (sav)’in Allah Tedld’nin miiminlere

cennette apagik goriilecegini belirten bircok hadis bulunmaktadir.3®

O’nun cemalini gérmek her dileyen kisiye nasip olmayacak biiyiik bir lituf ve
nimettir. Bu duruma asagidaki beytiyle 151k tutan Ravzi, nasihatvari bir sdyleyisle kiginin
Allah Teala’nin HG makaminda hakikatten yana nasibi yoksa Hz. Misa (as) gibi len-

terdni cevabina muhatap olacagini, Allah Teéla’ya yakinlasamayacagini bildirmistir:

HO makaminda hiiviyyetden nasibiifi yog ise

Len-terant isidiirsin Mdsi-i ‘Imran gibi (G.607/5)

1.5.1.4. Nur Suresi, 35. Ayet (Nur Ayeti)

Allah, géklerin ve yerin nurudur. O ’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis iginde. Faniis sanki inci gibi parlayan
bir yildiz. Miibarek bir agagtan ne doguya ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak)tir. NUr iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar igin
misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir. (Nur, 24/35)

Kur’an-1 Kerim’in yirmi dordiincii suresi olan Nur Suresi’ndeki 35. ayet Nur
ayeti olarak bilinmektedir. Bu ayette adindan da anlasilacagi lizere Allah Teald’nin

yerleri ve gokleri aydinlatan nurundan s6z edilmistir (Yasaroglu, 2007, s.247). Ancak

139 Byhari, “Mevakit”, 16, 26; “Ezan”, 129; “Tefsir’, 50/2; “Rikak”, 52; “Tevhid”, 24; Miislim, “Fiten”,
95; Ebl David, “Sitinnet”, 20; Tirmizi, “Cennet”, 16; Miisned, III, 16; 1V, 11, 12.
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ayette Allah Teala’nin nurundan kastedilen onun yaratma ve yonetimdeki kudretidir.
Allah Teala’nin karanlik bir odayr aydinlatmadaki giicii, O’nun kainat {izerindeki

kudretini animsatmaktadir.

Sair, Nur ayetini siirinde tesbih unsuru olarak kullanmigtir. Sevgiliyi Nur ayeti
olarak niteleyerek, onun giizelliginin nuru igin kapt ve duvarin dahi kendisine secde
ettigini bildirmistir:

Sen su Nir ayetisin Beyt-i Huda hakkigiin

Secde eylerdi habibiim der {i divar sana (G.43/4)

1.5.1.5. Suhkan li-eshabi’s-sa‘ir

Iste béylece giinahlarint itiraf ederler. Artik alevli atestekiler Allah’in
rahmetinden uzak olsun! (Miilk, 67/11)

Onceki ayetlerde bazi ahiret sahneleri tasvir edilmistir. Cehennem atesinin
yakiciligindan ve cennetliklerin elde edecekleri odiiller agiklanmistir. Cehennemin
gidilecek en kotii yer oldugu, cok kizgin ve dfkeli olup inkarcilart homurtularla igine
hapsettigi ve dfkesinden neredeyse catlayacag: belirtilmistir. Isyanlarini siirdiirmekte
direnenlere Size uyarict gelmemis miydi? diye soruldugunda onlar, geldigini ancak
uyarilara kulak asmadiklarini ve akillarini kullanmadiklarini belirterek inkarlarimi
itiraf edecekleri bildirilmistir. Artik bu kisiler alevli atese mahkiim olmuslar ve Allah

Teala’nin da rahmetinden uzaklasmislardir.

Sair adaletle hiikmetmeyen kadilar ile ilgili yazdig1 kitada, kadilarin o ¢etin
giinde giinahlarini itiraf edip tipki inkarcilar gibi Allah Teala’nin da rahmetinden uzak

olacaklarini belirtmistir:

Ciirm 1 taksire ider her biri yarin i‘tiraf

Anlarufi sanindadur suhkan li-eshabi’s-sa‘ir (Kt.14/2)

1.5.1.6. Ve’ctenibii kavle’z-ziir
...Artik putlara tapma pisliginden ka¢inin, yalan sozden kaginin. (Hac, 22/30)

Ayete Oyleyse putlara taparak seytana uymaywniz. anlamini veren Alimler

bulunmaktadir. Zira putlara tapmak manevi anlamda imani kirleten pislikler olarak
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tasavvur edilmistir. Allah Teald kisilerin yalan sézden kaginmasini da isterken hem
Allah Tealad’ya ortak kogsmanin O’na iftira anlamina geldigi hem de yalan s6ylemenin

biiylik giinahlardan oldugu belirtilmis olmaktadir.

Sair de sevgilinin yiiziinii, imana; yiiziinde ¢ikan ayva tiiylerini ise yalan soze
benzetmis ve yiizlinii tirag ederek bu tiiylerden arindirmasini soylemistir. Zira Allah

Teala yalan sozden kaginmamizi emretmistir:

Gelmesiin yiize teras eyle hat-1 ruhsarufi

Didi Kur’an’da Huda ve’ctenibi kavle’z-ziir (G.252/2)

1.5.1.7. Ve’s-sems
Giinese andolsun.... (Sems, 91/1)

Allah Teala, bu ayet ile giinesin lizerine yemin etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah Teala’nin pek ¢ok varligin iizerine yemin ettigi goriilmiistiir. Allah Teala’nin bu
tiir dogal varliklar iizerine yemin etmesi; o varligin kiymetli, 6nemli ve serefli oldugunu
ortaya ¢ikarmak, ayni zamanda kudretinin biiyiikliigline ve anlattigr durumlara dikkat

¢ekmek istemesindendir.

Sair de asagidaki beytinde Ey parlak giines! seklinde sevgiliye seslenmis ve
sevgilinin yanaginin giinesini gordiikten sonra Ve ’s-sems’i okudugunu belirtmistir. Sair
bu ifadesiyle sevgilinin yanaginin kendisi i¢in ne kadar kiymetli ve serefli oldugunu

vurgulamaya caligmistir:

Ben goriip mihr-i ruhuii sevk ile ve’s-sems okidum

Gerg¢i ey mihr-i miinevver kimisi mah didi (G.584/3)

1.5.1.8. Ya leytent kiintii tiirab

...ve inkdarcinin, “Keske toprak olaydim!” diyecegi giinde gerceklesecek olan
yakin bir azaba karsi uyardik. (Nebe, 78/40)

Zikredilen ayetin oncesinde Allah Teala, vuku bulacak kiyamet giiniine dair
yakin bir azap konusunda kullarmmi uyarmaktadir. Kiyamet giiniinde insanoglunun

karsilasacag1 sey bu diinyadayken gergeklestirmis oldugu hakli ve haksiz ameller
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olacaktir. O giin insanoglu da giin yiiziine ¢ikarilan amellerine bakacak ve inkarcilar

Keske toprak olsaydim seklindeki pismanliklarini dile getireceklerdir.

Bahsedilen ayetten agsagidaki beytine iktibas yapan sair, sevgiliyi de zikretmistir.
Glines, topragin sevgilinin ¢izmesini 6ptiiglini goriince, topragi kiskanmis ve Keske ben

de toprak olsaydim! demistir:

Gordi mihr-1 &sman ser-muzef 6pdiigin zemin

Dondi reskinden didi ya leyteni kiintii tiirab (G.97/4)

1.5.2. Hadisler

Sozliikte haber vermek anlamina gelen hadis, dini literatiirde Hz. Peygamber
(sav)’in sozlerine, fiillerine ve tasvip ettigi seylere denmektedir. Kendi s6zleri i¢in hadis
kelimesini ilk defa kullanan kisi Hz. Peygamber (sav)’dir. Boylece Hz. Peygamber (sav)
bu kelimenin kendisinden sonra 1stilah olarak kullanilmasini prensip olarak belirlemistir
(Kandemir, 1997, s.27). Ayrica Hz. Peygamber (sav)’in Allah Teédld’dan nakiller
yaparak ifade ettigi ilahi sozlerine de hadis-i kudsi denmektedir. Kudsi hadisleri diger
hadislerden ayiran fark anlamlarinin Allah Teala’ya ait olmasidir ve vahiy, ilham ya da

riiya yolu ile bildirilmesidir (Ekmekgi, 2018, s.94).

Klasik edebiyatta dinin temel 1stilahlar1 konusunda siiphesiz ki ikinci ana kaynak
hadis-i seriflerdir. Hemen hemen her sair az ya da ¢ok hadis-i seriflerden istifade
etmislerdir. Ancak baz sairler, insanlar1 dini ¢cergevede egitmek isterken bazi sairler de
amact teblig etmek olmasa da gelenegi yerine getirmek icin dini muhtevali
manzumelerini olusturmuslardir. Siirler her iki sebeple yazilmis olsa bile bir bakima
teblig araci olarak da saymak miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber (sav)’in Siirden bir
kismi siiphesiz ki hikmettir.1%% hadis-i serifi kutsal bir dayanak olarak kabul edilmistir
(Kuzubas, 2006, s.127).

Ravzi de diger sairler gibi divdninda bir¢ok hadis iktibasina yer vermistir.

Divanda toplam yedi hadis iktibasinin yapildigi goriilmiistiir.

140 Sahih-i Buhari, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1985, C. 12. Hadis no: 205.
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1.5.2.1. Kiintii kenzen mahfiyyen'#!

Ben bilinmeyen bir hazine idim. Tanminmak istedim. Bunun icin de bir varlik

varattim ve onlara kendimi tanittim, onlar da beni bilip tanimis oldular.

Tasavvufta sairlerce ¢ok sik islenen bir hadis-i kudsidir. Mutasavviflara gore
Allah Teala kendi varligini yarattiklar1 lizerinden seyretmek istemis ve Once Hz.

Muhammed (sav)’i ve ardindan diger varliklar1 yaratmistir.

Hadisi iktibas ettigi beytinde, divane gonliine seslenen sair, kiinti kenz remzinin
hakikatini sormakta ve bu hakikat hakkinda gonlinden bir agiklama yapmasini
beklemektedir:

Eger Ravzi su‘al eylerse remz-i kiinti kenz aslin

Sakin 1al olmayup hazir cevap ol ey dil-i seyda (G.61/5)

1.5.2.2. Levlake levlak lema halaktii’l-eflak!4
Sen olmasaydin, eger sen olmasaydin felekleri (alemleri) yaratmazdim.

Allah Teala, Hz. Muhammed (sav) biitlin kdinat1 onun zat1 i¢in yarattigini ifade
etmistir. Hz. Muhammed (sav) peygamberler toplulugunun sahidir, levidk hadisi ise ona

bas tacidir. Buna gore felek dahi bu yiice sahin ayaginin topragina inse yeridir:

Ol seh-1 cem‘-i riisul kim tac ola levlak afia

Yiridiir ol ursa da'im hak-i pay eflak afia (K.5/1)

Ancak bazi kimseler vardir ki /evidk hadisinin sirrin1 bilmez ve inkér perdesini

gecip de iman lafzin1 bilemezler:

Sol ebterler ki remz-i ma‘ni-i levlaki bilmezler

Geglip 1a perdesinden lafz-1 amennak’1 bilmezler (G.291/1)

141 Aclin, Kesfii’l-Hafa, C.3, s.311. Hadis No: 2016.

142 Acliind, Kesfii’l-Hafa, C.3, s.389. Hadis No: 2123.
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1.5.2.3. La-hayra illA-fi’l-vasat/hayr’iil-umiir evsituha 143
Orta yolun disinda hayir yoktur/Islerin en haywrlisi orta yollu olamdr.

Hz. Peygamber (sav) bu hadisiyle miiminlerin asiriliktan kaginmasi gerektigine
vurgu yapmustir. islam inancinda hem din hem de diinya hayatinda ne asir1 ne de
thmalkar bir tutuma yer verilmistir. En giizel yolun orta ve dengeli bir hayat tizerinde
yer aldig1 buyrulmustur. Sair asagidaki beyitte sayet pazilarini kesse dahi sevgilinin kil
kadar ince beline sarilmaktan vazge¢meyecegini sOylerken Hz. Peygamber (sav)’in
Vasattan baska hayw yoktur hadisini iktibas etmis ve yaptigi igin asiklikta orta yol

oldugunu iddia etmistir:

Mi-miyanufidan kesilmez ger kesem baztilarum

Ciinki peygamber didi 1a-hayra illa-fi’l-vasat (G.363/3)

1.5.2.4. El-kan#’atii kenzun la-yefni/El-kan4’atii maliin 14 yenfed ve kenzun la-

yefnal4

Kanaat bitmeyen bir mal; tiikenmeyen bir hazinedir.

Aza ve elindekilere yetinerek asir1 elde etme hirsindan kurtulmay: ifade eden
kanaatin Onemine Kur’an-1 Kerim’de de yer verilmistir. Yukaridaki hadis asil
zenginligin eldekiyle yetinmek oldugunu ve mal c¢oklugundan uzak durulmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Sair, arpa kithiginin yasandigi donemde Sultan Murat’in
Tugraniivisi Feridun Bey’e arpa isteginde bulunmustur. Feridun Bey’e yazdig:
kasidesinin bir beytinde ona tugra ¢ekmeyi dgreten iistadin hatir1 i¢in kendisinin kanaat
gibi bitmek tiikenmek bilmeyen derecede arpaya sahip oldugunu belirtmis ve bu arpay1

halkina dagitmasini istemistir:

Sana tugra ¢ekmegi ta‘lim iden {istad iglin

Turma harc it kim seniifidiir kenz-i 1a-yefna-y1 cev (K.6/51)

143 Acliind, Kesfii’l-Hafa, C.2, 5.365. Hadis No: 1247.

144 Aclind, Kesfii’l-Hafa, C.3, 5.235. Hadis No: 1900.
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1.5.2.5. Diinya, miiminin zindani, kifirin ise cennetidir.!*®

Miimin bir kimse i¢in onun asil yurdu ahiret, zindan1 ise maddi diinyasidir.
Miimin kisi bu diinyanin hayal ve riiya alemi ve ahiretin ise edebi yurdu oldugunu bilir,
diinyalik seylere asla laka gostermez. Inanmayanlar ise ahiret yurdundan haberi
olmadig1 i¢in asil yurdunun diinya oldugunu zanneder. Diinya miiminin zindanidir.
diyen Hz. Muhammed (sav)’in bu sdziine inananlar hiizlinlenip aglar, inanmayanlar ise

mutlu olup giiler:

Sicn-i mii’min didi diinyaya o Fahr-i ‘Alem

Buna kafir giiler elbetde miiselman aglar (G.295/2)

1.5.2.6. Diinya, ahiretin tarlasidir.'45

Hadis, diinya hayatinda gergeklestirilen fiil ve sdzlerin ahirette karsiliginin
bulundugunu belirtmektedir. Zira insanoglunun ahiretteki akibetinin ne ve nasil
olacagini diinyadayken yaptig1 amelleri belirlemektedir. Kisi bu diinyadayken hayirl bir
amelde bulunursa onun katbekat fazlasiyla ahiretteki karsiligin1 alacaktir. Ancak kotii
bir amelde bulunursa da cezalandirilacaktir. Diinyay1 eve benzeten sair, diinya evinin

ahiret i¢in ziraat yapilacak mezra oldugunu sdylemistir.

Diiny4 evi ki ahirete old1 mezra‘a

Fevt itme fursati calis an1 zira‘at it (G.143/4)

1.5.2.7. (Allah Resiilii) En kiiciik cihattan en biiyiik cihada dondiik. (buyurunca),
sahabiler En biiyiik cihat nedir? diye sordular. Allah Resilii de Kalp cihadidir.

buyurdu.'4’

Kaynaklarda bu hadisi Hz. Peygamber (sav)’in Tebiik seferinden donerken
sOyledigi belirtilmektedir. Hz. Peygamber (sav) gerceklestirdigi bu seferi kiiciik cihat;
nefisle miicadeleyi ise biiylik cihat olarak nitelemistir. Zira dinimize gore gergek ve asil

azili disman, insana kotiiliikkleri emreden nefsidir. Bu yoniiyle nefsin tiikenmek

145 Aclind, Kesfii’l-Hafa, C.2, s.413. Hadis No: 1318.
146 Acliin, Kesfii’l-Hafa, C.2, s.415. Hadis No: 1320.

147 Aclni, Kesfii’l-Hafa, C.2, s.446. Hadis No: 1362.
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bilmeyen istekleri ile miicadele etmek en biiyiik cihat olarak kabul edilmektedir. Sair

ugursuz nefsi birakarak en biiylik cihadin gergeklestirilmesi gerektigine vurgu yapmaistir:

Nefs-i simi1 depele eyle cihad-1 ekber
Talib-1 ahiret ol seyf i sindndan el ¢ek (G.410/8)

1.6. DINI VE iLMI MEKANLAR

Incelenen Ravzi Divani’nda mekanlarin yogunlugu oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu
sebeple calismanin bu boliimii Dini Mekdnlar ve [lmi Mekdnlar olmak iizere iKi alt

baslikla incelenmistir.

1.6.1. Dini Mekéanlar

Ravzi, divaninda pek cok dini mekdnin adini zikretmistir. Bunlar, Kendn,
Kerbela, Medine, Mekke/Bathd (Mescid-i Hardm), Safd ve Merve, Tur Dagr’dir. Bu dini
mekanlar icerisinde en cok Islam dininin merkezi olan Mekke’den ve bilhassa

Mekke’deki Kabe’den bahsetmistir.

1.6.1.1. Kenéin

Hz. Yaktb (as)’in memleketi olan Kenan, Filistin’de Sayda, Sur dolaylar1 ile
Suriye’nin bir boliimiinii i¢ine alan yerin adidir. Hz. Nih (as)’in ogullarindan veya
torunlarindan olan Kenan adina izafeten bu ismi almistir. Klasik Tiirk edebiyatinda pir-
i Ken’an ile Hz. Yaklb, mdh-1 Ken’dn veya sah-1 Ken’an ile de Hz. Yulsuf
kastedilmektedir (Yeniterzi, 2010, s.319). Sair, siirlerinde ziyadesiyle Yisuf-1 Ken’an
tamlamasinmi kullanarak Hz. Y{suf (as)’in hayatindan kesitlere telmih yapmis ve c¢esitli
tesbih ve teshislerle de siirlerinin manasini kuvvetlendirmistir. Ornegin bir gazelinde
sair, sevgiliyi Kenanli Yusuf’a, kendisini de Yaklb (as)’a benzeterek sevgilinin

kendisini Yakib (as) gibi kanli gézyas1 dokmesine sebep oldugunu belirtmistir:

Ravziya rahm eylemez Ya‘kub-ves kan agladur

Fiirkatinde dem-be-dem ol Yisuf-1 Ken‘an bafa (G.34/5)
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Memduhunu methettigi kasidesinden alinmis asagidaki beytinde ise memduhu

kim gorse onu ismet iilkesinin Kenan sah1 Hz. Y{suf sanir demektedir:

Seni her kim goriirse zann eyler

Miilk-i ‘ismetde sah-1 Ken‘an’1 (K.9/68)

Baska bir gazelinde sair Kenan’1 farkli bir sekilde islemistir. Sair, Hz. Yasuf
(as)’n kardesleri tarafindan atildig1 kuyuyu ¢eh-i Ken ‘an (Kenan kuyusu) olarak ifade

etmistir. Hz. Ylsuf (as), bu kuyudan selametle ¢ikip Misir’a aziz olmustur:

Cefasin ¢ekdi ihvanui ‘Aziz-1 miilk-i Misr old1

Selametle ¢ikup Yisuf ceh-i Ken‘an’dan tasra (G.539/3)148

1.6.1.2. Kerbela

Kerbela, Bagdat’m takriben 100 km. giineybatisinda yer almaktadir. Islam
tarthinde Hz. Hiiseyin’le yakinlar1 ve aile bireylerinin 10 Ekim 680’de Emevi Devleti
tarafindan topluca sehit edildikleri yer olmasiyla sohret kazanmistir. Ayni zamanda Hz.

Hiiseyin’in kabri de burada yer almaktadir (Oz, 2022, s. 271).

Kerbela hadisesi Tiirk edebiyatinda muhteva bakimindan 6nemli bir motif olarak
manzum ve mensur eserlerde yer almigtir. Kerbela, Hz. Hiiseyin ve ailesinin sehit
edildigi bir yer olmasmin yani sira bir¢cok sair ve edip tarafindan bu acikli vaka
dillendirilerek adeta bir remiz ve mazmuna doniistiirilmus, vak ‘a-i dilsiz-i Kerbeld,
haber-i Kerbela gibi tamlamalar ile bu vakaya yer verilmistir. Bununla birlikte Arap,
Fars ve Tiirk kiiltiirtiniin hakim oldugu g¢evrelerde bilhassa Alevilik ve Bektasilik gibi
anlayislara sahip sair ve yazarlar i¢in bir ilham kaynagi olmustur (Uzun, 2022, s.274).
Ravzi Kerbela’y1 andigi biitiin beyitlerinde Hz. Hiiseyin’in elim sekilde sehit edilisine
yer vermistir. Bu dogrultuda konu ile ilgili olarak sair Kerbelda-yi kity, Kerbeld-y1 ‘isk,
Kerbeld-y1 ates-i gam, Kerbeld-yi gam-1 ‘isk, Kerbeld-y1 gam, mahabbet Kerbela si,
Kerbela-y1 fiirkat, Kerbela-y1 derd-i fiirkat, Hiiseyn’iiti Kerbeld’si, Kerbeld-y1 cihdn,
Kerbela-y1 gam-1 hecr tamlamalar1 kullanmistir. Cogu yerde sevgiliyi Hz. Hiiseyin’e,

Kerbela’yr ayriliga ve kedere benzeterek sevgiliden ayri kalmanin hiizniinii Hz.

148 Kenan ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.9/4, K.13/93, Mr.6/2, Mr.13/2, G.109/4.
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Hiiseyin’in yasadig1 aciya denk diistirmiistiir. Bunun disinda arpa kithiginin yasandigi
devirde yazdigi kasidesinin bir beytinde sair, Hz. Hiiseyin’i arpaya ve kitlig1 Kerbela’ya

benzetmis ve arpanin kitlik Kerbela’sinin Hiiseyin’i oldugunu belirtmistir:

Ya benlim ¢ok sevdiigiim canum Hiiseyn’iim midiir ol

Kerbela-y1 kaht olupdur merkad i mesva-y1 cev (K.6/22)

Bir bendinde ise sevgiliyi Hz. Hiiseyin’e tesbih ederek, onun mahallesinin

Kerbela’sina geldigini ve kendisine medette bulunmasini istemistir:

Goremezdiim mihr-i ruhsarufi seniifi ey niir-1 ‘ayn
Olmasa ma-beyniim a‘da ile ba‘de’l-masrikeyn
Kerbela-y1 kityuiia geldiim meded sahum Hiiseyn

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/7)

Kerbela, sair i¢in baz1 beyitlerinde aski ifade etmistir. Aski Kerbela’ya benzeten
sair, Hz. Hiiseyin’in giizelliginin sahitligi karsisinda bu agk Kerbela’siin sehididir:

Sehid-i Kerbela-y1 ‘1sk-1 pakem dirsem ey Ravzi

Hiiseyn’iifi hiisn-i bi-hemtasi yeter sidkuma sahid (G.178/5)

Sair, muhabbet Kerbela’sinda Hiiseyin’in aski icin gozyasi dokerek sanki bir

bedel 6demektedir:

Mahabbet Kerbela’sinda g6zii yasin doker Ravzi
Hiiseyn’iifi ‘1skina giya ki harc eyler direm ‘asik (G.392/5)

Bagka bir beyitte derdi Kerbela’ya benzeten sair, dert Kerbela’s1 45181 yaglandirsa
bu duruma sasirilmayacagini sdylemistir. Zira sairin gogsli Hiiseyin’in agkindan viran
olmustur:

Kerbela-y1 gam ‘aceb olmaz beni pir eylese

Genc-i ‘1iskina Hiiseyn’iif sine bir virandur (G.305/3)
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Sair, dert Kerbela’sinda Hz. Hiiseyin’in kulu kolesi olmus gibi serbest sekilde

hi¢ dolasamaz:

Hig¢ olmaz Kerbela-y1 gamdan azad

Hiiseyn’iifi kuli kurban1 midur bu (G.470/5)

Baska bir beytinde ise ayrilik derdini Kerbela’ya benzetmistir. Vefasiz sevgili,

ayrilik derdinin Kerbela’sinda asigini sehit eder:

Kerbela-y1 derd-i fiirkatde helak eyler beni
Ol Hiiseyn-i bi-vefa ol yar-1 ¢ar-ebri m1 bu (G.474/7)1°

1.6.1.3. Medine

Arap yarimadasinin batisinda Hicaz bolgesinde ve Mekke’nin 350 km. kadar
kuzeyinde yer alan kutsal bir sehirdir. Sehrin bilinen en eski ad1 Yesrib’dir. Mekke ile
birlikte iki Harem’den (Haremeyn) biridir. Hicret yurdu olmas1 ve halkinin herhangi bir
zorlama olmaksizin Islamiyet’i benimsemesinden dolayr hakkinda Kur'an’la
fethedilmis ifadesi kullanilmaktadir. Hz. Peygamber (sav)’in miibarek kabrinin ve
mescidinin burada bulunmasi ve diger tarihi zenginliklerinin yogun olmasi bakimindan
hac ve umre i¢in Mekke’ye gidenlerin mutlaka ugradig: ikinci sehirdir (Bozkurt ve
Kigtiikasg1, 2003a, s.311). Sair, Medine-i gk tamlamasi ile aski Medine’ye tesbih
ederek kendisini ask Medine’sinde Hz. Peygamber (sav)’in yaninda bahtiyar hissettigini
belirtmistir. Sair, ayrica Medine kelimesinin sehir anlamini da goz 6niinde bulundurarak

ask sehri manasina da gelecek sekilde iham sanat1 yapmistir:

Bi-gamlaruz Medine-i ‘iskinda Ahmed’iifi

Ravzi nesat Ka‘be’sintlii Mustafa’siyuz (G.338/5)

1.6.1.4. Mekke/Batha (Mescid-i Haram)

Arap yarimadasimin kuzeyinde Bekke adi verilen vadi {izerinde kuruludur.

Vadinin merkezinde Kabe vardir ve buradaki ¢ukur alana Bathdii Mekke (sel yatagindaki

149 Kerbela ile ilgili diger bent ve beyitler igin bk. Mh.3/63, G.63/5, G.134/5, G.242/9, G.252/5, G.299/3,
G.315/4, G.465/5, G.469/5, G.472/5, G.549/1, G.591/7, G.598/5, G.607/8, G.615/4, G.620/4, G.625/3.
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kumluk) denmektedir. Kurak ve sicak bir iklime sahip olan Mekke, diizensiz yagislar ve
konumu itibariyle bir¢ok kez sel baskinlarina ugramistir. Bu dogrultuda Mekke sehri
Batha ismiyle de amilmaktadir (Bozkurt ve Kiigiikag¢l, 2003b, s.555). Sadece bir
beytinde Bathd ismine yer veren sair, yliziinii Bathd’ya ve akittig1 gozyaslarin1 da

zemzem suyuna benzetmistir:

Kiyufa cana diyenler Ka‘be-i ‘ulya budur

Esk i rliyum-¢iin didiler zemzem i Batha budur (G.222/1)

Mekke sehri, Miisliimanlarin ilk mabedi olan Kéabe’nin burada yer almasi
bakimindan 6nemli ve kutsal bir sehirdir. Sozliikte dort koseli veya kiip seklinde olmak
anlamindaki ka ‘b kokiinden tiiremis olan kabe, kiip seklinde nesne demektir. Kur’an-1
Kerim’de Kabe ad1 iki defa gegmektedir fakat bunun disinda Beyt, Beytullah, Beytii’l-
atik, Beytii’l-haram, Beytii’l-muharrem, Mescidii’l-haram, Beytii’l-ma ‘miir, Mes ‘arii’l-
haram, Beniyye, Devvdre, Kadis, Kible, Hamsd, Miizheb gibi isimleri de zikredilmistir.
Halk arasinda ise daha ¢ok Kdbe-i Muazzama ismi kullanilmaktadir (Unal, 2001, s.14).
Ravzi, Kabe isminin yaninda Beytii’l-Hardm (G.546/3) ve Beyt-i Huda (G.43/4)
isimlerini de zikretmistir. Sair, Kébe’yi isledigi hemen hemen her beytinde sevgiliyi de
anmistir ve sevgilinin mahallesini/kapisin1 Kabe’ye benzetmistir. Bu yiizden asiklar da
sevgilinin kapisinda dolastiklari i¢in Kabe’yi tavaf eden hacilara benzetilmistir. Rakip
ise sevgilinin mahallesine layik olmayan kara yiizlii seytan gibidir ve seytanin Kabe’yi

acip kapatmasi uygun degildir:

Gordiim rakib-i ri-siyehi kliy-1 yarda

Layik degiil ki Ka‘be’yi seytan acar kapar (G.197/4)

Arifler dahi sevgilinin mahallesini birakip Kabe’ye gidemezler. Ciinkii asiklar

icin asil Kabe sevgilinin mahallesidir:

Kiy-1 canani koyup Ka‘be’ye varur m1 ‘aceb

Zahida “isk iliniifi “arif-i Agahlar1 (G.653/6)

Hz. Peygamber (sav)’in Mekke’deyken namazlarim1 Kébe’ye veya Kudiis’teki
Mescid-i Aksa’ya dogru yahut her ikisini Oniine alacak sekilde kildigina dair farkli
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rivayetler bulunmaktadir. Bununla birlikte Medine’ye hicret edince on alt1 veya on yedi
ay Kudiis’e yonelerek namaz kildig1 ve Yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir, siz de

150 mealindeki ayetle Kabe’nin kible yapildig

yiiziintizii onun bulundugu yone ¢evirin.
bilinmektedir (Yasaroglu, 2001, s.21). Bu ayete telmih yapan sairin, namazini her giin
sevgilinin mahallesinin Kabe’sinde kilarken Mescid-i Aksa’ya tenezziil etmemesine

sasirilmamalidir:

Namazi Ka‘be-i kiiyufida eylerken eda her giin
‘Aceb olmaz idersem Mescid-i Aksa’ya istigna (G.75/4)

Sevgilinin kapisinda edilen dualar muhakkak ki kabul edilir. Cilinkii onun kapisi

asiklar i¢in Kabe gibidir:

Ey kapusi ‘asik-1 bi-dillere Beytii’l-harem
Ka‘be’de her dem kabill olur du‘alar 14-cerem
Mustafa hakki Mehemmed Sah lutf it kil kerem
Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/4)

Sevgilinin koyiiniin Kabe’sine giderken yol iizerinde karsilagilan dikenler,

asiklara stimbiil ve reyhan gibi giizel gelir:

Ka‘be-i kiiyufi tarikinufi mugaylani bana

Ey halil-i nlir-1 behcet siinbiil i reyhan geliir (G.306/2)

Sair, ¢olde hayatini idame ettirmeye calisanlara sasirmaktadir. Sevgilinin
mahallesinin yani asiklarin Kabe’sini ziyaret etmek dururken onlar ¢6lde kalmay1 tercih

etmislerdir:

‘Acebdiir sol beyaban erleriniifi hali her gahi

Nigiin ol Ka‘be-i ‘ussaka varup kalabilmezler (G.288/2)

150 Bakara, 2/144.
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Sevgilinin mahallesi haricinde onun giizel yiizii de pek c¢ok beyitte Kabe’ye

benzetilmistir. Sevgilinin yiizii Kabe; kaslar1 ise mihrap gibidir:

Didiim Ka‘be yiiziiii ebrhlarul mihrablar anda

Didi s6z sdylemek 1azim degiil tekrar besbelli (G.620/3)

Asagidaki beyitte de sair, sevgilinin yanaginda, ayva tiiyleri arasinda kalmis beni
islemistir. Giizelligi nedeniyle Kabe’ye benzettigi sevgilinin yiiziindeki ben, siyah

olmasi itibariyle Bilal-i Habesi’ye tesbih edilmistir:

Hatti i¢cre ruhinda hali goériini

Harem-i Ka‘be’de Bilal’i goriifi (G.409/1)

Sairin Kabe’ye benzettigi bir diger kelime ise goniildiir. Kendi gonliinii Kabe’ye;
sevgiliyi ise Hz. Ibrahim (as)’a benzeten sair, sevgiliden eziyet tastyla yikik dokiik
kalmis olan gonliinii tamir etmesini dilemektedir. Zira goniil almak, Kébe’yi inga etmeye

denk diismektedir:

Ey Halil’tim Ka‘be biinyad itmediir gliyd heman
Seng-i cevriifile dil-i virdnemi lutf eyle yap (G.97/3)

Ates-i Nemriid-1 hicrana beni gorme mahal
Giilsitan it vuslatufi abin sunup giizel giizel
Gonliimiil yap Ka‘be’sin lutf eyle Ibrahim gel

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/8)

Sevgili gece meclise tesrif ettiginde asigin goniil Kabe’si aydinlanir:

Nige sad olmayalum meclise geldi Ahmed

Harem-i Ka‘be-i dil oldi miinevver bu gice (G.559/3)

Asik goniiller Kabe’sinin Mustafa’sin1 yani sevgiliyi istemektedir:

Safa-y1 la‘liifi ile Merve hakidur safia zemzem

Goililler Ka‘be’siniifi Mustafa’s1 dil temennasi (G.578/2)
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Pilavi 6vdigi bir kasidesinde de Ravzi, Kabe’nin siyah oOrtiisiine dikkat
¢ekmistir. Pilava seslenerek onun Kabe’nin ortiisii gibi neden bazen siyah renge

biirtindiiglinli sormaktadir:

Ka‘be gibi geh siyeh-pis oldugui bilsem nediir
Ey safa-y1 hatirum ey kible-i canum pilav (K.11/17) %

1.6.1.5. Safa ve Merve

Safa, Mescid-1 Hardm’1n kuzeydogusunda Eblkubeys daginin eteginde; Merve
ise Safd’nin tam kargisinda ve Harem-i Serif’in kuzeybatisinda Kuaykidn daginin
eteginde yer almaktadir. Safa ile Merve arasinda gergeklestirilen sa‘y, hac ve umre
cercevesinde yerine getirilen ibadetlerden biridir. Bu yedi defa gidip gelme hali, Hz.
Ibrahim (as)’in esi Hacer’in oglu Ismail ile Mekke vadisinde yalniz kaldiktan sonra Safa
ile Merve tepeleri arasinda ogluna su aramas1 hadisesine dayanmaktadir'®? (Kiiciikascr,
2008, s.441). Ravzi, zikredilen konu hakkindaki siirlerinin biiyiik cogunlugunda Merve
kelimesini Merve hakk: ifadesiyle Safa’y1 ise daha ¢ok mutluluk, nese anlamina gelecek
sekilde tevriyeli kullanmistir. Arpa istegi lizerine yazdigi bir kasidesinde sair, Merve
hakki i¢in memduhtan arpa isteginde bulunmus ve arpaya ulasmanin mutlulugunun

hiiziinlii kalplere erigsmesini dilemistir:

Ey kiblegah-1 ehl-1 zemin Merve hakiciin
Senden ki ire kalb-i hazine safa-y1 cev (K.7/29)

Asiklar i¢in sevgili nesenin, huzurun ve mutlulugun kaynagidir. Bu sebeple

sevgili hakkinda Merve hakki i¢in safa ehlinin/asiklarin kiblesi demislerdir:
Enciimasa hib-rilar meh-lika dirler bana
Sah-1 iklim-i cefayam bi-vefa dirler bafia

Cevriime gayet bulinmaz piir-cefa dirler bana

151 K abe ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. K.10/18, K.13/68, Mr.17/9, Mh.3/12, Mh.3/78, Mh.3/98,
Mh.4/3, G.11/2, G.76/3, G.82/2, G.91/3, G.167/4, G.222/1, G.245/1, G.257/3, G.268/2, G.327/3, G.338/5,
G.387/4, G.406/2, G.418/4, G.460/2, G.466/6, G.504/4, G.545/4, G.546/3, G.609/7.

152 Byhari, “Enbiya’>, 9.
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Merve hakki kible-i ehl-i safa dirler bafia
Padisah-1 miilk-i hiisnem Mustafa dirler bana (Mh.2/1)

Sevgili hakkinda duyulan huzur ve mutluluk Merve hakki i¢in onun mahallesinin
Kabe’sindedir:
Anda eskiim zemzem i rilyum bentim hak-i harem

Merve hakki1 Ka‘be-i kityuiidadur yariifi safa (G.82/2)™3

1.6.1.6. Tur Dag

Sina yarimadasinin giineyinde bulunan ve Tur-: Sina olarak da bilinen 6zel bir
dagm adidir. Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam dininde Hz. M{sa (as)’a Tevrat’in
verildigi yer olarak kabul edilmektedir. Bu 6zel dag, Kur’an-1 Kerim’de Tiiriseynd'>* ve
Tirisinin®™® seklinde iki defa gegmekte ve Tur kelimesi yalnmz kullamldiginda Sina
dagin1 tanimlamaktadir. Ayrica Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de bu dag iizerine yemin
etmistir.’® Msi (as)’in Rabb’ini gdrme arzusu iizerine Allah Teala bu dag iizerine
tecelli etmis ve dag dayanamayarak par¢alanmistir (Sinanoglu, 2009, s. 221-222). Bir
beytinde sair kendisini Hz. Miisa (as)’a benzetmis ve Misa (as)’in Tur dagina gittigi
gibi o da sevgilinin mahallesindeki bu daga Allah Teald’ya yalvarmak i¢in gittigini ifade

etmistir:

Gilizafin sanma taga diisdiigin etraf-1 kiiyuiida

Seha Misi-sifat Ravzi miinacata gider Thr’a (G.536/7)

1.6.2. iIlmi Mekanlar

Sair, Bagdat, Semerkand, Buhdrd ve Sam olmak lizere ii¢ ilmi mekandan

bahsetmistir. Asagida bu mekanlarin izah1 yapilmistir.

153 Safa ve Merve ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. Mh.3/78, G.11/2, G.245/1, G.327/3, G.460/2,
G.578/2.

1% Mii’mindn 23/20.
1%5 Tin 95/2.

156 Tiir 52/1; Tin 95/2.
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1.6.2.1. Bagdat

Irak’in baskenti ve ayni zamanda en biiyiik sehridir. Tarihte Abbasilerin idare
merkezi ve Islam cografyasinin baskentidir. Sehir Dicle’nin iki sahilinde kuruludur. 16.
ylzyilin ilk yarisinda Osmanli himayesine girmistir. Kumaslariyla iinlii bir sehirdir.
Sehir i¢in Behistabad, Ddriilemdn, Ddriisselam, Medinetiisseldm, Mahriisa gibi isimler
de kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de cennet anlamindaki Dariisselam adini bu sehre ilk
defa koyan ise Abbasi halifesi Mansiir olmustur (Aydin, 2017, s.38-40; Pala, 2016, s.54).
Sair, Osmanli’nin Bagdat’a olan seferine telmih yaparak padisah i¢in duada

bulunmustur:

Kildi Bagdad’a sefer ol seh tutar il yas afia
Kafile-salar1 olsun Hizr ile Ilyas afa (G.4/1)

Bagdat, Dicle ile Firat’in birbirine yakin oldugu en verimli topraklarda
kuruldugundan siirlerde Dicle ile Firat’in birlestigi Sat ile anilmaktadir (Yeniterzi, 2010,
s.306). Sevgilinin giizelligini Bagdat’a benzeten sairin gézyaslar1 Dicle, Ceyhiin ve Sat

gibi olmustur:

Gormeyel’den ah kim Bagdad-1 hiisn-i dil-beri
Cly-1 eskiim old1 hem ¢iin Dicle vii Ceyhiin u Sat (G.363/2)

Peri gibi giizel sevgili, rakipler ile Bagdat’a gittiginde as1gin gonlii de Osmanlt

yerine Acem’e meyleder:

Ol peri kilali agyar ile Bagdad’a sefer
Dil ‘Acem seyrin ider milket-i ‘Osman yirine (G.512/4)

Gonliinii Bagdat sehrine benzeten asik, Osmanl iilkesinde kendine bir yer

edinemedigini bu yiizden Bagdat’1 Kizilbaslarla doldurmasini sdylemistir:

Kizilbaslarla zeyn it turma dil Bagdad’in ey ‘asik
Bilinmez kadr i krymet miilk-i ‘Osméan’da n’eylersin (G.460/3)
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1.6.2.2. Semerkand ve Buhara

Semerkand ve Buhara, Orta Asya iilkesi Ozbekistan’da yer alan olduk¢a kadim
sehirlerdir. ipek yolu iizerinde bulunduklarindan oldukga stratejik bir konumdadirlar.
Sehirler, bir¢ok devletin hakimiyeti altinda kalmistir. Semerkand, 14. ylizyilda Timur
Imparatorluguna baskentlik yapmustir. Her iki sehir de ilim ve kiiltiir merkezi olarak
dikkat cekmektedir. Zira buralarda bircok {inlii Isldm alimi yetismistir (Kufac1, 2019,
5.472, 477). Asik, Semerkand ve Buhéra’dan vazgegerek sevgilinin Hind{ benini ikamet

edilecek yer olarak benimsemistir:

Hal-1 hind(-y1 dil-arAmunsuz aram eylemez

Sah-1 ‘1sk olan Semerkand u Buhéra’dan gecer (G.206/3)

1.6.2.3. Sam

Islam diinyasinin énemli tarihi ve ilmi sehirlerinden biridir. Giiniimiizde ise
Suriye’nin baskentidir. Sam, Arapca kaynaklara gore eskiden Suriye bolgesini ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Bu donemde bolgenin merkezi olarak ise Dimasgk olarak
kaydedilmigtir. Osmanli Devleti’nin 1521°de bu bolgeye hakim olmasiyla Dimagk yerini
Sam’a birakmistir (Tomar, 2010, s.311). Sam kelimesi bir sehir adin1 karsilamakla
birlikte Farsca anlamiyla aksam vaktini de hatirlatir. Sam ile sehir, karanlik ve siyahligi
temsil ederken Rum da Anadolu ve beyazligi temsil etmektedir (Celtik, 2004, 5.220).
Ornek beyitte de kavusmay1 Misir’a benzeten sair, sevgiliye kavusamadigini ve bu
tilkenin elden gittigini belirtmis, ayrilig1 da Sam sehrine benzeterek kalinacak yerin Sam
oldugunu sdylemistir. Ayrica kelime oyunuyla sair, ayrilik vaktinde zulmette kaldigin1

da dile getirmek istemistir:

Dirigé ¢ikdr elden Misr-1 vasl-1 yar-i hercayi

Bafia me’va vii menzil simdi hayfa Sam-1 fiirkatdiir (G.214/2)

Sam kelimesini siyah anlamindan dolay: sevgilinin ayva tiiyiine benzeten sair,
onun giizelligi i¢in de Anadolu demistir ve Sam tlyii giizellik Anadolu’suna
yagmalamistir. Bunu goren kafir Miisliiman herkes aglamigtir:

Sam-1 hatt1 garet itdi Rim-1 hiisn-i dil-beri

Ani ey Ravzi gortip kafir miiselman agladi (G.600/5)
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1.7. DINi VE iLMi SAHSIYETLER

Incelenen Ravzi Divanr’nin hem cemiyet hem de din-tasavvuf hayatina dair
sahsiyetler bakimindan olduk¢a zengin bir kaynak oldugu goriilmiistiir. Din baslhigi
altinda tespit edilen sahsiyetlerin fazla olmasi sebebiyle ¢alismanin bu kismi Dini

Sahsiyetler ve [Imi Sahsiyetler olmak iizere iki kisimda ele alinmustir.

1.7.1. Dini Sahsiyetler

Divandaki dini sahsiyetler Dort Halife, Ehl-i Beyt ve Sahabe basliklar1 adi

altinda incelenmistir.

1.7.1.1. Dort Halife

Bir kiginin yerine gegen ve onu temsil eden anlamina gelen halife kelimesi, dini
literatiirde Hz. Peygamber (sav)’den sonraki devlet bagkanini ifade etmektedir. Kelime
Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla gegmese de halife, haldif ve hulefa kelimeleri ile
insanm, Allah Teala’nin yeryiiziindeki halifesi oldugu belirtilmistir™’ (Avei, 1998,
5.539).

Halifeler, peygamberlerden sonraki en faziletli sahsiyetlerdir. Islam dininde Dért
Halife, Hulefd-i Rasidin, Cihar-1 Yar-i Giizin isimleriyle bilinen ve diinyadayken
cennetle miijdelenen sahabeden dort sahsiyet vardir. Bu sahsiyetler tarihi siraya gore Hz.
Ebiibekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir (Mutlu, 1998, 5.9). Ravzi Divani’nda dért
halifenin ismi zikredilmistir. Bu isimler asagida sirasiyla oOrnekler verilerek

aciklanmugtir.

1.7.1.1.a. Hz. Ebtuibekir

Mekke’de 572 yilinda dogmustur. Asil adi Abdullah b. Ebi Kuhafe b. Amir’dir.
Deve yavrusunun babasi anlamina gelen Eblibekir adiyla tinlenmistir. Hz. Peygamber

(sav)’den sonraki ikinci bilyiik sahsiyet ve ilk halifedir. O, Hz. Peygamber (sav)’e

157 Bakara 2/30; En‘am 6/165; Ytnus 10/73; Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.
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teslimiyet ve baglhihg ile siddikiyet makaminin Onciisii ve erkekler arasinda ilk
Miisliiman unvaninin da sahibi olmustur. Hicrette Hz. Peygamber (sav)’e arkadaslik
etmis ve boylece Kur’an-1 Kerim’de kendisinden Zkinin ikincisi**® seklinde dvgiiyle
bahsedilmistir. Sagliginda da cennetle mijjdelenmistir. Yasami boyunca Hz.
Muhammed (sav)’in yanindan hi¢ ayrilmamistir (Mutlu, 1998, s.85; Zavotcu, 2018,
5.190).

Hz. Ebubekir, iki seneden fazla halifelik makaminda kalmistir ve bu siire i¢inde
birgok fetihlere ve basarilara imza atmistir. Kur’an-1 Kerim’i ilk defa bir araya getiren
kisidir. Tevazu sahibi ve comert olusuyla dillere destan bir sahsiyettir (Pala, 2016,
s.131). Ravzi, bir beytinde Hz. Ebubekir’in comertliginden bahsetmistir. Eblbekir, o
kadar ¢ok comert ve Hz. Peygamber (sav)’e siki sikiya baglidir ki istese sadece malini

degil, canini bile verirdi:

Geldi imana Ebiu-bekr afia old1 yar-1 gar

Istese malin degiil viriirdi can-1 pak afia (K.5/2)

Hz. Peygamber (sav), miisriklerin tuzaklarinin iistesinden gelerek Hz. Ebibekir’i
yanina almig ve Mekke’den Medine’ye hicret i¢in yola ¢ikmistir. Hicret esnasinda Sevr
magarasi ilk ugrak noktalar1 olmustur. Magarada miisriklerden saklanmislardir. Ancak
kendilerini takip eden miisriklerden birinin magaranin agzina kadar gelmesi iizerine Hz.
Ebubekir, Hz. Peygamber (sav)’in hayati i¢in endise etmis ve korkuya kapilmistir. Hz.
Peygamber (sav) ona Uziilme, Allah bizimledir.®°diyerek teselli etmistir. Hz.
Eblbekir’in bu 6zel durumu dolayisiyla o, Tiirk edebiyatinda magara dostu, can yoldasi
anlaminda ydr-1 gar ifadesiyle anilmistir (Fayda, 1994, s.102). Ravzi, Hz. Eblbekir’i
birka¢ beytinde ydr-1 gdr seklinde zikretmistir. Ancak sairin ydr-1 gdr ifadesini
kullandig1 bu beyitlerinde Hz. Ebubekir’i degil, sevgiliyi kastettigi gorilmiistiir. Sair,
sevgiliyi yar-1 gar olarak nitelendirdigi bir beytinde ondan gelecek cefa yiikiiniin

cekilmesi gerektigini vurgulamistir:

Cek cefa barimi ey Ravzi kadimi yardan

158 Tevbe 9/40.

159 Tevbe 9/40.
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Yar-1 garindan ¢ekerse n’ola yar-1 gar giic (G.155/11)

Asik i¢in ¢ektigi sikintilar, onu hi¢ yalmz birakmayan yar-1 gar gibi olmustur.

Sairin hasta gonliiniin derdi onun yar-1 garidir:

Miibtela-y1 ‘1ska olmaz genc-i gamda ‘ar derd

Old1 anufigiin dil-i bi-mara yar-1 gar derd (G.179/1)

Sair, Edincik sehrengizindeki bir muhammesinde Ebibekir adli bir kisiyi
comertliginden, dogrulugundan ve dostlugundan dolay1r isim benzerliginden de

faydalanarak kelime oyunuyla halife Hz. Eblbekir’e benzetmistir:

Giilsen-1 hiisniifi giili biri Eba-bekr-i kerem
Yaragur ol gonceye Siddik-1 sanidiir disem
Vuslat1 bagindan olmadum dirigd mugtenem
Anui ancak yar-1 gar1 olmayan seyda benem

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/59)

1.7.1.1.b. Hz. Omer

591 yilinda dogan Hz. Omer, Mekkeli Hattab’in ogludur. Islam’1in ikinci halifesi
ve cennetle miijdelenen on sahabeden biridir. Hz. Omer Miisliiman olmadan dnce koyu
bir Islam diismaniydi. O kiz ¢ocugunu diri diri gdmmiis bir baba ve helvadan yaptig
puta tapan bir zatti. Hz. Peygamber (sav)’i 6ldiirecek kadar da kin doluydu. Ancak 26
yasinda Islam ile sereflendikten sonra cennetlik sahsiyetlerden biri olmustur ve Islam
onunla gii¢ kazanarak acgiktan agiga sdylenmeye baslanmistir. Hz. Ebtibekir vefatindan
once onu halife ilan etmis ve onun halife olusuyla da birgok ilk yasanmis ve pek ¢ok
basarili fetihler gerceklestirilmistir. Kadilik ve divan miiessesi kurulmus, ilk diizenli
ordu olusturulmus, Kabe’de ilk agik¢a namaz kilinmistir vb. Ona hak ile batili ayiran
anlammda Fdruk lakabi verilmistir. Hz. Omer’in idaresinin temelinde adalet
bulunmaktaydi. O devletinin temeline adaleti yerlestirmistir. Dolayistyla Hz. Omer daha
cok adaletiyle ve cesur olusuyla anilan bir halife olmustur (Mutlu, 1998, s.211-212; Pala,
2016,5.367). Ravzi asagidaki beytinde Hz. Omer’in Miisliiman olusuna vurgu yapmistir.

Sair, onun azil1 bir Islam diismaniyken mertebesi yiiksek bir Miisliiman olmasini, Allah
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Teala’nin kendisine idrak kabiliyeti yani bir nevi hidayet vermesine baglamistir. Saire

gore eger Allah Teala ona bu kabiliyeti vermeseydi o Islam dinini kabul etmezdi:

Dinine giriip kabill ider midi an1 ‘Omer

Canib-i Hak’dan eger virilmese idrak afia (K.5/3)

Sair baska bir beytinde Hz. Omer’in adaletine deginmistir. Kelime-i tevhidi, Hz.

Omer’e benzeterek onun alemi adaletle doldurdugunu vurgulamustir:

‘Alemi ‘adl i dad ile piir ider
‘Omer-i 12 ilahe illallah (K.2/48)

Hz. Omer; Misir, Iran, Suriye gibi iilkeleri fethetmesiyle Siilerin diismanligim
kazanmistir. Bu duruma telmihte bulunan sair, Iran sahinin Hz. Omer mesrebinden olan

Osmanlilar ile de basa ¢ikamayacagini bildirmistir:

Anun ile basa ¢ikmaz bir *Omer-mesrebdiir ol

Eylese sah-1 ‘Acem ger ‘Al-i ‘Osman ile bahs (G.147/3)

Osmanl Devleti ile Iran arasindaki miicadeleyi anlattigi beytinde Ravzi, Tebriz
sahinin Omer mesrebinden olan Osmanli hanedanma hiirmette bulundugunu

belirtmistir:

Kesdi ‘irkin ser-be-ser ya‘ni ‘Omer-mesrebleriifi

Sah-1 Tebriz ‘Al-i ‘Osman’a mehabet gosteriir (G.244/6)

1.7.1.1.c. Hz. Osman

Mekkeli Affan’1n ogludur. 574 yilinda dogmustur. Islam’1n iigiincii halifesi, ayn
zamanda cennetle miijdelenen on sahabeden biridir. Hz. Peygamber (sav) onun hakkinda
Cennette her peygamberin bir dostu vardir. Benim de dostum Osmdn dir demistir. Hz.
Peygamber (sav)’in iki kiziyla evlendigi i¢in iki nur sahibi anlaminda Zii’'n-niireyn
lakabiyla anilmistir. Hz. Peygamber (sav)’i hi¢ yalniz birakmayan Hz. Osmén’in 6ne
cikan Ozelligi utanma duygusudur. Haya sahibi olmasinin yani sira malin1 miilkiinii
Islam ugruna harcamasi itibariyle comertligiyle de 6n planda olan sahsiyetlerden biridir.

Islam tarihinde Kur’an-1 Kerim’i ¢ogaltip 6nemli merkezlere géndermesiyle biiyiik bir
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hamle yapmistir. Onun halifeligi doneminde Horasan, Hindistan, Kafkasya ve
Afrika’nin bir bolimi alinmistir. Hz. Osman, 82 yasinda Kur’an-1 Kerim okurken sehit
edilmistir (Mutlu, 1998, s.359; Pala, 2016, s.365). Ravzi, bir beytinde Hz. Osman ile
ilgili olarak Cdmi‘*-i Kur’an yani Kur’an-1 Kerim’in toplayicisi seklinde bir ifadede
bulunmustur. Kur’an’in toplayicist olan Hz. Osman’a canlar fedadir, ancak pek ¢ok

yalanci kimse ona iftira atmistir:

Cami‘-1 Kur’an olan ‘Osman’a kim canlar fida

Iftiralar eylediler bir nice effak afa (K.5/4)

Ravzi, Edincik sehrengizindeki bir bendinde Hz. Osman ile Hz. Ebubekir ve Hz.
Ali’nin adin1 da zikretmistir. Hact Omerzade isimli bir sahsiyeti zarafetin kaynagi
olmasi itibariyle Hz. EbQbekir’e, hayasi itibariyle Hz. Osman’a ve yigitligi itibariyle de
Hz. Ali’ye benzetmistir:

Birisi Hac1 ‘Omerzade zarafet kanidur

Ben afia Ba-bekr-i sanidiir disem erzanidiir

Hasilit miilk-1 hayanui Hazret-i ‘Osméan"idur

Ol ‘Ali-heybet seca‘at kthinui arslanidur

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i idincik ki var (Mh.3/60)

1.7.1.1.¢. Hz. Ali

[k Miisliimanlardan olan Hz. Ali, Hz. Peygamber (sav)’in damadi, amcasinin
oglu ve Islam’in dérdiincii halifesidir. 600°de Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir.
Babas1 Ebl Talib, annesi Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Bes yasindan itibaren hicrete
kadar Hz. Peygamber (sav) ile yasamaya baslamistir. On, on bir yaslarinda Hz.
Muhammed (sav)’e iman etmistir ve hi¢ putlara tapmamistir. Bu yoniiyle o
Kerremallahu vecheh climlesiyle anilmaktadir. Hz. Hatice’den sonra ¢ocuklar arasinda
ilk inanan ve Hz. Peygamber (sav) ile ilk namaz kilan kimse oldugu bilinmektedir. Hz.
Peygamber (sav), onu hicretin ikinci yilinda kizi Hz. Fatima ile evlendirmistir. Bu
evlilikten Hasan, Hiiseyin, 6lii dogan Muhsin ile Zeynep ve Ummii Giilsiim adli
cocuklart olmustur. Peygamber soyu onda devam etmistir. O, Bedir, Uhud, Hendek ve
Hayber gibi pek cok savaslara katilmis ve Hz. Peygamber (sav)’in sancaktarliini

yapmistir. Hz. Osman’dan sonra da hilafet makamina ge¢cmistir. Hz. Peygamber (sav)
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tarafindan ona Ebii Tiirdb lakabi verilmistir. Eba Tirdb disinda Murtaza, Haydar ve
Esedullahi’l-gadlib gibi lakaplar1 da vardir (Figlali, 1989, s.371-372).

Edebiyatimizda ise Hz. Ali, daha ¢ok kahramanlik, velilik ve imamlik yonleriyle
ele alinmaktadir. Sairler 6vecekleri kisileri Hz. Ali’ye benzetmislerdir. Siirlerde Hz. Ali
ile at1 Diildiil ve catal uclu kilic1 Ziilfikar da konu olarak islenmistir. Ona ait menkibeler
gerek nazim ve gerekse nesir alanini doldurmustur. Hz. Ali’nin Alevi-Bektasi sairlerince
de her firsatta adi anilmistir. Dinl edebiyatta ondan vecizeleri, nutuklari, hikmetli
ogiitleri, hilafetle ilgili goriisleri itibariyle bahsedilmistir. Tasavvufi edebiyatta ise
bircok silsilenin Hz. Ali’de birlesmesi dolayisiyla adindan bahsedilmektedir (Pala, 2016,
s.18-19). Ravzi, siirlerinde yukarida zikredilen lakaplarla Hz. Ali’yi bir¢cok yerde
anmistir. Asagidaki beytinde, Hz. Ali’den topragin babasi anlamina gelen Ebu Tiirab
lakabiyla bahsetmistir. Gonliine seslenen sair, meleklerin topragini goziine siirme
yaparlarsa buna sasirilmayacagini, zira kendisinin de Hz. Ali’nin esiginin topragi

oldugunu haber vermistir:

Melekler ¢cesmine kuhl idintirse hakiimiiz ey dil

Ne tai zira tiirdb-1 asitan-1 Bii-tiirab’uz biz (G.324/3)

Bagka bir beyitte Ravzi, Hz. Ali’yi kilic1 Ziilfikar ile anmugtir. Cefay: Ziilfikar’a
benzeten sair, bu kili¢ ile bas1 da kesilse Hz. Ali hakki i¢in Hz. Hiiseyin’in askindan

vazge¢meyecektir:

‘Al hakki Hiiseyn’iifi donmezin ‘iskindan ey Ravzi

Keserse basumi tig-1 cefas1 Zii’l-fekar-asa (G.64/5)

Ravzi, Hz. Ali’nin secilmis, gézde anlamlarina gelen Murtaza lakabina da
siirinde yer vermistir. Sevgilinin gamzesini Ziilfikdr’a benzeten sair, bu kilig ile
gdgsiiniin yara i¢inde kaldigini sdylemistir. Buna gore gamze Ziilfikar’ i iyi kullanan

sevgili, Hz. Ali tabiatinda bir efendidir:

Firak-1 Zir’l-fekar-1 gamzei ile sine-¢cak oldum

Efendisin sen ol sah-1 ‘Ali’y-yi Murtaza-haslet (G.126/2)
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Sair, baska beytinde aslan anlamima gelen Haydar lakabi ile Hz. Ali’yi
zikretmistir. Ayn1 beyitte Hz. Peygamber (sav) tarafindan kendisine hediye edilen ati
Diildiil’den de bahsetmistir. Siir sdylemede usta oldugunu bildiren sair, siiri arsaya,

kendisini bu arsada Hz. Ali’ye, atin1 ise Diildiil’e tesbih etmistir:

‘Arsagah-1 siihanda ey Ravzi

Haydaruz esb-i tab* Diildiiliimiiz (G.342/7)

Ravzi, asagidaki beytinde Hz. Ali’yi Kevser sarabinin sakisi ve sir sahibi olarak
nitelemistir. Hz. Ali’'nin Kevser suyu/havuzunun sakisi olarak kabul edilmesi, onun basta
ilim olmak iizere her seyin menba’t olarak goriilmesi yaninda muhtemelen bu
comertliginin ve kahramanlhiginin sonucudur. Bu gelenek Alevi-Bektdsi geleneginde
torenlerde sakilik goreviyle devam ettirilmektedir (Sarikaya, 2003, s.8-9). Hz. Ali ayrica
cocuklugundan beri Hz. Peygamber (sav)’in yaninda olmasi itibariyle pek ¢ok dini sirra
vakif olmustur. Rivayete gore kdinatin swrri Kur’an’'da, Kur’an’in sirri besmelede,
besmelenin sirrt be harfinde, be’nin swri, altindaki noktada ve noktanin surri da
Ali’dedir. Peygamberimiz, “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir. O hdlde ilim
isteyen kimse kapiya gelsin.” buyurmustur (Pala, 2016, s.19). Tim bu o6zellikleri
itibariyle insanlar Hz. Ali’yi canigoniilden sevmeli ve tereddiit etmeden ona asik

olmalidir;

Sahib-i sir saki-i Kevser ‘Ali’diir kim miidam

Can ile dilden seviip ol ‘asik-1 bi-bak afia (K.5/5)

1.7.1.2. Ehl-i Beyt

Ev halki anlamma gelen kelime, Islam’in kabuliinden sonra sadece Hz.
Peygamber (sav)’in ailesi i¢in kullanilir olmustur. Bu kelime ile ev sahibi, onun esi,
cocuklart ve torunlarmin dahil edildigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim
(as)’n'®°, Hz. Misa (as)’in'® ve Hz. Peygamber (sav)’in'®? ehl-i beytine dair ayetler

bulunmaktadir. Ehl-i beyte kimlerin dahil olduguna dair, bir goriise gore sadece Hz.

160 Hud 11/73.
161 Kasas 28/12.

162 Ahzab 33/33.
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Peygamber (sav)’in hanimlar1 iken baska bir goriise gore de Hz. Peygamber (sav)’in
esleri, ¢ocuklari, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin ile damadi Hz. Ali’dir (Karaman, 2007,
s.137). Ravzi, ehl-i beytteki sahsiyetlerin isimlerine pek ¢ok beytinde ve bendinde yer
vermistir. Bilhassa torunu Hiiseyin’in Kerbela vakasia agirlikli olarak deginmis ve
yasadig1 derin iiziintiiyii siirlerine aksettigi goriilmiistiir. Ilgili sahsiyetler asagida ayri

basliklar halinde islenmistir.

1.7.1.2.a. Hz. Hasan

Hz. Peygamber (sav)’in torunu ve Hz. Ali’nin biiylik ogludur. 625°te Medine’de
dogmustur. Hz. Peygamber (sav) ona bu adi1 ve Ebli Muhammed kiinyesini vermistir.
Yiizii Hz. Peygamber (sav)’e cok benzedigi bilinmektedir. Hz. Hasan ayn1 zamanda
Islam’1n besinci halifesidir. O, kaynaklara gore dort ay ii¢ giin ya da alt1 ay ii¢ giin
halifelik yapmistir. Ancak bir rivayete gore Yezid b. Muaviye ile evlendirilmek vaadiyle
kandirilan esi tarafindan 46 yasindayken zehirletilmistir. Miictebd, Taki, Zeki ve Sibt
lakaplariyla taninmaktadir. Sii kiiltiiriinde ise o, Hz. Ali tarafindan tayin edilen ikinci
imamdir. Hz. Hasan’in ismi daha ¢ok dini edebiyatta zikredilmekte ve kardesi Hz.
Hiiseyin ile anilmaktadir (Figlali, 1997, s.282-283; Pala, 2016, s.195). Ravzi, sadece
birka¢ beyitte Hz. Hasan’dan bahsetmistir. Hz. Hiiseyin’i de zikrettigi bu beyitlerinde
sair, cesitli tesbihlerle Hiiseyin’e Hasan’dan daha fazla sevgi besledigini belirtmistir.
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e nazar edilse goze her ikisi de giizel gériinmekte ancak sairin

Hiiseyin’e olan muhabbeti daha fazladir:

Ger¢i Hasan Hiiseyn’e nazar goriniir hasen

Likin Hiiseyn’e ‘1sk u mahabbet ziyadediir (G.223/4)

Sair asagidaki beyitte Hz. Hasan’in zehirlenerek Oldiiriilmesine telmihte
bulunmus ve iddia sahibi kimseye Hz. Hasan’dan ayr1 oldugu i¢in gam zehri igmesini

salik verirken as181in daima Hz. Hiiseyin’in kavusma sarabini ictigini belirtmistir:

Hasan hecrindesin ey miidde’i var zehr-i gam nds it

Visali badesin icer Hiiseyn’lii dem-be-dem ‘asik (G.392/3)
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1.7.1.2.b. Hz. Hiiseyin

Hz. Peygamber (sav)’in torunu, Hz. Ali’nin kiiglik oglu ve Kerbela sehididir.
628’de Medine’de dogmustur. Ismini Hz. Peygamber (sav) vermistir. On iki imamin
liclinciisiidiir. 683 yilinda Muharrem ayinda Kerbela’da sehit edilmistir. Onun sehit
edilisi Yezid’in, devam edegelen hilafet makami itibariyle Hz. Hiiseyin’e olan
diismanlig1 neticesiyle gergeklesmistir. Kifelilerin onu halife olarak segeceklerini
sOylemelerini tizerine Hz. Hiiseyin ve yetmis iki kisilik grubu oraya gitmek iizere yola
cikmistir. Ancak Yezid’in emriyle Hz. Hiiseyin ve grubunun ne Kife’ye girmesine ne
de geri donmesine izin verilmistir. Hz. Hiiseyin ve grubu Kerbela’da elim bir sekilde

susuz birakilarak zalimce sehit edilmistir (Pala, 2016, s.218).

Hz. Hiiseyin’in sehit edilisi, edebiyatimizda manzum ve mensur sekilde bilhassa
mersiyelerde konu olarak islenmistir. Onun yasadigi bu elim olay siirlerde adeta bir
mazmun halini almistir. Tirk tasavvuf kiiltiirtinde ehl-i beyt sevgisini tazelemis, Sii
kiiltiriinde ise efsanevi ve menkibevi bir kimlige biiriinerek ele alinmistir. Klasik Tiirk
siirinde ise Maktel-i Hiiseyin adiyla mistakil eserler olusturulmustur. Bunun en meshur
ornegi ise Fuzlli’nin mensur sekilde kaleme aldig1 Hadikatii’s-Suada adli eseridir
(Uzun, 2022, s.274). Ravzi’nin divaninda Hz. Hiiseyin’e duydugu sevgi ve 6zlemi dile
getirdigi beyitleri oldukca fazladir. Sair, Hz. Hiiseyin’i ¢ogu beytinde Kerbela ile
anmustir. Sairin Hiiseyin’e duydugu sevgi doruk noktadadir. Oyle ki o da Kerbela sehidi
Hz. Hiiseyin gibi savas meydaninda sehadete nail olmak istemektedir:

Sehadet kanina gark ol Hiiseyn’i ¢iin seversin sen

Bugiin meydanda ey Ravzi sehid-i Kerbela-asa (G.63/5)

Ona gore Hiiseyin’i sevmeyenlere lanet edilmelidir. Sair, kendisine seslenerek
Hiiseyin’i sevmesi gerektigini, sevmeyenleri ise Kerbela’da lanet okuna siper etmek

gerektigini belirtmistir:

Ravzi Hiiseyn’i sev yiiri sol sevmeyenleri

Bu Kerbela’da gel siper-i tir-i la‘net it (G.134/5)

Diinyay1 Kerbela’ya benzeten sair, diinya Kerbela’sinda canini ve basin1 Hz.

Hiiseyin’e vermeye hazirdir:
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Kerbela-y1 cihanda ey Ravzi
Vir Hiiseyn’iifi yolina cén u seri (G.598/5)

Sair, eger Hiiseyin’in askini agik sekilde inkar ederse sikinti ¢ekerek gam

Kerbela’sinda kalan bir abdal gibi olur:

Diriga Kerbela-y1 gamda kaldum ben bir abdalam
Hiiseyn’iin ‘1skin eylersem eger inkar besbelli (G.620/4)

Ravzi’ye gore Hz. Hiiseyin’in basina gelen olay, diinyadaki biitiin eziyetlere es
degerdir. Buna gore diinyadaki biitiin sikintilar ve eziyetler sadece Hz. Hiiseyin’e asik

olan kimselere nasip olmaktadir:

Cihan igre ne var ise eger zahmet eger mihnet

Bulinmaz kimsede ill4 Hiiseyn’iifi miibtelasinda (G.549/4)

Ravzi, agk derdini Kerbela’ya kendisini de Hiiseyin’e benzetmistir. Ask derdinin

Kerbela’sinda Hiiseyin gibi sehit olan kimse ahirette daha huzurlu olacaktir:

Kerbela-y1 gam-1 ‘1skinda Hiiseyn’iifi her kim

Ravziya canini terk eyleye olur mesrir (G.252/5)

Hz. Yusuf (as) kardeslerinden eziyet cekerken Ravzi, Hz. Hiiseyin’in

dostlarindan cesitli eziyetler ¢cekmistir:

Cekdi bir mikdar Yasuf cevrini ihvanun

Ben Hiiseyn’ifi ¢ekdiim thvanindan enva‘-1 cefa (G.82/4)

Asiga gore goniil ve canin, diinyada sikinti ve musibet icinde kalmasi yerine

Kerbela’da Hz. Hiiseyin gibi sehit olmas1 daha iyidir:

Dil i can kaldugindan ‘alemiin kerb {i belasinda

Sehid olmak bana yegdiir Hiiseyn’iini Kerbeld’sinda (G.549/1)
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Hiiseyin gibi olan sevgilinin ask hangerine vurulan asik, kan i¢inde kalmis ve

as1gin bu halini gérenler ona Bu Kerbela sehididir. demislerdir:

Hiiseyn’iifi hancer-i ‘1skina diisdiim gark-1 hiin oldum

Gorenler haliimi dirler sehid-i Kerbela’dur bu (G.466/2)

Sair, konu ile ilgili baz1 beyitlerinde sevgiliyi de anmis, sevgiliyi Hz. Hiiseyin’e
tesbih etmistir. O, ask Kerbela’sinda sehit oldugu vakit agkinin sadakatine sahit olarak

Hiiseyin’in yani sevgilinin giizelligi yetmektedir:

Sehid-1 Kerbela-y1 ‘1sk-1 pakem dirsem ey Ravzi
Hiiseyn’iifi hiisn-i bi-hemtas1 yeter sidkuma sahid (G.178/5)

Hiiseyin gibi olan sevgili, eziyet kilici ile asigin1 sehit etmistir. Bu durumu en iyi

ask Kerbela’sindaki goniil abdali bilmektedir:

Tig-i cevr ile Hiiseyn ani sehid itmisdiir
Kerbela-y1 gam-1 ‘1sk i¢re dil abdalin sor (G.299/3)

Hiiseyin giizelligindeki sevgiliden ayr1 kalan perisan Ravzi, gam atesinin

Kerbela’sinda divane sekilde yanmaktadir:

Kerbela-y1 ates-i gamda Hiiseyn’inden ciida

Ravzi-i divane vii asiifte vii hayran yanar (G.242/9)

1.7.1.3. Sahabe

Arkadas, dost anlamlarina gelen sahabi kelimesinin ¢oguludur. Dini manada Hz.
Peygamber (sav) donemine erismis, Miisliiman olarak Hz. Peygamber (sav)’i gérmiis,
O (sav)’in sohbetine katilmis ve yine Miisliiman olarak 6lmiis olan kisilerdir. Sahabenin
sayist hakkinda ¢ogu kaynak, yiiz binin iizerinde oldugunu bildirmektedir. Sahabe
Islam’in korunmasi ve yayilmasi igin tiim gayretleriyle ¢alismislar, hayatlarmi bu
ugurda feda etmislerdir (Gelisgen, 2007, s.571). Ravzi Divani’nda 6nemli sahabilerden
Bilal-i Habesi ve Cafer-i Tayyar’a yer verilmistir.
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1.7.1.3.a. Bilal-i Habesi

Kiinyesi Bilal bin Hamame bin Rebah’tir. Habeslidir. Hz. Peygamber (sav)’in
azat edilmis kolesi ve ayn1 zamanda miiezzinidir. Miisriklerin agir iskenceleriyle uzun
bir zaman miicadele etmistir. Miisliiman olan ilk sahsiyetlerdendir. Sesinin giizelligi ile
bilinmektedir. Namaz vakti geldiginde Hz. Peygamber (sav), ona Ey Bildl! Bizi
ferahlandir! seklinde seslenerek onun ezan okumasini isterdi. 641°de altmis
yasindayken Sam’da vefat etmistir (Onay, 2021, s.83; Pala, 2016, s.72, Zavotgu, 2018,
s.118). Ravzi, kelime-i sehadeti kisisellestirerek Hz. Bilal’e benzetmis ve onun kalp

camisine hos edalar1 -ezanlari- ile seslendigini sdylemistir:

Kerim olan kisi ‘ahd eylese vefalar ider
Afa sipihr i zemin ehli hep du‘alar ider
Menar-1 cami‘-i kalbinde hos nevalar ider

Bilal-i eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.3/2)

Klasik Tiirk siiri geleneginde Hz. Bilal, daha ¢ok sekil bakimindan siyah tenli
olusu zikredilmistir. Onun siyah teni sevgilinin benine, sa¢ina, asigin goziindeki
varligina, geceye, Kabe’ye, miraciyelerde gok ile ilgili cisimlere tesbih edilmistir
(Giifta, 2004, s.384-385). Ravzi de gelenege uyarak sevgilinin ayva tiiyleri arasinda

kalmis siyah benini, Kébe’ nin haremindeki Hz. Bilal’e benzetmistir:

Hatti i¢cre ruhinda hali goriin

Harem-i Ka‘be’de Bilal’i goriii (G.409/1)

1.7.1.3.b. Cafer-i Tayyar

Ca‘fer-i Tayyar, Hz. Peygamber (sav)’in amcasinin oglu ve Hz. Ali’nin de biiyiik
kardesidir. Iman eden otuz ikinci sahabedir. 630 yi1linda Mite’de yapilan savasa katilmis
ve savasta sancagi tasidigi sag eli kesilince sol eli ile sancagi tagimaya devam etmistir.
Ancak sol elini de kaybedince sancagi asla yere birakmamis ve disleri arasina alarak
tasimistir. Kirk bir yasinda bu savasta sehit olan Ca‘fer-i Tayyar’a kaybettigi iki kol
yerine iki kanat verildigi ve cennette u¢makta oldugu Hz. Peygamber (sav)’e
vahyedilmistir. Peygamber (sav) de bu haberi ashabina miijdelemis ve Ca‘fer ugan,

ucucu anlaminda Tayydr lakabiyla anilmaya baslanmistir (Pala, 2016, s.81). Sair,
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sevgiliyi lakabindan 6tiirii Ca‘fer-i Tayyar ile 6zdeslestirmistir. Sevgili, mahallesinin
giil bahgesinde biilbiil gibi u¢maktadir. Bu nedenle Ca‘fer-i Tayyar’in kendisine

himmette bulunmasini istemistir:

Gilsen-i kityuna biilbiil-ves iderdiiii tayeran

Himmet ideyidi illa Ca‘fer-i Tayyar sana (G.45/2)

1.7.2. Ilmi Sahsiyetler

Incelenen divanda pek ¢ok ilmi sahsiyetin adinin da zikredildigi tespit edilmistir.
Bu sahsiyetler Buhdri, Cahiz, Kudiiri, Muhammed b. Hasan Seybdni, Numdn bin Sabit,
Seyyid Serif Ciircani ve Zemahsert’ dir.

1.7.2.1. Buhari

Asil adi Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari’dir. Unlii bir hadis bilgini
olan Buhari, 810°da Buhara’da diinyaya gelmistir. O, Hz. Peygamber (sav)’in hadislerini
daha ¢ocuk yasta hifzetmis ve bunlart derlemek i¢in on alt1 yasinda hacca gitmistir.
Hadis calismalar1 i¢in dmrii boyunca pek ¢ok yolculuk yapmistir. Kaynaklara gore
200.000 ya da 600.000 kadar hadis rivayetinden on iki ciltlik el-Camiu ’s-Sahih adl1 eseri
i¢in segmeler yapmis ve bunlar1 da konularina gore simiflandirmistir. EI-Camiu’s-Sahih
disinda Tdrihi’l-Kebir, Kitdbii'd-Du’afd’i’s-Sagir ve Kitabii’l-Kiinad adli eserleri
bulunmaktadir (Giizel, 2015, s.249). Muhyiddin adinda bir cami gorevlisine yazdigi
methiyesinin asagidaki beytinde sair, onun Buhari ve Kirmani gibi tefsir ilimlerini

hifzettigini belirtmistir:

Ez-ber itdiifi ‘ulim-1 tefsiri

Hatiruiida Buhari Kirmani (K.9/73)

1.7.2.2. Cahiz

Arap edebiyatinin en bliyiik nesir yazarlarindan ve Mutezile kelamcilarindan
birisidir. Asil adi Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz el-Kinani’dir. Cahiz ismi
onun lakabidir. Bu lakap ona patlak gozlii olmasindan dolayr verilmistir. Kiigiik

yaslardan itibaren ilme c¢ok Onem veren Céhiz’in gengligi Basra’nin kiiltiir

227



merkezlerinde ge¢mistir. Bir yandan da gecimi igin ticaretle ugrasmistir. Onun asil
parlak devri, 835-847 yillarinda vezirlik Ibnii’z-Zeyyat Muhammed b. Abdiilmelik
zamamdir. Bu dénemde bircok risdlesini Ibnii’z-Zeyyat’a ithaf etmistir.
Rahatsizliklarindan dolay1 Basra’da 869’da vefat etmistir. O asil s6hretini yazarligi ve
edipligi dolayisiyla kazanmistir. Arap nesrine miikkemmel seklini veren odur. Onun
islubunda yapaylik ve liizumsuzluk yoktur. Okuyucularin anlayabilmesi ig¢in
yazilarinda acik ve kolay bir dili tercih etmistir. Eserlerinde bagka dikkat ¢ekici nokta
ise psikolojik tahlillere yer vermesidir (Sesen, 1993, s.20-21). Asagidaki beyitte sair
tinlii Mutezile alimi Cahiz’in fiillerin sorumlulugunu insana yiikleyen goriisiine itiraz
etmistir ve Her isin faili Allah Teald dir, sakin bu durumu Cdhiz’in yaptigi gibi

baskasina isnat edeyim deme. diyerek muhatabini da bu konuda uyarmaistir:

Fa‘il her ise ¢linki Huda’dur an1 gayre

Isnad ideyin dime sakin n’iteki Cahiz (G.367/3)

1.7.2.3. Kudiri

Asil ismi Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-
Kudari’dir. 973 te Bagdat’ta dogmustur. Fikih ve hadis derslerini tahsil etmistir. Irak’ta
Hanefi mezhebinin lideri olarak benimsenmistir. Bu mezhebin temel metinlerinden biri
sayilan el-Mujtasar’t hazirlamistir. 1037°de Bagdat’ta vefat etmistir. Kudiri, sadece
Hanefi degil, Safii fikhina da oldukga vakiftir. Cedel ilmini de iyi bilen Kudiri, Safii
fakihi Ebi HAmid el-Isferayini ile de miinazaralarda bulunmustur (Kallek, 2002, s.321).
Sair, Kudiri’yi beytinde zikrederek kendi siirini 6vme yoluna gitmistir. Eger bir kimse
Kuduiri bilgisine sahip olmus olsaydi ve Ravzi’nin siirini gérmeseydi usil ve fiirQ
ilimlerine vakif olamazdi:

FiirG‘uf nige biliirdi usilin

Bu si‘ri géormese sahib-Kudiri (G.651/6)

1.7.2.4. Muhammed b. Hasan Seybani

Asil adi Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani’dir. Ebl
Hanife’nin ileri gelen talebesi ve eserleriyle Hanefi mezhebinin goriislerini kayit altina

alan miigtehittir. Dogdugu yi1l hakkinda farkli goriisler bulunsa da Vasit’ta diinyaya
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geldigi bilinmektedir. On dort yasindan itibaren EbG Hanife’nin ilim meclislerinde
bulunmus, hocasmin vefatindan sonra da onun goriislerini talebelerinden 6grenmeye
devam etmistir. Hadiste derinlesmek i¢in Medine’de ii¢ y1l kalmis, biiyiik alimlerden
dersler almistir. Bazi kaynaklar onun 803’te vefat ettigini belirtmektedir. O Hanefi
mezhebinin birikiminde O6nemli bir paya sahip alimdir (Tas, 2010, s.38-39). Sair
memduhunu zamanin ilimlerinin sahibi olarak nitelemis ve Seybani gibi énemli bir

alimin onun yaninda tek bir ilme sahip bir kimse gibi oldugunu ifade etmistir:

Z0-flinin-1 zamanediir nAmuil

Old1 yek fen yanunda Seybani (K.9/64)

1.7.2.5. Numan bin Sabit

Numan bin Sabit, Eba Hanife veya Imam-1 Azam seklinde sohret bulmustur. O,
Miislimanlarin bityiik bir gogunluguyla benimsenen itikadi esaslart savunmustur. Onun
bu alandaki goriisleri, zamanla daha da kendisini gostererek Ehl-i siinnet anlayisina
biiylik 6lgiide yardimci olmustur. Sahip oldugu fikha dair birikimleri iistat olmasi
sebebiyle gelecek asirlarda Ebli Hanife’ye nispetle Hanefi mezhebi olarak anilmistir
(Uzunpostalci, 1994, s.131, 137). Ravzi, Ebi Hanife’yi divaninda mezheb-i Nu ‘mdn
terkibiyle zikretmistir. Kisi ilmi ile amel ederse biitiin 4lemin Numan’a itaat ettigi gibi

kendisine de itaat edilecektir:

‘Tlmiifi ile ‘4mil olursaf eger fermanufia

Cilimle ‘alem tabi‘ olur mezheb-i Nu‘man gibi (G.607/2)

Bagska bir beytinde sair, ¢cok kirmizi dag lalesi anlamina gelen ldle-i Numdn ve
Numan bin Sabit isimlerini tevriyeli kullanarak Siinni-Sii miicadelesine atifta
bulunmustur. Sevgilinin yiiziinii Anadolu’ya benzeten sair, Ldle-i Numdn yazisinin
Anadolu’yu yani sevgilinin yiiziinii siisledigini ancak ayva tilyliniin yani Rafizilerin de
Anadolu’yu yagmaladigini bildirmistir. Anadolu’da Numan bin Sabit’in Siinnilik

anlayis1 benimsenirken Sii diisiince gruplar1 bu anlayisi yikmaya gelmistir:

Zeyn itdi ruh-1 yari hat-1 lale-i Nu‘man
Yagmaladi Rimillerini hayl-i Revéfiz (G.358/3)
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1.7.2.6. Seyyid Serif Ciircani

Asil ad1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircéni el-
Hanefi’dir. 1340°’ta Ciircan civarindaki Takii’de dogmustur. Hz. Peygamber (sav)’in
soyundan gelen Dal Muhammed b. Zeyd’in on {igiincii gobekten torunu oldugundan
Seyyid unvanimi almistir. Biiyiik statlardan dersler alan Ciircani, medresede
miiderrislik de yapmistir. iran’da akli ilimler sahasinda iin kazanan Ciircani, pek ¢ok
eser de telif etmistir. 1413’te Sirdz’da vefat etmistir. Ciircani, ¢ok yonlii bir alimdir;
kelam, Arap dili ve edebiyati, felsefe, mantik, astronomi, matematik, mezhepler tarihi,
fikih, hadis, tefsir, tasavvuf gibi dini ve akli ilimlerde eserler vermis, bu yoniiyle de
allame unvanin almistir. Ciircani ile Teftazani arasinda yasanan goriis ayriliklarinda
onun disiinceleri zamanla ekol haline dontiserek Ciircani Ekolii adinda bir silsile
olusturulmustur (Glimts, 1993, s.134-135). Methiye tiiriindeki kasidesinden alinan
asagidaki beytinde sair, memduhu Ciircanl’ye benzetmistir. Ona gore cedel ilmi

konusunda memduha, Ciircani denilse buna sasirilmaz:

N’ola ‘ilm-i cedelde dirler ise
Safia Seyyid Serif Ciircani (K.9/67)

1.7.2.7. Zemahseri

Asil ad1 Ebii’l1-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi’dir. 1075°te
Tirkmenistan’daki Zemahser’de dogmustur. Dindar bir aileden gelen Zemahseri, gecim
sikintis1 nedeniyle babasi tarafindan terzilige verilmistir. Ancak ilim 6grenmedeki
yogun 1srar iizerine medreseye gonderilmistir. Harizm, Buhara ve Bagdat gibi ilim
merkezlerinde alimlerden dersler almistir ve icazetinden sonra da birgok talebe
yetistirmistir. Bir kaynaga gore Zemahseri, Harizm’de hadis ilmini yayan ilk kisidir.
1118 yilinda siddetli bir hastaliga yakalanmis ve 1144 yilinda da Ozbekistan’da vefat
etmigtir. Zemahseri’nin kirk bes yasindan 6nce sohret diiskiinii, makam-mevki arzusu
duyan, hir¢in ve kibirli; ancak kirk bes yasindan sonra hastaligi ile birlikte oldukca
kanaatkar ve miitevazi oldugu bilinmektedir. Eserlerini Arapga ile kaleme alarak bu dile
hizmet etmeyi seref saymustir. O itikatta Mu‘tezile mezhebini benimseyen gii¢lii bir dil
alimi ve miifessirdir. Daha ¢ok el-Kessdf adli tefsir eseriyle taninmaktadir (Oztiirk ve
Mertoglu, 2013, s.235-236). Sair, Zemahseri’nin ismini beytinde dogrudan anmamis,

dogdugu yer olan Zemahser ve tefsir kelimeleriyle Zemahseri’ye atif yapmustir.
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Zemahser’i mahser yerine benzeten sair, gonliine Zemahseri’inin tefsirini okuyarak

onunla dirildigini ve hasbihal ettigini hatirlatmaktadir:

Zemahser mahseriifi old1 anufila hagr olup her giin

Idiip bahs ii cedel ‘allameden tefsir okurdufi tut (G.137/3)

1.8. KUTSAL KIiTAPLARDA ZIKREDILEN SAHSIYETLER

Ravzi Divani’nda dini ve ilmi sahsiyetlerin yaninda kutsal kitaplarda zikredilen
sahsiyetlerin isimlerine de yer verilmistir. Bu kisilerin Ebii Leheb, Firavun, Nemrid ve

Samiri oldugu tespit edilmistir.

1.8.1. Ebu Leheb

Lakabi EbGi Leheb, asil ad1 Abdii’l-Uzza b. Abdiil’l-Muttalib’dir. Peygamber
Efendimiz (sav)’in amcasidir ve islam’a olan diismanhig: ile bilinmektedir. Kur’an-1
Kerim’de onu anlatan bir sure de bulunmaktadir: Tebbet Suresi. Tebbet Suresi’nde onun
hakkinda Elleri kurusun Ebu Leheb’in. Zaten kurudu, mahvoldu o. Ne mali ne de
kazandigi ona fayda verdi. O, alevli bir atese girecek. (Peygamber e eziyet ve diismanlik
eden) karisi da (cehennemde) odun hamali olarak (oraya girecek). Boynunda biikiilmiis
bir ip (zincir) oldugu halde. buyrulmustur. Bedir savasindan kisa bir siire sonra ¢icek
hastalig1 sebebiyle vefat etmistir. Siirlerde ise ismine B Leheb seklinde rastlanmaktadir
(Pala, 2016, s.132). Sair siirinde ismini Bii Leheb seklinde ifade etmistir. EbGi Leheb’1
aykirihigindan dolay1 rakibe benzetmis, asiklarin Hz. Ali’nin dostlar1 oldugunu

belirtmistir:

Ne hazz eyler rakib-i Bii-Leheb’den iimmet-i Ahmed
Bu giin meydanda ahbab-1 ‘Ali’y-yi Murtaza’yuz biz (G.327/4)

1.8.2. Firavun

Kelime eski Misir hiikiimdarlarinin  geneline verilen isimdir. Fakat

edebiyatimizda sozii edilen Firavun, Hz. Misa (as) doneminde yasamis ve tanrilik
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iddiasinda bulunmus zalim Firavun’dur.’®® Firavun’un ismi hakkinda kaynaklarda
muhtelif bilgiler vardir.!%% O, tarihi bir sahsiyet olmasima ragmen etrafinda gelisen
olaganiistii anlatimlar nedeniyle zamanla efsanevi bir kimlige biirlinmiistiir. Hakkinda
abartili ve garip hikayeler de bulunmaktadir. Klasik Tiirk siirinde ise kotiiliikk ve serrin
simgesidir. Istenmeyen bir karakteri sembolize etmektedir. Genellikle de sevgilinin hatt:
Firavun’un askerleri olarak s6z konusu edilmistir ve asiga verdigi sikintilardan
bahsedilmistir. Hz. Miisa (as) ile miicadelesi de islenen konular arasindadir (Tokel,

2016, s.271-273). Firavun, Hz. Misa (as)’1in mucizeleri karsisinda aciz kalmistir:

Zebin olmus ‘asasindan nige Fir‘avn olan ser-kes

‘Asa-y1 hazret-i Mlisa-sifat anda keramet var (G.185/2)

Asagidaki beyitte de sair Firavun’u nefis ile iligskilendirmistir. Firavun insanin en
biiylik diismani olan nefis kadar kotiidiir ve o, kelime-i tevhidin yilani karsisinda perisan

olmustur:

itdi Fir‘avn-1 nefsi zar u zebin

Ejder-i 12 ilahe illallah (K.2/55)

1.8.3. Nemrid

Hz. ibrahim (as) déneminde tanrilik iddiasinda bulunan zalim Babil kralinin
adidir. Hz. Ibrahim (as)’1 atese attirmasi, tanriyr gorebilmek igin gdge yiikselmek
istemesi ve bunun icin bir kule yaptirmasi, aciz bir sinek tarafindan da beyninin
kemirilerek 6ldiirtilmesi olaylartyla bilinen bir sahsiyettir. Nemraid ismi, donemin Babil
krallarinin genel adidir. Zikredilen Nemrid un gercek adi ise bazi kaynaklara gore
Siiryiis veya Nemr(id Ibn-i Kenan’dir. MO yaklasik 2600 yillarinda yasamustir. Tarihte
en meshur zalim ve inat¢1 inkarcilardan biri olarak bilinen Nemrid, klasik Tiirk siirinde
daha ¢ok zuliim, eziyet, cefa vermenin sembolii olarak islenmistir. Asigma eziyette
bulunmasi dolayisiyla daha ¢ok sevgiliye tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Hatta
sevgilinin ¢ektirdigi eziyetler Nemrd’unkini bile gecmistir (Tokel, 2016, s.305, 306,

309). Sair, sivrisinegin Nemriid’un burnuna girerek onun Oliimiine sebep olmasi

163 Firavun ve Hz. Miisa (as)’1n miicadelesi hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Hz. Misa (as).

164 Velid b. Mus’ab, Fantus, Mus’ab b. Reyyan, Mugis, Kabus oldugunu belirten kaynaklar vardir.
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vakasina telmihte bulunarak sevgiliyi zamanin Nemriid 'u olarak nitelemistir. Zamanin
Nemrtd’u olan zalim sevgili asigina sevgi ve alaka gostermez. Zira asiklar, sevgilinin

gdziinde sivrisinek gibi kiymetsizdir:

Ravziya bizi nige sevsin o Nemriid-1 zaman

Biz anuin gézine biz burnina sivri sifiegiiz (G.336/5)

Asagidaki bentte sair, Hz. Ibrahim (as)’in Nemrid tarafindan atese atilmasina
telmihte bulunmustur. Nemrid’un yaktirdig1 ates, Hz. Ibrahim (as)’1 yakmamus, ates
latif bir pinara doniismiis ve ortalik ¢imenlerle kusatilmistir. Sair sevgiliden ayriligin
verdigi aciy1 betimleyebilmek icin ayriligit Nemriid’a benzetmistir. Ayrilik Nemriid un
atesini ancak sevgilinin kavusma suyu sondiirebilmektedir. Kavusma suyu ile her yer

giil bahgesine doniisecektir:

Ates-i Nemriid-1 hicrna beni gérme mahal
Giilsitan it vuslatufi abin sunup giizel giizel
Goiliimiifl yap Ka‘be’sin lutf eyle Ibrahim gel

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/8)

1.8.4. Samiri

Klasik Tiirk edebiyatinda daha ¢ok sihir yapmasiyla 6n plana ¢ikmakta ve
Kur’an-1 Kerim’de de ismi Hz. M{isa (as) ile anilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa
(as)’m Tur dagina cikmasiyla Isrdilogullari’ni saptirmaya calisan kisi olarak
tanitilmaktadir. Misir halki, Hz. Msa (as)’dan, tapinmak tizere bir put istemistir. Ancak
Hz. Misa (as) buna miisaade etmemistir. Daha sonra Hz. Miisa (as), Allah Tedld’dan
aldig1 emir tizerine yerini kardesi Harun’u birakmis ve Tur dagina gitmistir. O sirada
Samiri adinda halkin i¢inden bir sanatkar, altindan bir buzag1 heykeli yapmis ve onu
sihriyle bogiirtmiistiir. Yaptig: bu heykel ile Israilogullari’nin gergek ilahinm bu buzagi
oldugu ve Hz. Miisa (as)’in da buzagiy1 aramaya ¢iktig1 yalanini sdyleyerek pek ¢ok
kisiyi dogru yoldan saptirmistir. Hz. Miisa (as) dondiikten sonra Samiri’yi lanetleyerek
huzurundan kovmugstur. Bunun iizerine halk da hatasini anlayip Allah Teala’dan af
dilemistir (G. Karaman, 2015, s.77). Sair asagidaki beytinde iki giizelden bahsetmistir.
Bir giizelin Hind{ yani siyah beni fitne ¢ikarirken diger giizel ise Sdmiri sihrine sahip

olup asiklarina sihir yapmaktadir:
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Birintn hal-1 hinddsindan olur fitneler zahir

Biri bir SAmiri sihrine malik ¢esmi cadidur (G.227/5)

Ravzi’nin divanindaki dini unsurlara genel olarak bakildiginda siirlerinin
muhtevasinin daha ¢ok iman esaslar1 ve ibadet konular1 iizerinde yogunlastigi
goriilmiistiir. Sairin Islam dini ve ehl-i siinnet akidesi etrafinda tesekkiil eden siirlerinde
Islam dininin 6zii olan kelime-i tevhit ve kelime-i sehadet biiyiik ve miihim bir yer
tutmaktadir. Sair, ¢esitli tesbih ve teshis sanatlari ile bu miihim iki ifadenin anlamini
kuvvetlendirmis ve yine bunlarin 6nemini vurgulamak i¢in okuyucularinin zihninde

somut tasvirler yaratmaya calismistir.

Ravzi'nin divaninda iman esaslarindan en fazla unsurun Allah Tedld’ya Iman
baslig1 altinda toplandigi tespit edilmistir. Eserinde yirmi iki adet esma-i hiisna ve yirmi
adet esma-i hiisna disindaki diger isimlere yer veren sair, bdylece Islam dininin yolunun

evvela Allah Tedla’ya imandan gegtigine dikkat cekmistir.

Iman esaslar1 konusunda Allah Tedld’ya Iman’dan sonra en fazla unsurun
Abhirete Iman bashig altinda toplandig1 goriilmiistiir. Sair, ahirete ait pek ¢ok unsura

basta 6liim olmak tizere siirlerinde yer vermistir.

Sair, ibadet konusunda en ¢ok Namaz dinin diregidir. hadisine binaen Islam
dininin en temel ibadeti olan namazi zikretmistir. Kendi namazinda husu ve ihlasi
bulamamanin pigmanligini dile getiren sair, bu durumun affi i¢in Allah Teala’ya dua
etmistir. Okuyucularina da namaz ibadetinin Onemine dair didaktik sOylemlerde

bulunmustur.

Ravzi bunlarin disinda sadece Islam dinine degil; Hristiyanlik, Mecusilik,
Putperestlik ve Yahudilik dinlerine ait unsurlara da deginmistir. Sair bu dinlerden en gok

Hristiyanliga yer vermis ve ona dair unsurlarla beraber sevgiliyi zikretmistir.

Sair, divaninda ¢esitli sanatlarla birlikte ayet ve hadis iktibaslarina da yer vererek
beyitlerinin manasini1 giiglendirmistir. Bu beyitlerde sairin ayet ve hadislere basarili

sekilde iktibas yapacak kadar vakif oldugu goriilmiistiir.

Sair, ayrica dini ve ilmi mekanlara da yer vermistir. Bu mekanlar i¢inde en ¢ok
Mekke’yi ve dolayisiyla da Miisliimanlarin kiblesi olan Kébe’yi zikretmistir. Mekan

isimlerini, siirlerinde o mekanin 6nemini 6n plana ¢ikararak islemistir.
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Ravzi, divaninda pek c¢ok dini-ilmi sahsiyetlerle kutsal kitaplarda zikredilen
isimlere yer vermistir. Bu sahsiyetler i¢inde sair, en ¢ok Hz. Hiiseyin’in adin1 anmustir.
Ona derinden sevgi ve saygi duyan Ravzi, elim Kerbela vakasi dolayisiyla hissettigi

liziintiiyli beyitlerine yansitmigtir.
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2. RAVZI DIVANI’NDA TASAVVUFi KAVRAMLAR

Tasavvuf kelimesinin kokeni ile ilgili ¢esitli goriisler ileri siiriilmistiir. Bir
goriise gore tasavvuf, Mescid-i Nebevi’nin sofasinda ibadetle mesgul olan Ashdb-1 Suffe
toplulugunun ismindeki suffe den tiiremistir. Sufiler kendilerini Ashab-1 Suffe’ye
benzetmislerdir. Diger goriise gore sufiler, Allah Tedla’nin rizasma uygun
yasamlarindan dolay1 6n safta bulunacaklardir ve bu yoniiyle tasavvuf kelimesi de saff
kelimesinden tliremistir. Bagka bir goriis safa kelimesinden tiiremis oldugudur. Buna
gore sufi diinyevi kirlerden kalbini saflastirmistir. Yiin anlamina gelen sz kelimesinden
tiredigini sdyleyenler de mevcuttur. Sufilere gore renksiz, kaba yilinden yapilmis elbise

giymek, giinahlardan pigsmanlik duymanin alametidir (Tirer, 2017, s. 26-28).

Tasavvufun tanimi ile ilgili olarak da pek ¢ok tarif yapilmistir. Tasavvufun
ozelliklerini, kulun Allah Teala ile iliskilerini, kalp temizligini, nefis tezkiyesini vb.
konular1 kapsayan bu tariflerin bine kadar ¢iktig1 sdylenmektedir. Tariflerin ¢ok olmast,
tarifi yapan sufinin o anki manevi mertebesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple
tariflerin sayismin sufilerin sayis1 kadar ¢ok oldugu bildirilmistir (Ongéren, 2011b,
s.119). Ancak bu ¢ercevede daha genel bir tarif yapmak gerekirse, tasavvufu insanin
kalbindeki kotii vasiflarla onlardan kurtulma ¢arelerinden, kalpteki iyi vasiflarla onlart
kazanma yollarindan, manevi mertebeleri kat ederek en yiiksek mertebe olan insan-i
kamil mertebesine ulagabilmenin kural ve kaidelerinden ve nihayet tevhidin sirlarindan

bahseden bir ilim diye tarif etmek de miimkiindiir (Tiirer, 2017, 5.23).

Hz. Peygamber (sav)’den sonra kullanilmaya baslayan tasavvuf kelimesi, ilk
olarak ziihd donemini ifade etmektedir. En genis sekilde ziihd, nefsi her tiirlii bagdan
kurtarmak manasindadir. Dolayisiyla bu donem insan yasayis ve zihniyetinin degistigi
donemdir. Veysel Karani, Hasan Basri ve Hallac gibi sahsiyetler bu konuda 6rnek
olmuslardir. Ziihd egilimini ilk defa baslatan Hasan Basri’dir ve bu egilimin tasavvufa
dontisimii onunla olmustur. Zithd doneminin ardindan tasavvuf dénemi kendini
gostermeye baslamistir. Bu donemde zikir meclisleri ve tekkeler kurulmustur.
Tasavvufun gelisiminde Kur’an-1 Kerim’in tekrar tekrar okunup ince ve titiz sekilde
tizerinde disiintilmesi etkili olmustur. Tasavvufun vahdet-i wviicut doktrini ile
sistemlesmesiyle de mutasavviflarin sayisinda artis yasanmistir. Bu donemde,
tasavvufun temelini atan 6nemli sahsiyet Misir’da Zu’ n-niin el-Misri olmustur. O esnada

da seyhler, miiritler ve tasavvufi ilkeler 6nem kazanmaya baglamistir. Pek ¢ok tasavvufi
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hareketlilik i¢inde Ciineyd el-Bagdadi ise tasavvufi kavramlari ve onlarin agiklamalarini
ilk defa ortaya koyan kimse olmustur. Tasavvuf 6zellikle Gazali’nin eserlerinden sonra
yayginlik kazanmustir. Onceleri kisisel bir ¢ehre gdsteren tasavvuf, gittikce tarikatlar

donemine gecis yapmustir (Altintas, 1986, s.6-8).

Islam dininden beslenen tasavvuf, ilahi konulardan giindelik ugraslara kadar her
bilgiyi kendi bakis agisiyla yorumlayarak ortaya koymaktadir. Tasavvufun asil gayesi
nefsin terbiye edilerek ve ruhun arindirilarak Allah Teéld’ya ulasilmasidir. Amact ise
benlik baskisindan ve agirligindan kurtulmak, manevi anlamda yok olmak ve insan-1
kamil sifatimm kazanmaktir. Tasavvuf kesrette vahdeti (¢oklukta birligi) gormeyi ve
hakikate erismeyi hedeflemektedir. Salik, Seyr @i siiluk adi verilen manevi yolculuk
asamalar1 ile nefsini arindirmaya ve kemal noktasina yiikselmeye cabalamaktadir

(Ustiiner, 2007, s.4).

Tasavvuf, kal ilmi olmaktan ziyade aslen hal ilmidir. Anlasilmas1 i¢in yasanmast;
Ogrenilmesi i¢in tadilmasi lazim gelmektedir. Bu durumda tasavvufun séz ve yaziyla
anlatilabilen bir yani da vardir. Sufiler baslangictan itibaren sufiligin bu yanini
birbirlerine anlatmislar ve eserler, kitaplar ve mektuplar yazmislardir. Boylece sufiler
araciligiyla hem sohbetlerde hem de eserlerde ortak bir tasavvuf dili ortaya ¢ikarilmig

ve tasavvufi kavramlar da ortak dil ¢ergevesinde kullanilagelmistir (Uludag, 2016, s.5).

Calismanin bu boliimiinde Ravzi Divani’nda gegen tasavvufi kavramlar ve bu

kavramlarin 6rnek beyit/bentlerle aciklamalarina alfabetik sira ile yer verilmistir.

2.1. ASK

Kelimenin Arapca asli 15k olup siddetli sevgi, bir kimsenin kendisini sevdigine
vermesi, sevgilisinden bagka giizel gormemesi manalarina gelmektedir. Aym1 kokten
sarmasik anlamina gelen aseka ile baglantili oldugu sdylenmektedir. Buna gore
sarmagigin sarindigl agacin suyunu emmesi, onu zayiflatmasi ve kurutmasi gibi asiri
sevgi de kisinin sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢in bu
duyguya ask denilmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ask kelimesi gegmemekle birlikte
buna karsilik sevgi anlaminda bazen hub ve muhabbet, bazen de meveddet kelimeleri
kullanilmistir. Allah sevgisinden ¢ok Allah korkusu iizerine diisen ilk zahitler de agktan

bahsetmemislerdir. Allah Teala ile kul arasindaki sevgiyi anlatmak iizere ilk defa H
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I1./M VIII. yiizyilda kelimenin kullanilmaya baslandigina dair rivayetler vardir. Hasan-
1 Basri Allah Teala’ nin, Kulum bana, ben de ona dsik olurum. buyurdugunu bildirmistir
(Uludag, 1991, s.11). Ravzi’ye gore asiklarda ¢aresi olmayan bir dert vardir. Goniil ehli

insanlar bu derdin adina ask demislerdir:

Ehl-i diller arasinda ‘isk dirler adina

Caresiiz bir derd vardur ey goiiil insanda (G.491/3)

Sairlerin goziinde agk, ayn1 zamanda degerli bir hazine gibidir (G.316/3). Ask
ortaya ¢ikinca sair, onun mirasgisi olmustur. Bu yoniiyle sairin basina gelen durumlarin
bir benzeri hi¢ kimse tarafindan goriilmemis ve hatta isitilmemistir. Ciinkii agk, herkese

nasip olmayacak bir mirastir:

‘Isk old1 ¢linki hadis
Ben oldum afa varis
Bunun gibi havadis

Kim gordi kim isitdi (Mr.28/7)

Tasavvufa gore ask, mecazi ve hakiki ask olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Mecazi ask, insanin insan1 ya da diger yaratiklari sevmesi; hakiki agk ise Allah Teala’nin
kulu ya da kulun Allah Teala’y1 sevmesi demektir. Her iki durumdaki agk, insan1 Allah
Teala’ya gotiirmektedir. Hakiki askin yoluna mecazi asktan girilmektedir. Zira mecazi
ask, hakiki ask icin bir képrii vazifesi gérmektedir (Ustiiner, 2007, s.105). Mecazi ve
hakiki aska beyitlerinde yer veren sair, biitiin diinya halkinin mecazi aska kapildigini ve

hakikatlerin mecazi ask yaninda unutuldugunu belirtmistir:

Mecazi ‘iska diisdi halk-1 ‘4lem
Gidiipdiir climle esyadan hakayik (G.394/3)

Saire gore eger kisi hakiki aski Ogrenmezse mecazi diinyada ilerledigini

zannetmemelidir:

Tahsil idemezseii sen eger ‘15k-1 hakiki

Meydan-1 mecazide slirem sanma tariki (K.12/1)
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Sair, asagidaki beyitte giizelleri sevdigi i¢in kendisinin ayiplanmamasini, zira

birgok insanin da mecazi ask atesinde yandigini belirtmistir:

Bi-hakikat dil-riibalar sevdiigiim ‘ayb itme kim

Ates-i ‘1sk-1 mecazide nige insan yanar (G.242/6)

Edebiyatimizda ask mevzusu miistakil olarak ele alindig1 gibi ¢esitli bi¢imlerde
edebi sanatlardan yararlanilarak 6zellikle telmih, tesbih, mecaz ve istiareler yoluyla
kullanilmis, ayrica mazmun ve remiz olarak da yaygin bir sekilde islenmistir (Uzun,
1991, s.18-19). Ravzi Divani’nda hakiki ask ile ilgili olarak ‘dlem-i ‘isk, bade-i “isk,
bazar-1 ‘isk, cam-1 mahabbet, da ‘va-y1 ‘isk, derd-i ‘isk, ders-i ‘isk, deryda-y1 ‘isk, devlet-
[ sk, fenn-i ‘1gk, gam-1 ‘isk, genc-i ‘igk, gind-y1 ‘igk, giiher-i ‘igk, han-1 gk, hankdah-1
‘usk, ‘isk bindsi, ‘iskuii pertevi, ‘isk sahrasi, iklim-i ‘igk, ‘ilm-i sk, kitab-1 ‘igk, kiinc-i
‘tsk, mahabbet ‘arsagahi, mahabbet bezmi, mahabbet efseri, mahabbet ndri, mahabbet
odi, mahabbet rahi, mahabbet sah-rahi, mahabbet sem ‘i, Medine-i ‘isk, metd ‘-1 ‘isk,
mey-hdne-i mahabbet, misbah-1 mahabbet, miftah-1 mahabbet, mushaf-i ‘isk, miilk-i “isk,
nar-1 ‘isk, rah-1 ‘isk, rah-1 mahabbet, rumiiz-1 15k, san ‘at-1 ‘igk, saykal-1 ‘isk, sirr-1 ‘isk,
sardb-1 ‘isk, tekye-i ‘isk, tir-i mahabbet, zencire-i mahabbet vb. tamlamalar siirlerde
kullanilmistir. Sairin bazi beyitlerinde ask kelimesine karsilik gelecek sekilde, tasavvufi

manada mahabbet kelimesini kullandig1 gorilmistiir.

Muhabbet ise durmak, sevmek, asik olmak, ragbet etmek, istekle karsilamak
manalarina gelmektedir. Maide Suresi’nin 54. ayetinde, ...Allah onlar: sever, onlar da
Allah’1 sever... seklindeki ifade kulla Allah Teald arasinda yakinlik bulunduguna isaret
etmektedir. Kulun sadece Allah Teéla’y1 istemesine ve Allah Teala’nin da bu kuluna
ylce haller vermesine muhabbet denmektedir (Altintas, 1986, s.130). Ancak Allah
Teala’nin kulunu sevmesi, kulunun onun sevmesinden daha 6ncedir. Eger Allah Teéla
kulunu sevmeseydi, kulun O’nu sevmesi miimkiin olmazdi. Alemin yaratilis nedeni

sevgidir. Allah Teala her seyi sever, her sey de O’nu sever (Uludag, 2016, s.232).

Ask bir rumuz ve sirdir. Bu sebeple kendini asikar etmez (G.106/3, G.526/3).
Ask, 0zii ve kolay1 bilinmeyen, anlasilmasi zor bir sanattir (G.640/4). Kisi agk yoluna
girmek isterse canindan vazge¢melidir. Candan vazgegmek oldukga gii¢ bir haldir fakat

Allah Tedla, ask yolunda kendini feda eden saire onun kolay yollarini 6gretmistir:

Rah-1 “iska ‘azm iden ge¢mek gerekdiir candan
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Hak bana ta‘lim idiipdiir anufi 4san yollarin (G.465/3)

Ask, anlagilmasi ve aciklanmasi ¢ok zor olan bir kitaptir. Pek ¢ok alim agk
kitabinin bir ayetini dahi agiklayamaz (G.367/4). Sair, ayrica bu kitab1 korumak i¢in

kendi bedenini musambadan bir kilif olarak kabul etmistir:

Hifz itmegiciin canda kitab-1 gam-1 ‘1ski1

Cild-i bedeniim old1 ana zarf-1 musamma‘ (G.370/3)

Ask kederinin kitabinin biitiin zor boliimlerinin agilmasi ancak Allah Teala’nin

dilemesi ile mumkiindiir:

Her miiskilin ebvab-1 kitab-1 gam-1 ‘1iskufi

Ravzi bize feth eyledi fettah-1 mahabbet (G.114/5)

Ask, dlemi aydinlatan bir kandil gibidir. Muhabbet kandili alemi aydinlattiginda

as1gin eline de muhabbetin anahtar1 verilmistir:

Piir-z( ideli ‘dlemi misbah-1 mahabbet
Sunuldi beniim destiime miftah-1 mahabbet (G.114/1)

Ask bir yol ise asiklar da bu yolun itibarsiz topragidir. Onlar itibarsiz kisiler gibi
goziikse de aslinda askla yogrulmus yiice ahlakli kimselerdir (G.325/1). Diinyanin gami

ve lziintiisii de onlar1 etkilemez. Zira onlarin ruhlari askla sakinlik ve huzur bulmustur:

Diinya gamini ¢cekmez isek biz n’ola cana

Réhat m1 degiil rithumuza rah-1 mahabbet (G.114/2)

Ask, yakic1 bir atestir. Asigin gonlii de bu ateste yanip kebap gibi pismistir
(G.61/1). Sair, ask atesinde done done yanmustir. O, zahit gibi ham degildir (G.324/2).
Allah Teala asiklarn fitratin1 elest meclisinde ask ile yogurmustur (G.57/3). Zahidlerde
ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Onlarin fitrat1 agk ile uyum saglayamaz
(G.348/4). Bu sebeple agktan anlamayan zahitler asiklarin hal ve hareketlerini ayiplarlar.

Halbuki onlarin hamuru da agk ile yogrulmus olsaydi bunu yapmazlardi:
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‘Asik-1 dil-dadeye ta‘n eylemezdiifi zahida
Hakdfi “isk ile tahmir eylese iistad ger (G.271/3)

Ask, her yeri aydinlatan parlak bir 1s1iktir. Aydinlatamadigi bir tek yer vardir. O
da zahidin kalbidir. Zira harap olmus bir eve mumun faydasinin olmadig: gibi zahidin

Olmiis kalbine de agkin faydas1 dokunmayacaktir:

Risen itmez zahidiifi kalbini ‘iskufi pertevi

Ciin biliirsin stid kilmaz hane-i virana sem‘(G.368/4)

Asiklarin tek sermayesi asktir, onlar bu sebeple diinya tiiccarina meyletmezler
(G.73/2). Asiklar bu sermaye ile ask zenginligini elde etmislerdir (G.74/7). Ask, ayni
zamanda asiklarin canlarinin alinip satildig1 bir pazar yeri gibidir. Asiklar canlarmi bu

pazarda satarlar, ancak karsilik olarak dert ve lizlintii alirlar:

Meta‘-1 cani satar derd alurduil sen de ey hace

Girtip bazar-1 ‘iska ¢ikmasan diikkandan tasra (G.539/2)

Eger kisi agk pazarinda askinin kiymetli olmasini istiyorsa hesap kitaba tenezziil

etmemeli ve agkinin kiymetli olmasina karsilik bir beklenti i¢inde olmamalidir:

Meta‘un ger revac olmasini istersefi ey Ravzi

Sana bazar-1 ‘isk i¢re gerek sermaye istigna (G.73/6)

Ask, insanin aklin1 alan bir icki gibidir. Ravzi, bu i¢ckiden dyle i¢mistir ki onu

ayik goren kimse olmamustir:

Bade-i ‘1ski1 soyle nis itdiim
Beni bir kimse gormedi ayik (G.391/4)

Asiklar, ask sarabmi elest bezminde i¢mislerdir. Onlar elest bezminin

sarhoslaridir:

Ravziya bezm-i elestiifi mestiyem bilmez misin

Bade nis itmek ezelden eski ‘adetdiir bana (G.25/5)
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Ask, hi¢ kimsenin kendisine malik olamayacagi bir ilimdir. Onun liigatinin
kelimeleri anlagilmazdir (G.125/3). Ayrica saire gore agk, gam mektebinden alinan bir

ders gibidir. Ask dersi sair igin basarili olunabilecek bir derstir:

Okurken ders-i ‘iski tifl-1 canum mekteb-i gamda

Dimis yarana iistadum beniimg¢iin hayli kabil ha (G.78/2)

Asiklar ask tacini baslarina giymis padisahlardir. Onlar elest bezminden Allah

Tealda’nin emir kullaridirlar:

Mahabbet efserini basa geydiik sah-1 devranuz
Safia biz padisahum ta ezelden bende-fermanuz (G.339/1)

Ask, insanlar1 biiyiik derecede tesiri altina alan bir ok gibidir. Ancak bu durum

sufilerde gegerli degildir. Ask oku onlarda higbir etki yaratmaz:

Te’sir idemez stifiye ey pir-i mahabbet
Ger kavs-i kazadan atila tir-i mahabbet (G.115/1)

Ask, bir denizdir. Can ve goniillerini kayiga benzeten asiklar, bu denize
kendilerini baliklar gibi birdenbire ativerirler:
Liicce-1 derya-y1 ‘1ska na-geh atdufi kendiifii

Safia ey dil Ravzi-i divane befizer befizemez (G.313/5)

Can u dil zevraklarin derya-y1 ‘1iska salmisuz

Biz de mahiler gibi bahr-1 belaya malikiiz (G.317/6)

Ask, asiklar i¢in gam, hiiziin, eziyet ve dert demektir, ac1 gekmektir. Asiklarm
gonlii ask derdi ile yalniz kalmistir (G.83/5). Sair agkin gaminda ¢aresiz ve ne yapacagini
bilmez haldedir (G.254/3). Askin gami bir kimyadir. Ask iiziintiisii, asiklarin yiiziini

yani kimyasini sarartarak altin madenine dontistiirtir:

Gam-1 “iskuii ‘aceb cevher degiil midiir ki sultdinum
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AR A

Mes-i riiymi ‘ussakui zer eyler kimyaasa (G.63/4)

Kisi gergek bir asik olmak isterse goniilden cenneti kazanma hevesini silmesi ve

pervane gibi kol ve kanad1 da ask atesinde yakmasi lazimdir:

Cikar ugmak hevasini dilden

Oda yak “isk iginde bal u peri (G.598/2)%°

2.2. ASIK

Sufi sairlere gore insanin varolusu ask ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple sairler,
kendilerini siir sdylemeye iten sebebin ask oldugunu belirtmislerdir. Zaman zaman da

kendilerine sair demek yerine dsik demeyi tercih etmislerdir (Kilig, 2011, 5.98-99).

Ravzi Divani’nda asik ile ilgili olarak ‘dsik-1 dil-ddde, ‘dsik-1 dil-haste, ‘dsik-1
mestane, ‘dsik-1 ser-mest, ‘dsik-1 sadik, ‘dsik-1 ‘urydn, bi-riya ‘dsiklar, ehl-i dil, ehl-i
‘usk, erbab-1 dil, erbab-1 ‘isk, mestane, ‘isk u mahabbet ehli, seyydh-1 mahabbet, sir-i

mahabbet vb. tamlamalar kullanilmistir.

Asiklarin fitrat1 ask ile yogrulmustur. Buna gore asiklar, aska goniillerini vermis
kisilerdir (G.271/3). Asiklar cenneti kazanma endisesinde ya da cehennem korkusunda
degillerdir. Onlar Allah Teald’da kaybolmak, fenafillaha ulasmak isterler. Bu sebeple
gontl ehli kimseler olan asiklar, cennetin ipek kumasini istemek yerine fena salimi
giymek isterler:

Arzii itmez behist-i cavidanuii siindiisin

Ehl-i diller Ravziya sal-1 fena giymek gerek (G.416/5)

Asiklara, diinyada kol ve kanat yani diinyevi arzularm endisesine diismek

yakigmaz. Insan ancak bu endiseleri birakip ask atesiyle yandiginda gergek asik olabilir:

Ehl-i ‘iska ‘aybdur ‘alemde kayd-1 bal i per

185 Ask ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.3/21, Mr.21/4, G.9/3, G.48/4, G.61/1, G.85/3, G.94/4,
G.114/4, G.116/1, G.119/3, G.124/4, G.150/1, G.171/2, G.174/5, G.194/5, G.195/3, G.207/3, G.210/5,
G.241/5, G.269/4, G.275/4, G.275/6, G.288/4, G.308/3, G.313/4, G.314/1, G.315/5, G.317/7, G.321/1,
G.324/2, G.330/3, G.338/1, G.338/5, G.340/5, G.391/3, G.392/4, G.401/4, G.539/7, G.549/2, G.644/3,
G.646/4.
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Yan mahabbet sem‘ine pervaneves pervayi ko (G.468/4)

Ask atesinde canindan vazge¢meyenler isteklerine kavusamazlar. Ask ve

muhabbet ehline diinyevi olan her seyden arinmak gerektir:

Can terkin itmeyen nige irer muradina

‘Isk u mahabbet ehline zira fena gerek (G.407/3)

Goniil ehli insanlar diinya hiikiimdarinin kapisina boyun egmemelidir. Saire gore
asil tokgozliiliik bu sekilde olur (G.221/5). Bu dogrultuda asiklarin vezirlik riitbesinden
uzak durmasina sasirilmamalidir. Onlar padisahliktan ve padisahlarin iltifatlarindan dahi

vazge¢mislerdir:

Ravziya olsan n’ola vezr Ui vezaretden beri

Ehl-i diller iltifat-1 padisadan gegdiler (G.246/5)

Asik, diinya hiikiimdarlarma boyun dahi egmezken o, ask yolunun topragi;

asiklarin goziinde ise Isfahan siirmesi olmustur:

Mahabbet gah-rahinda gubaruz gerci ey Ravzi
Veli erbab-1 ‘1iskuil gesmine kuhl-1 Sifahan’uz (G.340/5)

Ask sarabi ile sarhos olan as181, zahitler ayiplamakta ve kiigimsemektedirler
(G.614/4). Zahitler esenlik icinde yasarken asiklar ayiplama ve kiigiimsemelerle
diinyaya rezil olmaktadirlar (G.300/4). Dolayisiyla sadik &siga yolunu sapitmis

zahitlerden dost olmaz:

¢Asik-1 sidika hem-rah olimaz zahidler
Bir boliik zerk-1 beyabanlari giim-rahlari (G.604/5)

Gonlii yorgun asiklar, kuru tabiathi zahidin de gdziiniin nemli olmasini yani

onlarin da asiklar gibi agk atesiyle yanmalarini isterler:

Olduginca ‘asik-1 dil-hasteler ratbu’l-lisan

Zahid-1 yabis-mizaca ¢esm-i nemnak isteriiz (G.329/3)
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Ask meclisindeki asik i¢in kandile ihtiya¢ yoktur. Zira onlarin goniillerinde her

daim agk kandili yanmaktadir:

Bezm-i mahabbet icre ‘asik n'ider geragi

‘Asiklaruii dilinde da'im yanar ceragi (G.588/1)

Kendisini agk aslanina benzeten sair, ezelden beri agk zincirinin boynunda takili

oldugunu belirtmistir:

Takild1 ezel boynuma zencir-i mahabbet

Olsam n’ola kuhsar-1 gama sir-i mahabbet (G.116/1)

Sairler, bu diinyada asktan baska higbir seye sahip olamamais tliryan asiklardir:

Bir hasira malik olmadum bu kdhne tekyede

Ben bir abdalam ki dirler ‘4sik-1 ‘uryan bana (G.32/3)

Asik, irfan sahipleri arasinda hidayete eren bir mum gibidir. Bu sebeple sair, ask

ehline onlarin yolunu bir mum gibi aydinlatan bir delil ve kilavuz olmustur:

Bize erbab-1 ‘irfan i¢re sem‘-i ihtida dirler

Mahabbet ehline Ravzi delil ii reh-niimayuz biz (G.327/5) 16

2.3. TARIK

Tarik, Allah Tedla’ya ulagsmak i¢in gidilen yol iizerinde bulunmayi ifade
etmektedir (Uludag, 2016, s.325). Sair, bu kelime ile ilgili olarak bir beytinde farik-1
mustakim seklinde bir ifade kullanmistir. Ancak tarik-1 mustakim ifadesi Allah Teald’ya
ve Hz. Peygamber (sav)’e uyanlarin; Isldm, iman, din konularinda cenneti hak etmis
olanlarin yolu, kurtulusa eristirip cennete gotiiren yol manalarina geldiginden (Alper,

2009, s.119) tasavvufi bir yolu ifade etmekten ziyade daha ¢ok ser’i hiikiimleri igeren

166 A§1k ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. Mh.4/5, G.9/4, G.45/5, G.15/1, G.114/4, G.129/4, G.241/4,
G.392/2, G.407/3, G.416/1, G.523/4, G.563/3, G.592/2, G.614/4.
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dini bir yolu vurgulamaktadir. Asik, HAdi olan Allah Teala’dan kendisini dogru yola

sevk etmesini dilemektedir:

Tarik-1 mustakime sen bizi sevk eyle ya Hadi

‘Azab-1 dlizaha atma giriftar anda mihnet var (K.3/14)

Eger insanlar hakiki aski 6grenmezlerse kendilerini Allah Teala’ya giden yolda

ilerlediklerini diisiinmemelidirler. Yolda ilerleme gercek askla miimkiin olur:

Tahsil idemezsefi sen eger ‘1sk-1 hakiki

Meydan-1 mecazide siirem sanma tariki (K.12/1)

Asiga gore her insanin Allah Teala’ya giden yolda bir refike; bir yol arkadasina
ihtiyaci vardir. Yol arkadasi olmadan her ne kadar o yolda ilerlese de yine de selamete
kavusamaz. Asik asagidaki bendinde Allah Teala’dan kelime-i sehadet hiirmetine

kendisine O’nun rizasina uygun bir arkadag nasip etmesini istemektedir:

Felaket ehline tevfik olimaz ise refitk
Selamete iremez her ne deiilii siirse tarik
[14hi bafia refik eyle lutf ile tevfik

Bi-hakki eshedii en la-ilahe illa’l1ah (Mr.4/3)

Bagka bir beytinde ise sair, sufiye seslenir ve onun ziihd yolunu kimden

ogrendigini sorarak yolunun dogru olmadigini haber verir:

Tarik-1 ziihdi hey stf1 ‘aceb sen kimden dgrendiin

Bizi kendiifi gibi sanur misin kim ehl-1 ‘isyanuz (G.321/6)

Bununla birlikte asigin yolu meyhaneciden uzaklasinca mescide gider; sufi de
irsattan uzaklasinca, insanlara dogru yolu gostermekten uzak kalinca sapitarak dogru

yoldan ¢ikar:

Pir-1 mugandan ayr1 yolum irdi mescide
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Safi tarikin azidur irsaddan ciida (G.52/5) 17

2.4 TARIKAT

Gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis anlamindaki tarikat, tasavvufta Hakk’a

ulagmak i¢in benimsenen usul, tutulan yol ve davranis bi¢imlerini ifade etmektedir.

168 169

Kur’an-1 Kerim’de Taha Suresi’nin iki ayetinde™® ve bazi hadislerde™ sozliik
manasinda ge¢gmektedir. Sufiler, dinin sekli kismi1 olan seriatin kurallarina uyulmadan
tarikat araciligryla hakikate ulasilamayacagim belirtmislerdir (Ongoren, 2011a, s.95).
Seriat olmadan tarikat ve hakikat olmayacagini bilen sair, valilerin seriat kurallarindan
vazgectiklerini dolayisiyla sufilerin de tarikat sevdasindan vazgegmeleri gerektigini

belirtmistir:

Feragat itdi valiler ciin icra-y1 seri‘atden

Kara basun kayir geg siifi sevda-y1 tarikatdan (G.454/1)

Eger kisi tarikata girmek istiyorsa once 0 tarikatin seyhine intisap etmelidir ve
seyhinin belirttigi tiim gerekliliklere kars1 ¢cikmadan bagli kalmalidir. Bu konuya vurgu

yapan sair, sevgilinin yoluna tarikat erkani ile girilmesi gerektigine deginmistir:

Sanma kim biz varimazuz kiliy-1 canan yollarin

Bi-edebliik itmez erkan-1 tarikat bekleriiz (G.332/2)

Ravzi Divani’nda dort tarikatin ismine yer verilmistir. Bunlar Bektasilik,

Giilsenilik, Halvetilik ve Mevlevilik’tir.

2.4.1. Mevlevilik

13. yiizyilda kurulan ve Mevlana Celdleddin-i Rtim1’ye nispet edilen tarikattir.

Mevlana, tasavvufu belli fikirler sistemi degil, tecriibi bir bilim olarak kabul etmistir.

167 Tarik ile ilgili diger beyit ve bent icin bk. Mr.2/1, G.187/2.
168 20/63, 104.

169 Wensinck, el-Mu ‘cem, “Tarika” md.
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Babasi Bahauddin Veled ve Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’den Kiibreviyye; Sems-i
Tebrizi’den vecd, ask ve sema‘ yolunu; ibnii’l-Arabi’den vahdet-i viicut telakkisini
almis ve kendisinden sonraki insanlar i¢in yepyeni bir mektep olmustur. Onun tasavvufi
diisiincesinin ana esaslar1 sunlardir: Ziithd, vahdet-i viicut, ask, wvuslat, tarikat-1

Muhammediye ve sema (Ozkdse, 2016, 5.40-41).

Mevleviyye tarikati, diger tarikatlardan farkli olarak daha ¢ok elit ziimre ile
sanatkarlar, sairler ve musikisinaslar arasinda yayilmistir. Bunda tarikatin giizel sanatlar
ve musiki ile olan irtibatinin biiyiik etkisi vardir. Ozellikle Tiirk tasavvuf ve Tiirk sanat
miiziginin dogup gelismesinde bu tarikatin rolii gok biiyiiktiir. Ayrica diger tarikatlardan
farkli olarak Mevleviyye, folklorik bir renk kazanmistir. Bu yoniiyle Konya’da her yil

Mevlana’y1 anma torenleri diizenlenmektedir (Tiirer, 2017, s.172).

Mevlevilikte sema diger adiyla Mevlevi ayini, Mevlana Celaleddin-i Rimi’den
sonra diizenlenip gelistirilerek sekillenmis, diger tarikatlarin zikir meclislerine benzer
bir zikir toplantisidir. Semanin gelisiminde Mevland’nin vecde ve zevke gelerek
herhangi bir kaideden bagimsiz olarak zaman zaman yaptigi doniigslerden ilham
almmustir (Ozcan, 2004, s. 464). Ravzi de bir gazelinde kelime oyununa basvurarak icki
meclisinde sair Mevali’nin gazelleri okundugunda sarap kadehinin Mevlevi gibi cezbeye
gelerek dondigiinii belirtmistir. Sair ayn1 zamanda Mevali ismi ile Mevievi kelimesi

arasindaki kok birliginden yararlanarak kelime oyunu yapmistir:

Devr itdi Mevlevi gibi meclisde cam-1 mey

Okindi1 gline gline Mevali gazelleri (G.622/2)

Ravzi’nin siirlerini isiten kisiler, agska gelerek zevkten sema ederler:

Ani1 kim istima® itse safdsindan sema* eyler

Seniifi si‘riifide ey Ravzi ‘aceb bilsem ne halet var (G.187/5)

Sevgili ne vakit gilizellik camisinde kendisini anlatsa mihrap ile minber onu isitip

sema yapmaya baglarlar:

Kagan ta‘rif okursa cadmi‘-i hiisn igre ol dil-ber
Semai‘a baslar an1 gis idiip mihrab ile minber

Gortip tahsil ider ‘asiklar an1 vecd i haletler
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Mihali¢’de goéreydiin nige ddem canidur Dervis (Mr.16/3)

2.4.2. Halvetilik

Halveti tarikati, Seyh Sirdcuddin Omer b. Ekmeliiddin el-Lahci el-Halveti
tarafindan olusturulmustur. Silsilesi Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Harezm’de bulunan
amcas1 Seyh Muhammed b. Niri el-Halveti’ye intisap etmistir. Amcasi, seyr U siilukte
halvete ¢ok 6nem vermis ve dmriiniin biiyiik bir kismin1 halvette gecirmistir. Omer el-
Halveti, amcasinin vefati tizerine onun makamina ge¢mistir. O da amcasi gibi halvete
¢ok 6nem vermistir. Onun halvete bu derece diiskiinliigiinden dolayi, tarikatina da
Halvetiyye ad1 verilmistir. Tarikat Omer el-Halveti zamaninda fazla yayilmamis, daha
sonraki donemlerde Anadolu’da biiyiik gelisme gostermistir (Tiirer, 2017, s.167). Ravzi,
donemine 1s1k tutan manzum mektubunda birbirini sevmeyen iki Halvetiden

bahsetmistir:

Ol iki Halvetiler kim biri birini sevmezler

Tamam 1slah idiip barigdiran yarana ‘isk eyle (K.13/59)

2.4.3. Bektasilik

13. yiizyilda Kalenderilik i¢inde sekillenmeye baslayip 15. yiizyilin sonlarinda
Haci Bektas-1 Veli etrafinda Anadolu’da ortaya ¢ikan tarikattir. Hem siyasi rolii ve farkli
dini inang ve telakkileri birlestirici yapiya sahip olmast hem de devletin 16. yiizyi1ldan
itibaren resmen tanidig1 tek gayri Stinni tarikat olmasi sebebiyle en ¢ok ilgi ¢eken ve en
¢ok arastirilan tarikat olmustur (Ocak, 1992, s. 373). Bektasilikte dolayisiyla Haci
Bektas-1 Veli’nin tasavvufi diisiincesinde, dort rakaminin ayr1 bir 6nemi bulunmaktadir.
Bir miiridin takip edecegi tasavvufi makam ve haller dort kapi kirk makam seklinde ifade
edilmistir. Dort kap1 ve her kapidaki on makam, Allah Teald’ya ulagsmak i¢in gecilmesi
gereken merhaleleri sembolize eder. Bu kapilar: Seriat, tarikat, marifet, hakikat.
Bektasilikte ideal insan modeli olan insan-1 kdmil kavrami, dort kap1 kirk makami
yasamis olan insan1 simgelemektedir (Ozkdse, 2016, 5.167-168, 174). Ravzi Divani’nda
iki yerde Bektasilikten bahsedilmistir. Bentlerinden birinde kendisinin ayagi ¢iplak, basi
acik sekilde ask tekkesinin hizmetinde bulunan bir Bektasi oldugunu belirtmistir:

Nice demdiir hankah-1 ‘1skinufi ferragiyam
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Pa-biirehne bas aguk hidmetde bir Bektasiyem
Nahun-1 hirman ile lay1ik mi1 afisam kasiyam

Can Dede canan Dede dil tahtina sultan Dede (Mr.21/4)

Baska bir beytinde de Kalender Bali’nin basi agik abdali oldugunu, bu sebeple

kendisinin Bektasi zannedilmemesi gerektigini bildirmistir:

Bas acguk abdali olmisdur Kalender Bali’niifi

Ravzi-i divaneyi sanmai ki bir Bektasi’diir (G.230/5)

2.4.4. Giilsenilik

Halvetiyye tarikatinin Ibrahim Giilseni’ye nispet edilen koludur. Osmanli
doneminde fikirlerinden dolay1 tepki gormiistiir. Vahdet-i viicut anlayisini
benimsediginden hem alimler hem de yonetim tarafindan zindik olarak kabul edilmistir.
Ancak yapilan sorusturmadan sonra tarikat hakkindaki iddialarin asilsiz oldugu
anlagilmistir. Adap ve erkan yoniiyle daha ¢ok Mevlevi tarikatina benzemektedir.
Ibrahim Giilseni’nin Mevlana nin 26.000 beyitlik Mesnevi adli eserine nazire olarak
40.000 beyitlik Ma ‘nevi adli Farsca bir eser yazmasi bu benzerligi ortaya koymaktadir.
Zikir meclisleri sesli yapilmaktadir. Bu sebeple siir ve musikiye dnem verilen Giilseni
tekkelerinde bir¢ok meshur zakirbasi ve bestekarlar yetismistir (Kara, 1996, s. 256-259).
Ravzi bir beytinde tevazunun sembolii ve fend meydaniin merdi olan kiilahin, Giilseni

dergahina biitiin varligiyla miirit oldugunu belirtmistir:

Giilseni dergahina cén ile olmigsdur miirid

Merd-i meydan-1 fena hak ile yeksandur kiilah (G.563/8)

2.5. TASAVVUFI ZUMRELER

Ravzi’nin tarikatlarin disinda iki adet tasavvufl ziimre ismine de yer verdigi
tespit edilmistir. Bunlar Kalenderilik ve Melametilik’tir. Sair kii¢iik bir farkla en ¢ok

Melametilikten bahsetmistir.
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2.5.1. Kalenderilik

Diinya yasamini Onemsemeyen, icinde yasadiklart toplumun inang ve
geleneklerine karsi ¢ikan, bunu kilik kiyafet ve davranislartyla gilindelik hayatlarina
da yansitan tasavvufi ziimredir. Bu ziimredeki sufilere kalender adi verilmistir. Kalp
temizligine ¢ok Onem veren kalenderler, farzlarin disindaki namaz ve orug gibi
ibadetlerini azaltirlar. Seriatin izin verdigi miibah yiyeceklerde titizlik gostermezler ve
bu konuda kolaylig1 tercih ederler. Ayrica ihtiyaglar i¢in para, mal miilk gibi seyleri
biriktirmeyi terk ederler. Allah Teala ile beraber olduguna inandiklar1 kalp temizligi
onlar igin yeterlidir. Genel esaslari; fakr, tecerriit, melamet, vahdet-i viicut ile Hurufi ve
Sii tesirlerdir (Azamat, 2001, 5.253, 256).

Kalenderilikte cardarb uygulamasi bulunmaktadir. Cardarb, dort anlamina gelen
¢ar, ¢ehdr ve vurus anlamindaki darb kelimelerinden olusmakta ve sozliikkte dort vurus
anlamma gelmekte olup sag, kas, sakal ve biyig1 ustura ile kazima gelenegini ifade
etmektedir. Kalenderilere gore yiiz giinese ve yiizdeki killar bulutlara benzemektedir.
Glinesin goriilmesi i¢in nasil ki bulutun aradan ¢ekilmesi gerekirse sevenle sevilen
arasinda da o sevginin yasanmasi i¢in arada bir kil dahi bulunmamalidir. Bu yiizden
engellerin ve perdenin kaldirilmasi gerekmektedir (Yazici, 1993, s. 226-227). Sair,
divaninin pek ¢ok yerinde Kalenderilik’ten s6z etmistir. Oyle ki divanda sevgiliyi
Kalender namiyla andig1 bir murabbasi mevcuttur. Kalenderilerin ¢ardarb uygulamasina
hatirlatma yapan sair, Yine bir sade-ri sevdiim ki namiyla Kalender diir (Yine Kalender
ismiyle/sohretiyle yalin yiizli giizel sevdim) ifadesiyle sevgilinin yiiziiniin kalenderler
gibi tilyden arinmis sekilde olduguna vurgu yapmistir. Ayn1 zamanda asik da kendi

yliziinli Kalenderler gibi tirag etmistir:

Halas 1diip goiiiil ‘allamesin enva‘-1 migkilden
Hat-1 gayri teras itdiim Kalenderler gibi dilden
Yudum destiim ser-a-ser bad u ab u ates ii gilden

Yine bir sade-ri sevdiim ki namiyla Kalenderdiir (Mr.11/2)

Ay ve glinesi iki temiz yilizli/yiiziinde tily olmayan abdala benzeten sair, onlarin

Kalenderler gibi sevgili icin gezdiklerini belirtmistir:

Iki yalufi yiizli abdaluiidur ey meh-rii seniifi

Gest iderler ‘alemi olup Kalender ay u giin (G.440/4)
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Sair, asagidaki beyitte de sonbahar riizgarindan dolay1 agaclarin yapraklarinin
dokiilmesini, Kalenderlerin kiyafet giymemelerini ve yar1 c¢iplak gezmelerine

benzetmistir:

Escar-1 bastana Kalenderlik itdiiriir
Bad-1 hazandan old1 diriga fena-y1 bag (G.377/4)17°

2.5.2. Melametilik

Kinamak, kotiilemek, ayiplamak gibi anlamlara gelen kelime, tasavvufta bir
anlayisin adi1 olmustur (Azamat, 2004, s.24). Melamet, dogru yolda ilerlemeye ¢aligirken
kinayanlarin  kinamasindan ¢ekinmemek ve hi¢ aldiris etmemektir. Bu yolda
yiiriiyenlere de ehl-i melamet, Melami ya da Melameti denmektedir. Melamiler riyaya
diismemek adina yaptiklart her tirlii ibadeti gizli yaparlar, her tiirlii tarikat
merasiminden uzak durup sohbete 6nem verirler, nefis terbiyesinde insanlara kendilerini
kotiilemek agiktan giinaha diiserler ve halkin inandig1 geleneklere de aykir1 davranirlar
(Uludag, 2016, s.241-242). Saire gore asil hiiner, kisinin ikamet ettigi yeri terk edip bir

mekana sahip olmamaktir. Zira as1§in mekani melamet sehridir:

Geglip hep rub‘-1 meskiindan hiiner bi-mesken olmakdur
Mekani ‘asik-1 bi-dillertiii sehr-i melametdiir (G.211/2)

Melameti kdye benzeten sair, hasretin kendisini melamet koyiinde perisan

ettigini vurgulamistir:

Bana vadi-i gamda old1 cana derd-i ser hasret
Beni kiiy-1 melamet igre kild1 der-be-der hasret (G.120/1)

Melamet kdyiinde sairin basina taslar yagdiran, rezil, ¢ilgin ve divane gonlidiir:

Basuma kiiy-1 melamet icre taglar yagduran

Bu dil-i divane vii riisva vii seydadur bafia (G.22/3)

110 K alenderilik ile ilgili diger bentler igin bk. Mr.11/1, Mr.11/3, Mr.11/4, Mr.11/5.
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As181 felaket denizinden selamete kavusturacak olan vasita melamet kayigidir:

Fiilk-i melamet i¢re bulurduk selameti

Bahr-1 felaketiifi gorineydi karalar1 (G.612/4)

Kendisine seslenen sair, melamet c¢arsisinda gonliinii, daragacinda gdérmek

istemektedir. Aksi halde onu Mansir gibi hemen daragacina asmak gerektir:

Melamet car-stsinda tevakkuf kilma ber-dar it

Goniil Mansir’in ey Ravzi goriirsefi dardan tagra (G.508/7)

Sevgilinin mahallesinde melamet salin1 giymek cennette idris peygamberin

giydirecegi hulleden daha kiymetlidir:

Kiy-1 dil-berde bana sal-1 melamet yegdiir

Hulle geydiirse kabil itmezin Idris nebi (G.618/4)

Sair, birka¢ beytinde seng-i melamet (kinama/ayiplama tasi) terkibini
kullanmigtir. Seng-i melamet halkin ayiplanma ve kinanmalarina maruz kalarak nefsi
arindirma diger bir ifadeyle ruhsal bir recm halini ifade etmektedir. Klasik siirde,
Leyla’nin ugruna ¢dllere diisen Mecnlin’un ¢dlde yasadigi riisvalik/melameti haliyle
seng-i melamet Ozdeslestirmistir. Mecniin, ¢ocuklar tarafindan taslanmis, halk
tarafindan ayiplanip kinanmig bir kimse olmasiyla klasik saire model olmustur ve
dolayisiyla sair de sevgiliye duydugu ask ugruna, ¢ocuklarin attig1 melamet taglarina
maruz kalmistir (Sevimli, 2020, s.321-322). Ancak sair bu durumdan oldukca
memnundur, dyle ki sevingten gogsiinli yirtsa buna sasirilmaz. Ciinkii o ask yolunun

yolcusudur:

Ferahdan sinemi kiiyufida ¢ak itsem ‘aceb olmaz

Ki her tifluii elinde bafia bir seng-i melamet var (G.190/3)

Saire daima giizel kiyafetler giymeye iten sebep insanlardan gelen kinama

tagidir:
Labis-i diba-y1 ziba eyleyen da'im beni
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Halk-1 ‘d4lemden gelen seng-i meldmetdiir bafia (G.26/3)

Sufiye seslenen sair, gercek asik olarak kendisini ornek gostermektedir. O,
kinama tas1 ve ask sarabi ile tiim diinyaya rezil olmustur. Sufiye gergek asik olmak

isterse kinama taslarina hazirlikli olmasina dair vurgu yapmaktadir:

Seng-i ta‘n ile yiiri sifi melAmet itme

Bade-i ‘15k bizi ‘dleme itdi riisvay (G.644/3)'"

2.6. TASAVVUFI MEKANLAR

Calismanin bu boliimiinde divanda adi gegen tasavvufl mekanlar islenmistir.
Sair, divaninda hepsi ayn1 anlamda kullanilan tekke, dergdh ve hankah kelimelerine yer

vermistir.

2.6.1. Tekke/Dergah/Hankah

Arapga tekye, glinimiizde tekke olarak kullanilan kelimenin kokeni hakkinda
kesin bilgi yoktur. Kelimenin Farsga karsiligi ise dergeh ya da giiniimiizdeki
kullanimiyla dergah seklindedir. Tekkeler daha ziyade toplumun manevi ve ahlaki
agidan egitilmesine yogunlagmis mekanlardir. Ilk tekkeler basit ve kiigiik bir odadan
ibaretken zamanla farkli birimleri de ihtiva eden tekke yapilar1 ortaya ¢ikmistir (Kara,
2011, s.368). Klasik Tiirk siirinde mutasavvif sairler tarafindan tekke, bazen esik, kapi
onii anlaminda bazen de padisahin kati, Allah Teald’nin huzuru vb. tamlamalarla
siginilacak bir yer anlaminda kullamilmistir (Pala, 2016, s.112). Sair, bir beytinde
dogrudan Giilseni dergahindan bahsetmistir. Kiilah1 teshis yoluyla kisisellestiren sair,

onun Giilseni dergdhina canigoniilden miirit oldugunu belirtmistir:

Giilseni dergahina can ile olmigdur miirid

Merd-i meydan-1 fena hak ile yeksandur kiilah (G.563/8)

171 Melamet ile ilgili diger beyitler i¢in bk. G.278/4, G.407/5.
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Allah Teala’nin dergdhindan bahsettigi bir beytinde sair, zahide seslenerek ona
tavsiyede bulunmustur. ikiyiizliiliikten vazgegmeyen kisinin Allah Teala’nin dergahia

erisemeyecegini bildirmistir:

Bag-1 Firdevs-i cinan istersefi ey zahid eger

Vasil-1 dergah-1 Hak olmaz riyadan gegmeyen (G.431/3)

Eli bos sekilde Allah Teala’nin dergdhina gelen sair, (K.3/21) yine O’nun

dergahinda O’na yalvararak kendisine liitufta bulunmasini dilemektedir:

Seniifi dergahufia geldiim [1ahi fazlufi ihsan it

Diisersem ‘adliifie mazhar bana diizahda zahmet var (K.3/11)

Kelimeyi padisahin kati manasinda kullandigi bir diger beyitte sair, padisahin
gece vakti seferden geldigini ve o gelince dergdhinin cennet bahgelerinden bir bahceye
doniistiiglinti bildirmistir:

Geldi devletle seferden hele ol seh bu gice

Cennete old1 miisabih yine dergeh bu gice (G.502/1)

Baska beytinde dergah kelimesini, sevgilinin esigi manasinda kullanan sair,
zengin fakir herkesin giizelligin reisi olan sevgilinin dergahina kole olsa buna
sasirilmayacagini sdylemistir (G.644/2). Zira sevgilinin dergahi Firdevs cenneti gibidir
(G.591/1) ve onun dergahmin kolesi olmanm verdigi mutlulugu Riistem ve Dara

riiyasinda dahi hissedememistir:

Gormedi diigde dah1 Riistem ii Daré ey dil
Bende-i dergeh-i canan olanuii devletini (G.625/2)

Asiklar sevgilinin dergihinda her tiirlii eziyete ragmen beklemeye devam
ederler. Ancak uygunsuz rakip bu bekleyislere katlanamaz ve gider. Sevgiliye seslenen
sair, rakibin gitmesine iiziilmemesini zira bu sekilde dergdha kimin layik olup

olmadiginin anlagildigin1 belirtmistir:

Melil olma rakib-i na-seza gitdise kapufidan

O dergaha nige vech ile layiklar olur peyda (G.55/3)
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Bunlarin disinda bazi beyitlerde diinya, eskimis kohne bir tekkeye benzetilmistir.

Sair bu kdhne tekkede bir hasira dahi sahip olamamus {iryan bir abdal gibidir:

Bir hasira malik olmadum bu kéhne tekyede
Ben bir abdalam ki dirler ‘asik-1 “‘uryan bafia (G.32/3)

Ay ve giines, diinya tekkesinin parlak kandilini asiklarin atesli ahi ile
yakmaktadir:

Tekyegah-1 ‘dlemiifi risen ¢erdgin her zaman

Ah-1 atesnak-i ‘ussak ile yakar ay u giin (G.459/3)

Bagka bir beytinde fakirligi tekkeye benzeten sair, dervisler i¢in en giizel

mekanin fakirlik tekkesi oldugunu belirtmistir:

Sadr-1 “ali dileylip diisme dila tesvise
Kise-i fakr gibi tekye mi var dervise (G.504/1)

Gonliinli tekkeye benzeten sair, bu tekkede kelime-i tevhidin hizmetinde
bulunmasi gerektigini dile getirmistir (K.1/16). Baska bir beytinde Ravzi, agki tekkeye
benzetmistir. Sair ask tekkesinde Mecnlin’un abdali olali gonlii bela vadilerinde
¢ignenmis duruma gelmistir (Mr.27/1). Asik, ask tekkesinin abdali olursa asla iiziintii

cekmez. Tekkede sevgilinin dudaginin diisiincesi ile mutlu olur:

Eger kim tekye-i ‘1sk i¢re abdal olsa gam ¢ekmez
Olur fikr-i leb-i dil-berle kan hayran didiim ‘asik (G.392/4)

Sairin dgiklar tekkesi gibi olan gonliinden dert ve gam, misafir gibi asla eksik

olmaz:

Eksik olmaz dilden ey Ravzi giirtih-1 derd ii gam

Tekye-i ‘ussaka her giin ni¢e bifi mihman geliir (G.306/5)
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Asiklar dergih ya da tekkelerde bir kole gibi hizmet etmekten memnuniyet
duyarlar. Ravzi, dergahta zavalli bir kole olali kendisini essiz bir padisah gibi

hissetmektedir. Zira onun goziinde dergaha kole olmak, padisah olmaya denktir:

Ravzi kemine bende olal1 dergehiifide

Seyran ider cihani sah-1 yegane-asa (G.66/5)

Eger kisi kendisine himmet ihsan edilmesini isterse yiiziinii o dergahin yolunun

topragina siirmeli ve dergaha daima hizmette bulunmalidir:

Olayin dirsefi eger makbil-i erbab-1 himem
Ruyuii hak-i reh-i dergahina siir dem-be-dem
Gel nazar kil kurb-1 Hakk’a nige basmigdur kadem
Arizinda berk urur nir-1 Resil-i muhterem

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/4)

Cektigi gami da asagidaki bendinde tekkeye benzeten sair, bu tekkenin agk

kandilini yakan piri oldugunu belirtmistir:

Cerag-1 “1sk1 yakdum hankah-1 gamda pir oldum
Kemend-i kafir-i ziilfine ey Ravzi esir oldum
Cihana ‘isk ile geldiim ne sah u ne vezir oldum

Yine bir sade-rii sevdiim ki nimiyla Kalenderdiir (Mr.11/5)!"2

2.7. TASAVVUFi UNSURLAR

Sair, siirlerinde bir¢ok tasavvufi unsura yer vermistir. Bu unsurlar alfabetik
sirayla ‘adem, agina-bigdne, bezm-i elest, diinya, fakr, fena-beka, gaflet, gayp, halvet,
hayret, hevd/heves, himmet, ilm-i lediin, inayet, keramet, kesret-vahdet, kurb, ld ile illq,
marifet, nefs, sirr/raz, tecelli, tevekkiil, veldyet, zikr/vird ve ziihd/takva olmak tizere

yirmi alt1 adettir. Sair, bu unsurlar i¢inde en ¢ok diinyay1 zikretmistir.

172 Tekke/Dergah/Hankah ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.6/33, K.7/10, Mr.21/4, Mh.3/50,
Mh.4/5, G.53/1, G.105/1, G.185/3, G.212/2, G.267/2, G.314/3, G.318/1, G.324/1, G.444/4, G.472/5,
G.563/5, G.604/3, G.653/4.
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2.7.1. ‘Adem

Varligin ziddi, yokluk, hi¢lik ve varligin yaratilmasindan Onceki hal gibi
anlamlara gelmektedir. Gazali’ye gore masiva mutlak yokluktan yaratilmistir ve Allah
Teala hakiki iken O’nun disindakiler mecazidir; yani varlik nur; yokluk ise zulmettir.
Tasavvufl anlayisa gore ise ‘adem ne vardir, ne de varligi miimkiindiir; sadece ilahi bir
tecelligahtir (Yavuz, 1988b, s.356-357). Ravzi’nin signacak yeri yokluk tilkesidir. Zira

orasi sair i¢in son demektir:

‘Adem iklimidiir menzil ¢iin ahir safia ey Ravzi

Olur bir giin ki hi¢ olmaz viiciiduiidan nisan peyda (G.57/5)

Sair, sevgilinin agzini diisiinlip kendinden gec¢mistir. Bu sebeple onun nihai

mekan1 yokluk olmustur:

Fikr eyledi dehanufi dil gitdi kendiden
Bildiim ki afia menzil-i ahir ‘adem gibi (G.632/4)

Sair, bu diinyada rahat etmezse yokluk iilkesine gitmeyi istemektedir:

Ma‘mire-i ‘ademde vatan tutsun ol kisi

Eglenmez ise goiili bu cay-1 harabda (G.521/4)

Yoklugu bir denize benzeten sair, bu denize diismiistiir ve bu denizde o kadar

derine dalmistir ki varligina dair ayirici bir isaret bulunamamaistir:

Bugiin ey asina Ravzi ‘adem deryasina diisdi

Bulinur mi1 nazar kil gér viicidindan nisan iste (G.553/5)

Asigin can kusu yoklugun en yiiksek noktasma ugardi ancak onu bu diinya

vadisine baglayan neden ayrilik tuzagidir:

‘Adem evcine pervaz eyler idi murg-1 can amma

Bu vadide mukayyed iden an1 dam-1 flirkatdiir (G.214/5)
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Eger sair, kavugsma sehrine ulasamazsa sevgilinin ayriliginda yokluk

mabhallesinden bir konak istemektedir:

Visaliin sehriniin menzillerine irisilmezse

Firakunida goiil kay-1 ‘ademde bir konag ister (G.200/3)

Sair, zamanin padisah1 olmus ve pek cok iilke gérmiistiir. Gordiigii tilkeler ona
yokluk ¢oli kadar giizel gelmemistir. Bu sebeple Omiir ¢adirint yokluk c¢oliine

kurmustur:

Sehensah-1 zaman oldufi nice iklimi gordiif tut

‘Adem sahrasina vardufi otag-1 ‘6mri kurdui tut (G.135/1)

Sairin eglence yeri yokluk iilkesidir. O gé¢ zamaninin geldigini ve yakinda

yokluk tilkesine gidecegini hissettigini belirtmistir:

Cay-1 eglence bafia miilk-i ‘adem gibi geliir

Geldi rihlet demi yakinda gidem gibi geliir (G.302/1)1"3

2.7.2. Asina-Bigane

Farsca tanis, tanisiklik, dostluk manasina gelen asina, tasavvufta benliginden
uzaklasarak Hakk’a yaklasan saligin O’nunla tanismasi ve yakin olmasina denmektedir.
Asina olmayana yani Hakk’1 tanimayana ise yabanci ya da bigane denmektedir (Uludag,
2016, s.48). Ravzi, sevgilinin ask deniziyle tanisal1 viicudu, bu denize gemi; ahlari, capa

ve gozyast da deniz olmustur:

Asina olal1 bahr-1 ‘1sk-1 cdnanumla ben

Ten sefine ah lenger esk deryadur bafia (G.23/3)

Sairin can ve goOnill gemisi kederin girdabinda degildir, o sevk denizinin

okyanusunun asinasi olmustur:

113 <Adem ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mh.3/27, G.19/1, G.36/3, G.130/2, G.143/5, G.303/3,
G.304/1, G.395/5, G.418/1, G.502/4, G.503/2.
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Gird-ab-1 gamda kalmadi kesti-i can u dil
Derya-y1 sevk liiccesiniifi asinasiyuz (G.338/4)

Bu diinyadan susup teslim olmayan kisi, izzet denizini tantyamaz ve ona yabanci

kalir:

Asiné-y1 bahr-i ‘izzet olimaz biganediir

Ravziya hamis olup her ma-cerddan gegmeyen (G.446/5)

Kavusmay1 kiymetli bir inciye benzeten sair, onun denizin yiizeyine hig
ctkmadigini ve hep derinlerde oldugunu belirtmistir. Oyle ki sair onu ask denizinin

tanidiklarinda dahi gérmemistir:

Visali diirrine talib olursafi ol yiize gelmez

Ben an1 gérmediim bahr-1 mahabbet asinasinda (G.549/3)

2.7.3. Bezm-i Elest

Farsga sohbet meclisi anlamina gelen bezmile Arapga Ben degil miyim?
manasindaki elestiiden olusan terkiptir. Ben Sizin Rabbiniz degil miyim? hitabinin
yapildig1 ve ruhlarin da evet diye cevap verdikleri meclis anlamindadir. Ifadedeki elest
kelimesi Araf Suresi’nin 172. ayetinden alinmistir (Yavuz, 1992, s.106). Bu olay
insanlar yeryiiziinde yaratilmadan Once Allah Teald ile insanlarin ruhlar1 arasinda
meydana gelmistir (Uludag, 2016, s.75). Klasik edebiyata gore asiklar sevgililerine elest
bezminde asik olmuslardir. Elest gilinlindeki ruhlar meclisinde, asik sevgilisini ilk defa
orada gordiiglinii ve gorlir gormez ona hemen asik oldugunu sdylemektedir. Bu ask o
giinden beri stiriip gelmis, ask sarabi kendisine o giin i¢irilmistir ve bu sebeple sevgilinin
en bliylik 4181 da kendisidir (Pala, 1992, s.108). Sair, elest meclisinin sakisi olan Allah

Tedla, as1g1 sarhos etmistir. Bu sebeple zahidin biiyiisiiniin asik {izerinde tesiri yoktur:

Saki-yi bezm-i elest itdi bizi mest-i miidam

Zahida itmez eser bize seniif efstinuii (G.403/4)

Ravzi, elest meclisinin sarhosudur. Bu sebeple sarap/ask sarabi igmek agikta eski

bir adet olarak kalmistir:
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Ravziya bezm-i elestiifi mestiyem bilmez misin
Bade niis itmek ezelden eski ‘adetdiir bana (G.25/5)

Bir beytinde sair, elest bezmini dlem-i ervah seklinde nitelemistir. Sevgili ile
as1gin soylestigi beyitte asik, sevgiliyi ruhlar aleminden beri sevdigini belirtmis, sevgili

de ask meydanina kendisi gibi bir asik gelmedigini soylemistir:

Didiim cana seni ¢ok ‘alem-i ervahdan sevdiim

Didi meydan-1 ‘1gska gelmedi bir kimse senden ge¢ (G.153/7)

2.7.4. Diinya

Insam Allah Teila’dan uzaklastiran ve gaflete siiriikleyen her sey, mal, miilk,
san, sohret, hirs, itibar (Uludag, 2016, s.1112) vb. gecici unsurlarin hepsini ihtiva eden
diinya, divanda pek ¢ok tesbih ve mecazlar ile islenmistir. Sair diinya ile ilgili olarak
alam-1 dehr, ‘dlem-i fend, ‘dlemiiii kerb ii belasi, ‘dlem tekyegahi, ‘dlem saydgadhi,
‘alem-i siifli, ‘alem-i rii’ya, dsiyab-i1 dehr, bad-1 cefd-yi dehr, bdg-1 dehr, bezm-i ‘dlem,
bezm-i cihdn, cefa-yi dehr, cihdn bdgi, cihdnuni bag u ragi, cihdn bezmi, cihdn-1 kéhne,
cihanun mekri, dar-1 diinyd, ddr-1 dehr-i fend, dehriifi efsiini, dehr-i diin, dehr-i diin-
perver, dehr-i fani, dehr-i pire-zdili, dehr-i piir-cefa, deviet-i diinyd, diinyad belas:, diinya-
i denin, diinya-y1 din, diinyd evi, diinya gami, diinyd-y1 merdud, diinya serdyi, fena
diinyd, gam-1 diinyd, gam-1 hummd-y1 diinyd-yi deni, gam-1 esrdar-1 diinyd, giilsen-i
‘dlem, hdce-i diinyd, hirmen-i diinyd, hirmen-i ‘dlem, Kerbeld-y1 cihdn, kiist-gir-i dehr,
malik-i kdld-y1 dehr, metd -1 ‘dlem, ribdt-1 kohne, talib-i diinyd, tekyegdh-1 ‘dlem, zen-i
diinyd, zinet-i diinya vb. terkiplere yer vermistir. Bununla birlikte sair, diinya kelimesine

karsilik gelen dehr, cihdn ve dalem kelimelerini de divaninda zikretmistir.

Diinya denen yer alem-i siiflidir. Asagilik, algak ve gecici lezzetlerin bulundugu
bir mekandir. Sair bu mekanda tecerriit hirkasini giyerek siifli lezzetlerden

uzaklasmistir:

‘Alem-i siiflide biz geydiik tecerriid hirkasm

Bag-1 dehre serv tek bas egmeziiz bala-diliiz (G.322/3)
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Diinyanin cefas1 ¢ok ancak vefasi yoktur. Bu sebeple insanin bu diinyadaki
maksadi olimsiizlik olmamalidir (Kt.9/1, K.9/107). Ki zaten bu diinyada kimse de

Oluimsiiz kalmaz:

‘Omr ahir old1 Ravzi ziilfini gozle yariii

Kalmaz kimesne baki bu ‘dlem-i fenada (G.560/5)

Bu diinya, kullar1 6liim vadisine gotiiren glizergahtir:

Bu ‘alem bir gilizergehdiir ki saha
Ecel vadisine iltiir ‘ibadi (G.662/4)

Diinya insanlarin sirtin1 yere getiren bir pehlivan gibidir. En gii¢lii yigit bile onun

karsisinda aciz kalir:

Kimiif yire getiirmez kiist-gir-i dehr arkasin

Cihanda var m1 bir merd-i tevana kim zeblin olmaz (G.345/4)

Diinya, bir giin gelir ve insanin mekanini yer alt1 yapar. Bu sebeple insan malin

hirs¢is1 olmamali ve diinya kederini birakmalidir:

Bir giin olur kim seniifi zir-i zemin eyler yiriifi

Gel haris-i cem‘-i mal olma gam-1 diinyay1 ko (G.468/5)

Diinya hilekardir. Onun hilelerine aldanmamak gereklidir. Diinya hakikati,

insanlig1 ve comertligi olmayan vefasiz bir yerdir:

Cihanun mekrine aldanma ey dil piir cefadur bu

Hakikatsiiz miiriivvetsiiz keremsiiz bi-vefadur bu (G.466/1)

Oliimlii diinyanin gegici oldugunu idrak edip ona géniil baglamayanlar, ayrilikta

sabrederek sikint1 cekmemis ve kavusma aninda seving gdzyasinit dokmiistiir:

Dehr-i fani devletin her kim ki baki bilmedi
Fiirkate gam ¢ekmedi vuslatda her an agladi (G.600/2)

262



Diinya ahirete uyanmak {izere goriilen bir riiya alemidir. Kisi bu riiyadan can
g0ziinii agip gergekleri gormeye gayret etmelidir:
Gozih ag¢ dide-yi can ile seyr it riy-1 cdnani

Hakikat-bin ol ey dil ‘4dlem-i rii’yay1 n’eylersin (G.453/2)

Diinya insanlar1 aldatan biiyiilii bir yerdir. Kendisine seslenen sair, bu biiyliye

kanmamak i¢in uyarida bulunmustur:

Dehriifi efsiinina aldanma sakin ey Ravzi

Merd olan eylemedi mihr u mahabbet Zal’e (G.490/5)

Kisi Allah Teala’nin emrine razi olup diinya meclisinden el etek ¢ekmeli
(G.412/1) ve diinya mutlulugunu terk etmelidir (G.468/2). Kisi ancak bu sekilde bu
diinyada ozgiirliigli yakalayabilir:

Can1 azAd ider cihandan

Rahmet-i 1a ilahe illallah (K.1/2)

Sair, sevgiliyi diinyay1 sevdigi gibi sever (G.602/2). Ciinkii diinya hi¢ kimseye
merhamet etmeyen sevgili gibidir. Asiklarini kendisine esir eder (G.323/7). Bu sebeple
sair hem bu alcak diinyayr hem de merhameti olmayan sevgilinin cefasini

sevmemektedir:

Ben bu diinya-y1 deniniii bi-vefasin sevmezin

Dil-ber-i nad-mihrbanin piir-cefasin sevmezin (G.452/1)

Zahit bu diinyanin giizelliklerini seyretmek isterken asigin gonlii bu gegici
giizelliklerden styrilip huzura kavusmak ister (G.200/1). Ciinkii asik, diinyada o kadar

zaman geg¢irmis olmasina ragmen bir nefes dahi huzur bulamamuistir:

Bunca eyyam-1 ‘omriim itdi muirGr

Bir nefes kilmadum cihanda huzir (G.254/1)
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Diinya, insanin bir iki giin yliziine giilerse gururlanip bobiirlenmekten kaginmak

gerekir. Clinkii onun giiliimsemesinin ardi1 bostur. Diinya bosa ¢ikarilmis bir meskendir:

Sakin magrir olma bir iki giin

Yiiziine giilse bu diinya-y1 merdid (Kt.9/2)

Diinyanin gergek yiiziinii gormek isteyen kisi cismani goziiyle degil, idrak yani
kalp goziiyle etrafa bakmalidir. Zira idrak/kalp aynast ona biitiin hakikatleri
gosterecektir:

Temasa eylemezler ‘ayn-1 idrak ile diinyay1

Ne stiret gostertir ayine-i idraki bilmezler (G.290/2)

Bu diinya nefsin isteklerini avlama yeridir. insan murat sahbazini avlamaya

calisirken en sonunda onu da elinden kagirir:

Sikér-1 vahs u tayr itdiifi bu ‘4lem saydgahinda

Muradun sah-bazin ‘akibet elden ugurdun tut (G.135/2)

Diinya insanin omiir bugdaymni tiikettigi bir harman yeri (G.96/3) ve bir

degirmendir. Sair, bu degirmende dmiir bugdayinin hepsini un etmistir:

Yitiirdiim gendiimi ‘Omr ahir old1 cevee yok hasil

Kimiifi bu asiyab-1 dehr i¢inde ‘6mri un olmaz (G.346/2)

Diinya hevesi, insanlarin nobete yakalandigi bir hastaliktir (K.13/117). Diinya,
insanlar1 kendinden gegiren bir esrar gibidir. Ancak sair, bu esrar ile degil, fakirlik sarabi

ile kendinden gegmek istemektedir:

Sarab-1 fakr ile mest-i harab olmak miidam ey dil

Gam-1 esrar-1 diinya ile hayran olmadan yegdiir (G.220/5)

Diinya hiiziinler evidir. Orada nese ve mutluluk insana nasip olmaz:

Bu diinya beyt-i ahzandur biirader

Miiyesser olmaz anda sevk u sadi (G.662/2)
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Gonliine diinyay1 tezkiye eden sair, al¢ak diinyanin ve mal-miilkiin kendisini bu
diinya padisah1 yapmayacagini ve hicbir faydasi olmayacagini belirtmistir:

N’idersin devlet ii diinya-y1 din1 ey dil-i seyda

Yedi iklime gliya sevket ile sah olurdui tut (G.137/4)

Fani diinyanin mali miilkii diinyaya talip olanlarin olsun. Zira saire mal miilk

olarak g6zyasi dirhemi ve sararmis yiiziiniin dinar1 yeterli olmaktadir:

Yeter eskiim direm dinar bafa riiy-1 zerdiimdiir

Meta‘-1 dehr-i fani talib-i dilnyanuf olsun hep (G.110/4)

Sair, tiim bu ve bunun gibi sebeplerle diinyayr son yudumluk icki gibi yere
savurup ayaklar altina almistir. Clinkii bir 4s181n gonliinde al¢ak diinyanin sevgisi yer

almaz:

Anufg¢iin yire ¢alup cur‘aves pa-mal ider ant

Dil-i nalan-1 Ravzi cay-1 hubb-1 dehr-i diin olmaz (G.345/5)

Sairin gonlii ve ruhu bu diinyada ask ile huzura kavusmustur:

Diinya gamini cekmez isek biz n’ola cana

Rahat m1 degiil rihumuza rah-1 mahabbet (G.114/2)!"

2.7.5. Fakr

Mal gitmek, fakir olmak anlamlarindaki fakr, elde var olan1 kaybetmemek i¢in
olmayan1 talep etmemek demektir. Mutasavviflar, Hasr Suresi’ndeki /htivaclar: olsa

bile baskalarimi kendilerine tercih ederler. ayetinin bu tarz bir fakr anlayisina isaret

7 Diinya ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. K.5/8, K.6/36, K.12/6, K.14/16, Mr.18/4, Mr.26/3, Kt.1/1,
Kt.1/3, G.49/2, G.57/2, G.57/3, G.65/5, G.70/5, G.71/4, G.73/2, G.83/2, G.112/10, G.135/5, G.136/11,
G.137/7, G.143/4, G.145/3, G.153/11, G.155/5, G.204/4, G.220/4, G.220/7, G.221/5, G.236/1, G.273/2,
G.273/5, G.281/1, G.282/3, G.295/2, G.300/4, G.302/4, G.303/4, G.308/3, G.312/7, G.346/1, G.357/1,
G.360/1, G.360/2, G.375/5, G.394/2, G.404/4, G.410/1, G.410/6, G.412/3, G.430/5, G.446/1, G.447/1,
G.454/4, G.459/3, G.487/5, G.513/2, G.528/4, G.540/5, G.544/1, G.546/1, G.549/1, G.563/6, G.591/5,
G.598/5, G.607/3, G.662/3.
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ettigi sOylemislerdir. Bu yoniiyle fakr, bir seye sahip olmamak, sahip olundugu zaman
da onun kendisine ait olmadiginin idrakinde olmaktir. Hatta, bunu kuvvetlendirmek i¢in
Hz. Peygamber (sav)’den rivayet edildigi soylenen El-fakru fahri yani Fakirlik
oviindiigiim bir haldir hadisini sik sik zikretmislerdir (Altintas, 1986, s.124). Ancak
bahsedilen bu fakirlik hali maddi degil, manevidir. Yani varliktan vazgegerck Allah
Teala’da yok olmaktir (Pala, 2016, s.146-147). Ravzi, pek ¢ok beytinde fakr
kelimesinden bahsetmistir. Yukarida sozii edilen hadise telmih yapan sair, bu alemdeki
asil becerinin fakirlik ile Oviinerek yasamak oldugunu vurgulamistir. Aksi taktirde

insanin mutlu olmas1 miimkiin degildir:

Hiiner fakr ile fahr idiip geginmekdiir bu ‘dlemde
‘Aceb bilsem nigiin ister ki her bir bi-hiiner devlet (G.129/2)

Kisi ehl-i fakr olmak isterse Once tag ile kabadan, iltifattan ve Oviinmekten

(G.431/5) yani fani olan her seyden vazgegmelidir:

Sah-1 iklim-i beka olmaz fenddan gegcmeyen

Fakr ile fahr idemez tac u kabadan gegmeyen (G.431/1)

Fakirlik hali, zahirde diisik bir makam gibi goziikse de batinda padisahliktan
dahi daha yiiksek bir konumdadir. Fakirlik yiice bir cennettir ve fakirligin cennet

oldugunu bilmeyenler onu cehennem kuyusu zannetmislerdir:

Cennet-i a‘la-y1 fakri kilmayanlar ihtiyar
Zir-1 ¢ah-1 dizah-asa an1 zulmet sandilar (G.279/3)

Saire gore fakr bir koydiir ve diinyada fakr koytiniin dilencisi olmak Osmanli
tilkesinin padisahi olmaktan daha iyidir (G.218/5). Zira o fakirligin ayaklar1 altinda

ezilse de onun basinda ahlarinin kivilcimindan yapilmus talih taci vardir:

Ne gam pa-mal-i fakr u faka olsam cevr-i devrandan

Basumda su‘le-i ah-1 derinum tac-1 devletdiir (G.211/4)
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Insanlar asil mutlulugu padisah olup diinyada hiikiim siirdiirmek olarak
diistinmiuslerdir. Ancak saire gore asil mutluluk, fakirlik kdyiiniin yolunun topragi

olmaktir. Fakat insanlar bu durumu da rezillik ve kepazelik olarak algilamislardir:

Sah olup diinyaya hiikkm itmek sa‘adet sandilar
Hak-i rah-1 kiiy-1 fakr olmak rezalet sandilar (G.282/1)

Bu fani diinya, bir hirs yeridir ve insanlar bir hirsla mal-miilkii kaybetme korkusu
ugruna fakirlik gibi bir zenginlikten vazge¢cmektedirler. Saire gore hirs pazarinda
fakirlik taci satilirken bu tacin miisterisi ¢ok olmustur, ancak zenginler mallarindan

vazgecip bu tact almamislardir:

Tac-1 fakr1 itdiler bazar-1 hirs i¢cre mezad

Miisteri ¢ogaldi amma agniyadan gecmedi (G.628/4)

Fakirlik giizel ve siislii bir elbisedir. Bu elbiseyi giymek saire de nasip olmustur:

Devletinde ol giizeller sahinui Ravzi-sifat

Hirka-i fakr u mezelletdiir bafia ziba libas (G.347/5)

Fakirlik lezzetli bir saraptir ve sair bu sarapla perisan bir sarhos olmustur
(G.220/5). Fakirlik bir askerdir ve sair de bu askerin ayaklar1 altinda ezilmistir. Ancak

sair i¢in bu durum acikli bir durum degildir. Zira o agk hazinesinin sahibidir:

Pay-mal-i clind-i fakr u faka olmakdan ne gam

Genc-i ‘15k-1 yar ile ey dil gmaya malikiiz (G.316/3) 17°

2.7.6. Fena-Beka

Tiikenmek, yok olmak anlamindaki fend, tasavvufi manada insanin koti
sifatlardan kurtulup nefsani haz ve arzularinin yok olmasi demektir. Kul, daima i¢inde
kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugundan esyadan tamamen yok olur. Beka ise

kalmak, durmak, eski durumunda kalma, siirmek, devam etmek, baki olmak manalarina

175 Fakr ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.7/57, Mr.3/5, G.308/5, G.315/7, G.323/6, G.338/3,
G.453/5, G.535/2, G.563/5.
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gelmektedir. Fend, insandaki kotii sifatlarin yok olmasina isaret ederken beka, insanda
giizel huylarin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin devam etmesine delalet etmektedir (Altintas,
1986, s.123-124). Sair, divaninin biiyiik cogunlugunda fena ve beka kelimelerini birlikte
zikretmistir. Fend ve beka kelimeleri ile ilgili olarak ‘dlem-i fena fena diinya, fend
giilzdr, giilsen-i fend, meyddn-1 fend, tige-i fakr u fend, fend derydsi, fend iklimi, sdl-i
fend, miilk-i fena, deryd-yi fend, fend bazargahi, bad-1 fend, fend denizi, beka miilki,
bezm-i bekd, beka Ui'lii’si, iklim-i bekd, bekd-yi bdg, sdhil-i bekd tamlamalarini
kurmustur. Kisi yokluk azigiyla yetinmelidir. Halvete girip Allah Teélda’ya ibadetle

mesgul olmalidir:

Tise-i fakr u fena ile kana‘at eyle
Kuse-i halvete gir Hakk’a ‘ibadet eyle (G.538/1)

Kisi bekaya ulasmak isterse kelime-i tevhidin gerektirdiklerine itaat etmelidir.

Zira kelime-i tevhit, beka iilkesinin padisahidir:

Ne ‘aceb olsa sah-1 miilk-i beka
Hem-ser-i 14 ilahe illallah (K.2/49)

Saire gore canini terk edemeyen kisi asla fenaya erigemez:

Can terkin itmeyen nige irer muradina

‘Isk u mahabbet ehline zira fena gerek (G.407/3)

Asik yokluk/fena dleminde canindan vazgegerse en sonunda ebediyette bekaya
ulasacaktir (G.546/1). Bunun i¢in sair, yokluk pazarinda Omiir sermayesini satarak

canindan vazgec¢mistir:

Fena bazargahinda meta‘-1 ‘omri satdum ben

Ecel geldi yakin irigdi ‘ukbaya ‘azimet var (K.3/17)

Sairin 6miir bahcesini yokluk riizgar giize ¢cevirmistir. Ancak saire yine de beka
nasip olmamustir:

Itdi hazan bad-1 fena bag-1 ‘omriimi

Bir kez miiyesser olmadi benden yana beka (G.94/3)
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Yokluk bir giil bahgesidir. Yoklugun giil bahgesi i¢cindeki asik da diinyaya basini
egmeyen servi gibidir (G.563/4). Asigm figan1 yoklugun giil bahgesindeki ihsanlara
denktir (G.274/3). Kendisine seslenen sair, oyalanmay1 birakip yokluk diinyasini terk

ederek beka tilkesine yonelmesini belirtmistir:

Yeter eglendiinl ey Ravzi temam insafdan gecdi

Fena diinyayi terk eyle beka miilkinde yurdui tut (G.136/11)

Saire gore bekaya ulagmak isteyen kisi, once fendya erismelidir. Beka incisini
isteyen talipler, fend denizine dalmalidirlar. Zira denize dalmadan inciye ulagmak

miimkiin degildir:

Beka 1i’lii’sine talib geginenler bu ‘alemde

Fena deryasina bencileyin hig talabilmezler (G.287/2)

Yukaridaki beyitle iligkili olarak asagidaki beyitte sair, yokluktan gecemeyen

kisinin beka tilkesine padisah olamayacagini belirtmistir:

Sah-1 iklim-i beka olmaz fenidan gegmeyen
Fakr ile fahr idemez tac u kabadan ge¢cmeyen (G.431/1)

Asagidaki beyitte de sair, yoklugu sala benzetmistir. Allah Teala’ya hamd ederek

bu alemde yokluk salina sahip oldugunu soyler:

Hamdulillah came-i zerk u riyadan ‘ariyiiz

Ravziya ‘alemde bir sal-i fenaya malikiiz (G.315/9)

Yokluk ehli asiklar goriiniiste kole gibi goziikseler de aslinda onlar, beka

tilkesinin padisahlaridir:

Egerci zahira bir kag fena ehli gedayuz biz
Veli ma‘nide iklim-i bekaya padisayuz biz (G.327/1)

Sair de yokluk iilkesinin padisahidir. Onun gonlii diinyaya meyilli degildir:
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Seh-i miilk-i fendyam ben ana mayil degiil gofiliim

Bu diinya ehli yaninda egergi mu‘teber devlet (G.128/4)

Saire gore bu diinya eski bir kervansaraydir. Diinyay1 birakarak fena yolunu

tercih edip bu yol iizerinde ilerleyen pek ¢ok yolcu vardir:

Bu ‘alem bir ribat-1 kohnediir her giin olur andan

Giizergah-1 fendya nige yliz bifi reh-revan peyda (G.57/2)

Asik, yokluk iilkesinin kilavuzu, rehberi olmustur. Zira o bu iilkeyi gok iyi
bilmekte, bu sebeple de bu iilkeye meyledenlere yol gostermektedir:

Iksir-i fakr u fakaya ey hace talib ol

Miilk-i fenaya ‘azm ideniifi reh-niimasiyuz (G.338/3)

Asik yokluk meydanmin yigididir. Bu sebeple onun gozii diinyay1 gormez:

Merd-i meydan-1 fenayuz n’ideriiz diinyay1

Matlab-1 merd ola m1 hi¢ nisa-i huyyaz (G.360/2)

Kelime-i sehadetten bahsettigi bir murabbasinda sair, kelime-i sehadetin

bekasinin kalbine nasip olmasin dilemistir:

Su dem ki mevte yakin ola Ravzi cism-i zelil
Tekelliim idemez ise ne gam lisan-1 “alil
Miiyesser eyler ise kalbiimiizde Hayy-1 cemil

Beka-y1 eshedii en 1a-ilahe illa’llah (Mr.2/5)

Bir bendinde sair, fenafillahtan bahsetmistir. Fenafillah, Allah Teala’da fani
olarak beseri vasiflardan ve asagi arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmay: ifade
etmektedir (Uludag, 2016, s.134). Fenafillah, kesintisiz bir vecd halidir. Sufi, ger¢ek
olmayan varligindan gegerek, Allah Tedld nin varlig: ile var olmus ve O’nu gonliinde

duymustur. Fenafillahin sonu bekabillah yani Allah Teala ile var olmaktir (Pala, 2016,
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s.151). Kisi benligini Allah Teala’da yok ederek yani fenafillaha eriserek bu yolda

toprak olmalidir:

Bu fena evde beka buldukca ‘6mr-i bi-vefa
Gel fenafillah olup yolinda hak ol da'ima
Kiy-1 hasretde vatan tutmak ne layikdur safa
Eyle ey Ravzi sefer sehr-1 Burusa’dan yafia

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/21) 176

2.7.7. Gaflet

Dalginlik, dikkatsizlik, yanilma, ihmal anlamlarinda olup bir seyin gerekliligi
asikar olmasina ragmen bunu idrak edememedir. Tasavvufta ise nefsin kendi heva ve
heveslerine uyarak zamanini bosa ge¢irmesi manasindadir. Gaflet unutma manasini da
kapsasa da unutma ve gaflet ayn1 anlamda degildir. Bir gerekliligi bilerek terk etmek
gaflet ve bilmeden terk etmek ise unutmaktir. Gaflet ile ilgili en bilenen tamlama Adb-1
gaflet yani gaflet uykusudur. Insanlar nefslerinin arzularia kapilarak gaflet uykusunda
uyumaktadirlar (Uludag, 1996, s.283). Bu uykudan uyanmak i¢in kisi aklim1 basina

toplamalidir. Eger kisi uykudan uyanmazsa 6liim bir giin onu uyandirir:

Basufia cem* eyle ‘aklufi hab-1 gafletden goz ag

Birgiin eyler kendi kendiifiden seni 4gah mevt (G.140/4)

Kisi gafleti i¢in tovbe etmeli, goziinii acip giinahlaria pisman olmalidir:

Gafletiini ge¢di demi geldi zaman-1 tevbe

Ag goziin ciirm ile ‘isyana nedamet eyle (G.538/2)

Gaflet meyhanesinde omiir zayi edilmemelidir (K.12/13). Ugursuz nefsin
hilelerine aldanip gaflet vadisinde gezmemelidir (Mh.4/12). Eger asik, her gece keder
afyonunu kullanmazsa gaflet sarabmin sarhosu olur. Asik ask kederinin afyonuyla

uyanik haldedir:

176 Fena-Beka ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. Mr.1/5, G.136/8, G.153/11, G.155/5, G.166/5,
G.218/4, G.291/5, G.326/2, G.375/5, G.416/5, G.528/3, G.563/5, G.563/8, G.662/3, Kt.9/1.
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Yimese ‘asik eger her gice efylin-1 gami

Ravziya giindiizin ol mest-i mey-i gaflet olur (G.311/5)

Yeme, igme ve uyuma fiillerinin hayvanlarin da bir ihtiyaci oldugunu vurgulayan

sair, bunlardan vazgec¢ip gaflet uykusundan uyanmay1 haber vermektedir:

Nige bir ekl ile siirb i nige bir gaflet i hab
Har u gav olma giyah ile samandan el ¢ek (G.410/2) 17’

2.7.8. Gayp

Gizli olan, goze goriinmeyen, kayip anlamlarindaki gayp, tasavvufta Allah
Teala’nin insandan gizledigi her seye denir. Gayp alemi goriilebilen alemin disinda
kalan alemdir. Edebiyattaki anlami sirlar aleminden kinayedir. Bu yonliyle esrar
kelimesi ile ¢ok kullanilmaktadir. Sevgilinin agz1 gayp oldugundan konustuklar: da
gayptan haber verir gibidir (Pala, 2016, s.163). Ravzi sevgilinin dudaginin aliminden
ders okumaktadir. Zira sevgili, gayp aleminin dilini konugmakta ve ondan bagka da bir

dil bilmemektedir:

Meger la‘l-i lebiini ‘allamesinden ders okur Ravzi

Lisan-1 gayb soyler dah1 bilmez gayri bir dil ha (G.78/5)

Asiklarin dili, sevgilinin 141 dudagmin sirlarini kesfettikleri gayp anahtaridir:

Esrar-11a‘l-1 yari kesf itse tafi m1 Ravzi

Miftah-1 gayb olupdur ‘asiklarufi lisani (G.634/5)

Allah Teala gayp ilimlerini saire nasip etmistir. Bu sebeple sair, derinligi
bilinmeyen ve anlasilmayan bir kitap gibidir:

‘Ulim-1 gayb1 ey dil Hazret-i Hak bizde cem® itdi

Bizlim hi¢ gavriimiiz bir kimse bilmez bir kitabuz biz (G.325/3)

17 Gaflet ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.12/7, Mr.19/1, G.136/7, G.140/2, G.140/9, G.308/2.
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2.7.9. Halvet

Uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak anlamlarindaki halvet, tasavvufta hig¢
kimsenin bulunmadig1 yerde, Hak ile manen sohbet etmektir (Uludag, 2016, s.156).
Ayn1 zamanda halvet, tasavvufi hayata yeni baslayan kimsenin hemcinslerinden
ayrilmasimi da ifade eder. Amag zihnin Allah diisiincesi iizerine yogunlagsmasini
kolaylagtirmaktir (Altintag, 1986, s.125). Asagidaki beyitte kelime-i tevhidi halvete

benzeten sair, sufiye seslenerek bu halveti birlikte cekmeyi teklif eder:

Cekeliim gel seniifle ey stfi

Halvet-i 14 ilahe illallah (K.1/28)

Biitiin sufilerin halvetteyken zikri ve fikri Allah Teala degildir, bazilariin akli

cennetteki hurilerde (G.328/3) ve bu diinyada kazanacagi paradadir:

Halvet i¢re sol murakib stfiler kim vardur

Her biriniin fikr G zikri dirhem i dinardur (G.217/1)

Sufinin halvette akittigi gozyasini giimiis ve altina benzeten sair, onun
aglamasinin Allah Tedld’nin rizasi i¢in degil, diinyalik emeller i¢in olduguna vurgu

yapmustir. Ciinkii giizelleri avlamak i¢in ahiretten dnce diinya gerekmektedir:

Eyledi halvetde esk-i ¢cesm i riiyin sim i zer
Gordi sifi hiiblar sayd itmege diinya gerek (G.404/4) 178

2.7.10. Hayret

Sasirmak, sasmak anlamindaki hayret, kalbe eden tecelli sebebiyle saligin
diistinemez duruma gelmesidir (Uludag, 2016, s.163). Kaynaklarda iki hayret tiiriinden
bahsedilmistir. Allah Teald nin varlig1 konusunda diisiilen hayret, sirk ve kiifiir; O’nun
keyfiyetiyle ilgili diisiilen hayret ise marifet olmaktadir. Clinkii O’nun varlig1 hakkinda
siiphe yoktur. Ancak keyfiyeti konusunda akil, hi¢bir bilgiye sahip degildir. Buna gore

Allah Tedla’nin keyfiyetini anlama ¢abasi iginde hayrete diismek bir tiir

178 Halvet ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.13/84, G.290/3, G.413/3, G.418/2, G.479/2, G.538/1, G.647/1.
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marifettir (Yetik, 1998, s.60). Hayreti denize benzeten sair, ask aleminde kurtulus yakasi

bulamamustir ve hayret denizinde yalniz kalmistir:

Bulmadum ‘alem-i ‘1sk icre selamet yakasin

Bahr-1 hayretde goiiiil kaldi diriga tenha (G.85/3)

Sair, hayret halini yogun ve derin bir sekilde yasamaktadir. Aklin1 gemiye tesbih
eden sair, akil gemisinin hayret denizinin girdabinda boguldugunu belirtmistir. Bu

sebeple karay1 gormesi, aklini hayretten selametle ¢ikarmasi miimkiin degildir:

Derya-y1 hayretiiii nige gorem karasini
Kesti-i ‘akl garka-i gird-ab hey meded (G.171/4)

Hayret deryasinin sahili sairin meskeni olmustur. Bu sahilin denizi ise sairin

gbzyaslaridir:

Bahr-i esk i¢re teniim fiilk-i felaketdiir bafia

Gerg¢i menzil sahil-i derya-y1 hayretdiir bafia (G.25/1)

Hayret bir ¢6ldiir ve bu ¢olde sair kederli Mecnlin’u gérmiistiir. Sair ona Agkta
bana denk olan ancak sensin! demistir:

Gezerken dest-i hayretde goriip Mecniin-1 na-sadi

Eyitdiim sensin ancak bafa ‘1sk i¢re mu‘adil ha (G.79/2)

Asagidaki beyitte de hayreti ¢ole benzeten sair, sevgilinin saclarin sevdasiyla

sabah aksam riizgar gibi eserken hayret ¢oliinde yilanlarin cefasina maruz kalmstir:

Ziilfi sevdasinda bad-asa yiliip sam u seher

Dest-i hayretde giriftar-1 cefA-y1 mar isefi (G.408/4)17°

119 Hayret ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.3/10, G.83/4.
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2.7.11. Heva/Heves

Arzu, istek anlamina gelen heva/heves, tasavvufli manada nefsin siifli tarafa
yonelip ulvi taraftan yiiz ¢evirmesi yani hosuna giden seylere yonelmesidir (Uludag,
2016, s.165). Nefsinin heva ve isteklerine uyan kisi kendi isteklerine kavusamaz ve

cennet bahgesi ona nasip olmaz:

Heva-y1 nefsine uyar muradina irmez
Dilerse bag-1 behisti nasib olup girmez
Kimin ki ayine-i kalbine safa virmez

Feza-y1 eshedii en 1a-ilahe illa’llah (Mr.1/4)

Heva ile hirs kelimesine de yer veren sair, hirs ve hevanin insana iiziintiiden
baska bir sey getirmeyecegini belirtmistir. Hirs ve heva, gam denizinde ilerleyen bir
gemi gibidir. Ancak bu gemi gam denizinin ilerisine ne kadar ¢ok giderse o kadar da

topraga, sahile ulasamaz:

Kesti-yi hirs u heva gormez kinaruii karasin

Talib-i bahr-1 gam olma ey goiil deryay1 ko (G.468/6)

Insan, 6mrii boyunca her asamada hirslanarak yiiksek mevki ve makamlar
hevesinde olur. Hirs1 kuyuya benzeten sair, bu kuyuya diismemek i¢in dikkatli olmay1

tavsiye etmistir:

Diisme ¢éh-1 hirsa ey dil ge¢ heva-y1 cahdan
Devlet-i diinyay1 terk it mansib-1 a‘la-y1 ko (G.468/2)

Glinahlar insanin {izerini Orten karanhik bir gece ve ibadetler ise insanlar
aydinliga c¢ikaran bir gilines gibidir. Goniil, gilinahlarin karanlik gecesine heves
etmemelidir:

Seb-i tarik-i ma‘asiyi dila kilma heves

Riiz-1 ta*ati gozet mihr-1 dirahsan iste (G.540/3)
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Insanlarin bazilar1 bu diinyay1 bosa yapilmis bir bayindirlik zannederek

Omiirlerini heva ve heves riizgarina kaptirmislardir:

Yidiler bad-1 hevaya harf idiip ni‘metlerin

‘Alemi bir miifte yapilmis ‘imaret sandilar (G.282/3)

Sair, asagidaki beyitte de ilim adamlarinin yikilis sebeplerinden bahsetmistir.
Ona gore ilim adamlarinin teskilatlarinin yikilis sebebi yiiksek mevki ve makam

arzusudur:

Nir-1 ‘ilmiyle yakar sanma mevali ocagin

Kim heva-y1 mansib ile cah yakar yandurur (G.250/3)%

2.7.12. Himmet

Meyil, arzu, istek, azim anlamlarindaki kelime, tasavvufta insanin kamil
derecesine ulasabilmesi i¢in kalbin Allah Teéla’ya meyletmesidir (Demirci, 1998, 5.56).
Genellikle himmetle ilgili olarak veli gibi ermis kisilerin himmetinden bahsedilmistir.
Bu kisilerin maksadin1 elde eden ve istediklerini gergeklestirebilen manevi giigleri
bulunmaktadir (Uludag, 2016, s.170). Kelime-i tevhidi himmetle iliskilendiren sair,

onun elini alip arsa ulastiracagina vurgu yapmustir:

Eliin alup irigdiiriir ‘arsa

Himmet-i 14 ilahe illallah (K.1/19)

Seyh Lutfulldh’tan bahsettigi asagidaki bendinde sair, seyhin yaratiliginin
liitfundan dolay1 onun pek ¢ok kisiye himmetlerde bulundugunu belirtmistir:

Bende-i edna olup ol ser-firaz-1 ‘aleme

Gel irisdiir basuii1 ey dil sipihr-i a‘zama

Fursati fevt eyleme ‘dlemde irmez dem deme

Lutf-1 tab‘indan nice himmetler eyler ‘4deme

Sah-1 iklim-1 keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/17)

180 Heva/Heves ile ilgili diger beyit ve beneler igin bk. Mh.4/14, G.124/3, G.143/1, G.238/5, G.446/1,
G.452/4, G.530/5, G.538/3.
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Sair, himmet konusunda velilerle aymi konumdadir. Himmetin doruk

noktasindaki sahbaz, saire denktir:

Sah-baz-1 eve-i himmet hem-cenah olur bize

Sanma kerkes gibi biz murdar u na-pak isteriiz (G.328/2)

Sairin divaninda himmet redifli {i¢ adet gazel bulunmaktadir. Bu gazellerdeki
beyitlerin biiyiik c¢ogunlugunda sair, zahit ve sufileri himmet konusunda alaya
almaktadir. Bir kisminda da sevgiliden himmet dilemistir. Asagidaki 6rnek beytinde
zahidin himmetinin, kendisinin iistiinden yel riizgar gibi gegtigini belirterek zahidi alaya

almistir:

Eser yil gibi gegsin tistiimiizden himmetiifi zahid

Yeter esdiifi savurdufi basufia kil sen hiima himmet (G.130/4)

Eger zahit saire himmette bulunursa diinyada her yer hatta tiim kainat onun

himmetiyle dolar:

Idersefi bafia ger ey zahid-i ahir zaman himmet

Cihanda hali yir kalmaz tolar kevn i mekan himmet (G.130/1)

Asi1gin kalbine padisah gibi hiikmeden sevgili sarhos bakislariyla onun kanini
dokmiistiir. Ancak asik, akittig1 kana karsilik padisah sevgilinin 14l dudaklarindan

himmet istemektedir:

Dokiipdiir kanumi cellad-1 gesm-i mest-i plir-hismuii

Leb-i la‘liifiden eyle padisahum kana kan himmet (G.132/3)

Eger saki, meyhanede saf sarabin hiirmetini bilmek isterse pir-i muganin
himmetini almalidir (G.625/1). Ayrilik meclisinde de gam kadehleri sakinin himmetiyle

donmektedir:

Devr ider himmetiiiile ey saki

Bezm-i hecriifide gam piyaleleri (G.624/3)
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Sair, miirsidin dervisine himmette bulunmasi gibi o da pir-i muganin, kendisine

himmette bulunmasini istemis ve himmet zamanin geldigini belirtmistir:

Zamanidur eger eylersei ey pir-i mugan himmet

Ider dervise zira miirsid-i ‘ali-mekan himmet (G.132/1)

Artik diinyada liituf ve himmetten bir sey kalmadigini sdyleyen sair, insanligin

ve comertligin 6ldiiglinti, himmetin dahi karsiliksiz olmadigini elestirmistir:

Cihanda lutf u himmetden eser kalmadi ey Ravzi

Miiriivvet na-bedid olmisdur olmaz raygan himmet (G.132/5) 18!

2.7.13. ilm-i Lediin

Allah Tealda’nin katindan dogrudan gelen bilgidir. Mutasavviflara gore biitiin
ilimler Allah Teala’nin katindan gelmistir. Ancak seriat dahilindeki ilimler melek ve
restl vasitastyla gonderilmistir. Lediin ilmi ise vasitasiz sekilde gelmekte olup kisiye
ozgii ve gizemlidir (Uludag, 2016, s.185). Bu ilim islam’dan ayr1 ve onun disinda kalan
bir ilim degildir. Hz. Peygamber (sav) tarafindan da bazi sahabelere &gretilmistir.
Nitekim Ebl Hiireyre Hz. Peygamber (sav)’den iki ilim o6grendim,; birini yaydim,
obiiriinii gizli tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi.®? dedigi rivayet edilmistir
(Uludag, 1992, s.188). Asagidaki beyitte sair, lediin ilminin sarabimi icip sarhos
oldugunu ve hatta bu mecliste kendisine Mansir’un arkadas dahi olamayacagini

sOylemistir:

Bu bezm icre bize Manslr ayakdas olimaz Ravzi

Mey-i ‘ilm-i lediin nis eylediik mest-i harabuz biz (G.325/5)

181 Himmet ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. Mr.26/2, Mh.4/4, Mh.4/8, Mh.4/9, Mh.4/16, G.45/2,
G.102/4, G.116/2, G.130/2, G.131/1, G.132/2, G.280/3, G.298/5, G.311/3, G.328/2, G.332/3, G.534/5,
G.591/6, G.633/5.

182 Byhard, ““Ilim”, 42.
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2.7.14. inayet

Isteme, amaclama, ilgilenme, 6nem verme manalarina gelen inayet, tasavvufta
Allah Teala’nin kuluna yardim ve liitufta bulunmasi, koruyup gézetmesi anlamlarina
gelmektedir (Turhan, 2000, s.265). Allah Teala’ya seslenen sair, kendisine merhamette

bulunmasi ve inayet etmesi i¢in dua etmektedir:

Lutfu ‘ati safia yarasur ya I1ahi ¢iin

Ravzi za‘ife merhamet eyle ‘inayet it (G.142/5)

Sairin diinyadayken sikint1 ve keder yiikiinii ¢gekmeden kurtulmas: ona Allah

Teala’dan gelen bir inayettir:

Bar-1 mihnet ¢gekmeden ‘alemde azad oldugum

Hazret-i Bari Ta‘aladan ‘inayetdiir bafia (G.27/3)

Sevgiliye seslenen sair ne sevgilide lituf ve inayet ne de sevgilinin cevr ve

cefasina kars1 kendisinde sabir ve takat oldugunu belirtmistir:

Ne sende ‘asik-1 dil-hasteye lutf u ‘inayet var

Cefa vii cevriifie saha ne bende sabr u takat var (G.190/1) 183

2.7.15. Keramet

Iyi, ahlakli ve comert olmak anlamindaki kelime, Allah Teild’nin salih
kullarinda mucize gibi ger¢eklesebilen olaganiistii hal ve sozlere denmektedir. Ancak
mucize ve keramet, kiigiik bir farkla birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Mucize,
peygamberler; keramet, veliler tarafindan ger¢eklesmektedir. Peygamberler
peygamberligini kanitlamak icin ispat adi altinda mucize gosterirler ancak boyle bir
durum veliler i¢in s6z konusu degildir. Mucize gibi kerametin de sahibi ve yaraticisi
Allah Tealda’dir (Uludag, 2022, s.265). Hz. Misa (as)’mn asd mucizesine telmih yapan
sair, inat¢1 Firavun’un bu mucize karsisinda aciz kaldigini sdylemistir. Ancak sairin,

beyitte Hz. Misa (as)’in bu mucizesini keramet kelimesiyle ifade ettigi gorilmiistiir.

183 [nayet ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. Mr.3/8, Mr.3/9, Mr.5/7, G.36/5, G.143/1, G.167/3,
G.259/2, G.485/4.
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Sair de sevgili karsisinda Firavun gibi aciz kalmakta ve sevgilide bir keramet oldugunu

diistinmektedir:

Zebin olmis ‘asasindan nige Fir‘avn olan ser-kes

‘Asa-y1 hazret-i Musa-sifat anda keramet var (G.185/2)

Alemde sevgili gibi peri yiizlii ve sihir yapmaya malik, keramet sahibi bir kimse

yoktur:

Ne gordiim ‘alem igre safa benzer bir peri-peyker

Peri teshirine malik ne bir sdhib-keramet var (G.189/2)

Bir beytinde sair, kendisini keramet sahibi olarak nitelendirmistir. O, sehirde esi
benzeri olmayan ve giizel sevgilileri avlayan keramet sahibi bir kimse zannedildigini

sOylemektedir:

Gordiler Ravzi vilayetde naziriiii yok seniifi

Hublar sayd eyleyen sahib-keramet sandilar (G.279/5)

Sair ayrica tabibe seslenerek gonlii hasta olan Ravzi’nin kim oldugunu bilmek
isterse sevgilinin tas gibi kalbini yumusatan keramet sahibi olarak tabibe isaret
etmektedir:

Tabiba Ravzi-i dil-haste kimdir bilmek istersef

Dil-i sengifiiifii nerm eyleyen sahib-kerametdiir (G.213/5)%

2.7.16. Kesret-Vahdet

Cokluk anlamina gelen kesret, Allah Teédla’nin tecelli edip ¢okluk halinde
goriinmesine denir. Birlik anlamina gelen vahdet ise bu ¢oklugun hakiki bir varlig
olmadigin1 kavrayip var olarak yalnizca Hakk’1 gérmeye denir (Uludag, 2016, s.212).

Sair, kesreti isledigi bir beytinde nicelik olarak ¢okluktan bahsetmistir. Kesreti kelime-i

184 Keramet ile ilgili diger beyitler igin bk. G.187/3, G.188/5.
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tevhit ile iliskilendiren sair, kelime-i tevhidin ¢ok zikredilmesinin, insanin iman nurunu

artirdigini bildirmistir:

Nir-1 ‘imanufi1 ziyade ider

Kesret-i 14 ilahe illallah (K.1/20)

Asagidaki beyitte de kelime-i tevhidi vahdet ile zikreden sair, kelime-i tevhidin

birliginin baska mesgalelerin ¢oklugunu terk ettirdigini haber vermistir:

Kesret-i sugl-i gayri terk it kil
Vahdet-i 14 ilahe illallah (K.1/30)

Sakiye hitap eden Ravzi, kesreti icki meclisine, vahdeti de kadehe benzetmis ve

kesret meclisinden alakasini keserek vahdet kadehine meylettigini sdylemistir:

Gotiirdim ayagi bezm-i mey-i kesretden el ¢ekdiim
Gel ihsan eyle ey saki bafia sol cam-1 vahdetden (G.458/2)

Sairin Omrii sona yaklasmistir ve ettigi ibadetlerinin azligindan dolay1 agladigini
sdylemistir. Ibadetlerinin az olmasinin yam sira azhiginda da kesret vardir. Yani sair,

ibadetlerini husu ile yerine getirememistir:

Zamanum ahire irdi ‘ibadatumda killet var

Yarasur bafia aglarsam ki ol killetde kesret var (K.3/1)

Kesreti etege, vahdeti aynaya benzeten sair, insanlarin kesret etegini tutmay1

birakip vahdeti gdsteren irfan aynasina meyletmesi gerektigini soylemistir:

Tesne-leb gezme yabanda ¢esme-i hayvana gel
Tafia kalmis necmi terk it sems-i ‘ali-sana gel
Damen-i kesretden el ¢cek menba‘-1 ithsana gel
Riy-1 vahdet gosteren ayine-i ‘irfana gel

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gér (Mh.4/6)
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Meclislerden el etek cekmek istedigini soyleyen sair, vahdet kosesi gibi rahat bir

yer gérmemistir:

N’ola bezm-i enciimenden ¢eksem ayagi eger

Gormediim bir cay-1 rahat kise-i vahdet gibi (G.591/8)

2.7.17. Kurb

Yaklasmak, yakin olmak manalarina gelen kurb, Allah Teala’ya yakinlig: ifade
etmektedir. Kulun Allah Teéala’ya yakinligi ilk olarak farzlara inanmasi ve onlari tasdik
etmesiyle baglar. Allah Tedla insana ¢ok yakindir. Kulun da Allah Tealad’ya en giizel
sekilde ibadet etmesi durumunda o da Allah Teala’ya yaklasir (Altintas, 1986, s.128-
129). Sadece bir bendinde kurbdan bahseden sair, bu konuda Seyh Lutfullah’1 6rnek
gostermistir. O, Allah Teald’ya yakinlasmis bir seyhtir:

Olayin dirsefi eger makbil-i erbab-1 himem

Ruyufi1 hak-i reh-i dergahina siir dem-be-dem

Gel nazar kil kurb-1 Hakk’a nige basmigdur kadem
Anzinda berk urur nir-1 Restll-i muhterem

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/4)

2.7.18. Laile illa

Kelime-i tevhitteki Ld ilahe illallah ifadesinde gecen ve yok anlamina gelen /d
olumsuzluk edati ile ispat i¢in kullanilan ve var manasina gelen i/l kelimelerinden
olusan ifadedir. Ld ile Allah Teala’nin varligindan gayri her seyin yokluguna ve illd ile
Allah Teala’nin varligina isaret edilmektedir (Uludag, 2016, s.226). Sufiye seslenen sair,

la ile illa dan gegmezse yani tevhide gelmezse buna sasirilmayacagini belirtmistir:

‘Aceb olmaz eger sen gegmeseifi “l1a” ile “illa”dan

Beniim makstdum ey sufi iki ‘alemde bir hidur (G.225/6)

185 Kesret-Vahdet ile ilgili diger beyitler igin bk. G.27/1, G.325/2, G.301/1, G.329/1.
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2.7.19. Marifet

Tecriibi bilgi, tanimak anlamlarindaki marifet, sufilerin ruhani halleri tadarak
elde ettikleri bilgidir. Bu bilgiye sahip olan kisiye de arif-i billah denir. Kuseyri’ye gore
marifet, saligin Hakk’1 tanimasiyla baslar, nefsini arindirarak O’na yaklasir. Hak ona
kendisini tarif eder. Ancak yiice Allah hakkinda tam anlamiyla marifet sahibi olmak
imkansizdir. Kisi tiim ¢abasini sarfettikten sonra O’nu tanimanin imkansiz oldugunu
anladiginda hakikatte en mitkemmel marifete erismis olmaktadir (Uludag, 2016, s.236).
Ravzi birkag beytinde ¢esitli tesbihlerle kendisinin marifete sahip oldugunu belirtmistir.
Asagidaki beyitte kendisini marifetin maden ocagi olarak vasiflandirmistir. Onun

marifet dolu siirleri her tarafa inci sagmaktadir:

‘Aleme diirler nisar eylersin ey dil var ise

Ma‘rifet gevherlerine Ravzi gibi kansin (G.427/5)

Marifeti ¢imenlige benzeten sair, kendisinin de bu ¢imenlikte edali bir servi

oldugunu belirtmistir:

Ser-firl‘ eylemeziiz degme has u hasake

Cemen-i ma‘rifete serv-i hiramanuz biz (G.330/2)

Diinyada nasil ki bagindan yani canindan vazge¢gmeyen Kkisi tacini terk etmez ise
glimiis ve altindan vazgegmeyen kisi de marifet hazinesini bulamaz. Zira marifet giimiis

ve altindan daha kiymetli olan bir hazine gibidir:

Téacimi terk eylemez ‘alemde serden gegmeyen

Ma‘rifet gencini bulmaz sim i zerden gegmeyen (G.437/1)

Marifet yukarida da bahsedildigi gibi kitap ve defterle 6grenilen degil, yasayip
tadarak elde edilen tecriibi bir bilgidir. Dolayisiyla saire gore bir kisinin marifet

hakkinda ne kadar bilgisi yoksa defteri ve divan1 da o kadar dolu olur:

Ma‘rifetde ne deiili racil ise

Deftere sigmaz oldi divani (K.9/142)
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Marifet gokyiizii oldugunda kiilah da bu gokyiiziiniin giinesidir:

‘Alem-i balada seyran itse ey Ravzi ne tafi

Asman-1 ma‘rifetde mihr-i rahsandur kiilah (G.563/9)%

2.7.20. Nefs

Sozliikkte can, benlik, ruh, asagi duygular gibi anlamlardaki nefs, tasavvufta
kisinin kotii sifatlari, his ve huylarinin mahalli olan latif cisme denmektedir. Bu yoniiyle
nefs, insanin en biliyiik diigmani olmaktadir (Uludag, 2016, s.274). Saire gore nefsin
harap ettigi can ve goniil yikintist tamir edilip nefis diismaninin kalesi yikilmali ve

ziyana ugratilmalidir:

Yap yap harabe-i dil ii cAn1 ‘imaret it

Yik yik hisar-1 diismen-i nefsi hasaret it (G.141/1)

Ugursuz nefsin isteklerine boyun egip isyana gidilmemelidir. Zira sonunda tovbe
etmek zordur (G.155/4). Bu sebeple kisi nefsinin isteklerini bir yigit tavriyla reddetmeli,

seriata itaat etmeli, korku ve timit arasinda olmalidir:

Merdéne depren uyma Ravzi heva-y1 nefse
Eyle ita‘at-1 ser‘ ol havf ile recada (G.530/5)

Asagidaki beyitte sair, nefsi kisisellestirerek Firavun’a tesbih etmistir. Buna gore

kelime-i tevhit yilani, nefs Firavun’unu dermansiz birakmistir:

itdi Fir‘avn-1 nefsi zar u zebtin

Ejder-i 1a ilahe illallah (K.2/55)

Sufiye hitaben sair, onun nefsin kara yagiz atina binerek eline giil renkli sarap
kadehini aldigini belirtmistir:
Biniip seb-diz-i nefse sen ele giilglin ayag aldufi

Bize tacuii gerekmez stifiya ehl-1 safayuz biz (G.327/2)

186 Marifet ile ilgili diger beyitler i¢in bk. K.8/13, K.9/6, K.9/86, G.528/3.
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Bagka bir beyitte sair nefsi deveye benzetmistir. Kisi nefsinin devesini karsi

koyamaz duruma getirmeli ve sirtina ibadet yiikiinii yliklemelidir:

Ustiir-i nefsi zebiin eyle ‘ibadet yiikin ur

Esb-i ‘isyana siivar olma ‘inandan el ¢ek (G.410/3)

Kisi gonliiniin huzurlu olmasimi isterse alcak nefse hakaret etmeli ve

asagilamalidir:

Sadr-1 selamet isterisen Ravziya sakin

Nefs-i le’ime virme muradin hakaret it (G.141/5)

Seref taci, riya elbisesi ve vakarlik sarigimi giymek ugursuz nefsin saire vermis

oldugu bir sikintidir:

Tac-1 ‘1rz u came-i salds u destar-1 vekar

Nefs-i simufl Ravziya bad-1 giranidur bana (G.29/5)

Nefsin istekleri birakilip bir kadmil miirside gidilmeli ve ondan yardim

alinmalidir:

Nefsiiii hevasina yeter uydufi isabet it

Bir pir-1 miirside iris andan ‘inayet it (G.143/1)

Insanin yedi ¢esit nefsi vardir. Bu yedi cesit nefse Etvdr-1 Seb’a denir:
1-Nefs-i Emmare; insan1 kotiiliige siiriikleyen nefs.
2-Nefs-i Levvame; Yaptig1 giinahlardan pisman olup insani1 hayra sevkeden nefs.

3-Nefs-i Miilhimme; Allah Teala tarafindan kendisine iyilik ilham edilen ve

kotiiliiklerden beri olmus nefs.

4-Nefs-i Mutmainne; Hata yapmayacak seviyede giinahlardan uzaklasmis olan

nefs.

5-Nefs-i Raziyye; Allah Teala’dan razi olan nefs.
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6-Nefs-i Marziyye; Allah Teala’nin kendisinden razi oldugu nefs.

7-Nefs-i Safiyye/Nefs-i Zekiyye; Kotiiliklerden tamamiyla temizlenmis nefs. Bu
yedi nefs, aslinda kulun Allah Teéla’ya giden yol iizerinde astig1 mertebeleri ifade
etmektedir. Bu sebeple esasen en biiyiik cihat nefsi yenmektir (Pala, 2016, s.355). Sair
divaninda, nefs-i emmdre, nefs-i levvime ve nefs-i mutmainneden bahsetmistir. Kisi,

kotiiliigli emreden emmare nefsten vazgegip mutmainne nefsi istemelidir:

Mutma’inne taleb it hirs u hevadan el ¢ek

Nefs-i emmareye gel uyma feragat eyle (G.538/3)

Kisi nefsinin istek ve arzularindan el c¢ekip nefs-i levvameye son vermeli ve
mutmainne makamina erismelidir:

Emr-i Huda’y1 tut heves-i mutma‘inne kil

Uyma heva-y1 nefsiifie levvameyi tagit (G.124/3) 17

2.7.21. Sirr/Raz

Gizli tutulan sey anlamina gelen kelime, klasik siirde daha ¢ok sevgilinin dudag:
olarak tasavvur edilmektedir. Sevgilinin dudagi ¢oziilemez, anlasilamaz ve hi¢ kimsenin
bilmesi s6z konusu degildir (Pala, 2016, s.375). Sair ask sarab1 iger ama keder afyonu

yemez. Ayni1 zamanda o sevgilinin sir gibi kapali dudaginin hayranidir:

Bade-i ‘1sk iceriiz yimeziiz efy(in-1 gami1

Lik esrar-1 leb-i dil-bere hayranuz biz (G.330/3)

Sevgilinin agki, sairin goniil sirridir. Gonliine seslenen sair, bu aski gizlemesini

sOylemektedir:

Sirruiia kimse olmasun vakif

‘Isk-1 yari goiiil nihan eyle (G.494/2)

187 Nefs ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/21, K.2/42, Mr.1/4, Mh.4/12, Mh.4/15, G.137/2,
G.250/3, G.282/3, G.332/3.
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Sevgiliye seslenen sair, ask sirrmi bu kadar gizlediginin kafi oldugunu

belirtmekte ve kendisine ask sirrin1 sdylemesini istemektedir:

Yeter itdiifi rumiiz-1 ‘1sk1 nihan

Réazuii kesf idiip ‘iyan eyle (G.526/3)

Sevgilinin yanaginin askini asigina gostermesi, asigin gonil sirrini ciimle aleme

duyurmast i¢in yeterlidir:

Ruhuii ‘1skinda ey meh giin gibi ‘izhar idiip sevkum

Benilim raz-1 derinum halka ifsa itsefi olmaz m1 (G.583/8)

Ravzi, sirlara vakif bir kisidir denilirse buna sasirilmaz. Ciinkii onun manzarasi

sevgilinin sir gibi kapali kirmizi dudagidir:

Manzaruf la‘l-i leb-i yar olicak itme ‘aceb

Ravziya dirler ise vakif-1 esrar safia (G.45/5)

As1gin ah1 onun goniil sirrmin ortaya ¢ikmasina neden olmustur:

Ravziya dhum beni ‘4lemlere fas eyledi

‘Asikufi raz-1 dertini asikar olmak ne giic (G.158/5)

As1g1n sanatla yazmis oldugu siirleri gonliinden kopardigs sirlarla doludur. Onun
sirlar siirleri vesilesiyle insanlarin diline diismiistiir (Mr.28/8). Bu sebeple sair, defter

ve divani atese vermek istemistir:

Ravziya ‘aleme esrarumi fas itdi beniim

Oda yansin goreyin defter i divanlar1 (G.594/5)
Eger kisi aleme sirl1 s6zlerinin agiga ¢gikmasini istemezse olur olmaz yerde agzini

dahi agmamalidir:

Ravziya gel olur olmaz yirde agma agzufi1
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Fas kilmasun dir isefi ‘dleme esrar lafz (G.365/5) 188

2.7.22. Tecelli

Agik, zahir olmak, goriinmek anlamina gelir. Kalbin kesf makamina ulasarak
gbziiniin agilmasidir. Allah Tedla’nin gosterdigi tecelliler gizlenmistir. Eger boyle
olmasaydi, ilahi tecelliler agiga c¢iktigt zaman bitiin havasin perisan olacagi
sOylenmistir. Kur’an’1 Kerim’de Araf 13. ve Leyl 2. ayetlerde gegen fecella kelimesi bu
anlamdadir (Altintas, 1986, s.133). Ravzi, siirlerinde hem tecelli hem de tecelld
kelimesine yer vermistir. Bir beytinde Hz. Misa (as)’a Tur’da Allah Teala’nin tecelli
etmesi hadisesine!® deginerek Allah Teala’nimn zatinin nuru zuhur ederse diinyanim tim

bilesiklerinin yanip kiil olacagin1 belirtmistir:

Kiil olur ecza-y1 dehr itse tecelli nlir-1 zat

Pes ne yiizden talib old1 Misi-i ‘imran afa (G.12/2)

Sairin gonlii tecelli atesine dayanamazken ayrilik atesine higbir sekilde

tahammiil gosterememektedir:

Doyemez nar-1 tecellisine dil

Ates-i hecre nige katlana (G.513/4)

Sevgiliyi giinese benzeten sair, sairin keder evine yilda bir kere de olsa giines
gibi tecelli etmesini, kendisini gostermesini istemektedir:

Dimezin giin gibi her giinde tecella eyle

Yilda bir kerre geliip bari tesella eyle (G.552/1)

Giines gibi zuh(r idiip melahat asméaninda

Geliip gam-haneme bir giin tecella itsefl olmaz mi1 (G.583/6)

188 Syrr/Raz ile ilgili diger beyit ve bentler icin bk. K.14/8, Mr.8/4, G.3/1, G.96/3, G.106/3, G.265/2,
G.305/5, G.528/5, G.634/5, G.648/5.

189 Daha fazla bilgi i¢in bk. Hz. M{sa (as).
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2.7.23. Tevekkiil

Glivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme anlamlarina gelen tevekkiil
(Uludag, 2016, s.357), tasavvufi manada kisinin kendi tedbirini terk ederek kendi gii¢
ve kuvvet fikrini génliinden ¢ikarmasidir. Kulun Allah Teala’ nin kalpte olanlar1 bildigini
ve halini gordiigiinii idrak etmesi durumudur. Sufilere gore ise kalpteki sebeplere karsi
siddetle ihtiya¢ duyulmasina ragmen kiside o sebeplere karst herhangi bir meylin ortaya
¢ikmamasi seklinde tarif edilmistir (Altintas, 1986, s.134). Akl ve fikri sevgiliyle
kavugma giiniinde olan sairin tevekkiilii Allah Teala’yadir. O bu konuda sabirli bir dervis

olmaya calismaktadir:

Vuslat-1 yardur te’emmiiliimiiz

Canib-i Hakk’adur tevekkiilimiiz (G.342/1)

Ravzi Huda’dan iste nigarui visalini

Dervis-i sabir ol ki tevekkiil zamanidur (G.237/5)

Tevekkiiliin bir diger anlam1 Allah Teala’ nin katinda olana giivenip halkin elinde
ve avucunda olana goz dikmemektir (Uludag, 2016, s.357). Bu konuya vurgu yapan sair,
kimseye ihtiyac elinin uzatilmamasini ¢iinkii Allah Teald’ya tevekkiil etme zamani

oldugunu dile getirmistir:

Uzatma dest-i haceti zinhar kimseye
Ab-1ricadan el yu tevekkiil zamanidur (G.236/2)

Sair, canigoniilden tevekkiil eden kisinin, hi¢bir konuda noksanlik

yasamayacagini haber vermektedir:

[tdiin tevekkiili dil @i cAndan Hud4a’muza

Noksan-1 bezm ne yiizden irisiir gidamuza (G.548/1)

2.7.24. Velayet

Velilik, ermislik anlamlarindaki velayet, Allah Teala’nin kulunu, kulun da Allah

Teédla’y1 dost edinmesi ve Allah Tedla’nin kulun, kulun da Allah Teala’nin velisi
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olmasidir (Uludag, 2016, s.378). Asigin asil gayesi sevgili ile uzaklasmak degil, essiz

ve benzersiz sevgiliye velayetini, sevgiliye olan bagliligini gostermektedir:

Dil-ber alup kagmadur sanmai siz anuii kasdin

Yar-1 bi-hemtasina Ravzi velayet gosteriir (G.243/7)

Asik, Allah Teala’ya hamd ederek diisman nefsi yendigini soyler ve sonunda da

himmet askeri ile velayet sultanin1 bekledigini belirtir:

Diismen-i nefsi zebin itdiik bihamdillah yine

Lesker-1 himmetle bir sah-1 velayet bekleriiz (G.332/3)

2.7.25. Zikr/Vird

Allah Tealda’yr anmak ve O’nu hatirlamak manalarina gelmektedir. Allah
Teala’yr siddetle severek ve korkusunun galibiyeti altinda bulunarak gafletten
uzaklagmay1 ifade etmektedir (Altintas, 1986, s.136). Zikir kelimeleri ve esmalar
genellikle sunlardir: Ldildhe illallah, Allah, Hu, Hayy, Hak, Kayyim (Pala, 2016, 5.493).
Ravzi’ye gore de kisi buldugu her firsatta 1a ilahe illalldh kelime-i tevhidini

zikretmelidir:

Zikr kil diisdiigince fevt itme
Fursat-1 14 ilahe illallah (K.1/17)

Siir ve diiz yaz1 diinya halkim 6vmek ve zikretmek igin degildir. Alemin

yaraticisini zikretmek i¢in vardir. Geri kalan diinyaliklardan da ilgi kesilmelidir:

Si‘r U ingayile medh eyleme diinya halkin

Halik-1 ‘alemi zikr eyle kalandan el ¢ek (G.410/5)

Sarab1 agka benzeten saire, meyhanede sarap siirahisinin bardaga bosalirken

cikardig1 kulkul sesi zikir gibi gelmektedir:

Zikr i tesbih geliir ‘asik-1 ser-meste miidam

Her ne dem kilsa surahi sanema kulkul afa (G.9/4)
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Sufilerin zikri dirhem ve dinarlardir. Onlar elde edecekleri maddi kazanci

akillarinda adeta bir zikir gibi hatirlayip dururlar:

Halvet i¢re sol murakib sufiler kim vardur

Her biriniin fikr @ zikri dirhem i dinardur (G.217/1)

Vird ise tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda ve sayilarda,
belli bir edep dahilinde her giin diizenli olarak sdylemeleridir (Uludag, 2016, s.393).
Yukaridaki beyitte sufinin zikri dirhem ve dinarken hocanin virdi de sufiye benzer

olarak glimiis ve altindir:

Safia ey hace vird ise eger kim sim i zer devlet

Ruh-1 zerd ile bana dirhem-i eskiim yeter devlet (G.129/1)

As1g1in dilinin virdi her zaman ah etmektir. Zira sevgili, rakiplere daima yanagini

gostermektedir:

Dil-beriifi biri demiirci Mustafa bir mah-ruh
Ay olur bir kerre gostermez baiia ol sah ruh
‘Arz ider agyara amma giin gibi hergah ruh
Tafi degiil vird-i zebanum olsa her dem ah ruh

Hak budur bag-1 Irem’diir sehr-i Idincik ki var (Mh.3/18)

2.7.26. Ziihd/Takva

Diinya arzularina isteksiz olmak ve kendisini Allah Tedld’ya adamak
anlamlarina gelmektedir. Icinde bulunulan manevi makam ve zevke gore tarif edilen
zlihd genel anlamiyla diinyay1 terk etmek manasindadir (Altintas, 1986, s.135). Ziihde
paralel olarak takva ise Allah korkusu ile dinin yasak ettigi seylerden kaginmaktir. Asil
takva once sirkten, daha sonra giinah olmasi siipheli durumlardan kaginmak, gereksiz ve
bos seyleri terk etmektir. Nitekim Hucurat Suresi’nde Allah katinda derecesi en iistiin
olaminiz, en ¢ok takva iizere bulunaninizdw buyrulmustur (Pala, 2016, s.437). Sair,
siirlerinin hemen hemen tamaminda ziihd ve takva kelimelerini birlikte kullanmustir.

Saire gore asil hiiner, goniil evini, ziihd ve takva ile gelistirip glizellestirmektir:
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Nige bir ma‘mdr idersin ziihd ile dil hanesin

Genc-i ‘1ska Ravziya virane olmakdur hiiner (G.241/5)

Zahitten de bahsettigi asagidaki beytinde Ravzi, onun giinahlardan sakinmada
yani takvada kendisini 6rnek bir sahsiyet olarak kabul ettigini ancak bdyle bir seyin

dogru olmadigini belirtmistir:

Takvada miisellem geciniir ger¢i ki asla

Goiiliimi hi¢ ugurlamadi zahid-i evra‘(G.369/2)

Baska bir beytinde sair, bir giin sevgiliyi uyurken buldugunu ve onu dudagindan
Opmedigini sdylemis, kendisindeki bu ziihd ve takvanin nereden geldigini sormustur.

Zira klasik siirde ziihd ve takva ehli olmaya ¢alismak asigin degil, zahidin amelidir:

O yari buldufl uyurken lebinden almaduf blise

Nedendiir safia ey Ravzi ‘aceb bu ziihd ii takvalar (G.247/5)

Asiklar, bu manada zahitlerin karsisinda isyan eden tarafta olmaktadirlar. Onlar

zahitler gibi ziihd yolunu benimsememiglerdir:

Tarik-1 zithdi hey sifi ‘aceb sen kimden dgrendiifi

Bizi kendiifi gibi sanur misin kim ehl-i ‘isyanuz (G.321/6)

Asiklar, ask yolundan ilerlemektedirler. Bu sebeple asiklar igin ziihd ve takvanin
onemi yoktur. Buna vurgu yapan sair, sarap yani agk denizinin ziihd defterini

mahvettigini sdylemistir:

Defter-i ziihdi helak eyledi bahr-1 bade
Suya dokildi gel ey hace hep evrak defiiz (G.335/2) 1%

190 Ziihd/Takva ile ilgili beyit ve bentler i¢in bk. K.9/5, K.9/6, Mh.4/10, G.233/4, G.344/2, G.496/1,
Kt.10/4, Mf.2/1.
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2.8. TASAVVUFI TiPLER

Sahsiyetler bakimindan oldugu gibi tipler bakimindan da oldukg¢a zengin olan
Ravzi Divani, bu boliimde tasavvufi tipler agisindan incelenmistir. Divanda alfabetik
sirayla abdal, arif, dervis, hdce, 151k, miirit, miirgit, pir, rint, salik, sufi, seyh, talip, vaiz
ve zahit olmak {izere on bes adet tasavvufi tip islenmistir. Sair, divaninda en ¢ok zahide

ve ardindan sufiye yer vermistir.

2.8.1. Abdal

Kaynaklardan alinan bilgilere gore bu tasavvufi kelimenin dogrusu ebdaldir ve
bedel kelimesinin ¢oguludur. Rivayete gore yeryiiziinii yedi iklim {izerine yaratan Allah
Teala, bu iklimlerin manevi yonetimini de birer abdala vermistir (Onay, 2021, s.22).
Tasavvufta diinyalik heveslerden vazgecgerek kendisini tamamiyla Allah Teédld’nin
yoluna feda eden sufi ya da erenlere denmektedir. Kelimenin tasavvufi manasi Kur’an-
1 Kerim’de yer almamaktadir. lyi niyetli, affedici, sahip oldugu mali miilkii paylasan,
kaza ve kadere goniil hosluguyla teslim olan, haramlardan kaginan, ibadetlerine ihlasla
devam eden, sefkat ve merhamet gibi ahlaki erdemlerle donanmis gezgin kimselerdir
(Canbulat, 2007, s.3). Bu kimseler, giiniibirlik riziklarin1 kargilamak i¢in seyyahligi ilke
edinerek diyar diyar dolagmaktadirlar. Onlar elde ettikleri yiyecekleri, tekkelerde
boliismekte, diger giinlerde de dolasip bu dongliyii devam ettirmektedir (Sevimli, 2021,
5.106). Sair, asagidaki beytinde diinyanin gegiciligini, hi¢bir seye malik olmayan bir
abdal benzetmesiyle carpict bir sekilde ifade etmistir: Farzet ki bu diinya tekkesini
bastan basa silip stiptirdiin; sonunda bir abdal gibi ¢iplak olursun. diyerek insanlarin
bu diinyada yiyip i¢ip gezip tozup maddi manevi ¢ok seye malik olup da en sonunda bir

abdal gibi ¢iplak yani her seyini birakmisg bir hale gelecegini bildirmistir:

Bir abdal-1 fenaves ‘akibet ‘uryan olursin sen

Bu ‘alem tekyegahin ser-be-ser sildiifi stipiirdiini tut (G.137/7)

Arica yukaridaki beytin yer aldig1 gazel ve ayni redifle olusturulmus diger ti¢

gazellgl, Yunus Emre’nin siirinden hem ifade hem de muhteva bakimindan izler

191 Bk. G.135/136/138.

293



tasimaktadir. Bu durumda da sairin, gezgin dervis Yunus Emre’den etkilendigini

s0ylemek miimkiindiir.

Abdallar da dervisler gibi diinyaya bagliligin sembolii olarak gordiikleri dokuma
kumastan dikilmis elbiseleri reddetmis ve sirtlarina aldiklar1 bir hayvan postuyla
yetinerek neredeyse tamamen iiryan gezmislerdir. Bunlarin giymeyi uygun gordiikleri
giyecek ise ot ve sazlardan dokunmus hasirdir (Sentiirk, 2015, s.178-179). Sair, diinya
malina meyletmemenin bir ifadesi olarak {iryan sekilde gezmeyi tercih etmistir. Bu

yoniiyle o, diinya denilen eskimis tekkede bir hasira dahi sahip olamamastir:

Bir hasira malik olmadum bu kéhne tekyede

Ben bir abdalam ki dirler ‘asik-1 ‘uryan bafa (G.32/3)

Yukaridaki beyitle iliskili bagka bir beytinde sair, Ey Ravzi! Her giin kibir ve
gurur elbisesini giydigini varsay. Bir giin dlemde ¢iplak bir abdal olursan ne gam! Buna
sasiimaz. diyerek bir giin hicbir seye sahip olamayacagini ve kibrinin, gururunun yok
olacagini kendisine hatirlatmistir:

Ne gam ‘alemde bir abdal-1 ‘uryan olsaii ey Ravzi

Libas-1 kibr Ui ‘ucb1 kendiifie her giin giyirdin tut (G.138/7)

Abdal ziimrelerinin dikkat g¢ekici 6zelliklerinden biri de bedenlerine yaralar
acmalaridir. Bu yaralama fiili bir bigakla kesme, kizgin bir demirle viicudun bir yerini
daglama yahut yara iizerine fitil yakarak daglama seklindedir. Biitiin bunlarda bedene
eziyet ederek ruhu yiiceltmek amaglanmistir (Sentiirk, 2015, s.166). Saire gore asiklarin
gonillerindeki dag yarasini tekrar agmalarinin sebebi kendilerini varliktan arindirip
sevgiliye olan asklarii gostermek ve sevgilinin abdali olmaktir:

Dilde dag-1 mihriifi ey mah-rQ tekrar idiip

Soyunup abdéaluii oldum sevkufi1 izhar idiip (G.106/1)

2.8.2. Arif

Sufi sairlere gore sevgiliye kavusma ask ile olmakta ama kavusmadan sonra
askin yerini marifete birakmaktadir. Bu yoniiyle sufi sairlerin kendilerini dsik olarak

tanimladiklar1 gibi arif olarak da tanimladiklart goriilmektedir. Arif, Allah Teala’y1 yine
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Allah Teala ile bilen kisi demektir. Fakat onlarin bilmesi bes duyu organi ile degil, yakin
olma hali iledir (Kilig, 2011, s.99-100). Fakirlik ve zelillik hali kendisinde peyda
olmayan sair, kendisini tiim bunlardan beri gormekte ve bu hallerden korkusunun
olmadigmi bildirmektedir. Nitekim o, asil zenginlik olan marifet ilminin sahibi
olmustur. Sair, marifet ilmine sahip olan bir maden olarak kendisini gordiiglinden

fakirlikten korkmasina da gerek yoktur:

Bize hergiz ne bak ey dil gam-1 fakr u mezelletden

Bihamdillah ma‘arif gevher-i na-yabina kanuz (G.323/6)

Arif olmanin yolu, kitabi bilgiyi asmaktan gecmektedir. Arif, lediin ilmini
calismakla degil, ilham ve hal ile elde etmektedir. Onlarin can gozleri agiktir. Onlar
sevap kazanmak i¢in degil, Allah Teala’nin emirlerini yerine getirmek icin ibadet
etmektedirler. Klasik siirde sairler, sevdiklerini arif ile vasfetmektedirler. O zahidin
karsisindadir. Zamanini zikirle gecirerek higbir menfaati olmaksizin hizmet etmektedir
(Pala, 2016, 5.26). Sair, konu ile ilgili beyitlerin neredeyse tamaminda kendini arif olarak
tanimlamaktan ziyade genel olarak onlarin nitelikleri hakkinda goriislerde bulunmustur.
Ona gore gercek arif, goniil tekkesinde kelime-i tevhidin hizmetinde bulunan kisiye

denir:

Tekye-i dilde “arif oldur ide
Hidmet-1 14 ilahe illallah (K.1/16)

Gonliine seslenen sair, cahilligi birakarak kendisinin tiim varliklarin isimlerini

ve sirlarini bilen ariflerden olmaya ¢alismasi gerektigini belirtmistir:

Rumiiz-1 ‘alleme’l-esmaya ‘ariflerden it kendiifi

Ko cehli ‘dlem-i ‘ilm-i kitab ol ey dil-i seyda (G.61/2)

Yine gonliine seslendigi asagidaki beytinde sair, arif olup Kibir elbisesini

cikarmasini istemektedir. Zira kibir oldiiriicii bir hastaliktir:

“Arif ol ey dil libas-1 ‘ucbi egniifiden ¢ikar

Hig bir miihlik mariz yokdur enaniyyet gibi (G.591/4)
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Kisi, goziinii agip uyanik bir irade ile Allah Tedla’nin kapisina giden dogru yol
tizerinde olmalidir. Bunun i¢in de inkarc1 olmay1 birakip hi sirrina erigen, basiret sahibi

ve goniil gozii agik bir arife danigmalidir:

Ac goziifii bab-1 Hakk’a togr1 varan rahi gor
Miinkir olma sirr-1 hiiya “arif-i agahi gor

Rah-1 Hak’da gice giindiiz derd ile evvahi gor
Miiskilat-1 fenn-i “1gk1 kasif olan sah1 gor

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/1)

Tag ve ciibbe arifler i¢in agir bir yiiktiir. Ciinkii onlar masivayi sembolize eder.
Arif olan kisi bunlart biitiiniiyle sirtindan c¢ikararak ve dostlarina dagitarak bu

yiiklerinden kurtulmalidir:

Nediir bar-1 girani rind-i “arif ey dil-i seyda

Cikar tac u kabay ser-be-ser yaranudi olsun hep (G.110/2)

Avrif olan kisi her ne olursa olsun, felek ona ne gosterirse gostersin o, her zaman

teslim ve riza igindedir:

“Arif su kimsediir kim olmak gerekdiir ey dil

Devran ne gosteriirse teslim ile rizada (G.480/4)

Arif olan kisi vaizin soziine uymayip meyhanede siirahinin kadehe dokiilme

sesini dinleyen kisidir:

Ey dil kelam-1 va‘ize gel uyma “arif ol

G1s it surahi savtini kulkul zamanidur (G.237/4)

Ravzi, bir gazelinde arif ve zahidi ayn1 beyitte anmistir. Zahit, tipki asiga oldugu
gibi arife de karsit tip olarak siirlerde yerini alir. Beyitte zahide nidada bulunan sair,
arifin de tipki asiklar gibi sevgilinin mahallesini terk edip Kébe’den tarafa gitmedigini

haber vermis, boylece arifin hakikatte asiklardan biri olduguna vurgu yapmistir:

Kiiy-1 canani koyup Ka‘be’ye varur m1 ‘aceb

Zahida ‘isk ilinlifi “arif-1 agahlar1 (G.653/6)
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Arifler, ayaklar altina alinmis as181 gordiiklerinde biiyiik tiziintii duymaktadirlar.
As181 goren bir arif ona soyle demistir: Seni sevgilinin sa¢i gibi ayaklar altina alan, bu
sevdadir. Beninin gamiyla aklim gitti ve bu iiziintiiyle ben de yikildim. Ayrica sair, siyah
ben anlamindaki Adl ile siyahlik manasina da gelen sevda kelimeleri arasinda ilgi

kurmustur:

Gam-1 haliifle ‘aklum gitdi diisdiim didi bir ‘arif

Bu sevdadur seni pa-mal iden ziilf-i nigar-asa (G.64/2)

Yukaridaki beyitle iliskili olarak sair, rint bir arifin sdzlerine de asagidaki beyitte
yer vermistir. Peri gibi giizel sevgililerin, asigin mutluluk meclisinde goriip toplandigini
goren rint bir arif, Ravzi’ye seslenerek Ey Ravzi! Sende keramet var. demistir. Zira bu
kadar ¢ok giizelin Ravzi’nin safa veren meclisine toplanmasi, sasilacak bir durumdur ve

boyle bir durum ancak keramet ile miimkiin olabilecektir:

Periler mecma‘1 olmis goriip bezm-i safa-bahsum

Didi bir rind-i “arif sende ey Ravzi keramet var (G.188/5)!%

2.8.3. Dervis

Farsca fakir, yoksul ve dilenci anlamlarindadir. Fakr1 kabullenerek c¢esitli
maksatlarla dilenen kimselerdir. Sag¢1 sakali uzun, istii bast perisan, derbeder
haldedirler. Siirler sdyleyerek kapi kapi dolanmis ve dilenmislerdir (Uludag, 2016,
s.103). Tasavvufta ise tarikata bagl kisiye denmektedir. Onlar ne kadar fakir olup kap1
kap1 gezseler de manevi yonden yiice bir mevkidedirler. O feragat kdsesinde kanaat
hazinesini bulmus kisidir. Bu yoniiyle asiga ¢ok benzemektedir (Pala, 2016, $.112).
Ravzi kendisine seslendigi beytinde Allah Teala’dan sevgilisiyle kavusmay1

istemektedir. Bu konuda da sabreden bir dervis olmay1 kendisine telkin etmektedir:

Ravzi Huda’dan iste nigarufl visalini

Dervis-i sabir ol ki tevekkiil zamanidur (G.237/5)

192 Arif ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.2/42, Mr.16/2, Mh.3/17, Mh.4/16, G.50/2, G.153/5,
G.290/4, G.401/2, G.401/4, G.476/3, G.487/5, G.494/7, G.563/3, G.566/5, G.572/2, G.579/3, G.594/4,
G.604/6, G.605/3, G.609/7, G.631/4.
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Stinniligin kabul ettigi hakiki dervis yoksuldur. Bir hirka ve bir lokma ile kanaat
eder ve kendi kendine yeterlidir. Miskinligiyle oviiniir, yoksullugunu higcbir zaman
menfaat araci olarak gormez (Yazici, 1994, s.189). Dolayistyla dervisin gozii yiiksek
mevki ve makamlarda degildir. O fakirlikten yanadir ve ona fakirlik kosesinden daha iyi
bir tekke yoktur:

Sadr-1 “ali dileyiip diisme dila tesvise
Kise-i fakr gibi tekye mi var dervise (G.504/1)

Kiilah1 kisilestirerek onu ¢iplak bir dervise benzeten sair, fakirlik ve fenalik

azigtyla yetindigini sdylemistir:

Tase-1 fakr u fena ile kana‘at eylemis

Tekye-yi ‘uzletde bir dervis-i “uryandur kiilah (G.563/5) %

2.8.4. Hace

Ravzi’nin diinyaya diigkiinliigii sebebiyle divaninda zikrettigi tiplerden biri de
hocadir. Fars¢ada hace, Tiirk¢ede hoca seklinde ifade edilen kelimenin kokeni hakkinda
kesin bilgi bulunmamaktadir. Osmanli doneminde yaygin bi¢imde bilhassa sibyan
mektebi muallimleri ve medrese ulemas: i¢in bu unvan kullanilmistir (DIA, 1998,
s.186). Kelime klasik Tiirk siiri ¢cergevesinde ise kendisini bilime tamamiyla adamis ve
aklin rehberligi ile diinya malina taparcasina deger veren kisiligiyle ele alinmaktadir.
Sairler onun bu diinyaperest kisiligini yermekten geri kalmazlar (Zavotgu, 2018, s.275).
Ravzi bir beytinde zamanin hocasinin diinyaya alaka gostermesi durumunda sakalinin

avug avug yolunmasi gerektigini belirtmistir:

Ol hace-i zamane ki diinydya meyl ide

Anun sakalini n’ola yolsam kelep kelep (G.112/10)

Diinyay1 hocaya benzeten sair, onu ahmak olarak nitelemektedir. Ciinkii o

kavusmayi isteyen 0grencilerine ayrilik mektubu okutmaktadir:

193 Dervis ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mr.16/3, Mr.26/2, G.132/1, G.387/1.
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Hace-i dehre dila ben nige ebleh dimeyem

Talib-1 vasl olana name-i hicran okidur (G.231/4)

Sair, bir beytinde askin ziihdii yok ettigine vurgu yapmustir. Asiklara gore ask
ilminin oldugu yerde ziihd ve kitabi ilimler yer bulamaz. Sarab: aska, ziihdii deftere
benzeten sair, hocaya seslenerek sarap yani ask denizinin ziihd defterini ortadan

kaldirdigini ve bu denizin sayfalarla doldugunu belirtmistir:

Defter-i ziihdi helak eyledi bahr-1 bade
Suya dokildi gel ey hace hep evrak deiiiz (G.335/2)

Sair, hocaya seslendigi asagidaki beytinde de onun yoksulluk iksirine talip

olmas1 gerektigini soylemistir. Nitekim asik da bu yolun kilavuzudur:

Iksir-i fakr u fakaya ey héce talib ol

Miilk-1 fendya ‘azm ideniifi reh-niimasiyuz (G.338/3)

2.8.5. Isik

Asik kelimesinden bozma olan 1s1k, Tiirklerde dervisler hakkinda kullanilms bir
istilahtir (Pakalin, 1993, s.9). Osmanlilar zamaninda bazen Bektasilere, Alevilere,
Hurufilere ve Rafizi egilimli dervis ziimrelerine 151k ve 151k taifesi adi verilmistir. Bunlar
adma kurulacak vakiflarin ser’an gecerli olamayacagi bildirilerek fermanlarda da bu
ziimreye dikkat ¢ekilmistir (Uludag, 2016, s.178). O zamanlarda Anadolu ve Rumeli’ye
yayilan 1giklar, Sultan Siilleyman doneminde Kalenderlerle iilkeden siiriilmislerdir
(Onay, 2021, s.197). Klasik Tiirk siirinde Isiklar, daha ¢ok fizyolojik nitelikleriyle 6n
plana ¢ikmaktadirlar. Bilhassa Melami-mesrep asiklarda goriilen birgok 6zellik, Isik
tipinde de goriilmektedir (Celik, 2019, s.224). Isiklarda ¢ardarb uygulamasina deginen
sair, gogsiinii giil bahgesine, dag yaralarini da lalelere benzetmis ve gdgsiiniin bahgesini
bu yaralarla/lalelerle siislemistir. Gogsiinde oldugu gibi sair, gonliinde de 1siklar gibi

tekrar tekrar, st tiste dag yarasi agmustir:

Yakup dagi piir itdiim lalelerle sinemiifi bagin
Revan itdiim giilistanumda esk-i cesmiim 1rmagin

Isiklar gibi dilde ‘1skinuii tekrar idiip dagin

299



Yine bir sade-rl sevdiim ki namiyla Kalenderdiir (Mr.11/3)

Isik ziimresindeki insanlar gibi bu agk meydaninda ¢iplak yiiriimeli ve bedenini

dag yarasi ile siisleyip elbisesini yirtmalidir:

Abdal Isik-sifat yiiri ‘uryan bu ‘arsada
Dag ile zeyn idiip tiinegi cameyi tagit (G.124/2)

Sair, agagidaki beytinde Isiklarin dilenmesine gonderme yapmistir. O, Derbeder
bir sekilde dilenci Isiklar gibi aylar ve giinlerce gezip duran ay ve giines, yildizlar kadar
ordusu olan senin gibi bir saha nasil benzesin? diyerek ay ve gilinesin saltanatl sultan
olan sevgiliye benzeyemeyecegini, onlarin ancak dilenci Isiklar gibi stirekli gezip

durduklarini ifade etmistir:

Sen seh-1 enclim-sipaha kanda befizer ay u giin

Der-be-der cerrar Isik gibi gezerler ay u giin (G.440/1)

Kis mevsimini tasvir ettigi bir gazelinde sair, dag ve ovalarin iizerine kar
yagmasini zengin kimselerin kiirk giymesine; yapraklar1 dokiilen agaclart ise iiryan
gezen Isiklara benzetmistir. Kis mevsiminin, dag ve ova gibi yiiksek yerlere zengin
kimseler gibi kakum kiirkiinii giydirdigini ve biitiin agaglar1 da Isiklar gibi {iryan ettigini
bildirmistir:

Kih u deste geydiiriip kakum tevangerler gibi

Ciimle escar Isiklar gibi “lryan itdi kis (G.352/4)

2.8.6. Miirit

Dileyen, isteyen, iradesi olan anlamia gelen miirit, tasavvufta bir seyhe bagl
olan kisiye denmektedir. Miirit, Mevlevilerde sikke ve tennure; Bektasilerde ise tag
giyerek tekkenin hizmetinde bulunmaktadir. O, kendi iradesinden siyrilip Allah
Tedla’nin mutlak iradesine boyun egmistir (Pala, 2016, s.342). Sadece bir beyitte
miritten bahseden sair, kiilahin Giilseniyye’ye miirit oldugunu ve bu dergaha hizmet

ettigini belirtmistir:
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Giilseni dergahina can ile olmigdur miirid

Merd-i meydan-1 fena hak ile yeksandur kiilah (G.563/8)

2.8.7. Miirsit

Pir ve seyh ile aym1 anlamda kullanilan miirsit, s6zliikte dogru yolu gosteren,
kilavuz manalarina gelmektedir. Miirsit, herkese nasibi dl¢iisiinde Allah yolunu gosterir.
Allah yolundaki gercek miirsit ise Hz. Muhammed (sav)’dir (Pala, 2016, s.342). Sair,
bir beytinde miirsit ile pir-i mugan arasinda ilgi kurarak konuya deginmistir. Saire gore
miirsit nasil ki dervise himmet ediyorsa pir-i mugéan i¢in de himmet etmenin zamani

gelmistir. Beytin arka planinda ise miirsidin dervisine himmet etmesi ile onun, dervisine

ask sarab1 dagitmasina isaret vardir:

Zamanidur eger eylerseil ey pir-i mugan himmet

Ider dervise zira miirsid-i ‘ali-mekan himmet (G.132/1)

Kisi nefsinin isteklerini birakip dogru olan tarafa yonelmelidir. Bunun i¢in de

kamil bir miirside gidip onun yaninda ¢alismaya gayret gostermelidir:

Nefsiin hevasina yeter uyduii isabet it

Bir pir-i miirside iris andan ‘inayet it (G.143/1)

Tevazunun sembolii olan kiilah, miirsitlerin pirinin hizmetinde bir emir kuludur.

Onun i¢in izzet hanesinde misafir edilir. Izzet hanesinde misafir edilmesinden maksat

kiilahin basta taginmas ile ilgilidir:

Pir-i miirsid hidmetinde bende-fermandur kiilah

Anuii iciin hane-i ‘izzetde mihmandur kiilah (G.563/1)!%

2.8.8. Pir

Farsga pir, sozliikte ihtiyar, ak sagli, tecriibeli kimse anlamindadir. Tasavvufta

miirsit, veli ve seyh ile es anlamli olarak kullanilmistir. Buna gore pir, seyr i siiluk

194 Miirsit ile ilgili diger beyit igin bk. G.162/4.
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yolundaki salige rehberlik yapan ve ayni zamanda bir tarikatin kurucusu olan kimsedir.
Biiyiik adamlar i¢in de kullanilan kelime daha sonraki zamanlarda tarikat kurucularina
tahsis edilmistir. Edebiyatta ise pir kelimesi c¢esitli terkipler ve manalar iginde
kullanilmustir: ilahi agk sarabini sunan kdmil miirsit anlaminda pir-i meygede, pir-i
meyfiiriis, pir-i badefiiris, pir-i meyhdne; salikleri ilahi ask atesinde yakan insan-1 kamil
anlaminda pir-i mugdn; Kalenderi ve Melameti tutumlu seyh anlaminda pir-i hardbdt;
lediin ilmiyle manevi zevkler veren kimse anlaminda pir-i dihkan gibi (Arpagus, 2007,
S5.272-273; Pakalin, 1993, s.776). Ravzi, pir-i himmet, pir-i mahabbet, pir-i meygede,
pir-i mey-hdne, pir-i mugdn gibi terkipler kullanmistir. Asik, ask kandilini yakarak gam

tekkesinin piri olmustur:

Cerag-1 ‘15sk1 yakdum hankah-1 gamda pir oldum
Kemend-i kafir-i ziilfine ey Ravzi esir oldum
Cihana “1sk ile geldiim ne sah u ne vezir oldum

Yine bir sade-rli sevdiim ki ndmiyla Kalenderdiir (Mr.11/5)

Sair, konu ile ilgili beyitlerin biiyiik ¢ogunlugunda pir-i mugan terkibine yer
vermistir. Pir-i mugan, klasik Tiirk siirinde meyhanede ask sarabini sunan kamil miirside
denmektedir (Uludag, 2016, s.286). Pir-i mugan, eger bir giin saire erguvan sarabini
ikram ederse sairin, bashgmmn ucu dahi padisaha boyun egmeyecektir. Asik, pir-i
muganin verdigi ilahi ask sarabi ile sarhos olacaktir ve boylece gozii padisahi hatta tim

diinyay1 géormeyecektir:

Seh-i devrana tarf-1 kelle-piisum ser-fiirl itmez

Eger pir-i mugan itse sarab-1 ergavan himmet (G.130/3)

Eger kisi katiksiz saf sarabi yani agki tatmak isterse de pir-i mugandan himmet

almalidir:

Mey-i nabuil bileyin dirsefi eger hiirmetini

Sakiya pir-i muganui aligér himmetini (G.625/1)

Saire gore asik, pir-i mugana hiirmet gostererek onun ayagini ve etegini

Opmelidir. Bir an dahi {iziim suyunu yani agk sarabini elinden birakmamalidir:
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Damen-asa opegor pir-i muganui ayagin

Ravziya bir dem eliifiden koma ab-1 ‘inebi (G.595/5)

Asik, pir-i muganin elinde tuttugu ask sarabina kars: hiirmet gostermeli ve onun

ayagina kapanip yalvarir duruma gelmelidir:

Sakiya varup ayagina nice diismeyeliim

Badeyi pir-i mugan elde tutar hiirmet idiip (G.103/4)

Sair, asagidaki beytinde bir zamanlar sarap gibi ayakta kaldigini, kadehe
doldugunu yani degersiz oldugunu belirtmistir. Bu zamanlar sairin ask ile tanismadigi
zamanlardir. Ancak sonra bir meyhane pirinin kadehi ele almasi ile yani onun himmeti

ile sair, ondan el almis, ask sarabini tatmig ve bu sarap ile sarhos olmustur:

Mey gibi bir dem idi kalmis idiik ayakda
Pir-i mey-hane cle ald1 bizi himmet idiip (G.102/4)

Sair, bir giin yoluna sasirarak meyhane yerine mescide gitmeye karar vermistir.

Ancak bu esnada bir pir-i mugéan, onu meyhaneye gitmesi igin uyarmistir:

Mescide gider idiim gordi beni pir-i mugin

Yiiri mey-haneye ey Ravzi-i giim-rah didi (G.584/5)!%

2.8.9. Rint

Farsga rint, halkin dediklerini kulak ardi ederek istedigi gibi yasayan, keyfince
davranan kimseye denmektedir. Ancak bu kimseler Melami ve Kalenderiler gibi
gonliince bir hayat siirse de i¢i irfanla siislii, ilimle dolu, halktan siradan biriymis gibi
sade yasayan bilge kisilerdir (Uludag, 2016, s.297). Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri
kendilerini rint olarak tanitmislar ve hayati kayitsiz karsilayanlari da rintler olarak kabul
etmislerdir (Onay, 2021, s.311). Dolayisiyla rintler, klasik Tiirk siirinde 6rnek tutulan

kamil kisilerdir. Kendi deger yargilari ile yasayarak bagkalarinin diisiincesine énem

195 Pir ile ilgili diger beyit ve bentler i¢in bk. K.13/8, K.13/32, K.13/57, K.13/83, Mr.16/5, G.49/4, G.52/5,
G.115/1, G.132/1, G.280/3, G.311/3, G.326/3, G.395/3, G.401/2, G.401/4, G.414/6, G.479/5, G.493/1,
G.597/2.
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vermezler. Dar degil, genis goriislii olan rintler, pek ¢ok insanin 6miirleri boyunca
pesinden kostuklar1 mal, sohret, mevki gibi seyleri asla umursamazlar. Din karsisinda
hosgoriilii, kaliplagsmis kurallara bos vericidir. Kimsenin kinamasina aldirmadan riyasiz
ve yalansiz sekilde yasamaya g¢aligir (Durmaz, 2005, s.58). Rintligin Kalenderilik ile
karistirilmas1 miimkiin olabilmektedir. Pala’ya gore rintlik asla Kalenderilik degildir.
Kismen bohemlik gibidir (Pala, 2016, s.377). Bati’da bohem tarzi hayat siirdiiren
kisilerle rindler arasindaki en onemli fark ise rintlerin i¢ estetife 6onem vermeleri,
kalplerini her tiirlii pislikten temizlemeye c¢alismalaridir. Onlar, sekilden kurtulup 6ze
ermis kisilerdir (Cebecioglu, 2009, s.520). Ancak Ravzi’nin divaninda sairin birkag
beytinde kalender-mesrep rintlerden bahsettigi ve hatta kendisini de kalender-mesrep bir
rint olarak tanittig1 beyti vardir. Sakiye seslenerek kendisinden ayr1 kaldigi i¢in gam
meclisine diistiigiinii belirten sair, bu mecliste kendisini ayrilik sarabinin tortusunu igen

kalender-mesrep rint olarak tanitmistir:

Sorarsai sakiya senden ciida Ravzi’niifi ahvalin

Bela bezminde ol bir rind-i diird-asam-1 fiirkatdiir (G.214/7)

Asagidaki beytinde sair, kalender-mesrep rintlerin giinahlardan sakinma ve

ibadet etme yolunu istemediklerini belirtmistir:

Cam-1 arz1 sarsin ey zahid geliirsefi meclise

Rind-i diird-asam olanlar ziihd i takva istemez (G.344/2)

Sevgiliden ayrilmis olan sair, ayrilik meclisinde rintlere yakisir tavirla eline sarap

kadehini alsa buna sasirilmaz:

Bezm-i fiirkatde gam-1 la‘liifi ayagum ald

Bade alsam ele saki n’ola rindane birez (G.333/2)

Goniil erbabr asiklar, saraptan -ilahi asktan- asla vazgegmezler. Onlara gore asil

marifet, rintlerle meyhanede birlikte vakit ge¢irmektir:

Badeden ge¢mek degiildiir pise-i erbab-1 dil
Rindlerle sakin-i mey-hane olmakdur hiiner (G.241/4)
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Ravzi, rint ile ilgili beyitlerin birkaginda zahit ve sufiyi de zikrederek rint-
zahit/sufi gatismasina vurguda bulunmustur. Asagidaki beytinde sufiyi, meyhaneden
uzak kaldigi i¢in ahmak olarak nitelendiren sair, onu meyhanelerin ¢ok bulundugu
Istanbul’daki Galata’ya rintlerle birlikte davet etmektedir:

Bilmedin eblehligiifi climle Sitanbul ehli hep
Safi gel rindan ile ‘azm it Kalata’dan yafia (G.48/3)

Ravzi, Zahit, sarap teklif ettiginde dostluk gdsterirken rinde neden diismanlik

gosterir? diyerek zahidin bu diismanliginin sebebini sorgulamaktadir:

Bade teklif itdiigince dostluk izhar idiip
Rind-i mey-hare nigiin zahid ‘adavet gosteriir (G.243/5)

Sair, ask sarabinin vermis oldugu sarhoslukla devreden bir rint olmasi

dolayistyla kendisini géren insanlar, ona hakaret ederek ve kiiciimseyerek bakarlar:

Hakaretle nazar eyler goren ser-mest-i 1a-ya‘kil

Selimiifi cAm-1 ‘ahdin nfis kilmis rind-i devranuz (G.337/3)9°

2.8.10. Salik

Tasavvuf, siiluk ilmi seklinde tanimlanmaktadir. Tasavvuf yoluna girmek
isteyene talip, yolun baglangicinda olana miibtedi, bu yolda mesafe katedene salik (ehl-
i siiluk), yolun sonuna ulasana miintehi denmektedir. Salik miibtedi ile miintehi
arasindaki mertebededir. Sozliikte yolcu anlamina gelen salik, tasavvufi manada Allah
Teala’ya giden yol iizerinde seyr halinde olan, hedefe ulagsma karariyla tasavvuf yolunda
ilerlemeye calisan, bu yolun gerektirdiklerini maddi ihtiyaclardan 6nde tutan kisilerdir.
Bu kisilere ehl-i szi/uk de denilir (Uludag, 2010, s.127; 2016, s.306). Ravzi kiilah redifli
bir gazelinde kiilahi kisilestirirken onu terk yolunun sa/igi olarak nitelemistir. Sair, ayni
zamanda kiilah, ariflerin basinin taci ve irfan madeni olarak tanimlamis ve terk kelimesi

ile de tarikat taglarindaki dilimlere ¢agrisim yapmustir:

Basi tacidur ser-a-ser ehl-i dil ‘arifleriin

19 Rint ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.13/48, K.13/112, Mh.3/88, G.110/2, G.188/5, G.368/2.
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Rah-1 terkiifi saliki bir kan-1 ‘irfandur kiildh (G.563/3)

2.8.11. Sufi

Arapca sif ve aba giyen anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2016, s.322). Ilk
Sufiler, Hint-Iran dinleri ile Hristiyanlik tesiri altinda, Islamiyet’te de olmayan sik1 bir
zahitligi benimsemisler ve vahdet-i viicut altinda bir araya gelmislerdir. Daha sonraki
zamanlarda zahit kelimesinin karsilig1 olarak sofu kelimesi kullanilmistir. Sufiler ile
alimler arasinda da bir zithik bulunmaktadir. Alim akal ile sufi ise goniil ve ask ile Allah
Teala’ya ulasilabilecegini sdylemektedir (Pala, 2016, s.408). Ravzi, divaninin pek ¢ok
yerinde farkli tesbihlerle sufiyi anmistir. Divaninin 413.gazeli sifiniin rediflidir. Sair bu
gazelinde sufilerin gesitli niteliklerinden bahsetmistir. Iki yiizlii sufinin giiriiltii gibi

gelen anlasilmaz sdzleri insanlarin hosuna gitmez:

Cana te’sir itmez ey dil hlly u hay1 stfiniiii

Sozlerinden hazzolinmaz hi¢ miirayi stfiniifl (G.413/1)

Asiklara gore ask, anlasilmasi kolay olmayan bir sanattir. Sufiler igin ise daha
zor bir sanattir. Zira agk oku, kaza yayindan atilmis olsa dahi sufiyi etkilememektedir
(G.115/1). Bu sebeple sufi her ne kadar ¢ok ibadet etse de ask sanatinin 6ziini

bilmemekte ve ask sanatin1 kolay zannetmektedir:

Bilmez aslin1 kolayin sdylemez

San‘at-1 ‘1ski1 sanur sifi kolay (G.640/4)

Sufi iki yiizliidiir. Asiklar iki yiizli sufinin itibarin1 perisan hale gevirirler
(G.582/4). Riya elbisesi ile pazara giren sufi, hi¢ kimse onun kalbinin i¢ yiiziini
bilmediginden goriiniisii lizerinden gosteris yapmaktadir:

Girdi bazar igre stfi came-i salis ile

Kimse bilmez kalbini zira ad1 stiret satar (G.207/4)

Saire gore sufi, iki ylizlii oldugundan insanlardan menfaat alabilmek i¢in abasini

giymektedir. Bu sebeple onun sirtindaki abay1 goriip ona aldanmamak lazimdir:
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Meyyit asin ekl i¢iin tagyir-i sekl eyler yiriir
Arkasinda goriip aldanma ‘abayi siifiniin (G.413/4)

Sufi, heniiz dogru ve akici bir sekilde okumay1 dahi bilmemesine ragmen riya

kitabinin her bir boliimiinii ezberlemistir:

Bilmez ebced okumagi gerci ey Ravzi revan

Ez-ber itmis her biri bab-1 riyay: sifiniiii (G.413/5)

Sufi, diinyanin siisiine talip kimsedir. Asik ise sufiler gibi diinya siisiine
meyletmez. Bu nedenle sufi, asig1 isyan atesinin yaktigin1 zannetmemelidir:
Talib-i zinet-i diinya degilin sencileyin

Siifiya sanma beni ates-i ‘isyan yakdi (G.637/4)

Eger sufiler asiklar igin insan demezlerse onlar da sufileri hayvan olarak dahi

kabul etmezler:

Bize insan dimezlerse eger siifiler

Biz de hayvan yirine baglamazuz anlar1 (G.582/2)

Saire gore sufinin halvetteyken fikri ve zikri daima dirhem ve dinardir. O sadece

kazancini diisiinmektedir:

Halvet i¢re sol murakib sifiler kim vardur
Her biriniin fikr i zikri dirhem i dinardur (G.217/1)

Ravzi, sufiden ibadet esnasindaki kendinden gegmis vaziyetinin ve titremelerinin
sebebini sormaktadir. Sair, sufinin goziine peri gibi giizellerin goriiniip goériinmedigini
sorgulayarak bir nevi sufiye takilmaktadir:

‘Aceb bilsem nediir sifi safia bu vecd U haletler

Periler mi goriniir goziifie cismiifi neden ditrer (G.251/4)
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Asigin sevgiliyi seyrettigi vakitlerde, sufinin zikir esnasinda ¢ikardig: sesler

asiga kuru giiriiltii gibi gelmektedir:

Da’ima mihrab-1 ebri kim temasadur bana

Hay u hity ol demde hey siifi ne gavgadur bafia (G.22/1)

Sufi meyhaneye gitmemesi itibariyle kibirli bir karaktere sahiptir. Eger sufi,

gururundan meyhaneye ugramazsa asik da tipki siirahi gibi kadehe boyun egecektir:

Ser-fiirti eyleyeliim cama surahi gibi biz

Sifi mey-haneye varmazsa enaniyyet idiip (G.102/3)

Saire gore sufi ahmaklik icindedir. Sufinin ahmakligi diinyada sevgilinin
mahallesini terk edip Firdevs cennetine meyletmesinden kaynaklanmaktadir (G.49/2).

Eger o ahmak olmasaydi sevgilinin mahallesine gbz yumup Firdevs cennetine

bakmazdi:

Ebleh olmasai eger ey siifi kiiy-1 yardan

G0z yumup bakmaz idiin Firdevs-i a‘ladan yafia (G.50/3)

Sufi, durmadan insanlara vaazlar edip nasihatler verir (G.367/1). Sufinin
mescitte insanlara vaaz ve sohbet vermesi asiklar i¢in kuru giiriiltiiden ibarettir. Bu
yiizden iki yiizlii sufinin giiriiltiisii dinleyene zevk vermez (G.413/1). Sufi mescitte zikir

¢cekmeyi birakmalidir. Zira nagme etmenin vakti gelmemistir:

Beyhiide hay u hity1 mescidde sifi terk it

Anun yiri degiildiir savt-1 terane-asa (G.66/4)

Saire gore sufilerin meclisindeki zikir meclisinden yayilan giiriiltii sesleri ile
asiklarin meyhanedeki haykiris sesleri birbirine denktir (G.300/3). Oyle ki giip giip
doviinlip yiiksek sesli haykiriglari ile sufi kendisini mescitte degil de meyhanede

zannetmistir:

Na‘ralar urdi1 dogintip giip glip
Mescidi siifi sand1 mey-hane (G.519/4)
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Halki irsat etmekten baska bir sey bilmeyen sufi, irsattan ayr1 kalinca yolunu

sapitmaktadir:

Pir-i mugandan ayr1 yolum irdi mescide

Sifi tarikin azidur irsaddan ciida (G.52/5)

Asagidaki beytinde de kelime-i tevhidi halvete benzeten sair, sufiye seslenerek

bu halvete birlikte girmeye tesvik etmektedir:

Cekeliim gel sentifile ey stifi

Halvet-i 14 ilahe illallah (K.1/28)

Asiklarin kalp saray1 iiziintii kirliliginden yikanmustir, bu sebeple bu sarayda tasa
ve gam yoktur. Onlarin kalpleri mutmaindir. Ancak ayni durum sufilerin kalplerinde

gecerli olmadigindan keder ve gam onlara tesirde bulunur:

Seray-1 kalbi pak idiip yuduk alayis-i gamdan
Kiiddret bizde n’eyler ciinki s@fi safi abuz biz (G.325/4)7

2.8.12. Seyh

Seyh taliplerine rehberlik etmek ve onlari irsat etmek ehliyetine sahip olan insan-
1 kdmil ve rehberdir (Uludag, 2016, s.334). Divanda pir kelimesinin Arapga karsiligi
olan seyh ve onun ¢ogullar1 megdyih, suyith ve esyah kelimelerine yer verilmistir. Ravzi,
kendisini seyh ile karsilagtirmis ve onlarda dahi gii¢ kuvvet, tahammiil ve ibadet yokken

kendi gayretinin zayifligina sasirilmasi gerektigini belirtmistir:

Mesayihda ne kuvvet ne kana“‘at ne ‘ibadet var

Nige olmasun ey Ravzi nahif i na-tevan himmet (G.130/5)

197 Sufi ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.12/14, Mh.4/14, G.5/4, G.48/3, G.83/2, G.84/3, G.123/3,
G.178/2, G.225/6, G.321/6, G.327/2, G.334/4, G.360/4, G.369/1, G.370/1, G.388/1, G.390/5, G.404/4,
G.413/2, G.413/3, G.414/3, G.414/5, G.416/1, G.454/1, G.458/3, G.462/3, G.476/4, G.479/2, G.493/1,
G.508/2, G.524/1, G.524/2, G.524/3, G.524/4, G.524/5, G.544/4, G.591/6, G.594/3, G.598/1, G.633/2,
G.647/1, G.647/3, G.647/4, G.647/5.
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Seyh Lutfullah i¢in yazdigr bir murabbasinda sair, seyhinden ayriligina
dayanamadigini ve onun liituf ve himmetini istedigini belirtmistir. Zira seyh olan kisinin

dervisine eziyet etmesi uygun degildir:

Nige doysiin haste-dil bu kahr-1 hecriifi nisine
Lutf u himmet ni‘metinden tas tokunmaz disine
Seyh olan layik midur cevreylemek dervisine

N’ideyin hayfa ki Lutfullah efendiim gelmedi (Mr.26/2)'%

2.8.13. Talip

Talip, talep eden, isteyen demektir. Talip; istek, heves; aday olmak anlamindadir.
Matlubu bulmak ve murat edilene erismek i¢in Allah Teala’y1 arastirmaktir. Ciineyd’e
gore, Talep eden bulur.; Sibli’ye gore tam tersine Bulan, arar. Talip, eger siiluk yolunda
ilerlemeye karar vermisse evvela yetenekli, hevesli, samimi, azimli ve diiriist
olmasi gerekmektedir. Bu vasiflara sahip olan kimse bir seyh ya da halifeye baglanarak
stiluk yoluna girmektedir. Stluk bilgili, tecriibeli, ihlasli, yetenekli bir miirsit
rehberliginde yapilmaktadir. Aksi halde talibin bu yolda yalniz ilerlemesi onun yolunu
sasirmasina neden olabilmektedir (Uludag, 2010, s.127-128; 2016, s.342). Ravzi,
makam mevkiler ucuz oldugu halde o bunlar1 talep etmemis, sevgili ile kavusmaya talip

olmus, gonliinii ve canini bu yolda vermistir:

Dil i can virlip oldum vasla talib

Didiler raygan olur menasib (G.113/1)

Sair, asagidaki beytinde talibin niteligine 151k tutmustur. Eger ki kisi, sevgilinin
cemalini talep ediyorsa evvela gonliinden cennet sevdasini ¢gikarmalidir. Nitekim kol ve
kanadi pervane gibi yakmayan maksat aksasina ulasamaz. Ayni zamanda sair beyitteki

maksad-: aksd tamlamasiyla da Mescid-i Aksa’ya ¢agrisimda bulunmustur:

Talib-1 didar isefi ugmagi gonliifiden ¢ikar

Maksad-1 aksa'ya irmez bal u perden gegmeyen (G.437/3)

198 Seyh ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. K.9/75, Mh.4/13, Mh.4/18, G.134/4, G.388/1, G.591/6,
G.601/3, G.605/3.
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Ravzi, Oliimsiizlliigiin taliplisidir. Ancak hi¢ kimse bu yolda onun gibi
derinlesememis ve bu yola kendisini verememistir. Bu diinyada 6liimsiizliik incisine

talip olanlar, yokluk denizine Ravzi gibi dalamazlar:

Beka li’li’sine talib gecinenler bu ‘alemde

Fena deryasina bencileyin hig talabilmezler (G.287/2)

2.8.14. Vaiz

Vaiz, dini konularda cemaati aydinlatarak onlarin manen gelismesini saglamak
amaciyla dini mekénlarda konusma yapan kimsedir (Cirit, 2012, s.404). Ravzi
Divani’nda vaiz, sufi ve zahitlere benzer olumsuz nitelikler tasimaktadir. Ancak vaize
yoneltilen olumsuz elestirilerden en Onemlisi cehaletidir. Onun eliften bay1
ayiramayacak derecede cahil olduguna vurgu yapilmistir. Bu denli bilgisiz birinin haddi
olmayan meselelerde hiikiim vermesi dogru bulunmaz (Duru, 2016, 5.206). Vaiz, verdigi
vaazinda glizeller sevmeyi yasaklamistir. Ancak asiga gore gilizel sevmemek cahilliktir.
Vaiz her ne kadar giizel sevmeyi yasaklasa da kendisi dahi bu soyledikleriyle amel

etmemektedir:

Glizeller sevmegi men‘ eyler imis va‘iz-i cahil

Cihanda ‘alim oldur kim ola ‘ilmiyle ‘amil ha (G.78/3)

Vaiz, hakikat ile mecaz arasinda koprii kurabilecek bilgi donanimina sahip
degildir. Yanlis ile dogruyu birbirinden ayiramayan vaiz, insanlara sanki kaderin sirrini
veriyormuscasina hitap eder, efsaneleriyle halki uyutur (Duru, 2016, s.207). Vaizin
giizel sevgililer ile ilgili verdigi vaazin1 da efsaneye benzeten sair, bu efsaneye

uymayacagini belirterek tersine bu sevgilileri canigoniilden sevecegini belirtmistir:

Uymazuz va‘iziin efsanesine el-kissa

Can u dilden severiiz dil-ber-i fettanlar1 (G.582/3)

Vaiz, iki ylizli bir karaktere sahiptir. O, asiklar hakkinda bin bir yalan sdyler:

Goresin di ruh1 sen misin anlar midur ey va‘iz
y

Idersin hakkina ‘asiklarufl bifibir yalan peyda (G.58/3)
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Vaiz, vaazinda Giizel seven cennete giremez. demistir. Ancak bu yalan karsisinda

Ravzi’nin yapacagi tek sey giiliip gegmektir:

Vé‘iz dir imis hib seven cennete girmez

Ravzi ide billah su yalan1 temasa (G.67/5)

Vaiz vaaz vermek i¢in agzini bile agmamalidir. Ciinkii onun sozleri asiklara yok
gibidir (G.546/4). Oyle ki vaizin séziine giivenmek ahmakliktan baska bir sey degildir.

Zira mescitte manasi olmayan bos sozler sdylemek, onun adeti olmustur (G.366/1):

[‘timad itmek sefahatdiir kelam-1 va‘ize

Ciinki ‘adet old1 mescidde giizaf u laf afia (G.7/4)

Sair, asagidaki beytinde akil ve vaiz konusuna deginerek akil piriyle vaizin
iddiaya giremeyeceklerini belirtmistir. Saire gére vaiz ¢ocuk gibi olmasaydi onun

sOzlerini dinlemek miimkiin olabilirdi:

Pir “aklile nice bahs idebiliir va‘iz

Istima‘ itmek olurdi szin olmasa sabi (G.595/3)

Vaizin kelamini higbir sekilde dinlememek gerekir. Zira simdi bahar mevsimidir

ve giizel sevip icme vakti gelmistir:

Va‘iz kelamin itmeyeliim hergiz istima‘

Ravzi bahar fash tekasiil zamanidur (G.235/5)

Saire gore vaiz dedikoducudur. Ona gore daima insanlarla alay etmek lazimdir:

Va‘iz-i bed-gliya da'im ris-hand itmek gerek

Kim piyaz ehli olanlar menn ii selva istemez (G.344/4)

Asik, sevgiliye duydugu arzunun verdigi mutluluk karsisinda vaizin de ayni

Olciide kederli olmasini istemektedir:
Gonliimiiz sad olduginca siiz-1 sevk-i yardan
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Ravziya biz va‘iz-i na-saz1 gamnak isteriiz (G.328/5)

Sair, vaizi melek sevgiliye vesvese veren seytan olarak diisiinmiistiir. Vaiz,

sevgiliye Asiklarin yanina gitme. seklinde vesvesede bulunmustur:

Yare va‘iz varma ‘ussakufi dir imis yanina

Bir melekdiir vesvese itse ne tai seytan afia (G.11/4)

Vaiz durmadan cennetin giizel kosklerini halka 6ver, ancak asik i¢in asil Firdevs
koskii sevgilinin esigidir:
Gergi va‘iz medh ider turmaz kusiir-1 cenneti

Kasr-1 Firdevs ol habibiin asitanidur bafa (G.29/2)

Vaiz, yanina pek ¢ok cahil kisiyi de toplayarak vaaz verme gerekgesiyle tiim

Miisliimanlar kiiglimseyerek incitmistir:

Cem’* idilip yanina va‘iz ni¢e na-danlari

Ta‘n u tesni® ile incitdi miiselmanlar (G.582/1) 1%°

2.8.15. Zahit

Zahit, Arapg¢a Allah Tedla’ya yOnelme ve baska her seyi degersiz gérme
manasia gelen ziihd kokiinden tiiremistir ve Allah Teala’nin emir ve yasaklara
titizlikle bagl, takva ehli, dindar kisi anlamindadir (Demirbag, 2019, s.127). Zahit,
klasik Tiirk edebiyatina gelinceye kadar farkli bigimlerde degerlendirilmistir.
Basglangigta olumlu anlamlarda kullanilan zahit terimi, klasik edebiyat doneminde
kaybolma yasamistir (Durmaz, 2008, s.190). Bu durumda sunu sdylemek miimkiin
olmaktadir: Gergek anlamda zahit, aslinda karsit1 gibi goriinen rindin ta kendisi
olmaktadir. Fakat sairlerin marifetiyle zahit terimi, adeta ortadan ikiye boliinmiis ve
diger pargasi rint diye idealize edilirken zahit olarak kalan parga, olumsuzluklar igine

hapsedilmistir. Bu durumda Araplardan Iran’a takva ehli dindar kisi olarak gecen zahit,

19 Vaiz ile ilgili diger beyitler igin bk. G.187/3, G.237/4, G.285/2, G.297/4, G.409/4, G.452/5, G.506/7,
G.582/5, G.644/4.
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Iran’dan da bizim edebiyatimiza ham ve kaba molla olarak gelmistir (Demirbag, 2019,
5.128). Iskender Pala’ya gore ise klasik siirde zahitlerin dzellikleri su sekildedir: Allah in
buyruklarini yerine getirmekle birlikte, siipheli seylerden de kaginan kisi. Bunlar dint
konularda anlayws1 kat, her isin ancak dis kabugunda kalabilen, derinlere inmesini
beceremeyen, ilim ve imam dis goriiniisiiyle anlayan, bunu da israrla baskalarina
anlatan ve durmadan ogiitler verip topluma diizen verdiklerini sanan kisiler olarak ele
alimr. Daracik diinya goriisii i¢inde sikisip kalmiglardir. Dar kalipli bilgilere
baghdirlar, hayatin acemisidirler. Bu bakimdan ¢ok giiliing duruma diiserler. Imandan
hi¢bir zaman hakikate ulasamamuslardir ve samimiyetleri yoktur (Pala, 2016, $.488).
Zahitleri ziihd ehli olarak zikrettigi ve asig1 biilbiile benzettigi asagidaki beyitte,

biilbiiliin ask yolunda perisan olmusken, zahidin bu yoldan nigin sapittigini sormustur:

Nigiin azitd1 yolin1 ziihd ehli bilmezin
Stiride biilbiil olmus iken reh-niima-y1 bag (G.374/4)

Zahitlerin gontilleri agktan nasiplerini alamamiglardir. Bu nedenle ask, onlarin
goniillerini aydinlatmaz. Onlarin goniilleri harap olmus ve yikilmis bir ev gibidir. Harap

olmus bir eve de mumun higbir faydasi yoktur:

Risen itmez zahidiif kalbini ‘1skufi pertevi

Ciin biliirsin stid kilmaz hane-i virane sem‘(G.368/4)

Zahitler hamdirlar, onlar ask atesinde pismemislerdir. Asiklar ise ask atesinde

done done pigmis olan kebap gibidirler:

Bizi kendiifi gibi na-puhte mi sanursin ey zahid

Done done mahabbet odina yanmis kebabuz biz (G.324/2)

Onlarin yaradilisinda agk olmadigi icin sevgilinin agki ile uyum saglayamazlar
ve asiklar ile de geg¢imsizdirler. Zira giizel elbise cirkin yiizlilyli giizellestirmez,
stislemez:

Tab‘-1 zahid ‘1sk-1 canan ile kilmaz imtizac

Zist-rliya vire mi hi¢ zinet {i ziver libas (G.348/4)
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Zahitlerin  tabiat1 kuru oldugundan, ask ile yogurulmadigindan ve
yanmadigindan (G.269/4) etrafa olumlu bakamazlar ve siirekli asiklar kiiciimseyerek ve
onlart sikarak kendilerini yiiceltmeye calisirlar (G.271/3). Saire gore onlar, asiklar

kiiglimseme atesi ile yakmiglardir:

Ey zahid ehl-i ‘1gk1 ta‘n atesiyle yakdufi
Hayr ehli olmayanlar nigiin yakar ¢eragi (G.592/2)

Zahitler, estetiksel bakis agisindan yoksundurlar. Dolayistyla giizel, giizellik gibi
kavramlara asina degillerdir. Tabiri caizse at gozIligii takan zahit, dar bakighidir ve
gercek giizellikleri goremez (Celik, 2019, s.135). Dolayisiyla onlar sevgilideki gercek
giizelligi de goremezler. Asig1 ayiplamalarinin sebebi de bundandir. Eger bir giin o
melek yiizlii sevgili, zahitlere yanagini sunmus olsaydi zahitler, asiklara hak verip onlari

ayiplamazlardi:

Ta‘n u tesni‘ eylemezdiifi bafia ey zahid eger

‘Arizin ‘arz itse bir giin ol melek-sima safia (G.40/3)

Zahit Giizel sevmek hatadir. der. Ancak saire gore zahidin bu dedigi s6z, giinahin
ta kendisidir ve o, bu soziinden dolay1 giinahina tovbe etmelidir. Zira glinahinin sonu

pismanliktir:

Giizel sevmek hatadur dirsin ey zahid ne sézdiir bu

Glinaha tevbe kil kim ahiri clirmiin nedametdiir (G.213/4)

Gergi zahitler giizel sevmeden gecinip giderler. Onun sdziine inanmamak
gerekir:
Giizel sevmez geginiir gergi zahid

Inanma sozine vay istemez vay (G.639/3)

Bagka bir beytinde sair, zahitlerin asiklarin haykiriglarimi kiigiimsemesi
konusuna deginmistir. Hay huy, zahitlerin ya da sufilerin mecliste zikir esnasindaki
cikardiklari sesleri ifade etmektedir. Ravzi’nin divanina bakildiginda Ay u hay ifadesi,

zahit ve sufilerin zikir seslerine karsilik gelmekte oldugu, ancak asiklarin kulagina kuru
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giiriiltii olarak yansidigi gériilmiistiir. Bu dogrultuda sair, zahitler ask sarabiyla sarhos
olan asiklarin naralarini daima ayiplayip kiiglimsedigi i¢in onlarin yanina sadece hay

huy sesleri kaldigini sdylemistir:

Na‘ra-i mestaneye ta‘n itdiigiclin da'ima

Z.ahid-1 na-saz1 gor kim kaldi hity u hay ana (G.16/4)

Zahitler hem giinah hem de cinayet islemekte ve asiklar1 kiigimsemektedirler.

Bu nedenle zahitler cani kimseler olarak da nitelendirilmislerdir:

Bir kisi ne can ile ider ciirm {i cinayet

Zahid bize ta‘n itmez idi olmasa cani (G.657/4)

Saire gore zahitlerin, Aasiklar1 siirekli kiiciimsemelerinin sebebi onlarin
mizaclarinda eglenceye diiskiinliik ve ahmaklik olmasindan kaynaklanmaktadir. Aslinda

onlar da icten ige eglenceyi istemektedirler:

Bize tesni‘ u ta‘n itmekden asla gegmediin gitdi

Mukarrer bildiim ey zahid mizacufida sefahet var (G.187/4)

Zahit meyhaneye geldigi anda eglenceye diiskiin mizac1 dolayisiyla kendisini
sarap ile kaybetmis ve sarap kab1 karsiliginda seccadesini rehin olarak vermistir:
Kendin yitiirdi zahidi mey-hanede goriifi

Seccadeye degisti sarabufi kabagini (G.638/4)

Asagidaki beyitte zahide seslenen sair, ask ilmini kendisine sormasini istemistir.

Zira sair, zahit i¢in ask ilmini kesfedip ortaya ¢ikarabilecek kudrettedir:

Bafia sor fenn-i ‘1gk1 ben safa kesf ideyin zahid

Sorarlar miigkilin her nesneniifi hallale bilmezler (G.288/4)

Zahit meyhaneye asla gitmez. Dini biitiin kisiliginden &tiirii mescitten ¢ikmaz.
(Durmaz, 2008, 5.210). Asik, zahitlerin mescitte bulunmalarina iiziilerek (!) onlarin gam

zehri; kendilerinin ise meyhanede nese kadehi igtiklerini belirtmistir:
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Zehr-i gam nds itmeziiz mescidde zahidler gibi

Sakiya mey-hanede cam-1 safaya malikiiz (G.316/2)

As1ga gore zahitlerin akli basinda degildir. Zira zahidin akli basinda olsayd: asik

ile meyhaneye gelirdi:

Zahidiin ‘akl dila olsa eger basinda
Der-i mey-haneye varurdi beniimle bilece (G.501/7)

Elest bezminin sakisi Allah Teala, as1g1 agsk sarhosu yapmustir. Sair, ilahi askin

sarhosu olmustur. Bu sebeple zahitlerin biiyiisii asiklar etkilemez:

Saki-yi bezm-i elest itdi bizi mest-i miidam

Zahida itmez eser bize senii efstinuf (G.403/4)

Zahidler, mescitte daimi surette ibadetle mesgul olduklarindan bazi insanlar onu
himmet piri zannetmislerdir. Hatta daha ileriye giderek onun elini 6pmiisler ve tepeden
tirnaga ayagina diiserek ona hizmet etmislerdir. Ancak zahit aslinda iki yiizlii kimsedir,

halk onu liitfun piri zannetmistir:

Opdiler destin ser-a-pa diisdiler ayagina

Zahid-i salts1 ya‘ni pir-i himmet sandilar (G.280/3)

Mescitte namaz kilan zahitler farkinda olmasalar dahi hakikatte sevgilinin

mahallesine secde etmektedirler. Ciinkii asiklar icin Kabe, sevgilinin mahallesidir:

Ol sanem kiiyina karsu secde kildilar meger

Mescide varmagi zahidler ‘ibadet sandilar (G.278/3)

Zahitler, esasen iki yiizlii sofulardir. Onlar saire gore ehl-i siinnetten degillerdir,

mescide de insanlara iki yiizliliigiinii gostermek icin giderler:

Gergi zahid ehl-i siinnetden cema‘atden degiil

Mescide varur veli halka riyasin gosteriir (G.245/3)
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Sair, zahitlerin iki yiizliligi i¢in onlara ¢ol riyakdrlar: ifadesini kullanmistir.
Col riyakarlar1 olan zahitler yolunu sapitmislardir, bu sebeple onlar asiklara dost

olamazlar:

‘Asik-1 sadika hem-rah olimaz zahidler
Bir boliik zerk-1 beyabanlar1 giim-rahlar1 (G.604/5)

Zahidin her kazanci iki yizliliiktir. Bu sebeple onlar, eziyet atesinden

kurtulamamais ve hatta bu atesten azat edilenler arasina karigamamaislardir:

Her kari riya oldugiciin zahide bak
Atesgede-yi mihnetiifi olmadi “atiki (K.12/20)

Zahitler, riya elbisesi ile ayibin1 6rtmek istemislerdir. Ancak onlar abdallar gibi

hasir da giyseler iki yiizlii olmaktan vazgecememislerdir:

‘Aybini setritmek ister cAme-i salls ile

Bu-riyalar geydi zahid bu riyadan ge¢medi (G.643/4)

Zahitler, Allah Teila’nin rizasindan ¢ok cenneti ve cennetin igindekileri
kazanma hirs1 igerisindedirler. Halvette zikirle mesgul olan zahidin fikri cennetteki
huriler iken (G.48/1) sairin fikri sevgilidir:

Z.ahid-i halvet-nisintin fikri ger havrayise
Biz de hammam igre bir mahbib dellak isteriiz (G.328/3)

Zahitler cenneti kazanma endisesi ile goziinden her zaman yas akitir. Ancak
onlarin aglamalar1 bos yere kuru bir zahmettir:

Goziif yas1 akar her dem-be-dem gergi be-hey zahid

Heman cekdiikleriini za’id yire bir kur1 zahmetdiir (G.215/4)

Zahidin giizellere goniil vermemesi birtakim tesbihlerle anlatilmistir. Zahidin
gonliinii kusa benzeten sair, sevgilinin sagin1 da tuzaga tesbih ederek goniil kusunun

tuzag1 goriince ondan kagtigini belirtmistir. Ancak Mecnln’un Leyla’ya istigna
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gosterememesi gibi zahit de sevgiliden her ne kadar kagmaya ¢alisirsa calissin, onun

gonliiniin sevgiliye kayan bir tarafi vardir:

Goriip dam-1 ser-i ziilfin kagar murg-1 dil-i zahid

Nice Mecniin olur ol kim satar Leyla’ya istigna (G.74/6)

Asagidaki beyitte de sair, zahidin sevgiliyi kabul etmemesi ve ona boyun
egmemesi konusuna deginmistir. Saire gore iyi bir kul olmanin geregi sevgilinin kasinin
mihrabina secde etmektir:

‘Ibadufi bihteriyem diyii kendin ‘add ider ‘abid

Kasufi mihrabina ya secde ni¢iin eylemez zahid (G.178/1)

Aski pazara benzeten sair, zahitlerin agk pazarina gelmesinin sebebini keder satin

almak degil, kendisini gostermek olarak belirtmistir:

Kasd1 bu bazar-1 ‘i1ska geldiiginden zahidiin

Gam meta‘ina degildiir miisteri sfiret satar (G.207/3)?%

2.9. TASAVVUFi SAHSIYETLER

Calismanin bu boliimiinde sahsiyetler bakimindan oldukca zengin bir muhtevaya
sahip olan Ravzi Divani’nda zikredilen tasavvufi sahsiyetlere yer verilmistir. Bu
sahsiyetler alfabetik sirayla Ciineyd-i Bagdddi, Hdci Bektas-1 Veli, Halldc-1 Mansir,
Sakik-i Belhi ve Seyh Lutfulldh-1 Sani’dir. Sair, divaninda en ¢ok Seyh Lutfullah-1

Sani’nin ismini zikretmistir.

200 Zahit ile ilgili diger beyit ve bentler igin bk. Mr.17/18, G.15/1, G.48/1, G.48/4, G.49/4, G.74/3, G.97/7,
G.130/1, G.130/2, G.130/4, G.200/1, G.204/1, G.204/3, G.204/4, G.233/4, G.237/4, G.243/5, G.244/5,
G.296/2, G.298/3, G.300/4, G.328/1, G.328/4, G.329/3, G.344/2, G.369/2, G.387/3, G.404/5, G.418/2,
G.431/3, G.436/2, G.452/5, G.454/2, G.454/6, G.468/7, G.474/2, G.476/3, G.509/3, G.512/2, G.513/2,
G.523/4, G.536/6, G.539/4, G.544/2, G.551/4, G.597/2, G.597/4, G.601/1, G.604/6, G.609/1, G.614/4,

G.631/4, G.638/1, G.653/5, G.653/6.
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2.9.1. Ciineyd-i Bagdadi

Kiinyesi Eb’ul-Kasim b. Muhammed el-Hazzdz el-Kavariri’dir. Ailesi cam
ticaretiyle ugrastigindan Kavariri, kendisi bizzat ipek ticaretiyle ilgilendiginden de
Hazzaz lakabiyla taninmistir. Irak’ta dogup biiyiiyen Bagdadi’nin ilk hocasi dayisi
Seriyy-es-Sakati’dir. Birgok biiyiik alimden dersler almistir. Yirmi yasina gelene dek
ticaretle mesgul olmustur. Sonrasinda kendisini tamamen tasavvufa vermistir. O
tasavvuf ilmini derinlestirmis, sistemlestirmis, yaymis ve 0zellikle muhabbet, iins ve
fena gibi anlagilmasi giic makamlar iizerinde yogunlagmis 6nemli bir sahsiyettir. O seriat
ile vahdet-i viicut diisiincesini birlestirerek Seyyid iit-Tdife ve Tdc 'iil-Arifin unvanlariyla
sereflendirilmistir. Bir¢ok tinlii sufi, onun sohbetinde bulunmus, miiridi ve halifesi
olmustur. Bu nedenle tarikatlarin neredeyse tamamu silsilelerinde Ciineyd’in ismine yer
vermektedirler. Kaynaklara gore Ciineyd 909 yilinda zikriyle mesgulken vefat etmistir.
908 veya 910 yilinda vefat ettigini belirten kaynaklar da mevcuttur (Sunar, 1978, s.41;
Uludag, 1993, s.119). Ravzi, divaninda Ciineyd-i Bagdadi hakkinda Seyh Ciineyd
ifadesine yer vermistir. Seyh Sakiki’yi de andigi ayn1 beytinde Ravzi, aski Bagdat’a

benzetmis ve ask Bagdat’inda Seyh Ciineyd’e yetisilmesi gerektigini vurgulamistir:

Bagdad-1 mahabbetde yitis Seyh Ciineyd'e
Belh-1 gama iltiirse seni Seyh Sakiki (K.12/18)

2.9.2. Hac1 Bektas-1 Veli

Asil adi Muhammed Bektag’tir. Dogumu ve hayati1 hakkinda farkli bilgiler
mevcuttur. Baz1 kaynaklarda onun Baba Ishak’in halifesi oldugu, bazi kaynaklarda I.
Murat ya da Orhan Bey zamaninda yasadigi, bazi kaynaklarda ise Horasan’in Nisabur
sehrinde dogdugu bildirilmektedir. Makdlat adli eserinde hacca dair verdigi bilgilerle
haci oldugu diisiiniilmekte ve tasavvufi kisiligi ile de veli sifatini aldigi tahmin
edilmektedir. Vakif kayitlarindan da onun 690/1291 yilinda vefat ettigi anlasilmaktadir.
Tarihlerden ve kaynaklardan edinilen bilgilere gore onun 13. yiizyilin ikinci yarisinda
yasadig1 kesindir. Sair Horasan’da dogup yetisip irsat faaliyetleri i¢in Anadolu’ya go¢
etmistir (Giizel, 2015, s.414-415; Zavotcu, 2018, s.278).

Bektas-1 Veli Tiirk-Islam diinyasinin ¢ok 6nemli mutasavvifi, alimi ve

Bektasiligin Onciisiidiir. Biiyiik bir kiiltiir etrafinda yetismistir; Arapga bilmesi, temel
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kaynaklara vakif olmasi onun iyi bir tahsil hayatina sahip oldugunu géstermektedir.
Babas1 onu dort yasindayken Ahmet Yesevi'nin halifelerinden Lokman Perende’nin
yanina gondermistir. Ahmet Yesevi’nin takipgisi olan Bektas-1 Veli miirsidi tarafindan
gorevlendirilerek Anadolu’ya go¢ etmis ve Suluca Karadyiik’e yerlesmistir. Burada otuz
alt1 y1l irsat ile mesgul olmustur. Makalat, Serh-i Besmele, Fatiha Tefsiri, Sathiyye,
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Kitabu’l-Fevaid adl1 eserleri bulunmaktadir
(Duran, 2014). Ravzi, Haci Bektas-1 Veli’ye olan sevgisini ve saygisini iglemistir. Sair,
sevgiliden Haci Bektas-1 Veli askina bayram hediyesi olarak bir buse istedigini
bildirmistir:

Nige bayram oldi bir giin dimediifi géiiliin nede

Merhabasuzlarda hi¢ yokdur naziriifi diinyede

Hac1 Bektas-1 Veli ‘1skina sultanum dede

Ben garib iiftadeye bir blise vir bayramlik (Mr.17/21)

2.9.3. Hallac-1 Mansiir

Kiinyesi Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi’dir. Hicri 244’te Iran’in
Fars eyaletindeki Beyza civarinda dogmustur. Hicri 309 yilinda da Bagdat’ta daragacina
asilarak oldiiriilmiistiir. Babasinin mesleginden dolay1 ona Halldc denmistir. Onun ilk
hocalar1 Sehl b. Abdullah Al-Tusteri ve Amr b. Osman Al-Mekki’dir. Sonralar1 da
Ciineyd-i Bagdadi’nin miiridi olmustur (Uludag, 1997, s.377).

Hallac-1 Mansfr tasavvuf tarithinin en meshur simalarindan biridir. O, bilindigi
tizere Ene’l-Hak (Ben Hakk’im) s6ziinli sdylemesi lizerine oldiiriilmiistiir. Ona gore
diinyalik her seyden yliz ¢eviren kisi yavas yavas Allah Teala’ya yaklagsmakta ve daha
sonra O’nun dostu olmaktadir. En nihayetinde de beseri sifatlarindan arinarak Allah

Teala ona hulil etmekte ve o, Allah olmaktadir (Sunar, 1978, s.49-50).

Kaynagini tasavvuftan alan klasik Tiirk siiri eserlerinde tabii olarak Hallac-1
Mansir’a yer vermistir. Sufi, dervis, miirit kimligindeki sairler, onu bir sevk ve cezbe
ornegi olarak gostermislerdir. Onlar, coskunluk, ¢ilginlik, 6liimiine baglilik ve feda olus
temalarin1 kullanarak biiyiikk bir hayranlik ile kendilerini Mansir olarak tanitmigtir.
Miirsit ve pir kimligindeki sairler, Mansir’u anlamanin ve agiklamanin yani sira dilini
tutamamasi1 ve sohret belasina ugramasi sebebiyle onu eksik bulma egiliminde

olmuslardir. Bunlarin disinda kalan sairler ise resmi bir hiiviyete biiriinerek Manstir’u
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goniil ile degil, akil ile agiklamay1 tercih etmislerdir. Buradaki amag ise ahlaki bir
Ogretiyi sunmak, siyasi bir mesaj vermek ya da sanat yapmaktir (Demirbag, 2018, s.6-
7). Ravzi iki yerde Hallac’dan bahsetmistir. Asagida murabbasindaki bir bendinde dar
kelimesini de zikrederek sevgilinin kivrim kivrim sagini daragacina tesbih etmistir.
Sevgilinin sa¢1 daragacina benzediginde asigin cani ve gonlii bu daragacinda idam edilen

Hallac-1 Mansir gibi olmustur:

Nerd-i ‘1skun Ravzi-i asiifte kim Leclac’1dur
Dar-1 ziilf-i piir-gikenciifi can u dil Hallac’1dur
Han-1 ihsanud ki ‘alem ser-be-ser muhtacidur

Rize-1 gamdan helak oldum Oru¢ Balim meded (Mr.9/5)

Sair, asagidaki beyitte de kis mevsiminden bahsederken Manslr’u anmistir.
Mansiir’un kefenini renginden 6tiirii kara benzetmistir. Kis mevsimi diinyay1 bastanbasa
kar pamugu ile doldurmustur. Adeta bembeyaz gomlek giyerek Hallac-1 Mansir’a

benzemistir:

Penbe-i berf ile piir kild1 cihani ser-be-ser
Kiirte-1 beyza giyiip Hallac-1 devran old1 kis (G.353/2)

2.9.4. Sakik-i Belhi

Ad1 Eb Ali Sakik b. Ibrahim el-Ezdi el-Belhi’dir. Horasan seyhlerinden olan
Sakik zengin bir tiiccarin ogludur. Sakik Tirkistan’a ticaret i¢in gittiginde orada bir
puthaneye rastlamis ve bir putperestle konusmasi sonucu zithde yonelmistir. Rivayete
gore Sakik, putpereste kendisine higbir faydasi olmayan putlar1 birakip Allah Teald’ya
yonelmesi gerektigini sOylediginde putperest Eger Allah senin dedigin gibi olsaydi sana
rizkint memleketinde verir ve kazancin i¢in bu zahmetlere sokmazdr demis ve bunun
tizerine Sakik ticareti birakip memleketine donmiistiir. Daha sonra hacca gitmis, Ca‘fer
es-Sadik’la tanismis, Eb Hanife, EbG Ydsuf ve Imam Ziifer’den ders almistir. Kiilan
Savasi’nda sehit olmustur. Sakik tevekkiiliin mahiyetini inceleyerek miiridin siilukiine
yapacagl tesir tizerinde duran ilk zahittir. Ancak Sakik’e gore kazang pesinde kosmak
tevekkiil anlayigina aykiridir. Bu diisilincesi ile Bayezid-i Bistdmi tarafindan elestiri
almistir. Ayrica o Horasan’da tasavvufi hallerden soz eden ilk sufidir (Iz, 1969, s.187;
Bolat, 2010, s.305). Sair, sadece bir beytinde Seyh Sakiki’den bahsetmistir. Onun
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Belh’te dogmus olmasi itibariyle Belh’i de beytinde anmistir. Eger Seyh Sakiki, kisiyi

keder Belh’ine gotiiriirse kisi ask Bagdat’ina yonelmelidir:

Bagdad-1 mahabbetde yitis Seyh Ciineyd'e
Belh-1 gama iltiirse seni Seyh Sakiki (K.12/18)

2.9.5. Seyh Lutfullah-1 Sani

Seyh Lutfullah-1 Sani, Necmiiddin Kiibra’ya nispet edilen Kiibreviyye tarikatinin
Bursa’daki ilk temsilcisi olan Buharali Emir Sultan tarafindan acilan Emir Sultan
dergahmin sekizinci postnisinidir. Seyh Lutfulldh’in babasi ayn1 zamanda dergdhin
yedinci postnisini Ibrahim Efendi’dir. Seyh Lutfulldh postnisin olduktan sonra hac
seyahatine ¢ikmistir. 971-72/1564-65 yillarindan birinde vefat etmis ve Bursa’ya diger
halifelerin yanina defnedilmistir. Kaynaklarda Seyh Lutfullah hakkinda daha g¢ok
kerametlerinden bahsedilmektedir (Kara, 2012, s.157). Ravzi, kendisiyle ayni devirde
yasadig1 Seyh Lutfullah icin iki miistakil manzume yazmistir. Yasar AYDEMIR, bu
manzumelerin bir misrasinda Ravzi’nin Seyh olan layik midur cevr eylemek dervisine
ifadesini kullanmasi ile Nurbahsiyye ve Kiibreviyye’nin temsilcisi Seyh Lutfullah
Efendi’nin miiridi olduguna hiikmedilebilecegini belirtmistir (Aydemir, 2017, s.10).
Sair, 26. murabbasinin her bendinde N’ideyin hayfd ki Lutfulldh efendiim gelmedi
ifadesiyle onu Edincik’e bekledigini belirtmis, onun hasretiyle yandigini sdylemistir.
Ravzi'nin Seyh Lutfullah i¢in yazdigi diger manzume ise 21 bentlik Sdh-1 iklim-i

kerdmet Seyh Lutfulldh’t gér misrainin tekrar ettigi bir miitekerrir muhammestir.

Sair, yukarida da zikredilen murabbasinda Seyh Lutfullah’1 can ve goniil tahtinin
itibarlt padisahi olarak tanitmistir. O ayn1 zamanda liituf bahgesinin basi yiikseklerde
olan bir servisi ve keder Misir’indaki susamis kimselere giil suyudur. Ancak sairin tim

6zlemine ragmen ne yazik ki Seyh Lutfullah Efendi gelmemistir:

Can u dil tahtina sah-1 ercemendiim gelmedi

Bistan-1 lutfa serv-i ser-biilendiim gelmedi

Misr-1 gamda tesneyem ciillab-1 kandiim gelmedi
N’ideyin hayfa ki Lutfullah efendiim gelmedi (Mr.26/1)
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Sairin yorgun gonlii artik tahammiil edememektedir ki seyh bir kimseye de

dervigine ayriligini yasatarak eziyet etmesi yakismamaktadir:

Nige doysiin haste-dil bu kahr-1 hecriifi nisine
Lutf u himmet ni‘metinden tas tokunmaz digine
Seyh olan layik midur cevreylemek dervisine

N’ideyin hayfa ki Lutfullah efendiim gelmedi (Mr.26/2)

Seyh Lutfullah’in ayriliginin sikintist ile diinya saire zindan olmustur. Onun
ayrilik acisindan diistiigii duruma dostlar aglamis, diismanlar giilmiisttir (Mr.26/3). Seyh
Lutfullah, Ravzi’ye gelecegine dair s6z verse de Seyh sozilinli tutmamistir. Ama yine de

dostlart onun gelisini beklemektedir (Mr.26/4).

Sair, murabbasinin son bendinde de onu bir melek olarak nitelemistir. O melek

eger bir giin Edincik’i sereflendirseydi sair, her muradina erisirdi:

Sehr-i Idincik diyarin itse tesrif ol melek

Ravziya kutb-1 muradum tizre donerdi felek

Hakk’a c¢ok itdliim tazarru‘ eylediim yiiz bifi dilek
N’ideyin hayfa ki Lutfullah efendiim gelmedi (Mr.26/5)

Sair, muhammesinde ise Seyh Lutfullah’in yukarida da zikredildigi gibi
kerametli bir seyh olduguna vurgu yapmistir. Onu keramet iilkesinin padisahi olarak
nitelemistir. Seyh Lutfullah camide ne vakit ibadet etse ve Allah Teald’ya yalvarip
yakarsa Allah Teala, onun dualarim1 ve ibadetlerini hemen kabul eder. Ayrica Seyh

Lutfullah’ kerametleri biiyiiciileri mat eder:

Cami‘-1 Hak’da ne vaktin kim ‘ibadat eylese
Yiri gogi ditrediir Hakk’a miinacat eylese
Hak kabil eyler du‘asin ‘arz-1 hacat eylese
Mat ider sahirleri kest-i keramat eylese

Sah-1 iklim-1 keramet Seyh Lutfullah’1 gér (Mh.4/2)

Eger kisi himmet isterse Seyh Lutfullah’in dergahinin yolunun topragina yiiziinii

stirmelidir (Mh.4/4). Ayrica Emir Sultan’in dergahi onunla diizen bulmustur. Melekler
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sabah ve aksam onun mahallesini tavaf eder ve o namaza durdugunda ise nurdan bir
servi gibi goriiniir:

Fahr-i al-i Mustafa’ya ol durur ka’im-makam

Ravza-i Sultan Emir anufila buldi intizam

Ka‘be-i kliyin tavaf eyler melekler subh u sam

Nirdan bir serv olur kilsa namaz i¢re kiyam

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullih’1t gér (Mh.4/3)

Seyh Lutfullah bir irfan aynasidir. O, san1 yiice olan bir giines ve ayn1 zaman da

thsan kaynagidir:

Tesne-leb gezme yabanda ¢esme-i hayvana gel
Tafa kalmis necmi terk it sems-i ‘ali-sana gel
Damen-i kesretden el ¢gek menba‘-1 ihsana gel
Riy-1 vahdet gosteren ayine-i ‘irfana gel

Sah-1 iklim-i kerdmet Seyh Lutfullah’1t gér (Mh.4/6)

Eger kisi diinyada Allah Teédld’nin feyzini almak isterse Seyh Lutfullah’in

esigine kole olmali ve onun himmetinden istifade etmelidir:

Ey dil isterseil eger diinya vii ‘ukba devletin
Sen sen ol al anufl ecdad-1 ‘1zdm1 himmetin
Isiginde bende-i edna olup kil hidmetin
Goreyin dirsen Hak’uf ‘alemde feyz-i rahmetin

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 goér (Mh.4/8)

Seyh Lutfullah’t sevmeyen insanlar, Ravzi’nin goziinde kotii insanlardir.
Halbuki o, ziihd ve takva sahibi, biitiin rumuz ve sirlara vakif bir seyhtir. Bin saligi bir

nefeste Allah Teald’ya ulagtirmaktadir:

Ol kiinGiz-1 ziihd U takvanun emin 4 maliki
Bir nefesde hazrete isal ider bin saliki
Sevmeyen ani1 ‘aceb bilsem nige bed-haliki

Bidiiriir safia rumiz-1 kiilli sey’in haliki
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Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullah’1 gor (Mh.4/10)

Seyh Lutfullah, seyhlerin reisi ve bas tacidir. Padisahlar dahi onun esiginde
muhtag bir kole gibidir (Mh.4/18). O ne zaman beyaz bir elbise giyse nurun ta kendisi
olmaktadir (Mh.4/19). Sair, bu fani omriinde ebediyet bulduk¢a Allah Teala’nin
varliginda yok olmak i¢in siiluk yolunda ilerlemek ve bunun i¢in de Bursa’ya gidip Seyh

Lutfullah’t gérmek istemektedir:

Bu fena evde beka buldukca ‘Omr-i bi-vefa
Gel fenafillah olup yolinda hak ol dd'ima
Kiy-1 hasretde vatan tutmak ne layikdur safia
Eyle ey Ravzi sefer sehr-i Burusa’dan yafia

Sah-1 iklim-i keramet Seyh Lutfullih’1 gor (Mh.4/21)
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SONUCLAR

Calismamizin alanint 16. ylizyil sairi Ravzi’nin divanindaki dini ve tasavvufi
unsurlar ihtiva etmektedir. Calismada once Ravzi’nin hayati, edebi kisiligi ve divani
hakkinda bilgiler verilmis, ardindan iki ana boliim halinde dini ve tasavvufi unsurlar

incelenmistir. Caligsma sonucunda elde ettigimiz bilgiler ise su sekildedir:

1. Ravzi siirlerinde dini ve tasavvufi unsurlari, Islam dini ve Siinnilik
anlayisi ¢er¢evesinde Hanefi mezhebini de anarak islemistir. Kelime-i tevhit ve kelime-
i sehadet ile olusturulmus ¢ok sayidaki manzumesi, onun vahdet-i viicut diisiincesine
ayr1 bir 6nem verdigini gostermektedir. Bu yoniiyle dinl muhtevadaki siirleri daha ¢ok
iman esaslari etrafinda sekillenmistir.

2. Ravzi’nin din ve tasavvuf konusunda oldukga bilgili oldugu goriilmiistiir.
Siirlerinde dini ve tasavvufi unsurlari Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s1ginda ele almis, pek
cok yerde iktibas yaparak hadis ve ayetlerden istifade etmistir.

3. Ravzi, Allah Teala’ya kars1 derin bir saygi, sevgi ve havf i¢erisindedir.
O’na kars1 acziyetini her firsatta dile getirmis, ibadetlerinin eksik oldugunu, namazini
ihlasla kilamadigin1 ve giinahkar oldugunu belirtmistir. Bunun i¢in Esma-i hiisna ve
diger pek ¢ok isimle O’ndan bagislanma ve fazlin1 dilemis, okuyucularina tovbe etmenin
oneminden bahsetmistir.

4, Sair, siirlerinde Allah Teala’nin giizel isimleriyle O’nu methetmis, bu
giizel isimlerle O’na hem kendisi hem de baskalar i¢in dua etmis ve isimlerin kendi
hayati ilizerindeki yansimalarina da deginmistir.

5. Sairin miistagni, tokgozlii ve kanaatkar kisiligi divaninin hemen hemen
her yerinde hissedilmektedir. Bu kisiligi onun dini ve tasavvufi kimliginin olusmasinda
da etkilidir. Ornegin; siir yazma kuvvetini Allah Teala’nin kendisine ihsan ettigini
sOyleyen sair, siirle oviilmeye layik tek sahsiyetin de sadece Allah Teéla oldugunu
belirtmistir.

6. Ravzi’nin Allah Tealda’dan sonra derin saygi ve sevgi sundugu sahsiyet
kainatin iftihar kaynagi Hz. Muhammed (sav)’dir. Sair, onun sefaatinden umut ettigini,
ayagmin topragi olmak istedigini belirtmis, dil uzatip onu reddedenlerin dilinin

kesilmesi gerektigini ifade etmistir.
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7. Allah Teala ve Hz. Muhammed (sav)’e olan sevgisini sikca dile getiren
sairin, Hz. Hiiseyin’in elim Kerbela vakasima ayr1 bir iiziintii ve hiiziin duydugu
goriilmiistiir. Bu baglamda Hz. Hiiseyin’e olan sevgisini sik sik dile getirmistir.

8. Sairin siirlerinde dikkat ¢eken bir diger nokta ise ¢ogu yerde kendisini
Oliiye benzetmesi, Olecek hissine kapilmasi ya da 6liimii istemesidir. Sair 6liimii o kadar
¢ok istemektedir ki bir kitasinda kendi 6liimiine tarih dahi diistirmiistiir. Onun bu hali
manen diinyaya doymuslugundan ve diinyadan higbir beklentisi olmamasindan
kaynaklanmaktadir. O biitiin beklentilerini Allah Teala’ya baglamistir.

9. Sair, iman esaslarindan sonra ibadet mevzusu ile ilgili olarak Namaz
dinin diregidir. sozline binaen en fazla namaza vurgu yapmistir. Ona gbére namaz
kilmamak bir ¢esit hastaliktir. Dua, ibadetin oziidiir. hadisine binaen de sair, bir¢ok
beytinde dua etmenin 6nemini vurgulamstir.

10.  Sair sadece Islam dini degil; Hristiyanlik, Mecusilik, Putperestlik ve
Yahudilik gibi dinlere ait unsurlari tegbihler yoluyla siirlerine dahil etmistir.

11.  Peygamberlerin diginda sair, dort halifeden, ehl-i beytten ve bir¢ok
sahabeden sevgi ve saygiyla bahsetmistir. Bunlarin disinda Buhari, Cahiz, Kudiri,
Muhammed b. Hasan Seybani, Numan bin Sabit, Seyyid Serif Ciircani ve Zemahseri
gibi pek cok dini kimligiyle bilinen sahsiyete yer verdigi goriilmiistiir. Sairin bu
sahsiyetlerin isimlerini zikretmesi, onun din bilgisinin kaynaklarini belirleme ac¢isindan
onem tasimaktadir. Ayrica Ravzi dini ve ilmi sahsiyetlerin yaninda kutsal kitaplarda
zikredilen sahsiyetlerin isimlerine de yer vermistir.

12. Sair, klasik edebiyatin ve tasavvufun ana temasi olan ask temasini
mubhtelif tesbih ve benzetmelerle siirlerinde yogun bir sekilde islemistir. Tasavvufa gore
iki tirlii agk vardir: mecazi ask ve hakiki ask. Mecazi ask, hakiki ask yoluna girmede
koprii vazifesi goriir. Ancak saire gore birgok insan mecazi agka takilip kalmis ve hakiki
aski unutmustur. Sair, hakiki aska taliptir, mecazi aski bir ara¢ olarak diisiinmustiir ve
bedenini hakiki aska feda etmistir.

13.  Ravzi, tarikatlardan Mevlevilik, Halvetilik, Bektasilik ve Giilsenilik ten;
tasavvufl ziimrelerden ise Kalenderilik ve Melametilik ten bahsetmistir. Sairin bazi
beyitlerinden diinyaya ve elestirilere kayitsiz kalmas1 ve miistagni kisilige sahip olmasi
ve beyitlerindeki ifadeleriyle onun kalender-mesrep bir karaktere sahip oldugu
diistiniilmiistiir. Ancak siirlerinde bu tarikat ve ziimrelerden herhangi birine intisap edip

etmedigine dair net bir bilgiye rastlanmamuistir.
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14.  Ravzi, tasavvufla ilgili pek ¢ok unsuru divanina dahil etmis ve bu
unsurlar arasinda en ¢ok diinya’y1 zikretmistir. Cilinkii saire gore insan1 Allah Teala’dan
uzaklastiran her sey genel anlamiyla diinyay: temsil etmektedir. Diinya hayatinin bir
rliya ve aldatici bir biiyii oldugunun bilincinde olan sair, bu diinyay: terk ederek gercek
Ozgiirliige kavusacagini bildirmektedir.

15. Sair, siirlerinde Ciineyd-i Bagdadi, Hac1 Bektas-1 Veli, Hallac-1 Manstir,
Sakik-i Belhi, Seyh Lutfullah-1 Sani gibi tasavvuf biiyiiklerini de saygiyla anmistir.
Ozellikle Bursa’da yasanmus Seyh Lutfullih-1 Sani’yle olan ayriligini ve ona olan
Ozlemini bizzat iki manzumesinde anlatmasi, onun Seyh Lutfullah’in miiridi oldugu
diistincesini kuvvetlendirmistir.

16.  Genel olarak sairin hem dini hem de tasavvufl siirlerinin daha ziyade
hakiki ask ile yogruldugunu ve sevgiliden ayriligin getirmis oldugu karamsarlik, 6liim
diisiincesi, yok olma istegi, gdzyasi ve acidan beslendigini sdylemek miimkiindiir.
Ancak o tiim bu sikintilardan sikayet etmemekte, kaza ve kadere olan inanci ile i¢inde
bulundugu her duruma razi olmaktadir. O duygu ve diisiincelerini derin, igten ve samimi
bir sekilde ifade etmistir. Tasavvufl unsurlara ¢ok iyi derecede vakif olan sair, bunlar
donemin edebi gelenegine uygun sekilde siirlerinde islemistir. Sairin bazen lirik bazen
de didaktik bir anlatimla bu unsurlar1 ele aldig1 goriilmiistiir.

17. Sairin incelenen siirlerinde edebi sanatlar1 kullanmada ve kelime oyunlari
yapmada basarili oldugu tespit edilmistir. Baz1 kelimeleri iki anlama gelecek sekilde
tevriyeli kullanmig; tesbih ve teshislerle siirin anlam zenginligini kuvvetlendirmis;
cinas, iham, tezat, tecrit vb. edebi sanatlarla siirlerine soyleyis giizelligi katmis ve
bilhassa telmih yaparken siradanliktan g¢ikarak carpici ve dikkat gekici ifadelerde
bulunmustur. Tiim bunlarin disinda 6zellikle zahit ve sufileri zikrettigi beyitlerinde
alayci ve rahat bir iisluba bagvurdugu goériilmistiir.

18. Ravzi’nin siirlerinde doneminin siislii diline karsilik olduk¢a sade ve agik
bir dil kullanmustir. Siirlerinde kullandigir dil halk siirlerinin 6zelliklerine benzer
nitelikler gostermektedir.

19.  Sairin siirlerinde dil ve Uslup olarak gezgin dervislerden izler de
goriilmiistiir. Ozellikle Yunus Emre’nin siirlerinden izlere ve goniil kirmanin Kabe
yikmak gibi olduguna dair anlayisa Ravzi’nin divaninda rastlanmaktadir.

20.  Ravzi, din ve tasavvuf anlayisi adi altinda doneminin sosyal olaylarina da

151k tutmustur. Ozellikle kaba dindar smifin yaptiklarina tahammiil etmekte zorlanmis
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ve adaletsiz sekilde hilkmeden kadilara sert elestirilerde bulunmustur. Bunlarin disinda
baz siirlerinde doneminin kilik kiyafetini, doneminde yasanan arpa kitligini, dogdugu
yer olan Edincik’in sosyo-kiiltiirel ve cografi giizelliklerini, tanidigi insanlarin
karakteristik 6zelliklerini de dini ve tasavvufl kavramlarla iliskilendirerek onlara dair

bilgi ve ipuclar1 da vermistir.
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