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ONSOZ

Dinler ile ilgili yorumlar tarihten bu yana tartisila gelmistir. insanligin her
alaninda dinin izlerini gérmek miimkiindiir. Insanligin farkli cografyalarda kendilerine
Ozgii ritiiellerle yasadigi bu diinyada bir¢ok inanis ortaya ¢ikmustir. Her din kendini
hakikatin bir yansimasi olarak ifade etmektedir. Burada asil olan amag degismez olana
ulagmak olmalidir. Gelenekselciler burada farkli dinlerin aslinda tek bir dogruyu ifade
ettigi gercegi ile hareket etmektedirler. Bu baglamda gelenekselciligin kurucusu olarak

kabul edilen René Guénon’u inceleyecegiz.

Calisma iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Calismanin giris boliimiinde
arastirmanin konusu, amaci, énemi, yontemi ve problemi ele alinmistir. Calismanin
birinci boliimiinde René Guénon’un hayati ve dinler tarihine katkilari ele alinmistir.
Ardindan Gelenekselcilik diisiincesi ele alinarak farkli temsilcilerin goriislerine de yer
verilmigtir. Gelenek ve din kelimelerinin birbiriyle iliskisine ve farkliliklarina da
deginilmistir.

Ikinci béliimde Dogu ve Bati dinleri ayrintili olarak ele alinmistir. Her din kendi
sistematigi icerisinde incelenip René Guénon’un bu dinler ile ilgili goriislerine yer
verilmistir. Dinlerin birbiriyle olan iligkisi incelenip sonu¢ kismiyla da genel bir

degerlendirme yapilmistir.

Son olarak, c¢aligma siireci boyunca bilgi ve tecriibesiyle her daim benden
yardimini esirgemeyen, motivasyon anlaminda beni destekleyen degerli hocam Dr. Ogr.
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Bu c¢alismada Gelenekselci ekoliin kurucusu olarak kabul edilen René
Guénon’un dinler ile ilgili goriislerine yer verilmek istenmistir. Ona gore dinler farkl
cografyalarda ve kiiltiirlerde ortaya ¢ikmis olsalar da hepsi insanlarin dogal olarak sahip
oldugu ahlaki ve manevi degerlerin ifadesidir. Ona gore insanlik gergek koklerine ancak
spiritiiel ve mistik bir yolculuk ile ulasabilir. Guénon, bir dinin dogru anlasilabilmesi
icin o dinin ezoterik boyutuna erisilmesi gerektigini savunur. Aksi takdirde, sadece dinin
ylizeysel bir anlayisi olusur ve gergek ogretileri anlamak miimkiin olmaz. Ona gore,
biitiin dinlerin tam anlamiyla anlagilabilmesi i¢in ezoterik boyuta erisilmesi gerekir.
Guénon, din felsefesi ve ezoterizm konulari iizerine yaptig1 ¢aligmalarla taninir ve bugiin

hala etkisini surdiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi; René Guénon; Inisiyasyon; Gelenek; Ezoterizm



ABSTRACT

This study aims to include René Guénon's views on religions, who is considered
the founder of the Traditionalist school. According to him, religions are the expressions
of the moral and spiritual values that people naturally possess, even though they
originated in different geographies and cultures. In his opinion, humanity can only reach
its true roots through a spiritual and mystical journey. Guénon argues that accessing the
esoteric dimension of a religion is necessary to understand it correctly. Otherwise, only
a superficial understanding of the religion is formed and it becomes impossible to
comprehend its true teachings. According to him, accessing the esoteric dimension is
necessary to fully understand all religions. Guénon is known for his studies on

philosophy of religion and esotericism, and his influence still persists today.

Keywords: History of Religions; René Guénon; Initiation; Tradition; Esotericism
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ARASTIRMANIN KONUSU

René Guénon’un din anlayisini, dinler arasi farkliliklarini, dinler tarihi alanina
sagladig katkilar1 ve giinliimiizii ilgilendiren Dogu-Bat1 ayrisimlarinin tarihsel siiregleri
incelenmistir. Bu amagla, 6ncelikle Guénon'un din ve gelenek kavramlarina yaklasimi
ve bunlara yiikledigi anlam agiklanmistir. Sonrasinda, Guénon'un temel olarak diger
dinler hakkindaki goriisleri agiklanmistir. Guénon'un din anlayisi i¢inde yer verdigi bazi
anahtar kavramlar, 6rnegin tarikat ve irk, modern diislinceye nasil yansimistir sorusu da
ele alinmistir. Boylelikle Guénon'un din anlayisi belirlenmeye ¢alisilarak giintimiizdeki

din ve gelenek tartigmalarina farkli bir bakis agis1 sunulmaya calisilmistir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Bu aragtirmanin amaci, Fransiz filozof ve mistik René Guénon'un din anlayisini
incelemek ve onun Islam, Hinduizm ve diger geleneksel dinlerle olan iliskisini
karsilastirmali olarak analiz etmektir. Bu ¢alisma, Guénon'un din ve geleneksel bilginin
Oonemine vurgu yaptigi eserlerine odaklanarak, onun dini diisiincelerine daha kapsamli
bir bakis agis1 sunmay1 amaglamistir. Guénon'un din ve gelenek kavramlarina yaklagimi
ve bunlara yiikledigi anlam agiklanmistir. Sonrasinda, Guénon'un temel olarak diger

dinler hakkindaki goriislerine yer verilmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu calismada yéntem olarak tarihsel fenomenolojik yaklasim kullanilmustir. Tk
olarak, René Guénon'un dini diisiincesi hakkinda yazilmis olan akademik makaleler,
kitaplar ve diger kaynaklardan olusan bir literatiir taramasi1 yapilmistir. Bu literatiir
taramasi, Guénon'un din anlayis1 hakkinda daha detayli bir anlayisa sahip olmamiz1
saglamig olup onun felsefi ve mistik perspektifini anlamamizi kolaylastirmistir.

Ardindan literatiir taramasindan elde edilen veriler degerlendirilmistir.

Calismada, cagdas dinler tarihi igerisinde yer alan, farkli zamanlarda ve cografi
cevrede benzer dini fenomenlerin karsilagtirilmasini saglayan tarihsel fenomenolojik
yaklasim kullanilmigtir. Tarihsel fenomenoloji, farkli zamanlardan bilgi toplayip

benzerlikleri ve farkliliklar1 karsilagtirmak igin c¢alisir. Bu yaklasim, tarihi olaylar,
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kurumlar ve o donemin kosullar1 hakkinda bilgi saglar. Tarihsel fenomenolojik
yaklasim, gecmisteki olaylar1 agiklayarak giinlimiiz gerceklerini anlamaya calisir. Bu
sekilde, dinlerin fenomenlerini anlamamiza yardimci olarak her fenomen ayri ayri

incelenir ve anlamlandirilir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu ¢alisma René Guénon’un hayati, dinler tarihine katkilari, Gelenek diisiincesi
ve dinlerle ilgili degerlendirmesi iizerinedir. Guenon, eserlerini genellikle Fransizca
olarak yazmistir. Ceviriler sirasinda dile 6zgi fikirleri aktarmak zor olabilmektedir. Bu

da Guenon'un ¢aligmalarini tam olarak anlamay1 zorlagtirmaktadir.

Guénon’un ¢alismalari, derin teorik ve metafiziksel konular1 da ele aldig1 igin
cok sayida farkli kaynaga dayanir. Guénon, felsefe, tarih, dini bilimler ve mitoloji gibi
cok cesitli disiplinleri birlestirerek calismalarini ele alir. Bu, farkli alanlar arasinda
baglantilar kurmay1 ve genis bir perspektif sunmay1 gerektirir. Ancak bu disiplinler
arasinda dogru ve tutarli bir denge kurmak zor olmaktadir. Bu da okuyucularin ve
arastirmacilarin  Guénon’un c¢aligmalarim1 anlamada zorluk ¢ekmelerine neden

olabilmektedir.

! Mustafa Alic, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi’nde Bir Metodolojik Yaklasim veya Bir Bilim Olarak
Din Fenomenolojisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 93.
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1. RENE GUENON’UN HAYATI DINLER TARIHINE
KATKILARI, ESERLERI VE GELENEK DUSUNCESI

1.1. René Guénon ’un Hayati

René Guénon, “Bati'da {slam, Hint ve Cin tasavvuf doktrinlerini temel ve esas
mevzulariyla entelektiiel seviyede ele alan ve modern diinyay1 her yoniiyle tenkit eden
goriisleriyle taninan mutasavvif ve miitefekkirdir.? 15 Kasim 1886 tarihinde Blois
sehrinde dogan René Guénon, Fransiz ve Katolik bir ailenin cocugudur. Ik égrenimini
teyzesi olan 0gretmenden almistir. Orta 6grenimini ise dini bir okulda tamamlamaistir.
Koleje retorik 6grencisi olarak baslamis ve 1903 yilinda felsefe-edebiyat diplomasini
almistir. Ayni y1l felsefe boliimiinde de egitim almustir.® Ekim 1904'te Paris'teki Collége
Rollin'e matematik Ogrencisi olarak kabul edilen René Guénon, saglik sorunlar
nedeniyle Universite egitimine devam edememis ve Paris'e yerlesmistir. Klasik
egitimden sikilip diisiince diinyasini genisletmek i¢cin o zamanlar ragbet géren néo-
spiritualiste 0gretilerini incelemeye baslamistir. Bir arkadasinin tanistirmastyla Okdiltist
bir toplulugun ileri gelenleriyle tanismistir. Daha sonra bu g¢evrelerle ilgili mason
locasina girmis Ve kisa siirede yiliksek dereceler elde etmistir. 1908'deki Spiritiialist ve
Masonik Kongre'de sekreter olarak gorev yapmustir. Kongrede Papus'un "Insanin ruhu
6limden sonra tekrar diinyaya gelerek bedene girdi ve bdylece dliimsiizlesti" sozleri
tizerine sekreterlik goérevinden ayrilmistir. L'Eglise Gnostique'in ileri gelenleriyle
tanigarak bu kurulusa da katilmistir. Ancak, s6z konusu mason loca ve okiiltist
topluluklarla baglantisini keserek baska bir mason locasina girmistir. 1914 yilina kadar
devam eden faaliyetlerine bu tarihten itibaren tamamen son veren Guénon, 1909
Kasim'inda bazi arkadaslariyla birlikte La Gnose adli dergiyi ¢ikarmaya baslamustir.*
Dergide ilk makalesi yayinlandiktan sonra 1910 yilinda Isvegli ressam John Gustaf
Aguéli (Abdiilhadi) ile tanismustir. ki y1l boyunca Islam tasavvufuna dair makaleler
yazmis ve Sazeliyye tarikatina intisap etmek icin Abdiilhadi vasitasiyla Abdurrahman
Ilis el-Kebir’in halifesiyle tanismistir. Bu sayede Miisliiman olmus ve Abdiilvahid

Yahya ismini almistir. Miisliman olma tarithi olarak 1912 senesini esas aldigim

2 Mustafa Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar (istanbul: Kubbealt:
Nesriyat, 2018), 39.

8 René Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 12.

4 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 40.
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arkadaslarina yazdigr mektuplarda sdylemistir. Bu tarihten sonra Bat1 dillerinde yazdigi
eserlerinde ad olarak René Guénon ismini kullanmistir. Abdiilvahid Yahya ismini ise

Arapca yazdig1 eserlerde kullanmustir.

Guénon'un Islam’t se¢mesinin en ©Onemli nedenlerinden biri Hiristiyan
ayinlerinin inisiyatik karakterini kabul etmemesi ve kast sistemi nedeniyle Hindu
inisiyasyonunun kendisine kapali olmasidir. Ayrica s6z konusu zamanda Budizm'i bir
heterodoksi olarak goérdiigii de goz Oniine alindiginda Guénon'un bir inisiyasyon
arayisinda oldugu goriilmektedir. Islam, onun bu inisiyatik ihtiyacin1 karsilama
noktasinda yeterli gelmistir. Ayrica Guénon Miisliiman bir iilkeye yerlesmeseydi islam'a
girecegi de kesin degildi. Ciinkii heniiz Fransa'dayken Islami bir inisiyasyon almamist1
ve o sirada Miisliiman dinini yagamay1 hayal etmiyordu. Sazeli tarikatina girmeyi kabul

etmesi onun bir yol degil bir inisiyasyon aradiginin gstergesidir.®

Temmuz 1912'de Fransiz bir kadinla evlenen Guénon, Ekim 1917'de Cezayir'in
Setif sehrindeki kolejde felsefe dersleri verdi ve Fransizca ve Latince dersleri de dgretti.
Bu siire zarfinda Arapcasini gelistirerek muhtemelen bazi tasavvuf ehli kimselerle de
tanisti. Ekim 1918'de Fransa'ya dondii ve dogum yeri olan Blois'daki Augustin-Thierry
Koleji'nde felsefe Ogretmeni olarak calismaya basladi. Bir yi1l sonra 6gretmenlik
gorevinden ayrilarak Paris'e tasindi ve 1920'li yillarda Paris Universitesi'nde
kiitiphaneci olarak c¢alisti. Bu donemde evine Hindu, Miisliiman ve Hiristiyan

ziyaretcileri kabul ederek sohbetlerde bulundu.’

1925-1927 yillant arasinda tam bir diisiince 6zgiirliigii i¢inde fikirlerini ifade
etme imkan1 buldugu Le Voile d'Isis dergisinde yazi kadrosuna katilan Guénon,
karisinin 6liimiinden sonra tanistigt Misirli mithendis Hasan Ferid Dina'nin dul kalan
zengin esi Marie W. Shillito ile arkadas oldu. W. Shillito, Abdiilvahid'in eserlerine
biiyiik ilgi gdstermis ve Islam tasavvufu ile ilgili eserler nesredecek bir yaymevi kurmak
niyetinde oldugunu belirtti. Bu amag¢ dogrultusunda, W. Shillito ile 1930 yilinda Misir'a
giden Abdiilvahid, burada bir siire kaldi. Misirda kisa bir siire kalacagini arkadaslarina
mektuplarinda belirten Guénon c¢aligmalarinin uzamasi neticesinde Kahire’de kaldi. Bu
stire zarfinda W. Shillito Fransa’ya geri dondi ve disiindiikleri proje hi¢bir zaman

gerceklesmedi. 1931 yilinda dostlarina gonderdigi mektupta Guénon, Fransa’da higbir

5 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon 'dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 41.
® Frithjof Schuon, René Guénon: Some Observations (Fransa: Sophia Perennis, 2004), 6.
" Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon ’dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 41.
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yakini kalmadigi i¢in donmekten vazgectigini belirtti ve yine burada yeni bir hayat
kurmaya karar verdi. Misir'da Seyh Abdiilvahid Yahya olarak yasamaya bagladi ve
Kahire'de bulundugu iki y1l boyunca Le Symbolisme de la Croix (Paris 1931) ve Les
Etats multiples de 1'étre (Paris 1932) adli eserlerini kaleme aldi. Kahire'de bulundugu
sirada Seyyidina Hiiseyin Camii'nde tanisti§1 Sazeli seyhi Selame Razi'nin sohbetlerine
devam etti ve el-Ma'arife dergisinde ikisi dostlari tarafindan Fransizcaya terciime edilen

bes adet Arapca makalesi Etudes Traditionnelles dergisi tarafindan yayimlandi.®

1948 yilinda, Misir vatandasligina gegmek i¢in basvuruda bulundu ve bu talep
uzun ¢abalar sonucunda kabul edildi. 1947'de saglik durumu bozuldu ve 1950'nin
sonlarda daha kétii hale geldi. Olmeden once yattig1 yerden gii¢ bela dogrulup “en-
Nefsu halas!” (Ruh Kurtuldu!) demis ve son sézleri “Allah! Allah!” olmustur.”® 7 Ocak
1951'de vefat etti ve vasiyeti lizerine cenaze namazi Seyyidina Hiiseyin Camii'nde

kilindiktan sonra Derrase Mezarligi'na defnedildi.

Modern Bati diislincesine karsi cok sert elestiriler getiren Guénon basta Hint
dinleri olmak iizere Cin ve Islam dininin baslica meselelerini incelemistir. Yalnizca
bununla kalmayip birgok dini incelemis ve dinler arasi benzerliklere eserlerinde de yer
vermistir. Eserlerinde c¢ok giiglii ve anlamli Fransizca ile Dogu diislincesinin
kavramlarmi kullanmistir. Kendisini ifade etmek i¢in Fransizca kelimelere yeni
anlamlar yiikleyerek kendine 6zgii bir terimler biitiinii gelistirmistir. Uslubunun ¢ok net
ve mitkemmel bir mantiga sahip oldugunu tiim okurlar1 dile getirmistir. Yazilarinda
agirlikli olarak Hindu ogretilerini incelemis ve Hindu terminolojisini kullanmasina
ragmen, gerekli yerlerde tiim dinlerden de bahsetmektedir. Islam tasavvufuna ayrilmis
birka¢ makale disinda, yazilarinda Islam ve tasavvufa ¢cok az yer vermekle birlikte, basta
"tevhit, vahdet-i viicut, insan-1 kamil, seriat, tarikat, hakikat” gibi terimler olmak tizere

Islam tasavvufunun bazi temel kavramlarina da yer vermistir.*!

Yazilarinda "dinlerin asli ve esasi tevhittir fakat seriatlar farklidir." diyerek
dinleri bu bakis agis1 i¢inde inceledigi goriiliir. Et-Tevhid baslikli Fransizca makalesi,

onun bu konudaki goriislerini 6zlii bir sekilde ortaya koymaktadir. Guénon Islami

8 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 42-43.

% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 20.

10 Mustafa Tahrali, “Abdiilvahid Yahya (René Guénon)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erigim 28 Mart 2023).

Y Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 61.
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ogretilere Hindu 06gretilerinden daha az yer vermesinin nedenlerini su sekilde
agiklamistir: “Batililar Hiristiyan kokenlidir. Hiristiyan diinyasindaki Islam karsithig
tarihsel kosullardan gelen kin ve diismanliktan kaynaklanmaktadir. Islam Batililara
tasavvuf ve mistik yonleriyle anlatilmalidir. Boyle bir anlatimda Hiristiyan kiiltiir
mirasiyla dogrudan catismaya girilmemis olacaktir.” diyerek durumu 6zetlemistir. Bu
yorum Hiristiyanlikta bulunmayan manevi ve mistik yone isaret etmektedir. Insanlar
Hiristiyanlikta boyle bir manevi yol bulamadiklari i¢in Islam'a ve Islam mezheplerine
katilmislardir. Guénon’un Islam tasavvufu ve mevcut dinler ile ilgili islevini gosterecek
olan kelime “terciiman” kelimesidir. Bat1 birliginin ve manevi hakikatin terciimani
oldugu soylenebilir. Michel Valsan, "modern anlayistan once gergeklesen en bas
dondiiriicii  entelektiiel mucize" diyerek Bati'da onun benzerinin olmadigini

sOylemistir.*2

Guénon Hint, Cin ve Islam tasavvufu bilgilerinin yani sira Sanskritge ve
Arapcay1 Dogulu istatlarindan sézli olarak 6grendi. Kaynaklarda Guénon’un Hindu
gurusunun kim olduguna dair herhangi bir bilgi yoktur. Sadece bu kisilerin "Védanta
adwaita" okuluna mensup olduklar1 bilinmektedir. Ger¢ek Taocu bilgisini Matgioi
araciligryla Tong-sang Luat'tan aldig1 bilinmektedir. Onun Islam tasavvufu ile baglantist
Sazeliyye ve seyhi dolayisiyla Ekberiye'den kaynaklanmaktadir. Guénon’u varisi olarak
gosteren Sazeli Halifesi Abdiilhadi (John Gustaf Aguéli, 6. 1917) de ¢alismalarini bu
baglam icerisinde yapmis ve déneminde Ibniil’l-Arabi’nin uzmani olarak tanmmustir.
Dr. Abdiilhalim Mahmad (6. 1978), Abdiilhddi'nin 6liimiinden sonra onun cihat
bayragin1 yiiklendigini ve Ekberiyye kurallar1 g¢ercevesinde yaym yaptigini ifade
etmekte ve Miislimanlarin kendisini Gazali ve benzerleri gibi, gayr-i Miislimlerin ise

Eflatun ve Yeni Eflatunculugun kurucusu gibi gordiiklerini soylemektedirler.t®

Guénon, "Islami Tasavvuf" baslikli makalesinde, burada ifade edilen seriat ile
hakikat arasindaki farkin, tim geleneksel doktrinler arasinda en agik olan oldugunu,
seriat kelimesinin tam anlamiyla genis yol anlamina geldigini ve herkes igin ortak
oldugunu, hakikatin ise gerekli yetenege sahip bir grup insana ayrildigini sdylemistir.
Tasavvuf teriminin Fransizcada mistisizm sdzciigiiyle degil, initiation (intisap ve seyri

stiliik) sozctigiiyle karsilanabilecegini belirtip ikisi arasindaki farka dikkat ¢eker ve bu

12 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 61-62.
13 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 62.
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farkliliklara eserinde deginir. Islam tasavvufu herhangi bir dis etkiden dogmaz, Hz.
Peygamber'e bir ima zinciri oldugunu ifade eder ve ilmi zahir ve ilmi batin, Islam
doktrininin birbirini tamamlayan iki yonii oldugunu séyler. Tasavvuf, 6ziinde tamamen
metafizik manevi bilgidir yani doganin &tesindedir. Tasavvuf ilmine bagli birgok
ananevi ilimleri oldugunu, ilmi hurtf, ebcet, eski kimya ve simyanin bunlardan bazilari
oldugunu soyler. Bir seyh yardimiyla silsileye kaydedilen ve manev1 tesir (bereket, feyz,
himmet) alan miiridin, vahdet-i viicut denilen mertebeye veya kapasitesi varsa, Itlak
mertebesi diye adlandirilan mertebeye erebilecegini sdyler.!* Harfler ve sayilar ilmine
0zel bir onem veren Guénon her saymin ebced degerleriyle farkli anlamlara isaret
ettigini soylemistir.'®

1904 ile 1914 yillar1 arasinda R. Guénon "okiiltist, teozofist ve spiritiialist”
gevrelerle temaslarda bulundu ve onlart i¢eriden tanima firsati buldu. O doénemde
oldukg¢a popiiler olan neo-spiritiialist Ogretilere ilgi duyarak diisiince ufku
genisleyecegini diisiiniir. Bir arkadasinin araciligiyla okiiltist bir okula katilir. Kisa
stirede bu ¢evrede kendini kabul ettirir, Martinist tarikatina dahil olur. Daha sonra bu
okiiltist orgiitlerle olan baglarini keser ve Thébah Locasi'na kabul edilir. 1914 Savasi'na

kadar orada kalmaya devam eder.

Kiiciik yaslardan itibaren inandig1 Masonluk hakkindaki goriisleri kendi aleyhine
ve lehine olmak tizere biiyiik sonuc¢lar dogurmustur. Konuyla ilgili ilk makaleleri 1913-
1914'te La France Anti-Magonnique dergisinde yazmistir. Masonken bu dergide anti-
Masonik bir yazi yazmis olmasi, mevcut Masonlar ve onlarin orgiitleri hakkindaki
gortsleri ile ilgili bir geliski oldugunu disiindiirmektedir. Ciinkii Masonlarin biiyiik bir
cogunlugu her tiirlii pozitivist, materyalist ve modernist diisiincelerle mesgul olup laik
ve siyasi faaliyetlere dalmislardir. Guénon ise bu konularda oldukc¢a farkli
diisiinmektedir. Hint, Cin ve Islam mutasavviflarmi igeriden anlayan ve mukayese
edebilen biri olarak, Masonlugu bir meslege dayali manevi bir yol (tarikat) olarak
gormiis, masonlari, mensup olduklar1 tesekkiiliin gercek mahiyetini anlamadan ve
kendilerine yiiklenen manevi vazifeye sadik kalmadan hareket ettikleri i¢in
sadakatsizlikle suglamigtir. Ona goére Masonluk, son iki yiizyilldir Bati Hiristiyan

geleneginde yer alan intisabi ve ezoterik bilginin benimsendigi bir yer olma 6zelligi

14 Tahral, Qag ve Hakikat René Guénon 'dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 63.
'> Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakas, 71-75.
16 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 13.
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gosterirken ilerleyen zamanda yozlasmaya maruz kalarak bu 6zelligini yitirmistir. Bu
diisiisiin baslangic1, mesleki-pratik (aktif) Masonlarin teorik (spekiilatif) Masonlara
donlismesiydi. Ancak bu degisim siirecinde sapmalar olsa da ruhsal olusum zincirinde
herhangi bir kopukluk olmamistir.” Guénon, ameli masonluk ile nazari masonluk
arasindaki ayrimi ve diisiincesini kendi eserleri araciligiyla ortaya koymustur. Guénon'a
gore, ameli masonluk fiziksel ve digsal bir organizasyonu ifade eder ve baz ritiieller,
semboller ve soyutlamalar igerir. Nazari masonluk ise, anlam ve igerik iizerinde derin
bir anlayis ve arastirma gerektiren daha yiiksek bir masonik diisiince anlamina

gelmektedir.®

Masonluk hakkinda yazilar yazan Guénon, bir yandan Katolikligin Batililar i¢in
Bati'daki tek anitsal kurum oldugunu ve Batili bir gelenegi temsil ettigini sdylemistir.
Katolikligi savunan yazilar yazmis ve bunu Dogu gelenekleriyle karsilastirarak
yapmistir. 1932 yilinda yazdig1 “Masonluk ve Kompanyonaj Hakkinda incelemeler”
adli derlemesinde yer alan bir makale tenkidinde, muhaliflerine kars1 bu tavrini "Sizin
dininiz size, benim dinim banadir" nassini1 Arapga ifadeyle aynen koyarak tavrini ifade
etmistir. Yine o eserde ayni tarihli bir elestiride, dogasi ne olursa olsun, herhangi bir
Bati1 Orgiitiine liye olmadigini agikca ifade etmistir. Hatta biyografi yazarlari, 1914
yilindan itibaren mensubu oldugu tekkelerdeki faaliyetlerini tamamen durdurdugunu
kaydederler. Bu nedenle Guénon'un konuyla ilgili fikir ve goriisleri, sorunu igeriden

bilen bir gdzlemcinin gériisleri olarak ele almir.®

Eserlerinde gilinlimiiz ve ge¢cmis tiim dinlerden s6z eden Guénon, modern Bati
medeniyetini elestirel yaklasarak incelemis, ¢ok ¢esitli din, fikir ve sanat ¢evrelerini
etkilemistir. Fikirlerini benimseyenler, yasami1 boyunca Etudes Traditionnelles
dergisinde toplanmiglar ve 6liimiinden sonra da onun goériislerini devam ettirmislerdir.
Iclerinden Miisliiman olanlar, Ibnii'l-Arabi'nin eserlerini terciime etmisler ve onun
fikirlerini inceleme konusu yapmiglardir. Cezayir halifesi Ahmeder Alavi'nin (6. 1934)
halifesi olan Isvigreli Frithjof Schuon (isd Nureddin, 6. 1998) Guénon ile bazi fikir
ayriliklar1 olsa da ¢ok cesitli alanlarda ¢alismis, Fransizca ve Almanca bir¢cok eser

yazmlstlr.zo Frithjof Schuon ve Rene Guénon, belirli benzer diisiinceleri paylasan felsefi

17 Tahral1, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Segme Makaleler ve Yorumlar, 65-66.

18 René Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, ¢ev. Halit Bagmanci (istanbul: Kapi
Yayinlari, 2023), 75.

9 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 66.

20 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 68.
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arkadaslardir. Ancak bazi fikir ayriliklar1 da vardir. Guénon'un fikirleri daha geleneksel
ve katidir. Tiim dinlerin ortak temelleri oldugunu savunmustur. Schuon ise daha esnek
bir yaklagim sergilemis ve tiim dinlerin i¢indeki benzer 6gretileri vurgulamak yerine,
her dinin benzersizligini koruyarak i¢lerindeki evrensel gerceklerin ortaya ¢ikarilmasina

odaklanmustir.

Ananda K. Coomaraswamy (6. 1947), Guénon ile paha bigilmez bilimsel
yayinlar yayinlayan bir din tarihgisi ve Dogu'nun din sanati arastirmacisidir. Biyografi
yazart Jean Robin'in belirttigi gibi, René Guénon uzun siire sessiz kalmaya zorlanmis
ancak sonunda bu sessizlik bozulmustur. Hayat1 ve fikirleri hakkinda bir¢ok makale,
kitap ve incelemeler yayimlanmaya baslanmistir. Calismalarinin ¢agdas diisiince ve
sanat lizerinde biiyiik etkisi olmustur. Bunlar arasinda Daniels Rops, Robert Kanters,
André Breton, Antonin Artaud, André Gide, Jean Paulhan, Raymond Quenau, Drieu La
Rochelle, René Barjavel, Louis Pauwels, Albert Paraz, Raymond Abellio ve Jean
Thamar yer almaktadir. Guénon'un eserlerini okuyan André Gide, bu eserleri daha 6nce
gormedigi i¢in pisman olmustur ve disiincelerinin yoniinii degistirebilecegini
sOylemistir. Guénon'un c¢agdas diisiince ve sanat diinyas: lizerindeki giiclii etkisini

"Guénon hakliysa, benim tiim ¢alismalarim yikilir" diyerek agiklamigtir.?!

1.2. Dinler Tarihine Katkilar1 ve Eserleri

René Guénon hayat1 boyunca Hint dinleri basta olmak iizere dinler hakkinda
caligmalar yapmustir. Guénon ilk genglik yillarinda Hindu rahiplerle bir araya gelmistir.
Geleneksel diisiinceyi modern diinya insanina anlatirken de Hint terminolojisini
kullanmay1 tercih etmistir. Hinduizm doktrinleri hakkinda Dinler Tarihi
arastirmacilarina ayrintili bilgiler vermis ve Hindu Doktrinleri adli eserini okuyucularina

sunmustur.??

Islam tasavvufuna Hint doktrinlerine nazaran daha dar yer vermis olsa da tevhit,
vahdet-i viicut, hakikat, seriat gibi Islami temel kavramlari kullanmistir. Guénon Dogu-
Bat1 karsilastirmasi yapmakla kalmamis dinleri de birbirleriyle karsilastirmis, benzer ve

farkli yonlerini ortaya koymustur. Din kelimesi yerine gelenek kelimesini kullanan

2L Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 68.
22 René Guénon, Hindu Doktrinleri, cev. Esra Temiir (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 10.
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Guénon esasinda biitiin sahih dinleri bir ve 6zdes kabul etmistir. Dinin yerine kullandig1
hatta dini de kapsayan daha genis bir anlama gelen gelenek kelimesinin Onciisii
olmustur. Gelenekselci ekoliin olusmasinda rol almigtir. Gelenek Guénon ig¢in kilit

kavramlarin basinda gelmektedir.?® René Guénon’un baslica eserleri sunlardir:

1. “Hint Ogretilerinin Incelenmesine Genel Giris (L’ Introduction Générale a
L Etude des Doctrines Hindoues 1921).” Bu eser René Guénon’un ilk eseridir. Eserinde
Dogu din ve medeniyetlerine genel bir giris Yyaparak Hindu doktrinlerinden
bahsetmistir.?

2. “Teozofizm, Bir Sozde Dinin Tarihi (Le Théosophisme, histoire d'une pseudo-
religion)” Bu eser, La Société Théosophique tarafindan yayilan fikirlerin Hindu
doktrinleriyle higbir iliskisi olmadigini, sadece Bati1 diisiincesine ait oldugunu "tarihgi
metodu" kullanarak ispat etmeye ¢calismistir. Kitapta XIX. yilizyilin sonu ve XX. ytizyilin
baslarina ait Ingiliz siyasetinin bazi yoénlerini anlamamiza yardimci olacak énemli

bilgilere de yer verilmektedir. Ancak, bu eser heniiz Tiirkge'ye cevrilmemistir.?

3. “Ruh¢u Yamlg: (L'Erreur spirite)” Bu kitap Teozofizm adli eser gibi, ayni
endiselere yanit vermektedir. Spiritiializm hem kendi reenkarnasyon fikirlerini hem de
Oliilerin ¢agrilmas1 uygulamalarini Dogu geleneklerine ve ozellikle de Hinduizm'e
baglama egilimindedir. Bu akim, Amerika'da dogmus, sonra Avrupa'ya yayilmis ve
Birinci Diinya Savasi'ndan sonra 6nemli bir gelisme gostermistir. Guénon, bu eserinde

hem maddi hem de manevi tehlikeler iceren bu akimi ayrmtili bir sekilde incelemistir.?®

4. “Dogu ve Bati (Orient et Occident 1924).” Geonon bu eserinde Batililarin
putlastirdiklart kavramlarin tenkidine yer vermistir. Bati’nin bunlari biraktig: takdirde

Dogu ve Bat1 arasinda bir yakinlik ger¢eklesmesinin miimkiin oldugunu sdylemistir.?’

5. “Védanta'ya Gére Insan ve Halleri (L'Homme et son devenir selon la
Védanta).” La Gnose dergisinde yayinlanan bu kitabint 1911 yilinda yazmis ve 1925'te
oldugunu acik¢a ortaya koymustur. René Guénon'un "Védanta'ya Gore insan ve Halleri"

adli kitabi, Hint felsefesi ve metafiziginin temel G6gretilerini, 6zellikle de Védanta

% Tahrali, “Abdiilvahid Yahya (René Guénon)”.
24 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 20.
% Tahrall, Cag ve Hakikat Rene Guenon’dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 50.

2% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig, 21-22.
2" Tahral1, “Abdiilvahid Yahya (René Guénon)”.
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Ogretisini ele almaktadir. Kitap, insan varligin1 ve farkli durumlarini ele alarak, Hint
diisiincesinin goriisleriyle birlestirerek okuyucuya sunmaktadir. Guénon, bu eserinde
insandaki bes farkli durumu, yani uykuda, uyanikken, hayal diinyasinda, trans halinde
ve aydinlanmis haldeki durumlarii ayritili bir sekilde inceler. Ayrica insanin dogasi
ve Tanr ile birlesme arayisi da kitabin odak noktasidir. Bu arayis, insanin ig
diinyasindaki engeller ve kesfetmesi gereken gerceklikler hakkinda da detayli bir analiz
sunmaktadir. Guénon, Védanta dgretisi icin gerekli bircok konuyu ele almistir. Ornegin
karma, reenkarnasyon, bilgi, maya ve Brahman gibi konular1 incelemistir. Bu 0gretiler,

insanin dogasini anlamak, kendini ve evreni kavramak igin 6nemlidir.?®

6. “Dante'de Batin Ilmi ve Tasavvuf (L'Esotérisme de Dante 1925).” René
Guénon bu kiiciik eserinde, Italyan yazar Dante Alighieri'nin "Ilahi Komedya" eserinde,
Hiristiyan tasavvufunun seyri siiliigiinii olusturdugu ve eserin batini manasi oldugunu
sdylemistir. Ayrica, Ibnii'l-Arabi'nin eserlerinin Dante iizerindeki etkisine de isaret
etmistir. Guénon'a gore, Dante'nin eseri batini bir anlam tagimaktadir. Sadece yiizeydeki
hikayeler ve karakterlerden ibaret degildir. Dante, Hiristiyan tasavvufunu eserinde ele
alarak okuyucularina rehberlik etmeyi amaglamistir. Guénon ayrica, modern Bati
biliminin kesfetmeye calistig1 sayilar bilgisi, kozmik devirler teorisi ve mukaddes
astroloji gibi konularin, aslinda Islam ve Bati diinyasindaki eski bilgeligin bir uzantis
oldugunu ileri siirmiistiir. Eser, Tiirkgeye 2001 yilinda Ismail Taspinar tarafindan
terciime edilmistir. Ibnii'l-Arabi'nin eserlerinin Hiristiyan diinya iizerindeki etkisinin
yani sira Dogu-Bati kiiltiirlerinin etkilesimine iliskin anlayislar sunmasi agisindan da

onemlidir.?°

7. “Alemin Sultam (Le Roi du Monde 1927).” René Guénon, bu kitabinda,
Hinduizm, Lamaizm, Kabala, incil, Eski Yunan ve benzeri metinlerden yararlanarak
tim dinlerde ve her devirde var olan bir manevi merkez inancini delilleriyle ortaya
koymaktadir. Bu inancin temelinde, insanin evrenle baglantisinin yani sira evrenin
merkezinde yer alan ilahi bir varliga baglilik yer almaktadir. Guénon, bu konuda daha
once sdylenmemis pek c¢ok sey soyledigi i¢in bazi kimselerin kendisine sitemde
bulunabilecegini sdylemistir. Ger¢ekten de bu kitabindan sonra Hindu temsilcilerle arasi

bozulmustur. Kitap Tiirkceye de terciime edilmistir. Insanlarin manevi bir merkeze olan

%8 Guénon, Islam Maneviyat ve Taoculuga Toplu Baks, 24. . .
29 René Guénon, Dante ve Orta Cag’da Dini Sembolizm, ¢ev. Ismail Tagpmar (Istanbul: Insan Yaymnlari,
2022), 4.
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baghliklarini arastirarak, farkli dinlerin ve Kkiiltiirlerin birbirinden nasil etkilendigi
hakkinda ©6nemli bir perspektif sunar. Kitap, farkli dini inanglarin birbirlerine
benzerliklerini vurgulayarak bu inanglarin evrenin anlasilmasi agisindan ne kadar

onemli olduguna dikkat cekmektedir.>

8. “Modern Diinyanin Bunalim: (La Crise du Monde Moderne 1927). ” Kitabinda
once modern diinyayr insanlik tarihi igindeki yerine oturtmus, kozmik devirler
hakkindaki Hindu teorisini kisaca agiklamistir. Modern devrin 6zelliklerinin “karanlik
cag” donemiyle ayniyet gosterdigini tespit ettikten sonra, modern devirde manevi
karanligin biitlin diinyada hakim oldugunu ancak her millet ve bdélgenin ayni derecede
bu karanliga maruz kalmayacagmi sdylemistir. Eser Tiirkceye &nce Ingilizce
terciimesinden Modern Diinyanin Bunalimi (Istanbul 1979) adiyla Nabi Avci, daha
sonra Fransizca aslindan Mahmut Kanik tarafindan yine ayni adla (Istanbul 1986)

terciime edilmistir.®

9. “Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi (Le Symbolisme de la Croix 1931).”
Bu eser, seyhi Abdurrahman ilis el-Kebir'e ithaf edilmistir ve uzun bir olgunlasma
stirecinin triiniidiir. Ad1 Hiristiyanlik ile ilgili gibi goriinse de aslinda biitiin tasavvuf
doktrinlerine atiflar yapilmis ve Islam tasavvufunun konulari olan vahdet-i viicud,
meratib-1 viicud, cihad-1 ekber ve asgar gibi konular yeni bir iislupla incelenmistir.

Ayrica, eser icerisinde dil, imgeleme ve sembolizm gibi konulara da vurgu yapilmistir.®?

10. “Varhik Mertebeleri (Les Etats multiples de 1’Etre 1932).” Meratib-i viicad
ve vahdet-i viicad ile ilgili konulari ele aldigi bu kitabinda evrensel metafizik

kavramlarmin bir sentezini sergiler.®

11. “Hiristiyan Tasavvufuna Toplu Bir Bakis (Apergus sur [’Initiation 1946).”
Bu eserinde biitiin tasavvuf doktrinleri, ekollerinin esaslar1 ve miisterek noktalar1 en

genis planda islenmistir.3

Guénon'un diger baz1 eserleri: “Aziz Bernard (Saint-Bernard), Inisiyasyon ve
Manevi Tahakkuk (Initiation et réalisation spirituelle), Masonluk Uzerine incelemeler

1. cilt (Etudes sur la Franc-magconnerie), Masonluk Uzerine incelemeler 2. cilt (Etudes

% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakg, 27.

81 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 53.
32 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 54.
33 Tahrall, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 55.
34 Tahral1, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 57.
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sur la Franc-maconnerie), Hinduizm Uzerine incelemeler (Etudes sur I'Hindouisme),
Tebligler (Comptes Rendus), Varligin Mertebeleri (Les Etats multiples de I'Etre), Biiyiik
Uclii (La Grande Triade), Kutsal Bilimin Temel Sembolleri (Symboles fondamentaux de
la Science sacrée), Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler (Formes Traditionnelles et
Cycles Cosmiques), Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis (Apercus sur
l'ésotérisme islamique et le Taoisme), Kadim Bilimler ve Bazi Modern Yanilgilar

(Mélanges) "*

1.3. Gelenek (Tradition) Diisiincesi

“Gelenek toplumda degerler ve kurumlarin en agir degisen ve eski toplum
devirlerini yenilerine baglamaya yarayan sosyal miras olarak tanimlanmaktadir.”*
Latince gelenek kelimesi, baskasina devretmek, vermek anlamina gelen “tradere”
fiillinden tliremistir. Kelimenin tiiredigi “traditio” egitim ve 6gretimin yan1 sira aktarim
anlamina da gelmektedir. Giinliikk konugsmada geleneksel kelime, bilinen anlaminin yani
sira gelenek¢i diisiince ekolii tarafindan daha kapsamli bir sekilde yeniden
tanimlanmistir. Buna gore gelenek bir anlamda aktarim demektir. Aktarim iki yonliidiir
hem var olam1 korumak hem de aktarilani sahiplenmek anlamina geldigi i¢in bir

yenilenmeyi ifade eder.®’

Gelenekselci Ekol, René Guénon, Ananda K. Coomaraswamy ve Frithjof
Schuon gibi diigtiniirler tarafindan temelleri atilan, metafizik ilkeleri temel alan bir
diisiince akimidir. Bu akima gore, hakikat birdir ve evrenseldir, ancak farkli form ve
bicimlerde tezahiir edebilir. Biitlin dinlerin temelinde yer alan Hakikat veya Ezeli
Hikmet, ilahi vahye dayanan temel metafiziksel ilkelerden ibaret olup bir medeniyetin
biitiin yonlerinde tezahiir edebilir. Gelenekselci Ekol, ilahi vahye dayanan tiim bilim ve
sanatlar1 kutsal kabul eder. Bu diisiince akimina gore Gelenek, sadece belli bir topluma
gonderilen dini degil ayn1 zamanda ilahi hakikatlerin sosyal ve kiiltiirel alanlarda da
tezahiir ettigi bir kavramdir. Peygamberler, avatarlar ve diger nakil vasitalar araciliiyla
insanliga gonderilen ilahi hakikatler, bilim, sanat, sembolizm gibi alanlarda da tezahiir

ederler. Bu nedenle Gelenekselci Ekol, geleneksel dinlerin yani sira felsefe, bilim, sanat

3 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 32.

% Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii (Istanbul: MEB Talim ve Terbiye Dairesi Yayinlari, 1969), 115.
37 Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2003), 29.
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gibi alanlar1 da kapsayan biitiinciil bir bakis agis1 sunar. Bu akimin temsilcileri arasinda
Huston Smith, William Stoddart, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi énemli diisiiniirler yer

almaktadir.®®

Gelenek, uzun zaman siiregleri sonucunda topluma yerlesen, nesilden nesile
aktarilan ve ¢ok fazla degisime ugramayan inanglar, degerler olarak tanimlanmaktadir.
Gelenekselci ekoliin René Guénon’un baskanliginda kurulduguna dair genel kabul
vardir. Bir kurucu olarak Guénon daha sonra Frithjof Schuon, Ananda Coomaraswamy,
Titus Burckhardt, Martin Lings ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi diigiiniirlerin onu takip
ettigi ifade edilir. Buna gore bu konu hakkinda sdylenmesi gereken ilk sey, s6z konusu
ekoliin kesinlikle Guénon’un ferdi gayretleri sonucunda kurulmadigidir: “Kendilerini
Guénoniyen olarak isimlendiren bazi Avrupali gruplarin yanlis anlayisina ragmen,
Guénonizm diye bir sey yoktur.”®® Ciinkii Guénon’a gore Gelenek hicbir ziimrenin
kisisel ¢abasinin {iriinii degildir. Gelenek bireyler {istii bir diislince ifade eder ki bundan
dolay1 tek bir kurucusu yoktur. Belki su ifade edilebilir: René Guénon, Gelenege iliskin
bilgiyi yeniden giin yiiziine ¢ikarmigtir ve ona bir ruh iifleyerek hayat vermistir. Bu
acidan bakildiginda, Guénon, yeni bilgilerin veya doktrinlerin ortaya atilmasi agisindan
degerlendirilebilir ancak sadece bu nedenle onu bir kurucu olarak degerlendirmek yanlis
olur. Zira Guénon, var olan bilgiyi yeniden kesfetmis ve eski metafizik anlayislar:

gliniimiiz diinyasina tagimigtir.

Gelenekselci Ekol mensuplari, semavi dinlerin farkli goriintiilere sahip olsalar
da ayni ilahi kokten beslendigini ve batini yonleriyle birlikte ayni derecede sahih
olduklarin1 savunur. Dinlerin form itibariyle g¢esitlilik gosterdigi ve her dinin zahir
itibariyle izafi oldugu ancak batini yoniiniin mutlak ve evrensel oldugu diisiincesini
benimserler. Gelenekselci diisiince, tarihin her doneminde farkli versiyonlar: bulunan
bir diisiince akimidir ve giiniimiizde de yeniden yorumlanarak varligin siirdiirmektedir.
Bu diisiince, dinlerin birlikte oldugu askin bir birlik degildir ve dinlerin farkl
formlarimin ilahi hikmetin geregi olarak degisebilecegini savunur. Gelenekselci Ekol,
dinlerin bir araya getirilerek eklektik bir yap1 olusturulmasindan ¢ok, her dinin batini
yonlerine odaklanarak, farkli dinlerden gelen ortak noktalari bulmay1 amaglar. Bu ortak

noktalara odaklanarak, insanlarin birbirlerini anlamalarini ve dinler arasindaki

3 Samil Ogal - Cevat Ozyurt (ed.), Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din (Ankara: Hece Yayinlari,
2013), 40.
% Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (fstanbul: iz Yaymecilik, 2001), 117.
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anlagmazliklarin azaltilmasini hedefler. Gelenekselci diisiince, 6ncelikle metafiziksel bir
diisiincedir ve insanin sadece fiziksel diinyayla sinirli kalmayip, varolusun evrensel
boyutlarina da erismesini hedefler. Bu noktada, dinlerin batini yonleri insanin

varolusunun anlamini ve hayatin amacini anlamasia yardimei olur.*

René Guénon’un diisiince yapisinin bazi yonlerini ve eserinde iletmek istedigi
mesajin altinda yatan1 yakalamak icin terminolojisine geleneksel bir perspektiften
bakmak gerekir. Gelenegi, yiizyillar boyunca tiim uygarliklarda varligini siirdiiren ve
metafizikten sanata kadar farkli kiiltiirlerde goriilen ilahi kaynakl ilkelerin olusumu
olarak kabul eder. Ona gore din, gelenegin digsal kismina tekabiil eden gelenekten
sonraki bir seydir. Bu nedenle gelenegin kavramsal anlama karsilik gelmesi cok
onemlidir. Gelenek, icerdigi bilgi nedeniyle ilahi kdkenli dinin batimi bir yoniidiir.** Bu
anlamda, Guénon, metafizikten siire, miizikten siyasete pek ¢ok alanda menseini,
ilkelerini ve bunlarin geleneksel uygarliklara uygulanmasini kapsayan kavramsal bir ag
icinde gelenegi acik¢a adlandiran ilk kisidir. Aslinda, gelenekle tutarli olmasi igin,
herhangi bir uygarlikta tim uygarlig1 aktarma sisteminin askinlik doktrinine dayanmasi
ve bu doktrinin ilke ve uygulamalarinda yer almasi gerektiginde israr etmistir.
Geleneksel gortisler her zaman insanligin her yerde tek bir ilkeyi benimsedigini ve ¢esitli
diizeylerde bu ilkeden tiireyen uygulamalar ve dogrular oldugunu vurgulamistir. Bunlar
peygamberler, avatarlar, budalar, samanlar ve bilgeler araciligiyla nesilden nesile
aktarilmigtir. Yine bu ilkenin agkinligini bilmenin yan1 sira onu anlamamiz ve metafizik
mitkemmelligini idrak etmemiz gerekir. Ayrica, hedeflerimize ulagmak igin ilahi
yardima ve sezgisel zekdya ihtiyacimiz oldugunu belirtir. Bu durumda Gelenek
kavraminin kendisi bu gelenekgi okul tarafindan askin ilkeler etrafinda hiyerarsik olarak
diizenlenmis uyumlu bir yapty1 tammlamak igin kullanilir.*> Aslinda gelenek kelimesi
giinlik konugmada 6rf, gelenek, gorenek anlamlarinda yaygin olarak kullanilmaktadir.
Bu kullanim &zellikle gelenekgiler tarafindan elestirilmistir. Ornegin, R. Guénon Bu tiir
bir kullanimin gelenek fikrini tamamen insani bir diizeye indirgedigini, onu kutsal
yonlerinden yoksun birakan bir anlam karmasasina yol ac¢tigin1 vurgular. Ancak ¢ogu
insan bu durumun farkinda degildir ve bu durum carpitilarak veya konu dist unsurlar

43

eklenerek kurtarilabilir.”> René Guénon, insanin ilk varolusu ile fiziksel diinya

40 Ocal - Ozyurt, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 41.

41 René Guénon, Modern Diinyanin Krizi, gev. Esra Temiir (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2022), 11.
42 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 30.

4 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 31.
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arasindaki baglantiyr kuran insaniistii gerceklige atifta bulunur ve gelenek terimini
kullanir. ik varlik gercege esdegerdir. Tiim varolusun temelini ve kozmik diizenin
kaynagini kusatan yasadir. Gelenegin kendisi, birgok insan uygarliginda meydana gelen
bir ifade bi¢imidir ve dini geleneklerin nereden kaynaklandigi sorusunun cevabi da
buradadir. Guénon buna eski bir gelenek demistir. Bununla birlikte, c¢esitli dini
gelenekler ve eski gelenekler onun diisiincesinde farkli seylerdir.** Tiim dini gelenekler,
sozde eski geleneklerin bicimleridir. "Philosiphia perennis" kavrami daha c¢ok
gelenekgeiler tarafindan kullanilmaktadir ¢linkii gelenek kelimesi giinlilk hayatimiza
bircok anlam yiiklemistir. Bunun nedeni, Bati'da philosiphia perennis'in, Dogu'da
sanatana dharma'nin ve Islam geleneginde el-Hikmatii'l-Halide’nin isaret ettigi
hikmetlerin temelde ahenkli bir sekilde viicut bulmalaridir. Dolayisiyla philosophia
perennis terimi, farkli kiiltiirlerde bilgelik motiflerini ifade etmede daha genel ve
kullaniglt bir yapiya sahip oldugundan, gelenekselden daha kapsayicidir. Gelenek
kavrami sosyolojik olarak modernitenin antitezi olarak anlasildiginda gelenekcilerin
tizerinde durdugu kadim gelenekler ya da evrensel dogrular modern diisiincede
anlamlarini yitirmektedir. Buna bagli olarak gelenekei disiiniirler geleneksel olarak
nitelendirilmekte ve philosophia perennis yani sonsuz bilgelik kavramini yaygin olarak

kullanmaktadirlar.*®

Gelenekselci ekoliin onciilerinden biri olan Ananda Coomaraswamy hakikatin
toplumlardan veya diisiincelerden bagimsiz bir sekilde var oldugunu savunur. O, Hindu
geleneginin, evrensel hakikatin bir tezahiirii oldugunu disiiniir ve Hinduizm'i
philosophia perennis'in bir bi¢imi olarak goriir. Boylece Hindu kutsal metinleri farkl
hakikat kaynaklarmin yansimasi olarak degerlendirilebilir.*® Coomaraswamy'nin
goriislerine gore, philosophia perennis tiim hakikati kapsayan ve zamana bagli olmayan
evrensel bir bilgeligin baslangicta ortaya ¢iktigini ve gelecekte de ayni kalacagini ifade
eder. Gelenegin korunmasi, herhangi bir sapma olmaksizin tarihin her déneminde
devam etmesine baghdir. Bu sekilde, ogretiler arasindaki yanlislar veya ¢eliskiler
ortadan kalkar. Gelenegin i¢indeki farkli 6gretiler aslinda asil gelenege bagimhidir ve
celigkili goriinen durumlar aslinda yanlis yorumlamalardir. Tipk: diinyadaki yollarin

hepsinin tek bir giinese ulastirmasi gibi, farkli yollar da tek bir hakikate ulagmak i¢in

4 Guénon, Modern Diinyanin Krizi, 162.

4 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 36-37.

46 Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, ¢ev. Ismail Taspinar (Istanbul: Kaktiis Yaynlar1, 2000),
12.
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vardir. Her insan kendi yolunu se¢gmekle birlikte, Hiristiyan inancina mensup bir birey,

Vedanta kutsal yazilarindan kendi 6gretisini daha iyi anlayabilmek i¢in faydalanabilir.*’

Coomaraswamy i¢in "Philosophia perennis" kavrami, biitiin Ortodoks
gelenekleri igeren bir kavramdir ve herhangi bir ayrim yapmadan onlart kapsar. O,
Budizm ve Brahmanizm 6gretilerinde bulunan benzer yonlerden 6rnekler vererek bu
kavram agiklar. Ornegin, Coomaraswamy, Budizm ve Veda-Darshana (Brahmanizm)
ogretilerinde bulunan benzer sembollerden biri olarak "mandala”y1 gosterir. Mandala
hem Budizm hem de Veda-Darshana geleneginde kullanilan bir semboldiir ve evrenin
yapisal diizenini temsil eder. Coomaraswamy, bu benzer semboliin iki farkli 6gretiye ait
olmasina ragmen, ayni kaynaktan geldigini ve ortak bir anlama sahip oldugunu vurgular.
Bu, Coomaraswamy'in "Philosophia perennis" kavraminin bir 6rnegidir, ¢ilinkii o,
benzer sembollerin ve dogmalarin farkli geleneklere ait gibi goriinse de aslinda tek bir

kaynaktan geldigine inanir.*®

Frithjof Schuon, “Philosophia perennis” kavramina Orta Cag filozoflar1 disinda
en uygun ve kapsamli tanim1 yapan kisi olarak kabul edilen bir yazardir. Schuon, René
Guénon ve Ananda Coomaraswamy'nin izinden giderek “philosophia perennis”
kavramina derin bir anlam kazandirmistir. Ayrica, Schuon, bu diisiinceyle din
mefhumunu en genis ve cerceveli sekilde yorumlayan kisidir.*® Ona gore, Modern
Cag'in beseriyetin matuf oldugu ezeli ve ebedi hakikati yeniden gozden gegirilmesi ve
elestirel bir yaklasimla sorunlara ¢oziim bulunmasi gerekmektedir. Schuon, diger
temsilcilerden ayrilan temel nokta olarak "religio perennis" terimini kullanmistir. Bu
terim, tiim kiiltiirlerin merkezinde olan tek ve kok dinin belirlenmesi ve hak ile batilin
birbirinden ayrilmasi anlamina gelir. Bu belirleme, tevhidin bilince asilanmasiyla
hakikat seviyesine ulasmay1 hedefler. Bazi1 kesimler, religio perennisi yeni bir din veya
kurtulus seklinde yorumlayabilir, ancak Schuon bu duruma agiklik getirerek, religio

perennisin tiim dinlerde asli ve degismez bir unsur oldugunu tanimlamaktadir.*

Schuon, hakikate ulasmak i¢in farkli bilgi tiirlerinin oldugunu belirtir. Bu

bilgileri metafizik, teolojik ve felsefi bilgi olarak adlandirir. Metafizik bilgi, rasyonel

47 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayimnlari, 2012), 17-
18.

4 Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, 7.

49 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin Yalgin (istanbu}: Iz Yayinlari, 2013), 7.

50 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, ¢ev. Sahabeddin Yalgm (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 7-8.
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diisiinceden daha iistiin olan ve i¢giidiisel bir bilgidir, tanrisal kaynaklardan gelir. Bu
bilgi, fiziksel diinyanin 6tesinde anlam tasir ve anlasilamayacak derecede derinliklere
sahiptir. Ayrica, tiim insanlari igeren bir 6zelligi vardir. Teolojik bilgi, metafizik bilgiyle
ayn1 kaynaktan gelir, ancak vahiy ile iligkilidir. Bu bilgi, askin varligin insanlara
aktardig1 sozii ifade eder. Metafizik ve teolojik bilgi arasindaki temel fark, metafizik
bilginin her tiir varliga hitap etmesi, teolojik bilginin ise insanlar arasinda cesitli
bicimlerde ortaya ¢ikmasidir. Bu nedenle, teolojik bilgi ikinci sirada yer alir. Felsefi
bilgi ise insanlarin akil yetilerine dayali bir bilgidir ve metafizik ve teolojik bilgiden
ayrilir. Insanlarin duyusal deneyimlere dayali kisisel kanaatlerine baglidir. Schuon'a
gore, teolojik ve felsefi bilgi hakikate isaret edebilir, ancak agkin olan1 ifade etmek icin
yetersizdir. Bu nedenle, hakikati tam olarak anlamak ve ig¢sellestirmek i¢in yalnizca

metafizik bilginin sagladig i¢sel bakis yeterli olacaktir.>!

Schuon'a gore, tiim dinlerin yapisinda iki asli unsur vardir. Birincisi bigim,
ikincisi ise 6zdiir. Oz, tiim dini geleneklerde her zaman bulunan bigime dahil olan ve
ondan bagimsiz diisiiniilemeyen bir seydir. Oz, nihai kaynaktan gelen giicii temsil eder
ve sinirsiz bir yapiya sahiptir. Bigim ise degiskendir ve kiiltiire gore farklilik gosterebilir.
Fakat, her dinde bulunan 6ze zarar vermez. Bigimlerin 6tesinde her zaman yetkin bir 6z
vardir. Bu 0z, izafiyetten bagimsiz olarak varligini her yerde ve zamanda hissettiren

evrensel bir koktiir.>?

Schuon, Hiristiyanlik ve Islam igin yaptig1 tespitlerle hikmetin anlamini agikliga
kavusturur. Islam'a gore gergeklik vahiyde ve peygamberde kendini gdsterir. Vahiy,
seckin bir yapiya sahip oldugundan dolay1 elci de seckidir. Hiristiyanlar ise Islam'n
peygamberinin ilahi ydniine olumsuz tepki verirler, ¢iinkii Islam'in Isa'dan sonra bir
peygamberi kabul etmesini reddederler. Miisliimanlar ise Hiristiyan doktrinindeki Isa'y1
tek yonlii bir sahsiyet olarak gérmek isterler. Dinler biitiinciil bir yapiya sahip oldugu
icin, ortaya c¢ikan farkliliklar izafi durumlar olarak ortaya cikar. Bu nedenle, dini
gelenekleri birbirinden ayiran temel noktalar, 6zden kaynaklanmaktan ziyade tamamen
bigimsel farkliliklardir. Hiristiyanlik, Islam veya baska dini &gretiler, kendi kutsal
Ogretilerini anlamak i¢in kendi i¢inde anlasilmasi gereken ilkelere sahiptirler. Ancak

siradan bir gozlemci i¢in, bu ilkelerin ger¢ek anlamini anlamak zor olabilir. Bu nedenle,

51 Frithjof Schuon, Dinlerin Askin Birligi, ¢ev. Yavuz Keskin (Istanbul: Ruh ve Madde Yaymlari, 1992),
9-11.
52 Frithjof Schuon, Dinlerde Bicim ve Oz, gev. Salime Leyla Giirkan (istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 32.
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farkl1 dinlerin olusturdugu 6zelliklerin her biri ayr1 ayr1 dogru oldugu sonucuna varmak
miimkiin degildir. Bu farklilik gosteren dinler, ilahi rahmetin iginde sekillenen gergegin
cesitli ifade bigimlerini temsil etmektedir.®® Schuon, farkli dinlerin tek bir gercek
etrafinda birlestigini ve insanlara gercegi bulma yolunda rehberlik ettigini savunur. O,
dinlerin askin birligini vurgulayan religio perennis terimini kullanir. Bu nedenle dinlerin
varoluglar1 farkli sekillerde olmustur, ancak temelde hepsinin ayni1 gercegi hedefledigi

sOylenebilir.

“Philosophia perennis” énemli savunucularindan biri de Titus Burckhardt’dir.
Titus Burckhardt, kozmoloji ve evrensel ilkeler {izerine odaklanan bir arastirmacidir ve
ona gore varolus, sonsuz sekillerde ilahi prensiplerin yansimasiyla ifade edilir. Insan
dogasinin i¢inde bu evrensel ilkelerin bilgisi vardir ve bu ilkeleri harekete gegirmek icin
ilahi glice bagvurulmalidir. Burckhardt, kozmoloji ve evrensel diizenin vahiy kaynagina
dayandigini belirtirken, ayni zamanda Hiristiyan kozmolojisinin Yunan geleneginden
izler tasidigin1 da soyler. Ancak bu kozmoloji, farkli tarzlarla sunulur ve mitolojik
anlatimlarla birlikte i¢sel bir sekilde akilla da anlatilir. Ote yandan, Burckhardt'in
calismalari, evrensel ilkelerin  uygulanmasinin  bireysel diizeyde nasil
gerceklestirilebilecegi konusuna da odaklanir ve insanin doga ile uyumlu bir yasam

siirdiirmesine yonelik rehberlik saglar.>*

Titus Burckhardt'a gore, Hiristiyanlik ve Yunan mitolojisi arasinda veya diger
inanglar arasinda gergeklesen temel birlesmeler sadece senkretizm olarak kabul
edilebilir. Hiristiyan mitolojisi ve Yunan yaratilis mitinin unsurlari arasinda geligkili
ifadeler bulunmaz. Hiristiyan mitolojisi, ilahi ilkeyle iligkiye gecen insanlarin yagamin
baslangicini ve sonunu igeren siireci kutsal bir sekilde ifade eder. Yunan kozmolojisi
diinyadaki zaman, mekan ve sayilarla sinirli olan unsurlar alt kategorilere ayirarak, tist
kategorilerde bu sinirlamalarin  6tesindeki varolusun smiflarini  belirler. Yunan
kozmolojisi, diinyada var olan her seyi belirli sinirlar icerisinde diizenler ve bunlar
siniflandirir. Ancak bunun 6tesinde, sinirlarin disinda kalan ve daha yiice bir varolus
bicimi olan seyleri de tanimlar. Yunan kozmolojisi, ilahi 6geleri sembolik olarak
yorumlayan bir 6gretidir. Bu nedenle Burckhardt, Hiristiyan mitolojisi gibi Yunan

kozmolojisinin de tamamen insan tarafindan olusturulmadigini ifade eder.*

53 Schuon, Dinlerde Bigim ve Oz, 36. . .
% Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, gev. Volkan Ersoy (Istanbul: Insan Yaymlari, 1994), 21.
55 Burckhardt, Aklin Aynast, 22.
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Seyyid Hiiseyin Nasr diisiincelerinde "philosophia perennis" kavraminin
merkezi bir role sahip oldugunu séyler. O bu konuda, Guénon ve Schuon gibi bu ekoliin
onemli temsilcilerinden ayri diisiiniilemez ¢iinkii diisiinceleri bu bilgelerin 15181nda
sekillenmis ve anlam kazanmstir. Nasr, philosophia perennis'in islam diinyasinda "el-
Hikmetii'l-halide" olarak adlandirildigini sdylemektedir. Bati'da ise bu kavramin
karsilig1r "philosophia perennis" olarak kullanilmaktadir, ancak modern dénemde bu
kavramin i¢inin bosaltmasi nedeniyle "sophia perennis" ifadesinin daha uygun oldugunu
diistinmektedir. Bunun nedeni, hikmetin modern ¢agda hikmet sevgisi olmaktan ¢ikip
hikmet diismanligina doniismesidir. Nasr, hikmetin siirekli, evrensel ve ilahi kaynakli
oldugunu diisiinmektedir. ilahi kaynakl1 olan bu hikmetin karakteri nebevi niteliktedir.
Hikmet kavramu, klasik {slam felsefe metinlerinde daima peygamberlikle iliskilendirilir.
Dolayistyla hikmeti, ilahi kaynakli ve peygamberlikle birlikte diistinmek

gerekmektedir.>®

"Philosophia perennis" birgok farkli boyutta insan, evren, varlik gibi konular1
iceren felsefi bir kavramdir. Bununla birlikte, odak noktasinda saf metafizik
bulunmaktadir. Saf metafizik ifadesi ise Nihai Ger¢eklik olarak anlasilmalidir. Bu
kavram kiiltiirel veya cografi degisimlerden etkilenmeyen, dogadaki yeni bulgularla
degismeyen bir zihinsel yap1 degildir. Insanlar tarafindan yiicelik ve kutsiyet atfedilen,
manevi deneyim sayesinde gercekligi anlama yolunda ilerleyen bir bilgidir. Hayatimizin
her donemine etki eden dinin ve icerigindeki 6gretilerin acik ve belirgin hale gelmesini
saglayan, bunu yaparken kozmosta yer alan diger ogretileri de kapsayan bir bilgidir.
Kendi dini 6gretimizi goz Oniinde bulundurarak kendi diinyamizdan c¢ikip diger

diinyalar1 kesfetmemizi saglayan bir bilgidir.>’

Nasr ve philosophia perennis ekoli, yeryliizii ile gokyiizii arasindaki derin, kutsal
iliskinin temelinde geleneksel bilginin oldugunu diisiinmektedir. Bu gelenek, farkli
geleneklerde dogrudan vahiy yoluyla kendini gosteren ve hissettiren farkli tecellilere
sahiptir. Dolayisiyla her dini gelenegin gokyliziiyle baglantisi oldugu farkina varilir.
Farkli kiiltiirel degerlere sahip olsalar da gelenekler arasindaki gokyiizii ve vahiy iliskisi,

philosophia perennisin evrensel ilkesi nedeniyle asil gelenek olarak degerlendirilmez.

% flhan Kutluer vd., Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk (Istanbul: Bilim ve
Sanat Vakfi Yaylari, 2003), 10-11.

57 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, cev. Sahabeddin Yal¢in (Istanbul: Insan Yayinlari,
1995), 76-77.
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Bu evrensel ilke sayesinde Budist, Hindu veya Kuzey Afrika yerlileri gibi farkli dini

veya soyut ifade bigimleri de bu ekol i¢inde yer alir.%®

Nasr, basta René Guénon, Ananda K. Coomaraswamy, Frithjof Schuon gibi
Gelenekselci ekolle tanismasini Bati eserlerini okudugu ve diisiinsel olarak rehber
aradig1 bir donemde yasadigini soyler. Ona gore, Dogu 6gretilerinin Bati'da kesfedilmesi
ve taninmas1 Guénon'un calismalari sayesinde gerceklesmistir.>® Guénon, geleneksel
okuldaki halidi hikmet ve kadim hikmetin yeniden yorumcusu olarak tanimlanabilir.
Onun amaci, yeni bir diisliince ortaya koymak degil, ilahi mesajin dini 6gretilerinde

bulunan hakikati gelenek araciligiyla insanlarla yeniden bulusturmaktir.®°

Guénon tarafindan baglatilan gelenek, Frithjof Schuon'un “philosophia perennis"
ad1 altinda gelistirdigi felsefi anlayisla birleserek, Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan Islami
perspektif ile yeniden sekillendirildi. Nasr, gelenegin Islam bakis agcisiyla
yorumlanmasinin yani sira bilim, tarih ve sanat gibi alanlara da uygulanmasini
saglayarak, geleneksel ekoliin cagin modern akimlarinin 6tesinde bir alternatif diisiince

sistemi haline gelmesini sagladi.%!

1.4. Anane ve Din

René Guénon'un caligmalariyla birlikte gelenek sozctigline farkli Tiirkce
anlamlar yiiklenmeye baslandi. Guénon'un yazilarinda kullandig: tradition kelimesiyle
Tirkgede temsil edilen gelenek kelimesi arasinda anlam farki vardir. Guénon'un
eserlerinin ¢evirmenleri, tradition kelimesinin gelenekten farkli bir anlamda
kullanildigini, Tiirk¢e gelenek kelimesinin tradition kelimesinin tasidig1 diger anlamlar:
tasimadigini fark edip bu kelimeyi baska tiirlii ¢evirselerdi gelenek ve din konusunda
yapilan tartismalar hi¢ baslamamis olabilirdi.®> René Guénon, gelenek kelimesini din
kelimesinden daha genis anlamda kullanmis ve kelimenin Fransizcadaki 6zel anlaminm
kullanarak ve bu anlami genisletip vurgulayarak, onu diigiincesinin temeli olarak

kullanmistir. Sadece orf ve adetler olarak degil, en genis anlamiyla din olarak

58 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, 83.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, “Kulluk Edilecek, Sevilecek ve Bilinecek Hakikat: Allah”, gev. Ali Caksu, Divan
Dergisi, (2001), 5.

60 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 81.

81 Adnan Aslan, Dini Cogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 83.

62 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Segme Makaleler ve Yorumlar, 322.
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anlasilmas1 gereken gelenek, zahiri ve batinidir. Bat1 dillerinde din kelimesi anlamini
yitirmis ve anlami1 daraltilmistir. Din kelimesinin Arapgada 6rf ve adet anlamina geldigi
diisiiniildiiglinde, gelenek kelimesinin din anlaminda kullanilabilecegini anlamak daha
kolay hale gelmektedir. Bir dilde kelimelerin birbirinden oldukg¢a ayri ve hatta zit
anlamlarda kullanildig1 bilinen bir olgudur. Tiirk¢ede erkek cocuklarin stinnet edilmesi
i¢cin kullanilan siinnet kelimesinin anlami, Peygamberin siinneti ifadesindeki siinnet ile
aynit degildir. Cocuklarin silinneti i¢cin Arapcada baska bir kelime kullanilmaktadir.
Gelenek kelimesinin anlami her iki kullanimda da mevcuttur, ancak bir anlami Tiirkgeye
ozglidiir. Bunun gibi ornekler tiim dillerde bulunabilir.%® Gelenekselci ekoliin 6nemli
temsilcilerinden olan Nasr’a gore tradition "ed-din" kelimesinin tam karsiligidir. Ancak
dinin, gelenegin yalnizca bir yonii olan religion ile karistirilmamasi gerektigini vurgular.

Ona gore modern insan agisindan din, gelenekle ayn1 kapsama sahip degildir.%*

Tradition kelimesinin gelenek kelimesi kullanilarak cevrilmesi bir bakima
kullanim agisindan yardimci olmustur. Boylece din ve gelenek terimleri terminoloji
tizerinden tartistlmigtir. Din nedir, gelenek nedir? Bu iyi anlagilmalidir. Uygulanan dinin
bazi yonleri, bu durumda zaman ve mekana gore degisebilen gelenek ve goreneklerdir.
Bazi yonler ise degismeden kalir. Dinin hangi boliimleri kutsal, kadim ve degismez
ilkelerdir? Bunun da iyi oturtulmasi gerekir. Soyledigi gibi, Kurallar zamanla degisir ve
degisebilir. Ancak Nassin kendisi degismez.%® Kokeni metafizik olan gelenek, bazi
diisiintirler tarafindan gelenekgilik olarak adlandirildigindan, degisim i¢in kendi kendine
yeten bir karaktere sahip degildir. Aksine zamanla ortaya c¢ikabilecek tiim mesru
gelismeleri ve farkli uygulamalari, yani 6gretinin tamamini i¢ine alan bir yapiya sahiptir.
Zaman i¢inde olusabilecek farkliliklar, bir ilke birliginin ortaya ¢ikis1 veya farkliligin
bir uzantis1 olarak degerlendirilir. Nasil insan faktoriine bagli olarak farkli gelenekler
arasinda yapisal farkliliklar es zamanli olarak ortaya ¢ikiyorsa, bir gelenek iginde de
degisimler meydana gelebilir. Ancak bu olagan degisimlerin 6tesinde, insan miidahalesi
gelenegi tamamen bozmaz, aksine sinirlandirir. Aslinda Bat1 geleneginde ortaya ¢ikan

durum budur.%®

8 Tahral1, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Segme Makaleler ve Yorumlar, 323.

% Erol Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gére Gelenek ve Modernlik (Konya: Cizgi Yaymlari, 2014), 34.

8 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Segme Makaleler ve Yorumlar, 323.

8 René Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, ¢ev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2020), 107.

32



Din, gelenegin kaynagidir. Gelenek, dinle ayn1 kaynaklardan gelir, dinle ayn1
konular1 ele alir ve dinle aym1 dogrulara sahiptir. Nasr “Din de gelenektir.” der ve
gelenek i¢in en uygun kelimenin Arapga ed-din kelimesi oldugunu sdyler. Nasr bunu

"Allah'in din i¢in indirdigi, insan1 aslina baglayan ilke"®’

olarak tanimlar. Gelenegin,
"bu ilkelerin uygulanmasi" olarak anlasilabilecegini sOyler. Nasr'in goriisii gibi, din ve
gelenegin esitligine karsi ¢ikanlar, dini, insanlar1 asil kaynagina baglayan bir bag olarak
goriirler. Gelenegin, gercegin dissal ve maddi yonlerini karsiladigina inanirlar. Bazilart
da gelenegin insanlardan bagimsiz bir kavram olmadigin1 ve dinle higbir ilgisi
bulunmadigini sdyleyerek gelenek ve din arasinda ayrim yapar. Gelenek, mirasin
aktarimini ima ettigi i¢in statik olarak kabul edilirken, gelenege gore din dinamik olarak
kabul edilir. Victor Danner, dinin daha 6zel bir anlami1 oldugunu ve gelenegin dinden

daha evrensel bir anlami oldugunu sdyler. Ancak Guénon, Nasr ve M. Lings gibi

gelenekei yazarlara gore tiim dinler aslinda gelenektir.%®

Guénon, kendi yazilarinda ifade ettigi gibi, gercek bir gelenegin insaniistii bir
unsur igeriyorsa var olabilecegini sdyler. Bu temel nokta gelenekle ilgili her seyin
tanimidir. Modern anlay1s, insan-iistii bir dirilisle uyumlu olmasi gereken bu goriisiin
kendi yanilsamalari i¢inde kalmasini kabul etmeyi tercih eder ve insan-alt1 diizeyin en
kotii durumlarina dogru gétiirecek yeni yanilsamalart ona kazandirmayr amaglar. Bu
noktada, modern sapmanin bilingli ya da bilingsiz gorevlileri tarafindan insaniistii alanin
onemi inkar edildigini anlamak i¢in, dinler ve gelenekler konusunda kendilerinin dinler
tarih¢isi oldugunu iddia eden insanlarin, dinleri ve gelenekleri baska sekillerde
aciklarken salt insani faktorlere nasil sarildiklarina dikkat etmek gerekmektedir.
Gergekte, onlar gelenegin cesitli sekillerini dinler ile sik sik karistirirlar.%® Cesitli
ekollerin insanin disinda kalan faktorleri yok sayarak her seyi insani alana indirme ve
geleneksel nitelikten yoksun olan seyleri geleneksel olarak nitelendirme egilimleri
vardir. Bu yaklasim, insanlarin kolayca kandirilmasina ve gelenek kavraminin 6ziiniin
degismesine neden olmaktadir. Gelenek kavrami, sadece insani alana indirgenmis olan
seyleri kapsayamaz; ¢linkii gercek gelenek, insan-iistii bir alana ait bir unsur igermelidir.
Bu nedenle, modern anlayisin insan-iistii alan1 inkar etmesi ve sadece insani faktorlere

odaklanmasi, gergek gelenekten uzaklasmaya ve insan-alt1 diizeyin en kotii durumlaria

87 Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gore Gelenek ve Modernlik, 35.
8 Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gore Gelenek ve Modernlik, 35.
89 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 269.
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dogru gitmeye neden olur. Gelenek sozciligii, modern ve ladini anlamiyla "felsefi
gelenek" ve "ilmi gelenek" gibi kavramlar1 iceremez. Ayrica, siyasi gelenek gibi
toplumsal kuruluslarda geleneksel o6gelerin eksikligi nedeniyle kullanilamaz. Bati

diinyasinin bugiinkii durumu da bu yaklasimdan kaynaklanmaktadir.”

0 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 271.

34



2. RENE GUENON’A GORE DOGU VE BATI DINLERI’NIN
INCELENMESI

2.1. Dogu ve Bati

Dogu ve Bati kavramlari, Avrupa'ya gore tanimlanmistir. Bati genellikle
Avrupalilar1 ifade eder. Bati'min kiltiirii Yunan, Roma, Yahudi ve Hiristiyan
diistincelerinden olusurken Dogu kiiltiirii farkli toplumlarin inanglari, yasam tarzlar1 ve
sosyoekonomik yapilar tarafindan sekillenmistir. Bu ayrim sadece cografi degil, ayni
zamanda kiiltiirel bir ayrimdir. Hiristiyanlik Bati olarak tanimlanirken, Islamiyet Dogu

olarak tanimlanir.”*

Dogu ogretileri bize Batinin hatalarini ve modern diinyada hakim olan ¢ok
sayidaki fikrin yanlishigmi fark ettirmistir.”?> Bati medeniyeti tamamen maddi yonde
gelisim gosteren tek medeniyettir. Gerek zihni gerekse cografi olarak su an ki Amerika
Bati’nin u¢ noktasidir. Birbiriyle yakindan iligkili olan medeniyet ve ilerleme fikirlerinin
her biri; 18. yilizyilin ikinci yarisina yani materyalizmin dogdugu doneme
dayanmaktadir. 19. yy. baslarinin hayalperest sosyalistleri tarafindan yaygin hale

getirilmistir.”

Bir medeniyet belli bir dogrultuda ilerleme gosterir fakat ilerlemeler oldugu gibi
gerilemeler de vardir. Ilerlemenin ilk izlerini Blaise Pascal’da rastlariz. Tarih her ¢agda
bazilarii gelistirirken digerlerinin yavas yavas c¢oktiigii ve yok oldugu veya ani bir
felaketle harap oldugu birbirinden bagimsiz farkli medeniyetlere sahit olmustur.
Birbiriyle etkilesime girmeyen birbirini yok sayan medeniyetler vardir ki Bati
medeniyetinin dogu medeniyetlerine karst durumu bdyledir.”* Birbiriyle uzlasamayan
farkli farkli ekoller ancak medeni sifatin1 hak etmek i¢in ilerleme ve evrimi mutlaka
kabul etmemiz gerektigi iddiasinda birlesirler.” Maddi ilerleme ve saf fikircilik gergekte
birbirinin tam tersidir. Birine dalan kacinilmaz sekilde digerinden uzaklasir. René
Guénon’a gore maddeyle baglantili olan zeka degil duygudur. Maddecilik ve
duygusallik birbirinden ayr1 diisiiniilemez her ikisi de en zorlu gelismelerini birlikte

tamamlamislardir. Modern diinya ¢esitli sistemler arasindaki iliskileri yerle bir etmistir.

™ Ozlem Horuztepe, Dogu ile Bati Arasinda Fark Var (Istanbul: Maya Kitap, 2010), 10.
72 René Guénon, Dogu ve Bati, gev. Emine Uslu (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 22.

3 Guénon, Dogu ve Bati, 30-32.

4 Guénon, Dogu ve Bati, 33-36.

> Guénon, Dogu ve Bati, 38.
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Fikri alanin yozlagsmasi ile maddi ve duygusal sistemlerin abartilmasi giiniimiiz Bati
medeniyetinin bir sapikliga hatta bir canavara doniismesine sebep olmustur.’® Batililar
Ozgiirlik adi altinda tim diinyay1 kendilerini taklit etmeye zorlamak istemislerdir.
Batililarin ilerleme adin1 verdikleri sey dogulular icin yalnizca bir degisim ve
dengesizlik demektir. Batililarin katlanilabilir hale gelmesi igin her alanda asimilasyona
kars1 ¢ikmalari gerekir.”” Bat1 insanlara goriiniirde diisiince 6zgiirliigii ad1 altinda bugiine
kadar bir¢ok bos inang¢ dayatmistir. Bati’nin kendisiyle 6viindiigii ilim tam olarak nedir?
Cagdaslarimiz ilmi yalnizca bu diinyanin olgulartyla incelemistir. Bat1 ilmi tiim bilgileri
kapsadigin1 iddia eder. Bilginin yalnizca radikal olarak sinirlarini ¢izmeleri modern
diinyanin ayirici 6zelliklerinden olan inkar ruhunun gostergesidir.”® Modern insan vahiy
ve entelektiiel sezgiden uzaklasarak siirekli degisen ve kutsaldan arindirilmig bir zihne
sahip oldugu gibi kendi akil ve diisiincesinin disinda higbir seyi kabul etmemektedir. Bu
durum dini ve ahlaki sorumluluklar1 yok sayarak kendisine esref-i mahlikat goziiyle
bakmanin yerine kendisinden korkulan bir varlik ortaya ¢ikarmis ve benmerkezci
(egosantrik) bir bakis agisi olusturmustur. Modern insan duygularinin takipgisi olarak
kendini tatmine ¢alismakta ve bedenin kutsal, sembolik 6zelliklerinden tamamen yoksun
birakilarak niceliksel hale getirilen diinyevilesme kaynakli bir giizellik anlayisina sahip
olmustur. Modern diinyanin asir1 sekilde metalastirildigi ve adeta bir din haline getirdigi
bu bakis acis1 insanin gerceklik ve kutsallik duygusunu kaybettiginden dolayi biitiinliik

ve birligi olmayan diisiince ve eylemlerle dengesizlesmistir.”®

Cagimizin ilmi ve felsefi yaklasimlart en ciddi vasatligin sinirindadir. Herhangi
bir bilginin gelisigiizel yayilmasi kaos ve anarsi ortami olusturur. Avrupalilara gore
onlar gibi olmayan her sey degersiz ve gegersizdir. Kendilerini baska insanlarla
kiyaslamayacak kadar iistiin gorirler. Batililarin yiikselmek olarak gordiiklerini
Dogulular diismek olarak goérmektedirler. Avrupalilar en anlamsiz buluslarinda bile
diger milletleri hayrete diisiirdiiklerini zannetmektedir.®% Oysa Cehalete ve 6nyargilara
dayanan inang¢ yalnizca hurafe olarak kabul edilir. Cagdas medeniyet ilkeden yoksun
oldugu igin fazlasiyla degiskendir. Doguda ise geleneksel ilimler varliklarini

korumaktadir. Dogu ve Bati arasinda belli bir karsitlik vardir. Bati ¢ogunlukla kararsiz

6 Guénon, Dogu ve Bati, 41-44.
7 Guénon, Dogu ve Bati, 44-47.
8 Guénon, Dogu ve Bati, 51-55.
™ Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gore Gelenek ve Modernlik, 116-117.
8 Guénon, Dogu ve Bati, 67-71.
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ve degisken goriinmektedir. Buna da ilerleme adini vermistir. Neye ilerledigini
sorgulamamustir bile.8! Diger insanlar bulmak ve bilmek icin ararlarken giiniimiiz
Batilis1 aramak i¢in aramaktadir. Oysa Modern diisiince neredeyse tamamen duyusal
alana yonelmistir. Bazilart madde {izerinde yogunlasirken bazilarinin ise hayat tizerinde
yogunlastigini sdyleyebiliriz. Bunlar Bat1 diisiincesinin asamadig1 sinirlamalardir.®?
Dogu din konusunda Bati'ya iistiinliik saglamistir ve Bati'nin Dogu dinlerini anlamak
icin hazir olup olmadig: tartismalidir. Dogu dinleri Mazdeizm, Brahmanizm, Budizim
ve Islam gibi evrensel dinlerdir ve bu dinlerin yan1 sira Avrupa'da da oldugu gibi milli
inanglar da vardir. Asya'da Islam, Budizm ve Konfii¢yiis¢iiliigiin yaygm oldugu ifade
edilirken, Bati'da Hiristiyanlik hakimdir. Bati'nin maddiyata ve kazanca verdigi énemin
aksine Dogu maneviyata yoneliktir ve insanlar i¢ huzurunu, mutlulugunu ve ruhani
geligimlerini ararlar. Bati'min ve Dogu'nun herkes i¢in ortak bir gegmis ruh yapisi vardir
ve bu iki kiiltiiriin sentezi ile insanlarin tamamlanabilecegi ifade edilir.22 Modern insanin
Ozgirlik anlayisi; Kendi disindaki her seyi reform etmeye calisip dinin emir ve
yargilarin1 dinlemeden kendi hayat tarzina uymay: tercih eder. Geleneksel islami
perspektif ise, insanin Allah'a uymasi gerektigini ve stirekli degisen insanin, degismez
vahiy prensiplerine uyarak dinamik bir yap1 saglamasi gerektigini savunmaktadir.
Modern insan Tanri odakli bir merkezden koparak kutsali hayatindan kaldirip 6liim
gercegiyle ylizlestiginde kutsali merak etmeye baslar. Bu nedenle, insanin tekrar
kendindeki teomorfik 0zii kesfederek kutsala ulasma c¢abasi iginde olmasi
gerekmektedir. Modern insanin antroposentrik (insanmerkezci) tutumunun, insanin
kendisini asan kutsala ulasma ¢abasini engelledigi ve insanin kutsal kdkenini hatirlamasi

icin kendini askin olan kutsal ile bag kurmaya ydnlendirmesi gerekmektedir®

Hayat ve eylem birbiriyle ¢cok yakindan iligkilidir. Birinin olusturdugu alan ayni
zamanda digerinin de alanidir ve Bati medeniyetinin sinirl alani iste budur. Cagdas
yasama Ozgili olan bu artan hiz ihtiyact ve bu heyecanli kosusturma bundan
kaynaklanmaktadir. Gelenek bir halkin, irkin veya medeniyetin ruhundadir ve varliginin
cok derin sebepleri vardir. Dista gerceklesecek sey once insanin ruhunda filizlenmelidir.
Dogulu, Batr’nin maddi hakimiyetine sabirla katlaniyorsa sebebi gecici olgularin

goreceligini bilmesi ve sonsuzluk bilincine sahip olmasidir. Bati maddeye dayanan

81 Guénon, Dogu ve Bati, 79-82.

82 Guénon, Dogu ve Bati, 84-86.

8 peyami Safa, Dogu-Bati Arasinda (Istanbul: Ufuk Kitaplar1, 2000), 261-262.
8 Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gére Gelenek ve Modernlik, 118-120.
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olgularla ge¢ici bir basar1 elde eder. Maddi ilerleme ve asirilik yiiksek ihtimalle felaketi
getirecektir.8> Heterojen unsurlarla olusmasindan kaynakli olsa gerek tam anlamiyla bir
irk olusturamamig Avrupali toplumlar etnik 6zellikleri en degisken olan ve bagka irklarla
karisip kaybolmus toplumlardir. Batililarin 6viindiikleri stiinliikkler maddi iistiinliik
disinda tamamen hayalidir. Maddi ustiinliik de silahlar sayesinde somiirgecilik
zaferleridir yani kaba kuvvetten baska bir sey degildir. Bati’nin temel amac1 insanlari
tilkeleriyle birlikte somiirmektir fakat somiirme kelimesi kulaga hos gelmedigi i¢in ¢ogu
zaman kalkindirmak ifadesini tercih ederler. Farkli davransalardi Batililara karsi ne
ihtiyat ne de sistematik bir diismanlik olurdu.®® Bugiinlerde neredeyse tiim Dogu
iilkelerinde rastladigimiz Amerika veya Avrupa’da yetisip geleneksel bilinglerini
yitirmis kendi medeniyetlerine dair hic¢bir fikri olmayan kisilerin modernizmi ortaya
koyarak dogru bir sekilde hareket ettiklerini diistinmelerinden s6z etmek gerekir.
Kendilerini Dogulu gengler olarak tanitsalar da kendi tilkelerinde hi¢bir zaman gercek
bir etki olusturamazlar. Ger¢ek Dogulular yabancilara kendilerini tanitma cabasina
girmezler. Maddi ilerleme Japonya disinda Dogu iilkelerinde pek ilgi gérmez onun
faydasindan ¢ok zarar1 olacagina inanirlar. Dogu ve Bati arasinda yasayan Miisliiman
topluluklar ayni1 anda ikisinin de birtakim ozelliklerini tagimaktadirlar. Unutmamak
gerekir ki diger tiim Dogu medeniyetleri gibi Islam medeniyeti de biitiin unsurlariyla

gelenekseldir.®’

Dogu ile Bati tarih boyunca da birbirleriyle miicadele halinde bulunmuglardir.
Ornegin Hagh Seferleri sirasinda Hiristiyan Avrupalilarin Dogu’da yasayan Dogulu
Hiristiyanlara bakis agist ayni dine inandiklar1 halde oldukga kiiltiirel bir sekilde
farklilasmistir. Avrupalilar, Orta Dogu'daki Hiristiyan cemaatlerinin Miisliimanlar
tarafindan yoOnetildigi ve baskiya ugradigi gibi bir varsayimla bolgeye gelmislerdir.
Ancak, Dogu Hiristiyanlar1 gergekte bu varsayimin dogru olmadigint sdylemislerdir.
Onlar, Misliimanlarin  yonetiminde olmaktan memnun olduklarini, hatta
Hiristiyanliklarinin bu siirecte korundugunu ifade etmislerdir. Dahas1 Dogu'da pek ¢ok
Hiristiyan toplulugu vardi ve bu topluluklar Roma Kilisesi'ni tanimiyor, Roma'ya baglh
degillerdi. Bu farkliliklar, Avrupalilar i¢in zorlayic1 oldu ve Dogulu Hiristiyanlar i¢in

olumsuz bir algi olustu. Avrupalilar Dogulu Hiristiyanlar i¢in "korkak, diismanin

8 Guénon, Dogu ve Bati, 91-101.
8 Guénon, Dogu ve Bati, 104-107.
87 Guénon, Dogu ve Bati, 111-115.
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diizeninden yana, hain, seytana uymus, sapkin" gibi olumsuz sifatlar kullandi. Ancak,
bu sifatlar gercekte dogru degildi. Dogulu Hiristiyanlar, cogunlukla istikrarl ve giivenli
bir ortamda yastyorlardi ve bu istikrarin devamini arzuluyorlardi. Hagli Seferleri
sirasinda Bati ve Dogu Hiristiyan toplumlari arasinda farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Dogu
Hiristiyanlari, Avrupalilarin kutsal savas diisiincesine yabanci olmalar1 ve Hagh
Seferleri meraklisi olmamalar1 sebebiyle onlar1 hayal kirikligina ugratmistir. Bu
farkliliklar, giiniimiizde de hala etkisini siirdiirmektedir ve Bat1 ile Dogu arasindaki
catismay1 da gdstermektedir.® Burada suna da deginmek istiyoruz. Dogulu olarak
ortodoksluk Batil1 olarak Katoliklik burada konuyla ilgili énemli bir 6rnek teskil
etmektedir. ikisi de birbirinden farkl1 diisiince ve inang sistemi gelistirmislerdir. Bu

yiizden tarih boyunca mezhepsel ¢atigmalara da sahne olmuslardir.

René Guénon eserinde Bati’nin bizzat kendisini degil fikri yozlasmaya yol acan
modern diisiinceyi hedef almaktadir. Kastettigimiz normal bir medeniyet diger
medeniyetler i¢in bir tehlike teskil etmeden her zaman gelisebilir. Batili medeniyetin
Dogulu medeniyete fikri anlamda tamamen denk olabilecegini sdyleyemeyiz. Bati diger
medeniyetlere olan Onyargilarindan kurtulsaydi yakinlagsmanin yarist belki de daha
fazlas1 tamamlanacakti. Bat1 kendi farkli yolunda ilerlemeye devam ettigi siirece
kacinilmaz olarak artan bir karsitlik s6z konusu olmustur. Dogu 6ziinii hi¢bir zaman
degistirmedigi i¢in bu uzakliktan Bat1 sorumludur.®? Dogululara biitiin diizenlerini altiist
eden bir degisim sunulursa kesin bir dille reddederler. Dogulular ekonomik gelismenin
varligina pek ihtimal vermezler. Dogulular hakiki manadaki dine karsi geleneksel
yapisindan kaynakli biiytik bir saygi duyarlar. Batililar dinlerine daha ¢ok bagli olsalard1
Dogu da daha iyi karsilanabilirlerdi.®® Dogu Ogretilerini degerlendirirken Bati'min
kaliplarmi kullanmanin yanhishgma dikkat ¢eken Guénon Bati literatiiriiniin Dogu
Ogretilerini anlamak i¢in yetersiz ve uygunsuz oldugunu vurgulamistir. Dogu
Ogretilerini anlamak i¢in Bat1 diisiincesinden tamamen farkli cihetlere sahip olmamiz
gerektigini, din ve felsefe gibi Bati'ya 6zgii kavramlarin Dogu 6gretilerini anlamak i¢in
yeterli olmadigina dikkat cekmistir. Bu nedenle, Dogu ogretilerini kendi ig

dinamikleriyle degerlendirmek gerektigini ifade etmistir. Bati diigiincesinin klasik

8 Alp Hamuroglu, Dogu’dan Bati’ya Uygarlik Kapilar: (Istanbul: 7 Renk Basim Yayim ve Filmcilik,
2016), 285-286.

8 Guénon, Dogu ve Bati, 119-120.

% Guénon, Dogu ve Bati, 126-136.
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cerceveleriyle sinirli kalmadan, Dogu 6gretilerinin hakiki tabiatini anlamak i¢in yeni bir

yaklasim gelistirmek gerektigini soylemistir.>*

René Guénon “Din metafizigin yerini tutamaz ama ona tamamen zitta
degildir.”® der. Her irkin kendine o6zgii bir mizaci vardir. Bati diisiincesinin
yansimalarindan bazilar1 Dogulular i¢in komik olmaktan basa bir sey degildir. Doguya
yaklasmasi gereken Batidir. Ona yaklagmasi i¢in yalnizca iyi niyet yeterli degil anlayista
gerekir.®® Bati medeniyeti kendisini Greko-Romen medeniyetinin varisi olarak
gormektedir. Dogu diisiincesine sempati duyan bazi kisiler onu Bati zihniyetinin
kaliplarina sokmaya caligmaktadir ve bu Dogu zihniyetinin dogallifin1 bozmak
anlamma gelir.®* Batihilarin amac1 Dogu-Bat1 yakinlasmasini kendileri yoneterek
gerceklestirmektir. Bati’da sagduyu zamanla kaybolmakta ve zihni dengesizlik
artmaktadir. Batililar her agidan Cinlilerin algiladig1 sekliyle ailesiz, Hindularin
ifadesiyle kastsizdirlar. Yani diger medeniyetlerin 6ziinde olan her seyden yoksundurlar.
René Guénon Bat1 medeniyetinin 6ziinde ilkesiz ve anarsik bir medeniyet oldugunu
soyler.®® Biiriindiikleri farkli bicimlere ragmen biitin Dogu medeniyetleri kendi

aralarinda benzesir. Zira hepsinin geleneksel bir tarzi ifade bigimi ve ydntemleri vardir.*®

Hindistan terminolojisiyle ifade edildiginde, Guénon Kali-yuga'nin son evresine
yaklagarak kozmik dongiinlin nihayetine dogru ilerledigimizi sOyler. Bu siireci
degistirmek imkansizdir. Ne toplumsal ne de kozmik bir yenilenme umudu vardir.
Ancak, mevcut dongii yok oldugunda yeni bir dongii baslayacaktir. Guénon, bireysel
olarak Dogu'da var olan kabul merkezleriyle baglanti kurmanin miimkiin oldugunu,
ancak bu firsatin oldukga kisith oldugunu sdyler.®” Sonug olarak Bati’da her alanda
diizensizlikler o kadar goriiniir hale gelmis ki modern medeniyeti sorgulayan kisilerin
sayis1 giderek artmaktadir. Ne kadar mevcut durum elestirilse de ¢oziimler tam olarak
bulunamamaktadir. Dogu igin haricen modernlesmenin yikict etkilerinin fazlasiyla

yayilldigin1 sdyleyebiliriz. Hindistan bunun bir ornegidir. Bununla birlikte higbiri

1 René Guénon, Vedanta'va Gére Insan ve Halleri, gev. Atilla Ataman (istanbul: Gelenek Yayinlari,
2002), 13-14.

%2 Guénon, Dogu ve Bati, 137.

% Guénon, Dogu ve Bati, 137-138.

% Guénon, Dogu ve Bati, 143-145.

% Guénon, Dogu ve Bati, 143-154.

% Guénon, Dogu ve Bati, 193.

% Mircea Eliade, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve Kiiltiirel Modalar, ¢ev. Cem Soydemir (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2016), 91.
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gelenegin 6ziine dokunmamustir ve asil 6nemli olanda budur. Dogu olma vasfini tagiyan

daima Geleneksel Dogu olacaktir.%®

2.2. Hindu Gelenegi

Hinduizm, genellikle Hint Yarimadasi'nda yasayan insanlarin inanglarini ifade
eder. Hindistan, bircok dinin kaynagini, birgok farkli dili ve inanci barindiran bir
bolgedir. Hinduizm, bu bolgede yerli olarak kabul edilir ve 6zgiin inanglari, ibadetleri,
anlayislart ve uygulamalar ile diinya niifusunun Onemli bir boliimiiniin inang
merkezlerinden biridir. Kutsal Kitaplari, inanislari, kast sistemi ve bazi teknikleriyle
Hinduizm, diinya giindeminde énemli bir yer edinmistir.*® Cin'de Fohi, Hindistan'da
Vyasa ve Misir'da Thoth ve Hermes gibi figiirlerin ortaya ¢ikisi, gelenekte topluluk
adlarmin kullanildigini gosterir. Farsca kelimelerin anlamlarindaki degisiklikler, bazi
kelimelerin Sanskrit¢e karsiliklarina taban tabana zit olarak kullanilmasi bu degisimin
kamitidir.1® Hindu kelimesi, bir 1rka veya milliyete isaret etmez ¢iinkii Dogu'da milliyet
kavrami yoktur. Bu nedenle, Hindu kelimesi farkli irklara ve koklere sahip insanlara
atifta bulunur ve ayn1 gelenekten gelen insanlar kendilerini Hindu olarak nitelendirirler.
Bununda sarti dis etkilerle degil igten gelerek gergekten Hindu olmayi istemeye
baglidir. 10t

Hindu gelenegi, evrim gecirmis bir ilkel gelenekten dogal olarak ortaya ¢ikmustir
ve o zamandan beri bolgede geleneksel bir sekilde muhafaza edilmistir. Gelenek,
temelde ayn1 kalmakla birlikte, toplumsal ve diisiinsel 6zelliklere uyum saglamak i¢in
art arda muhtelif ifadelerle isimlendirilmislerdir. Vedizm ve Brahmanizm gibi. Onemli
olan, kullanilan tek bir ad veya birden ¢ok ad olmas1 degil; kastedilen mananin ayni
olmasidir. Veda geleneksel bilgi anlamina gelir. Hinduizm, tanimi geregince herhangi
bir sapma kabul etmeyen gelenektir. Bu nedenle, geleneksel diisiinceden sapma
anlaminda bir Hinduizm yoktur ve bazi farkliliklar olsa bile, gelenek her zaman belirli

sinirlar iginde kalmugtir.2%?

% Guénon, Dogu ve Bati, 231.

9 Abdurrahman Kiiciik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2017), 205.
100 Guénon, Hindu Doktrinleri, 174-175.

101 Guénon, Hindu Doktrinleri, 172-173.

102 Guénon, Hindu Doktrinleri, 176-177.
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2.2.1. Veda’mn Siirekliligi

Hinduizm'in kutsal kitap koleksiyonunun en dnemli pargas1 Vedalardir. Kelime
anlami "ilahi bilgi" olan Vedalar, Hindistan'in en eski dini metinleridir ve “Rig Veda,
Sama Veda, Yajur Veda ve Atharva Veda” seklinde dort ayr1 boliimden olusurlar.'%
Genellikle yapilan elestiriler, metinlerde yer alan bazi kisimlarin gergek yazarlarina ait
olmadigini, eklemeler ve degisiklikler yapildigini ortaya koymaktadir. Bu tiir elestiriler
Hindu geleneginde tartismalara neden olur. Vedanin tarihi sozli gelenege
dayanmaktadir ve yazili olarak kaydedilmesi 6ncesinde uzun bir siire sozlii olarak
aktarilmistir. Bununla birlikte, bu metinlerin ne zaman yazildig1 sorusu hala cevapsizdir.
Hindu geleneklerinde, herhangi bir yazara atfedilmeden once sozlii olarak aktarimi
gergeklesen birgok metne vansa ya da nesep ismi verildigi goriilmektedir. Ancak,
Hinduizm'in temel kavrami olan bu yazilarin tek bir yazar1 yoktur. Bu nedenle, Veda'nin
kokenine insan olmayan anlamina gelen “apaurusheya” denilmektedir ve zamanin
disinda esrarengiz bir sekilde var olmaktadir.}®* Vedalar, cogunlukla ilahiler, dualar,
niyazlar, hukuk kurallari, biiyliler ve tilstmlar gibi konular1 ele alan eski Hindu
metinleridir. Vedalarin, tabiatiistli giiglerle baglantili olduguna ve sadece Rishi olarak
adlandirilan 6zel kisilere ilham verildigine inamlir. Vedalar, M.O. 600’e kadar sozlii

olarak aktarilmis ve daha sonra Samhitalar i¢inde toplanmigtir,1%®

Hinduizm’in temel kavramlarinin tamamen metafizik oldugunu anlamadan
Veda'nin siirekliliginden bahsedilmesi anlamsizdir. Veda, diger Hindu geleneginin
temelini olusturur ve geleneksel bir metnin ¢esitli yorum ve uygulamalarina maruz
kalabilir. Hinduizm geleneksel bir biitiin olarak ele alinmali, belirli bir yazara
atfedilmemelidir. Geleneksel bir metin, farkli bakis agilarina uygun bir¢ok yoruma ve
uygulamaya maruz kalabilir, ancak 6zii degismez. Bu nedenle, kronolojik teoriler
Hindistan ve Hinduizm igin gecerli degildir.!% Burada gelenegi anlamak icin Bati’nin
bakis acisini ve kavram tanimlamalarini kullanmak gerekir. Ortodoks ve heterodoks
sadece dini agidan degil, geleneksel tarzlarda daha genel bir bakis agis1 ile anlagilabilir.
Hindistan 6rneginde oldugu gibi, orada tam anlamiyla dini olan higbir sey olmadig i¢in

bu kavramlara yalnizca bu sekilde anlam verebiliriz. Bat1 i¢in ise, din diginda gercekten

108 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 219.
104 Guénon, Hindu Doktrinleri, 179-181.
105 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 220.
106 Guénon, Hindu Doktrinleri, 182-183.

42



geleneksel olan hi¢bir sey bulunmamaktadir. Metafizik ve ondan kaynaklanan konulara
gelince, bir anlayisin heterodoksisinin temel ilkelerle uyumsuzlugundan kaynaklanan
bir yanlis anlama oldugu soylenebilir. Bu yanlis anlama, temel verilerin basitligi
dogrultusunda konuyu incelemeye c¢alistigimizda sik sik anlamsiz hale gelir. Metafizik,
zihnin dogrudan dogruya kavrayabildigi ger¢ek kesinligi kapsar ve sadece gercek
olmayan her seyi reddeder.'%” Ortodoksluk, kalic1 ilkeleri takip ettigi i¢in gercek bilgi
ile aynidir ve Hindu geleneginde bu ilkeler dncelikle Vedalarda bulunur. Bu nedenle
ortodokslugun kriterleri Vedalarla uyumdur. Bununla birlikte, bugiin agikga ihtiyag
duyulan sey, yazili belgelerin otoritesine bagvurmak yerine, geleneksel 6gretilerin tam
tutarliligina saygi duymaktir. Ciinkii gelenekten sapmis olan bir uygulama
tutarsizliklarla dolu olacaktir ve bu da dis etkenden gelen anlamsiz uygulama ve
inaniglarla asil mahiyeti bozacaktir. Geleneksel 6gretilerin tam olarak birlestirilmesi,
farkl1 uygulamalarin ve sapmalarm yayilmasini dnlemenin en kesin yoludur. Ustelik dini
otoriteye benzer bir otorite uygulamaya gerek yoktur, tek basina gelenegin giicii
yeterlidir. Modern Bat1 felsefesi gibi bir baglamda, gelenegin giiciiniin yerini alacak bir
dis otoriteye bile sahip olmadig1 i¢in, gelisigiizel ve geligkili fikirlerin kontrolsiiz bir
sekilde yayilmasindan ve tesvik edilmesinden kaynaklanan kafa karisiklig1 ¢cok aciktir.
Yanlis anlagilmalarin toplum bilincine kolayca girebildigi bir ortamda ilkelere
bagliliktan artik s6z edilemez. Ciinkii artik kelimenin tam anlamiyla gergek ilkeler
yoktur. Aksine geleneksel medeniyetler ilkelerini kaybetmezler, dogrudan veya dolayl
olarak uygulamak yeterlidir. Bu nedenle ilkelerden sapan anlasmalar ¢ok nadirdir hatta
istisna olabilir ve gerceklesse bile uzun slirmez. Bir sapmanin temeli her zaman bir
anormallik olarak kalir ve etkisi en geleneksel mantikla tutarli olmaktan ¢iktiginda,
sapma geleneginden atilir.1% Budizm gibi baz1 sapmalarin olabilecegi diisiiniilen dinler
bile ne dini ne de felsefi olarak kabul edilirler. Bu sebeple, oryantalistlerin aligkanlig:

oldugu gibi yanlis benzetmelere girmek daha kolay hale gelir.1%

Hindistan'da ¢esitli dini geleneklerde, sembolik olarak semavi alemlere
yilikselme merasimleri yapilir. Brahmanlar tarafindan diizenlenen kurban torenlerinde,
0zel olarak hazirlanan bir agaca tirmanarak goge ¢ikis merasimi sembolik olarak yerine

getirilir. Bu toren mitolojik kainat agacini temsil eder ve agaca tirmanmak en {ist tanrisal

197 Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 185.
108 Guénon, Hindu Doktrinleri, 186-187.
109 Guénon, Hindu Doktrinleri, 189.
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aleme ulagsmay1 gosterir. Bu motife Brahman metinlerinde sikca rastlanir. Bu torenlerde
rahip 6zel bir konusma yaparak, 6zel bir merdiven kullanarak ya da kendi giiciiyle agaca
tirmanarak tepesine ulasir ve oraya dokunur. Bu hareketle rahip, goge ulastigini ve
6limsiiz oldugunu ifade eder. Bu téren Hindistan'in yani1 sira diger pek cok kiiltiirde de
benzer versiyonlariyla uygulanmistir. Farkli inanglara ve kiiltiirlere gore bu torenin
anlami ve sembolizmi degisebilir. Ancak genel olarak, gége ¢ikisin, ruhsal ya da manevi

bir yiikselise isaret ettigi kabul edilir.1

2.2.2. Manu Kanunnamesi

Manu Kanunnamesi, Hindu dini kurallarin1 belirleyen ve Dharma Sutralar
grubunun en {nlii eseridir. Eserde, Manu’nun sozleri ve koydugu kurallar yer
almaktadir. Bu kurallar hayatin tiim alanlarin1 kapsamakta ve bir Hintlinin dini, ahlaki
ve sosyal hayatinda uymasi gereken bazi kurallar1 igermektedir.**! Sanskritgede bulunan
dharma kelimesi, Bat1 dillerinde bir karsilig1 olmadigi i¢in Batililar i¢in anlasilmasi giig
kavramlar arasinda yer alir. Oryantalistler bu kavrama cesitli terclime denemelerinde
bulunsalar da farkli bakis agilarindan kaynakli karmasalar nedeniyle bu geviriler gogu
kez yaniltic1 olmustur. Bu nedenle, bazen kavramin etkisini tam olarak karsilayamasa
da dharma kelimesi din olarak ¢evrilmeye calisilir. Ancak bu terclimenin tam olarak
kavramin anlamini yansitmadigi kabul edilmelidir. Ayrica, dini bir niteligi olmayan
ayinlerin icrast s6z konusu oldugunda, bu kavram genellikle “karma” seklinde ifade
edilir. Karma kelimesinin genel anlami1 “eylem” olsa da Hindu geleneklerinde 6zel bir
anlam tasir. Hinduizm’i bireysel olarak anlayanlar, dharma kelimesinin anlamini etik
degerlerle iliskilendirirler.!*? Ahlaki bir bakis agisinin  olmadigi  durumlarda,
kavramlarin anlami kaybolur ve bir anlam ifade etmez. Ancak, adil, diiriist ve etik
degerlerle iliskili olan kavramlar, genellikle erdem olarak adlandirilir. Bu kavramlar,
tarihsel ve kiiltiirel baglamda farkli anlamlar tasiyabilirler ve ayrica zamanla degisiklik
gosterirler. Bazi kavramlar, antik donemlerde 6nemli degillerken, modern donemlerde
onemli hale gelmislerdir. Bu nedenle, koklerine inmeden 6nce bir kavramin zaman ve

mekana gore farkli anlamlar tasiyabilecegi unutulmamalidir. Dharma kelimesi, var olma

110 Sinasi Giindiiz vd., Dinlerde Yiikselis Motifleri (Ankara: Vadi Yaynlari, 1996), 56.
M Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 222.
112 Guénon, Hindu Doktrinleri, 205.

44



seklini ifade eden bir kelime olarak tanimlanabilir. Bu kelime, bir varligin 6zelliklerinin
tamamini iceren ve varhigin davranislarina acgiklik getiren dogasii ifade eder. Bu
kavram sadece tek bir varlikla sinirlt degil, ayn1 zamanda bir toplumun, bir tiiriin, bir
kozmik dongiiniin veya bir evrenin tamaminin da dogasini ifade edebilir. Bu sekilde,
Dharma kavrami, hiyerarsik bir yapida biitiin varliklarin temel dogasina uygun olmasi
anlamina gelen biitiinsel bir uyum ifade eder. Adalet kavrami ahlaki bir anlam
tagimadiginda, bu kavramlarin ayn1 zamanda Dharma ile baglantili oldugu sdylenebilir.
Dharma, bir diizen ilkesi olarak da diisiiniilebilir. Bir varlik veya bir dizi varlik i¢in bir
organizasyon ve i¢ diizenlemenin tezahiirii olarak goriilebilir ve karma kavraminin ziddi
olabilir. Adharma (Kaos) ise ne teolojik anlamda giinah ne de ahlaki anlamda kotiiliik
olarak diistiniilmemelidir. Bu kavram basitce, varliklarin dogasina uyumsuzluk olarak
tanimlanabilir. Evrensel diizende, biitlin belirli dengesizlikler, toplam dengeye katkida
bulunur, ancak her bir noktada ayr1 ayr ele alindiginda, dengesizlik miimkiin ve
anlagilabilir hale gelir. Bu nedenle, kozmik diizeni ve insan diizenini yoneten ahenk
kanununa aykir1 olarak tanimlamak i¢in ahlaki bir karakter atfetmeye gerek yoktur.
Dharma kelimesini ahenk kanunu olarak terciime etmek miimkiindiir. Béylece, Dharma
kelimesi, ahlaki kanunlarla ilgili olmamasma ragmen, evrensel irade olarak
diisiiniilebilir. Bu irade, Prajapati veya yasayan varliklarin efendisi olarak ifade edilir ve
her kozmik dongiide bu irade, Manu gibi kendi kanununu verir. Bu nedenle, Manu ismi
gercek hayatta olsa bile, mitolojik veya efsanevi bir karakter olarak anlagilmalidir.
Kozmik zeka veya evrensel diizen anlamina gelen "man" kokiine gore bir ilke oldugu

i¢in, insanin prototipi olarak kabul edilen "manava" olarak anilabilir.**®

Manu kavramu, diger geleneklerdeki Evrensel Insan veya Kral gibi kavramlarla
esdeger olabilir. Vyasa kelimesinin bir faaliyeti ifade ettigi gibi, Manu Kanunlari1 da
toplumsal alana 6zel uygulandiginda tarihsel olabilir. Ancak kozmik dongiilerdeki Manu
Kanunlari, herhangi bir kisilestirme igermeyen, sadece dongiiniin ve ona bagh
varliklarin kurallarina uymakla ilgili kozmik bir faaliyet olarak goriilebilir. Dongiilerin
mantiksal ve nedensel bir diizen i¢inde oldugunu ve her dongiiniin kendisinden 6nceki
ve sonraki dongiiniin belirlenmesinde "ahenk kanununa" tabi bir {iretim tarafindan
belirlendigini vurgulamak gerekir. Manu Kanunlar1 toplumsal alanda uygulandiginda,

bunlar “shatra” ya da kod seklinde ifade edilebilir. Ancak bu Manu'nun ya da

113 Guénon, Hindu Doktrinleri, 206-208.
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halihazirdaki dongiiniin kozmik iradesini ifade ettigi 6zel bir derecede gecerli olabilir.
Bu Manu'yu shatra'nin yazari olarak gostermez, ¢ilinkii bu, bir insanin yazdigi bir eserin
yazara atfedilmesiyle karsilastirillamaz. Bu nedenle, Manu Kanunlarindaki tarihi kdken
meselesi doktrin agisindan 6nemsizdir ¢ilinkii bu meseleyle ilgili kesin bir tarihi koken
yoktur. Vedik metinlerin shruti terimiyle ifade edilmesiyle dharma-shastramin smriti
ismi verilen geleneksel yazilar sinifina ait olmasi arasinda 6nemli bir fark vardir. Shruti
dogrudan ilahi bir kaynaktan gelirken smriti, otoritesi daha az olan Puranas ve
Ithanas'tan olusan yazilar smifin1 kapsar. Bat1 bilgeligi, bu yazilar1 sadece Edebiyattan
daha fazlasini1 yapan derin sembolik anlamlar iceren "efsanevi" ve "destans1" siirler
olarak goriir. Shruti ve smriti arasindaki ayrim, temel olarak, toplumsal veya muhtelif
uygulamalara uygulanan metafizik ilkelerin ve rasyonel tabiat diizeninin ferdi diizene
ait bilgiler tizerindeki etkisinden kaynaklanir. Bu nedenle, dharma-shastra'nin
geleneksel otoritesi, yazarlarin kim oldugunun bilinmemesi ve belirsiz kalmasindan
kaynaklanmaz. Bununla birlikte, Manu Kanunnamesi gibi eserlerin dogal diizene

uygunlugu, onlarm gercekten otoriter olmalarini saglar.'!*

2.2.3. Kast Sistemi

Manu Kanunnamesinin kasti agiklamalari, kastin sadece meslek veya toplumsal
gorev ile ilgili olmadigini, ayni zamanda dogustan gelen bir hiyerarsik yapiya
dayandigin1 belirtir. Bu hiyerarsik yapida Brahmanlar (rahipler), Kshatriyalar
(savascilar), Vaishyalar (tiiccarlar) ve Shudralar (is¢iler) olmak tlizere dort Varna sinifi
vardir. Bu siniflar altinda ise jati ismi verilen alt siniflar bulunmaktadir. Jati, insanlarin
dogustan gelen meslek veya gorevleriyle belirlenen alt sinifin1 ifade etmektedir. Bu
sistem, insanlarin dogustan belirlenmis olan kast1 ve meslegiyle mutlu yasayacaklarina
inanilan bir sistem olarak savunulmustur. Ancak, bu sistem, insanlarin haklarinda belirli
sinirlamalar getirdigi ve kastlar arasinda ayrimcilik yaptig: icin elestirilere de maruz
kalmistir. Ayrica, jati sistemi belirli bir meslekle veya gorevle sinirli kalmamaktadir.
Her jati icin belirli davranis kurallari, giyim tarzi, evlilik diizenlemeleri ve diger kiiltiirel
uygulamalar da vardir. Bu uygulamalar, jati sisteminin bir biitiin olarak kiiltiirel bir yap1

oldugunu gostermektedir. Ancak, bu kiiltiirel yapilarin belirli kasta ait olmasi, kastlar

114 Guénon, Hindu Doktrinleri, 209-210.
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smiflandiran bir faktor olarak elestirilmektedir. Bir kisinin sadece soyuna veya ailesine
dayanarak belirlenmesi yerine, kisinin kendine 6zgili yeteneklerinin ve hedeflerinin de
dikkate alinmas1 gerekmektedir. Boylece, toplumda herkesin kendi yetenekleri ve ilgi
alanlarina gore yer almasi ve firsat esitligi saglanmasi miimkiin olabilir. Ayrica, kisinin
sahip oldugu fiziksel veya psikolojik Ozellikler de sadece soyuna dayanarak
belirlenemez. Kisinin ¢evresi, yasadigi kosullar ve deneyimleri de bu 6zellikleri etkiler.
Jati sistemi ve soy onemli bir yere sahip olsa da bir kisinin kendine 6zgii tabiatini ve

niteliklerini belirlemede yalnizca bu unsurlar yeterli degildir.**®

Manu Kanunnamesi'ne gore, Kast Sistemi'nde yer alan siniflandirmalarin temeli
Yiice Varlik tarafindan belirlenmistir. Brahmanlar, Ksatriyalar, Vaisyalar ve Sudralar
olmak {izere dort farkli gruba ayrilmistir. Her bir gruba farkli gorevler verilmistir.
Ornegin, Brahmanlar Kutsal Metinleri grenme-dgretme ve kurban gérevlerini yerine
getirme gibi gorevlerde bulunurken, Ksatriyalar yonetimleri altindaki insanlar1 koruma,
kurban ve dini torenleri icra etme gibi gorevleri iistlenmistir. Her kastin kendine has
nisan ve diiglin merasimleri, yeme, igme, giyim ve meslek kurallar1 da bulunmaktadir.
Ayni1 kasta mensup olanlar kendi aralarinda evlenebilir ve ayn1 sofrada yemek yiyebilir.
Meslekler de kastlara gore ayrilmistir ve bu nedenle kast aidiyeti, bireyin sosyal
statlistinii belirleyen 6nemli bir faktordiir. Manu Kanunnamesi, Kast Sistemi'ne karsi
gelmenin yasak oldugunu ve bu durumun kargasaya yol acacagini ifade etmektedir. Kast
Sistemi'nden ¢ikmak ise bir kisinin varliginin sona ermesi anlamina gelir. Bu nedenle,

Kast Sistemi Hindistan'da uzun yillar boyunca varligimi siirdiirmiistiir, 8

Gelenege katilim, yalnizca ilk ii¢ kastin {iyeleri i¢in miimkiindiir ve bu kastlara
6zgii baz1 kelimeler bunun kanitidir. Iki kez dogmus anlaminda kullanilan "dwija" ve
daha once bahsedilen "arya" gibi yeniden dogus kavrami, tiim geleneksel doktrinlerde
ortaktir. Hatta Hiristiyanliktaki vaftiz toreniyle bu dini anlamdaki degeri aymidir.
Shudralarin katilimi ise mevcut degildir ve yalnizca {ist kastlarla olan iligkilerinden
kaynaklanan bir mevhum gibidir. Dahasi, toplumsal yap1 analojisini kullanacak olursak,
Shudralarin rolleri tam anlamiyla seremonik bir faaliyet degildir. Onlarin faaliyetleri, bir
bakima mekanik bir etkinlik olarak goriiliir ve bu nedenle, onlar Purusha'nin veya

evrensel insanin viicudunun bir kismindan degil, ayagi altindaki ve i¢inde cismani

115 Guénon, Hindu Doktrinleri, 211-213.
116 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 217.
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besinlerin ortaya ¢iktig1 topraktan dogmus olarak temsil edilirler. Shudra'nin Purusha'nin
ayaklarindan dogduguna dair baska bir rivayet de mevcuttur. Ancak, goriindiigii gibi,
onemli bir farkliliga isaret eden ilk bakis acisinin yani sira, bu farkliliga ragmen
Shudralarin da bu gelenegin bir parcasi olduguna dikkat ¢eken ikinci bir bakis agisi
vardir. Bu temsille ilgili olarak, kast ayriminin bazen, sadece tiim insanlar i¢in degil
tabiatin barindirdig: biitiin canli ve cansiz varliklari i¢ine aldigina analojik bir aktarim
olarak tekrar isaret etmek gerekmektedir. Ayrica, bu varliklarin hepsinin Purusha'dan
dogdugu soylenir. Kshatriya ise, hareketsiz veya degisime maruz kalan varlik tiirli olarak

goriiliir, ¢linkii gorevleri 6nce temas sonra eylemdir.’

2.2.4. Sivaizm ve Visnuizm

Sivacilik, Siva'ya tapman ve onu yiice tanri olarak kabul eden bir mezheptir.
Siva, Vedalarda zikredilen bir tanr1 degildir, ancak ona atfedilen nitelikler goz oniine
alindiginda Rudra'dan evrimlestigi diistiniilmektedir. Siva, hem 6ldiiren hem de yaratan
tanr1 olarak kabul edilir ve kotiileri yok ederek iyilige yer acar. Siva'nin korkung bir tanri
olarak tasvir edildigi kadar insanlara merhametli oldugu da diisiiniiliir. Sivacilar, yoga
egzersizleri ve zahitlik uygulamalarina sikica baglidirlar. Siva'nin kiillere boyanmis
¢iplak bedeniyle tefekkiire dalmis tasvirleri bu anlayisin bir sonucudur. Visnuculuk ise
asketizm ve Ote diinyaya yonelik eylemlere Sivacilik kadar 6nem vermez. Visnu,
insanlara sefkatli ve merhametli bir baba olarak goriiliir ve yerytiziindeki iyileri korumak
icin tecessiim etmistir. Rama ve Krisna, Visnu'nun en taninmis inkarnasyonlaridir.
Visnuculuk, Ramanuja ve Madhva'nin goriislerinden kaynaklanan bir akimdir. Vignu,
her seyi yaratmaya ve yok etmeye kadir Yiice Tanri'dir. Brahma ve Siva onun sayisiz

Avataralarindan ikisi kabul edilir.18

Tanr1 kavrami farkli inang, din ve kiiltiirlerde farkli anlamlar tagimaktadir. Bu
nedenle Tanr1'y1 tam olarak nasil anlayacagimiza dair genel bir cevap vermek zordur.
Felsefi ve metafizik bakis acilar1 bu konuda ilerleyebilir, ancak onlar bile bu soruya tam
bir cevap veremezler. Allah't kendi inancina gdre anlamak herkes icin dogru bir
yaklagimdir ve bu da ¢esitli inanglar arasindan se¢im yapmakla miimkiin olmaktadir. Bu

nedenle, bu tiir arglimanlar ilgisiz olarak reddetmek ve Tanri'nin anlamini herkesin

117 Guénon, Hindu Doktrinleri, 217-218.
118 Baki Adam (ed.), Dinler Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlar1, 2015), 346-348.
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kendi yontemiyle belirlemesine izin vermek daha uygun olacaktir. Evrensel ve kisisel
olmayan kavrama Brahma denir. Ilahi insan olarak tanimlanan daha diisiik evrensellik
seviyesinde olana genellikle Ishvara olarak atifta bulunulur. Sonsuz Brahma, olumlu
niteliklerle agiklanamaz, bu nedenle buna tiim niteliklerin Gtesinde anlamina gelen
“Nirguna” veya tiim ayrimlarin Gtesinde anlamina gelen “nirvishesha” denir. Buna
karsilik, Ishvara'ya yetki anlamina gelen sagna ve benzersiz bir sekilde tasarlanmis
anlamma gelen savishesha olarak atfedilir. Ciinkii bu tiir benzer sekilde elde edilen
Ozellikler, evrensel anlamda, ilke olduklar1 varliklarin farkli 6zellik ve niteliklerini
alabilirler. Boylece sayisiz ilahi sifatlar1 tasavvur edebiliriz ve prensip geregi onlara
olumlu nitelikler de verebiliriz. Dahasi, bu niteliklerin her biri gergekten de Kozmik
Varligin belirli bir yonii iizerine meditasyon igin bir temel veya destek olarak
diistiniilmelidir. Bu sembol hakkinda sdylememiz gereken, Tanr1'nin sifatlarinin ilahi ve
bagimsiz varliklar olarak kabul edildigi ve bu nedenle antropomorfizme yol agan yanlis
anlamanin sembolleri oldugudur. Bu sembolii oldugu gibi alip sirk anlami vermek
putperestligin en bariz 6rnegidir. Bununla birlikte, hi¢gbir doktrinin dogas1 geregi ¢ok
tanrili olmadig1 aciktir.!'® Ilahi sifatlar, gercekte sadece evrensel varligin belirli bir
yoniliniin - meditasyonu icin bir temel veya destek olarak diistiniilmelidir.
Antropomorfizme yol agan idraksizlikler, ilahi sifatlarin tanriya ferdi varliklar seklinde
benzetilmesi ve kendilerine has bagimsiz bir varolusun verildigi nitelikler olarak ortaya
cikabilir. Ancak, hi¢bir doktrinin kendiliginden ve 6ziinde ¢oktanrici olmadig1 agiktir.
Coktanricilik, bir inang veya din sisteminin ¢esitli yonlerinde ortaya ¢ikabilir ancak bu
secim tamamen bireysel ve kisisel inanclarla ilgilidir. Herkesin kendi inancina gore
Tanr1'y1 anlamas1 en dogru yaklagimdir ve bu farkli inanclardan kendimize uygun olani

secerek miimkiindiir.

Dogu ve Greko-Romen medeniyetlerinde, antropomorfizme meyil yoktu ve
sembolizm putperestlige denk degildi. Semboller, meditasyon igin bir yardimci aragtir
ve her biri kendisi i¢in en uygun sembollerle gosterilebilir. Hinduizm'deki Trimurti ti¢
ana yOnii, Brahma, Vishnu ve Shiva'y1 igerir ancak daha 6zel yonler de vardir. Brahma,
tezahiir eden varliklar iireten ilkedir. Vishnu, varliklarin canli tutulmasindan ve
korunmasindan sorumludur. Shiva ise doniistiirme ilkesini isaret eder. Her biri kendi

gorevinde onemli oldugu i¢in Trimurti'nin bir parcasidir ve aslinda evrensel gorevlerdir.

119 Guénon, Hindu Doktrinleri, 219-220.
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Vignuizm ve Sivaizm olarak iki farkli gergeklestirme yolu vardir ve bu fark sadece
goriiniigsel bir durumdur. Her yoniin, kendi giiciine sahip olan bir shakti vardir ve
sembolik olarak temsil edilir. Ayrica, her ilke muhtelif 6zellesmis yonleri ve sembolik
soyu da iceren tali yonleri de barindirir. Avatarlar olarak adlandirilan ilahi tezahiirler de
Smriti ad1 verilen geleneksel yazilarda teyit edilir. Shivaizm ve Vignuizm arasindaki
fark, her birinin kendi dogasina uygun olarak sectigi gergeklestirme yoluna baglidir
ancak nihai hedefleri aynidir. Metafizik anlamda etkin bir gerceklestirme her insanin
zihinsel kabiliyetine gore az ¢ok dogrudan olabilir ancak her zaman ayni olan nihai
hedefe yonelir. Hinduizm'in smriti olarak adlandirilan geleneksel yazilarina sahip olan
Sivalar ve Visnular'in kendi kitaplarina sahiptirler. Bu Kkitaplar, Avatarlar doktrini gibi
cesitli konular1 ele alir ve kozmik dongiiler kavrami ile ilgili olarak O6nem arz
etmektedirler. Sivaizm ve Visnuizm gibi farkli inang sistemlerinin farkli yollar1 olsa da
Ortodoks olmalar1 kosuluyla nihai hedefleri her zaman aynidir. Bu nedenle, her insanin
zihinsel yetenekleri ve kosullarina goére anlamlandirilabilecegi bir metafizik gergeklik

gerekmektedir.?°

2.2.5. Hinduizm Doktrinin Bakis Ac¢ilari

Hinduizm'in farkli bakis agilarinin vardir ve her birey kendi benzersiz anlayisina
sahip olabilir. Ancak, bu farkliliklar doktrininin temel prensiplerini etkilemez ve her biri
kendi ozellestirilebilir uygulamalarini bulabilir. Farkli bakis agilari, doktrinin temel
prensiplerine gore yorumlanabilecegi i¢in, tim miimkiin ve mesru bakis agilari her
zaman doktrinin kendisinde bulunur. Bu nedenle, Hinduizm gibi felsefi doktrinlerin
yorumlanmasinda, her bir bireyin kendi bakis agis1 ve 6zellestirilmis uygulamalariyla
birlestirilmis esas doktrin yorumu ile bir sentez yapilmasi dnemlidir. Hinduizm'in bakis
acisina "darshana” denir ve kokiiniin "gérmek" anlamina gelen Sanskrit¢e "drish"
kelimesinden geldigi belirtilir. Darshanalarin dogmatik olmadigi ve felsefi sistemler gibi
birbiriyle rekabet etmedikleri one siiriiliir. Ayrica, felsefi diisiince Bati'ya 6zgiidiir ve
geleneksel bir doktrinin bilgisine uygulanamaz. Oryantalistlerin darshanalar1 sadece
felsefe ve sistem olarak gormeye calistiklar1 ve Bat1 etiketleri yapistirdiklart elestirilir.
Bu durumun sebebini Bati ve Dogu zihniyeti arasindaki farkliliklart tam olarak

anlamamalarina baglanir. Avrupa pedagojisi hakkinda higbir sey bilmeyen bir kisinin

120 Guénon, Hindu Doktrinleri, 221-223.
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dogu diisiincesi hakkindaki yanilgis1 ile oryantalistlerin benzer bir yanilgi iginde

olduklarma dikkat cekilir.'?

Alt1 Darshana vardir. (Nyaya, Vaisesika, Sankhya, Yoga, Mimansa ve Vedanta)
Darshanalarin hepsi kendi iginde bir sisteme sahiptir ve diger uygulamalarla da sik1 bir
etkilesim igerisindedir.'?? Hint geleneksel filozofik okullar1 olan Nyaya, Vaishesika,
Sankhaya, Yoga ve Mimamsa, Vedalarin dayandigi disilinceleri kullanarak felsefi
analizler sunarlar. Nyaya, mantiksal bir ¢oziimlemeyle bilgi araglarini incelerken
Vaishesika ise bilinen kavramlarin tiirlerini analiz eder. Sankhaya, dis diinya ile kisinin
iliskisini arastirirken Yoga, benligimizin yapisi ve saf benlige nasil ulasabilecegimizle
ilgilenir. Mimamsa, bilginin 6znel gegerliliginin oOlg¢iitlerini sorgularken Vedanta,
Upanisadlarin sonu¢ bdliimlerine atifta bulunarak gercekligi ve bilginin mantiksal
¢dziimlemelerini tartisir.’>® Vedanta, tiim bilginin temsilcisi olarak goriilmesine ragmen,
temelde her seyin kaynagi, belirleyicisi ve uygulanisidir. Diger felsefi sistemler i¢in bir
temel gorevi goriir. Ilkeleri ve uygulamalar1 diger bilgi bigimlerine yol gosterir.'?*
Vedanta, tamamen saf ve sinirsiz bir metafizik 6gretisi olup, insanlarin bireyci arzulari
tarafindan olusturulmus herhangi bir dar sistem ya da felsefe ig¢ine sigdirilamaz. Bati
felsefi geleneginin aksine, kisitli ve kendine 6zgili bir diisiince sistemi olusturma
egiliminde olan vedanta, sinirlar1 asan ve tiim gorecelikleri ve ayrimlari asan bir
yapidadir. Metafizigi sistemlestirmek imkansizdir, ¢linkii metafizik, bireysel ya da
kozmik varolus seviyesinin otesinde evrensel ve mutlak gerceklik bilgisini ele alir.
Vedanta'nin 6zii, formiillerle sikistirilamayacak sekilde sinirsiz bir potansiyele sahip
olan son gergeklik bilgisidir. Bu nedenle, Vedanta, Hindistan'da iistiin bir felsefi gelenek
olarak kabul edilir.*®

Hinduizm'in gelisimi, farkli geleneklerden, degisik dinlerden ve diger etkilerden
kaynaklanmistir. Avrupali kolonicilerin etkisi sonrasinda, Batililar Hinduizm'e kars1
kiigtimseyici bir tavir takinmistir ve Hinduizm'in modern hayatla uyumlu olmadigina
dair bir goriis ortaya atmistir. Bazi Hindular bu goriise uyarak kendi dinlerinden

uzaklasirken, bazilar1 Hinduizm't modern hayatla uyumlu hale getirmeye ¢aligmistir.

121 Guénon, Hindu Doktrinleri, 225-228.
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Bunun yani sira, Swadhyaya, Brahma Samaj, Arya Samaj ve Ramakrishna hareketi gibi
dini ihya hareketleri de ortaya ¢ikmistir. Modern donemlerde, meditasyon ve yoga gibi
uygulamalari 6n plana ¢ikaran bazi popiiler hareketler de ortaya ¢ikmistir. Transandantal
Meditasyon (TM) bunlardan biridir ve ruhsal huzurun yani sira toplumsal sorunlarin da
¢Ozlimiine yardimci olmay1 hedefler. Hinduizm'in modern donemdeki en ilgi ¢ekici
hareketlerinden biri de Swadhyaya hareketidir ve yaklasik 20 milyon takipgisi
bulunmaktadir. Hareketin temel 6zelligi, eski Hint metinlerine ve ozellikle Gita'ya
biiyilk 6nem vermesidir. Hareketin kurucusu olan Vaishnath Athavale Shastri, kutsal
metin aragtirmacisidir ve hareketin temel amaci, insanlarin gelisimini ve modern hayatin
getirdigi sikintilar1 ¢ézmeyi hedefler. Sonug¢ olarak Hinduizm tarihi boyunca farkli
etkilerden etkilendigi aciktir. Ancak, Hinduizm hala Hindistan'da ve diinyanin diger
bir¢ok yerinde yasayan milyonlarca takipgisine rehberlik etmektedir. Hinduizm, tarihi
ve gelenekleriyle dnemli bir dini gelenegi temsil etmektedir ve gilinlimiizde de hala

gelismekte ve degismektedir.1?®

2.3. Budizm

René Guénon Budizm igin “ne bir dindir ne de bir felsefedir.”?’ demistir. O
Budizm’i bir okul olarak tanimlamistir. Budizm Dogudaki diger doktrinlere nazaran
Batiya daha yakin bir doktrindir bu sebeple Batililar i¢in incelenmesi daha kolay hale
gelmistir. Oryantalistler Budizm’i iistiin tutmus kendi zihniyetlerine uyan bir seyler
aramiglardir ama Budizm her ne olursa olsun her seye ragmen Doguludur. Budizm’in
dini bir yonii yoktur. Batililar Budizm gibi dogu diisiincesine ait olan dinleri Bati
zihniyetine uygun hale getirmeye calisiyorlar. Ancak ger¢ekte Budizm, Bati anlayisina
tamamen uygun degildir. Bu konuda yapilmas1 gereken pek ¢cok ayrim vardir ve gergek
bir anlayis elde etmek i¢cin Budizm'in tarihsel ve kiiltiirel baglam1 dikkate alinmalidir.
Budizm'in dogusu, Hint felsefesi ve kiiltiirii ile yakindan iligkilidir ve bu sebeple de Bati
anlayislarina uygun hale getirilmesi zor bir siirectir. Ancak ger¢cek anlamda Budizm'i

anlamak i¢in, dogu kiiltiriiniin ve felsefesinin Ogretileriyle birlestirilmesi

126 Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2007), 304-
305.
127 Guénon, Hindu Doktrinleri, 193.
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gerekmektedir. Bu sebeple, dogal ve tarihsel kosullarina uygun bir sekilde incelenmeleri

gerekmektedir.?®

Budizm'de bir yaratici ve vahyedilmis bir kitabin yerinin olmadig1 bilinmektedir.
Ahlak, eylemin iyi veya kotii olmasina dayanmaktadir. Tanrtya inananlar ahlaki tanrinin
iradesine uygun olarak yonlendirirler. Tanri’nin emrettigi seyler iyi kabul edilirken
yasakladig1 seyler kotiidiir. Budizm burada farkli diisiinmektedir; "g¢oklugun iyiligini ve

coklugun mutlulugunu, iyi ve kotiiniin 6liitii olarak kabul eder."?°

Budizm de bir duygusallik vardir ve Asya kitasinin biiyiik bir boliimiine yayilmis
olmast bunun ispatidir. Asil Onemli olan ise bu yayilma yasandikca Budizm
Hindistan’da geriliyor ve yok oluyordu. Her ne kadar Oryantalistler Budizm’i Hindistan
tarihinin tam merkezindeymis gibi gosterseler ve oraya yerlestirmek isteseler de
Hindistan gergekte hicbir zaman Budist olmamistir.®®® Mesela Barth “Budizm sadece
kisacik bir donemli olmustur.”*®! demistir ve bu Hindistan’la alakali olarak kesinlikle
dogrudur. Buna ragmen Avrupa Hindistan’da Budizm’in hiikiim siirdiigii diisiincesini
devam ettirmistir. Esas olan ise bu doktrin Kral Asoka zamaninda Hindistan’da biiyiik
bir yayilma gergeklestirmistir ancak hemen ardindan diisiisii de hizli olmustur. Budizm
hakkinda ne diisiiniirsek diisiinelim gercek olan Hindu bir toplumda ortaya ¢iktig1 ve
Hinduizm’den ayrilsa bile hep bir baginin olacagidir. Doktrinler arasindaki farkliliklarin
mesru sayilmasi basit bir uyarlamadir ve esas ilkeleri etkilemez. Budizm zamaninda
bircok kola ayrilmis ekoller olusturmustur ve bu halen devam etmektedir dolayisiyla
hepsine ayn1 6zellikleri verip elestiremeyiz. Ekoller mahayana, hinayana gibi isimleri
tasir ve bliylik tasit, kiiclik tasit olarak terclime edilirler. Biiyiik yol, kiigiik yol diye
tercime etmek daha dogru olabilir. Kamil bir doktirini temsil eden yalnizca
mahayanadir. Hinayana ise en giigsiizii ve en ulasilabilir olamidir.®? Hinayanalar
bireysel kurtulusu 6n plana ¢ikarirken, mahayanalar Buddha'nin mesajimi tiim insanliga

yaymanin dnemine vurgu yapmislardir.3

128 Guénon, Hindu Doktrinleri, 192.

129 Rahul Sankrityayan vd., Budizm ve Felsefe, cev. Sibel Ozbudun (istanbul: Toplumsal Déniisiim
Yaylari, 1998), 7.

130 Guénon, Hindu Doktrinleri, 191.

131 Guénon, Hindu Doktrinleri, 196.

132 Guénon, Hindu Doktrinleri, 197.

133 Sankrityayan vd., Budizm ve Felsefe, 54.
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Budizm misyoner bir din olmadigi i¢in yayilmasi sirasinda sadece izole
karakterler s6z konusu olmustur. Budizm Hindistan'da gelismistir ve orada heterodoks
okullar ortaya cikmistir. Ancak tarihte hicbir zaman Hindistan tamamen Budist
olmamistir.’3* Hindistan'daki Brahmanlar gibi, Cin'deki dinsel dgretiler de komsu
iilkelere misyoner gondermeyi tercih etmemislerdir. Bu donemde, daha ¢ok
etraflarindaki bolgelere misyoner gonderen akimlar arasinda Manihaizm dini
mensuplar1 ve Nasturiler bulunmaktadir. Suriye veya On Asya'daki bazi tarikatlar
goriislerini yaymak icin sinirli sayida misyoner kullanmiglardir. Budacilar, bu dinler ve
Ogretiler arasinda en giiclii rakipleri olan Manihaizm mensuplariyla karsilasmislardir.
Manihaizm dini, eski iran dini olan Zerdiistliik, Hiristiyanlik ve Budaciliktan etkilenmis
ve bu unsurlar1 bir araya getirerek karma bir din olusturmustur. Cok yonlii bu din, farkli
diisiinceler ve dinlerle uyum iginde oldugu igin her yerde destek¢i toplayabilmistir.3®
Budizm ise Hinduizm'den tiiremistir ve her zaman bu inancin bir kismini igerecektir.
Bazi Batili yazarlarin Budizm'in tamamen 6zgiin oldugunu iddia etmelerine ragmen, bu
goriis dogru degildir. Farkli doktrinler arasindaki farkliliklarin sadece ifade bigimleriyle
ilgili oldugu ve temel ilkeleri etkilemedigi goriilmektedir. Duygusal ifadelerin de
doktrinin temelini etkilemedigi, sadece bir degisiklik oldugu belirtilmektedir. Bu
nedenle, Budizm'in Hinduizm'den etkilendigi ancak kendi basina bir inang sistemi

oldugu kabul edilmektedir.*

Budizm hakkinda ne kadar kesin yargi kullanabilecegimiz konusunda, Budizm'in
hangi tlirlinii ima ettigimiz 6nemlidir. Budist ogretiler olduk¢a cesitlidir ve her biri
kendine 6zgii bir dini doktrine sahiptir. Budizm hakkinda Oryantalistlerin yanlig
anlamalar1 karsisinda, dogru anlamanin saglanmasi icin, ayrintili ve acik bir aciklama
onemlidir. Budizm, bir¢ok mezhebe ayrilmistir ve hepsine sadece birine ait olan
nitelikleri veremeyiz. Mahayana, tam bir doktrin sunar ve metafizik yonler gibi merkezi
konular1 da igerir. Hinayana ise daha basit ve pratik bir doktrin sunar. Burada da
belirtildigi gibi, adlandirmadaki karmasay1 6nlemek icin, bu iki terim yerine "Kuzey
Budizmi" ve "Gliney Budizmi" olarak adlandirmak daha iyidir. Oryantalistlerin Budizm
hakkindaki yanlis anlayislari, aslinda Hinayana'ya atifta bulunarak, tarihsel olarak

Budizm'in en zayif kolunu temsil eden modern Seylan Budizmi gibi doktrinde sapmalara

134 Guénon, Hindu Doktrinleri, 195.
135 Walter Ruben, Eski Metinlere Gére Budizm, gev. Liitfii Bozkurt (Okyanus Yayinlari, 2000), 20.
136 Guénon, Hindu Doktrinleri, 197.
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neden olmustur. Bazi heterodoks okullar, Hinayana'y1 orijinal ve saf Budizm'in en dogru
ifadesi olarak goériirken, Mahayana'y1 gormezden gelirler. Bunu yaparken, Mahayana'nin
ileri donemlerde ortaya ¢ikan bir dizi ek ve bozulmusg bir versiyon olduguna inanirlar.
Bu egilimlerinin arkasindaki geleneksel diigiince kaliplarini takip ettikleri i¢in, her seye
sempati duymaya yonlendirilirler. En ilkel ve kadim olanin dogru oldugu genel

kabullenme egiliminde olan modern Batililarla da ayn1 hataya diismektedirler.**’

Mahayanacilar, toplumu bir biitin olarak ele alarak herkesin kurtulusa
ulagmasini hedefleyen bir yaklasim benimsemektedir. Bu nedenle, Budizm herkese
cevap vermeli, herkesin ihtiyaglari karsilamali ve doktrinler basitlestirilerek halkin
anlayabilecegi bir diizeye getirilmelidir. Bu mezhebe gére, Mahayana Budistleri diger
din ve doktrinlerden de faydalanabilirler. Nirvanaya ulasan herkesin Buddha unvanini
alabilmesi ve diinya zevklerinin pesinden kosarak tutkularinin esiri olmamasi
gerektigine inanirlar. Mahayana takipgileri, "hata yapabilirim" endisesiyle faaliyetleri

askiya almay1 reddederler ve "Bu yiizden pismanlik duymaya gerek yoktur" derler.!®®

Mahayana, Budizm'in 6zii olarak taninmali ancak farkli ekollerin 6zelliklerinden
bagimsiz sekilde diistintilmelidir. Bu 6zellikler, yalnizca ikincil oneme sahip ve tarihsel
yontemle anlagilabilen seylerdir ve oryantalistlerin Mahayana'yr ge¢ ve bozuk bir
Budizm olarak nitelemesine neden olur. Sorun, Budizm'in Hindistan'dan ayrilirken belli
Olclide ve cesitli sekillerde degismesi ve zaten farkl kiiltiirlere uyum saglamak icin
degismesi gerektigidir. Ancak asil soru, bu degisikliklerin nereye kadar gittigini
bilmektir. Ancak doktrinlerle ilgili higbir fikri olmayanlar i¢in bu anlasilmasi zor bir
konudur. Bu 6zellikle, Uzak Dogu i¢in gecerlidir ¢iinkii Taoizm en azindan ifade tarzlar
bakimindan Mahayana'nin belirli kollarini acik¢a etkilerken, 6zellikle Zen okulu, Taocu
ilhamin son derece bariz oldugu yontemi benimsemistir. Bu gercek, Uzakdogu
geleneginin 6zel karakteriyle i¢sel ve digsal iki boliimii olan Taoizm ile Konfiigyiis¢iiliik
arasindaki ayrimi aciklar.®® Bu durumda Budizm ortada konumlanmakta ve bazi
durumlarda Taoizm'in 6nemli bir kabugu islevi goriir. Bu durum Taoizmi daha kapali
yapabilirdi ama Budizm'in bu 6zelligi olmadan ¢ok zor olurdu. Dogu Budizm’inin bazi
Taocu sembolleri benimsemesinin nedeni de budur. Ornegin Guanyin -Uzakdogu’da

Budistler tarafindan kutsal kabul edilen merhamet Bodhisattvasi- bazen Bodhisattvalarla

137 Guénon, Hindu Doktrinleri, 197-199.
138 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 335.
139 Guénon, Hindu Doktrinleri, 199-200.
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(Budist diisiincede kendini tiim duyarli canlilarin Budaliga ulasmasina yardimei olmaya
adamus kisi) veya daha dogrusu baska yonlerle iliskilendirilir. Oryantalistler Guanyin'i
Budizm'e ait olarak goriiyorlar ve onun temel Taocu kokenlerinden tamamen
habersizdirler. Ne oldugunu veya nereden geldigini bilmedikleri bir seyle
karsilastiklarinda onu Budizm olarak etiketlemek ve sonra tekrar ortaya ¢ikmak onlarin
adetidir. Bu, az ¢ok bilingli utanglarini gizlemenin uygun bir yoludur ve kendi ¢ikarlari
icin kurduklar sanal tekel sayesinde, kimsenin buna daha kolay itiraz etmeyeceginden
neredeyse emindirler. Kendi okullarinda edinilenden baska hakiki bir salahiyet
olmadigin1 ilke olarak ileri siiren insanlar, ¢ogu zaman degisim ve yenilikten
cekinebilirler. Kendi idealleri ve ogretileri dogrultusunda hareket etme konusunda
kararlidirlar ve disaridan gelen fikir ve goriisleri hemen kabul etmezler. Bu tutum, bazen
kort koriine takilip kalinmasi ve gelismeye direng gdsterilmesi gibi sonuglar dogurabilir.
Ozellikle farkli kiiltiirlere ve dinlere karsi olan dnyargilari, hakiki Budizm anlayisindan
uzaklagmalarina ve dgretilerini yanlis yorumlamalarina neden olabilir. Bu, 6zellikle
Budist inanglar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan kisiler i¢in daha biiyiik bir risk
olusturabilir. Bir konuda yeterli bilgiye sahip degilken, hatali sonuglara varmak
kolaydir. Aslinda, Budizm gibi bir 6gretinin tam anlamiyla 6grenilmesi ve anlasilmasi
yillar stirebilir. O ylizden, hakiki Budizm 6gretilerinin yozlagtirilmasi, 6nyargiya ve
yanlis yorumlamalara yol agabilir. Budizm gibi bir 6gretinin anlasilmast ve hakiki

iceriginin edinilmesi i¢in &n yargilardan kurtulmak gerekir.14°

Budizm ve Taoizm arasindaki iliski sorusu, Taoizm'in ne oldugunu anlamakla
kolayca agiklanabilir. Bu, Budizm'in ¢ok kiiltiirlii ve dini unsurlarini, 6zellikle de
Hindistan'daki kdkeninden bu yana Hindu unsurlari isin i¢ine dahil edildiginden dolay1
karmasik hale geliyor. Ornegin Tibet Budizmi olarak adlandirilan Lamaizm, Hindu
tanris1 Shiva'nin unsurlarini da igerir. Budizm'in neden diger iilkelere yayildigi ve kendi
iilkesinde neden yozlasip kayboldugu sorusu dnemlidir. Ger¢ekten de Hinduizm'den
ciktiktan sonra Budizm, iyi uyarlanmis ve popiilerlestirilmis unsurlarindan siyrilarak
Hindistan'dan kayboldu. Eger Buda Oryantalistlerin heterodoks doktrinini 6gretseydi
pek ¢ok Ortodoks Hindu siiphesiz Buda'yt Tanri'min viicut bulmus hali olarak
goriirdil. Oryantalistlerin, Budizm hakkindaki efsaneleri ve Onyargilar1 bir kenara

birakildiginda, Budizm'in kurucusundan geriye ne kaldigina dair cevap vermek zordur.

140 Guénon, Hindu Doktrinleri, 200-201.
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Ancak, Bati tenkidi, Buda'nin hayatina ve 6gretilerine uygun bir sekilde yaklasabilmek
icin Hindistan kiiltiirine ve tarihsel baglammna daha fazla Onem vermesi

gerekmektedir. !4

Buda'nin 6gretileri, modern zihniyetle uyumlu olmamakla birlikte, onlarin basit
bir sekilde reddedilmesi yerine, daha uygun bir baglamda ele alinmalidir. Budizm'in
felsefi 6gretileri ve kisisel gelisim prensipleri, bugiin hala énemli ve uygulanabilir
oldugu i¢in Budizm'in yayilmasinin sebebi sadece bir efsane ya da ilkel bir dini inang
degildir. Bu nedenle, bu konuda uzmanlagmis oryantalistlerin Budizm hakkinda yaptig1
ciddi hatalar g6z Oniine alindiginda, diger doktrinler hakkindaki goriis ve yargilariin da
bir o kadar tesadiifi ve tartismali oldugu diisiiniilebilir. Bu noktada, dogru olan her
zaman konuya objektif bir sekilde yaklagsmak, Onyargilarin ve yanlis anlamalarin
etkisinden uzak durarak, her doktrini kendi tarih ve kiiltir baglami i¢inde

degerlendirmektir.'4?

2.4. Taoizm ve Konfiicyanizm

Eski toplumlar genellikle kendi tarihlerindeki olaylar1 kronolojik olarak
kaydetmek i¢in ¢ok ¢aba gostermezlerdi. Bazilari, tarihin en karanlik donemleri igin
sembolik rakamlar kullanarak ger¢ek anlamindan uzak bir sekilde kaydetmistir. Ancak
Cin astronomik gozlemlerinden yararlanarak tarihleri kaydetmek i¢in ¢ok 6zen gosteren
bir toplum olmustur. Bu nedenle, Cin'in antik tarihi hakkinda daha saglam bilgilere sahip
olabiliriz. Cin gelenegi, M.O. 3700'lere kadar uzanmaktadir ve Ibrani Takvimi de ayni
doneme denk gelmektedir. Ancak ilk baslangi¢ noktasinin gercek olaya tekabiil etmesi
hakkinda kesin bir bilgi yoktur.*® Greko-Romen medeniyetinin baslangiciyla
karsilastirildiginda, Orta Asya'nin belli bolgelerindeki sar1 irkin durumu oldukca yeni
goriinmektedir. Bu durumun eski cagdan oOnce ne oldugu hakkinda yeterli veri
bulunmadig: i¢in belirlemek imkénsizdir. Cin tarihinin ilk imparatoru olarak kabul
edilen Fo-hi, Cin geleneginin 6ziinii olusturan bilgilerin timiiniin dayandig: belirli bir

donemi ifade ettigi icin dnemlidir.}** Fo-hi, gelenekteki ilkeleri anlamak igin sade ve

141 Guénon, Hindu Doktrinleri, 201-203.
142 Guénon, Hindu Doktrinleri, 202-204.
143 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 101.
144 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 102.
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islevsel cizgisel semboller kullanmistir. Bu semboller, diiz ve kirik ¢izgiler, yang ve yin
isaretleri gibi evrenin temel prensibi olan Yiice Metafizik Birlikten kaynaklanan etken
ve edilgen iki prensibi yansitir. Bu sembollerin tiim birlesimlerinden sekiz kua (sekiz
sembolden olusan kodlama sistemi) veya iiggen olusur. Bu semboller Uzak Dogu
kiiltliriiniin temel sembolii olarak kalmistir. Fo-hi'nin, kua'lar1 ¢izmeden 6nce gokytiziine
baktig1 ve daha sonra yere bakarak yerin 6zelliklerini inceledigi sdylenir. Bu metin
Biiyiik Ucliiniin acik bir ifadesini icermektedir: Gokyiizii ve yeryiizii, birbirini
tamamlayan iki prensip olarak kabul edilir ve hem gokytiiziine hem de yeryiiziine ortak
olan insan, bu prensiplerin ortak noktas1 olarak kabul edilir. insan gokyiiziiyle yeryiizii
arasindaki aracidir. Dogayla uygun bir sekilde yasamak ve evrenle uyumlu olmak
felsefesi Uzak Dogu kiiltiiriinde hala 6nemli bir yere sahiptir. Ger¢ek insan olarak
adlandirilan varliklarin yiiksek yeteneklere sahip oldugu ve yerle gok arasinda {iglincii
bir gii¢ olusturdugu belirtilmektedir. Bu varliklar, ziyaretci ve doniistiirme durumlarinda
yer ve goge yardim edebilirler. Fo-hi tarafindan sembolik bir ejderha olarak tasvir edilen
bu varliklar, Gok ve Yer'in gii¢lerini birlestirerek kua'lar veya ticliiler tasirlar. Onlar da
sirtlarina islenmis kua'lar veya tigliiler ile bir nehir gibi ortaya ¢ikarlar. Bu durum dinler
de kullanilan sembolik ifadelerin ne kadar 6nemli oldugunu anlamanin baska bir
yoludur.}® Temelde tiim ifadeler dis diinyayr anlatmakta oldugu diisiincenin bir
semboliidiir. Bu anlamda dil de sembolizmdir. Bu nedenle, kelimelerin kullanimiyla
sembollerin kullanimi arasinda bir zithk diisiiniilemez. Sembolizm, daha sezgiseldir,
ancak dil daha tamimlanmis ve sabit anlamlarla ifade edilir.}*® Semboller sonsuz
olanaklar sunar ve saf metafizik bilgi alaninda, kozmik diizende ve insan diizleminde
farkli uygulama alanlarina sahiptir. Fo-hi, li¢ kitap yazmistir ama sadece Yi-king adl
kitap giiniimiize kadar ulagabilmistir. Kitabin anlamlar1 oldukca 6zlii ve agiklayicidir.
Bu nedenle, hangi ilkelerin yeterli oldugunu veya bu ilkeleri nasil bir diizene
uygulayacaginiza bagl olarak, bir¢cok farkli anlam bulunabilir. Bu geleneksel ilimler,
mantik, matematik, astronomi, fizyoloji, sosyal bilimler ve daha bir¢ok benzeri alani
icerir. Ayrica, kahinlik konusu da bu gelenek icinde incelenir, ancak bu tiim bilimler
arasinda en zor olanlardan biri olarak kabul edilir. Bugiin bu konuyla ilgilenenler,

genellikle birgok farkli ilmin gelisimini igeren ve modern Bati'nin en ufak bir fikir bile

15 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 103. .
146 Rene Guénon, Mukaddes Ilmin Sembolleri, ¢ev. Filiz Karakiiciik (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2022),
40.
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sahip olmadigi bir¢ok degisik 6gretinin bulundugu geleneksel 6gretilerle ilgilenirler. Bu
Ogretiler, baslangigctan beri anlasilabilir tiim gelismeleri, daha sonraki durumlarin
gerektirebilecegi tiim uyarlama ve degisiklikleri igermistir. Dolayisiyla, Yi-king
kitabinda bulunan ve Fo-hi tarafindan bir ge¢mis zamanindan elde edilip aktarilan
bilgilerin, her iki 6greti olan Taoizm ve Konfiligyanizm'in ortak bir temel teskil etmesi
cok sasirtic1 degildir. Cin gelenegi, bu iki 6gretinin i¢inde giiniimiize kadar varligini
siirdiirmiigtiir. Ancak, ilk bakista, her ikisi de tamamen farkli alanlarla ilgili
olduklarindan, birbirleriyle hicbir ilgileri yokmus gibi goriinebilirler.'*’ Peki, yaklasik
ti¢ bin y1l sonra geleneksel 6gretinin yeniden uyarlanmasina ne sebep olur? Kendisine
0zgii bir esasa degil, 6gretinin herhangi bir sekilde parcalara ayrilmasi, baglantisiz
kalmast veya zorunlu degisimler yasamasinin nedenleri nelerdir? Bu konuda
aciklanmas1 gii¢ bir nokta var: Bu sebepler sadece Cin'de degil, farkli bolgelerde de
mevcuttur ve bunlarin belirgin nedenleri, yazili kaynaklarda bulunmamaktadir. Ancak
Fo-hi zamaninda formiile edildigi sekilde Ggretinin igerdigi 6z, genel olarak iyi
anlasilamamaktadir. Ozellikle sosyal alanda uygulamalari, zaman iginde degisikliklere
ugramistir ve artik bazi irk gruplarina uygun olmayabilir. Altinci yiizyilda yasanan
bir¢cok 6nemli degisim, hemen hemen tiim toplumlarda gerceklesti ve bu donem tarihi
anlamda ¢ok kritiktir. O zamanlar Cin'de yasananlar ise son derece 6nemliydi ve tiim
diinyay1 etkilemisti. Bu nedenle altinci ylizyil, tam anlamiyla tarihi bir dénemin
baslangici olarak kabul edilebilir. Ancak uzak ge¢mise gidildiginde, Cin'deki gibi baz1
istisnalar harig, yaklagik bir kronoloji ¢izmek zor olabilir. O ¢agdan itibaren, olaylarin
tarihi her yerde agik bir dogrulukla bilinmesine ragmen, dikkate deger bir nokta vardir:
O zamanlarda gerceklesen degisimler lilkeler arasinda farkli 6zellikler gdstermistir.
Ornegin Hindistan'da, her tiirlii otoriteyi inkar eden ve sosyal diizeni tamamen anarsiye
gotiiren bir hareket olarak Budizm ortaya ¢ikti. Buna karsilik Cin'de, Taoizm ve
Konfiigytisciiliik gibi iki yeni 6greti, geleneksel ¢izgiye uygun olarak dogal bir sekilde
gelisti. Bu nedenle, altinci yiizyilin 6nemi agik olsa da farkli iilkelerdeki olaylarin

etkileri ve sonuglari farklrydi.24

Lao-tzu ve Kong-tzu cagdastirlar. Batililar, Kong-tzu'yu Konfii¢yiis olarak
adlandirirlar. Tarihe gore, Lao-tzu'nun "Tao'yu buldun mu?" sorusuna, Kong-tzu "Onu

yirmi yedi y1l aradim, ama bulamadim" seklinde cevap vermistir. Bu konugmadan sonra

147
148

Guénon, I:Slam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 104.
Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig, 104-105.
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Lao-tzu, kisa ogiitler vererek Kong-tzu'yu yonlendirmistir. Kong-tzu daha sonra Lao-
tzu'yla goriismesinden su sekilde bahsetmistir: "Lao-tzu'yu gordiim. O bir ejderhaya
benziyor. Fakat ejderhanin nasil bulutlar ve riizgarlar tarafindan tasinarak gokytiiziine
¢ikabildigini bilmiyorum."**® Sse-ma-Tsien tarafindan anlatilan bu hikaye, iki 6gretinin
farkli durumlarina miikemmel bir sekilde isaret etmektedir. Uzak Dogu gelenegi, iki kol
tizerinde ayrilmistir. Bir kolu salt metafizigi igerir ve teorik veya daha dogru bir ifadeyle
idrak edilebilir 6zelliklere sahip olan biitiin geleneksel bilimleri de igermektedir. Diger
kolu ise, uygulamalarda kalir ve salt sosyal uygulama alanlarina ait olur. Kong-tzu,
kendisi bilginin i¢inde dogmadigini itiraf etmektedir. Yani, metafizik alanlara ait ve
muhakeme 6tesi olan miikemmel bilgiye ulasamamaktadir. O, geleneksel sembolleri
biliyor olsa da onlarin derin anlamlarin1 anlayamamaktadir. Bu yiizden, Kong-tzu'nun
eseri zorunlu olarak 6zel ve olagan bir alanda sinirlidir. Bu alan, ancak kendisinin uzman
oldugu bir alandir. Ama en azindan kendi isine yarayacak konular1 inkar etmekten son
derece kaginmaktadir.’® Bu durumda, Taoizm'in ve Konfiigyanizm'in birbirleriyle
rekabet halinde oldugu fikri yanligtir ve bu fikir her zaman boyle olmamustir. Her birinin
kendine 6zgii bir alan1 vardir ve birbirlerine rakip degillerdir. Baz1 zamanlarda ortaya
cikan c¢ekismeler, bu farkliliklarin vurgulanmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu
cekigsmelerin, her bir 6gretinin dnemini azaltmasit miimkiin degildir. Aslinda, her bir
Ogretinin ortaya koydugu degerlerin bir arada var olmasi, uygun ve normal bir
durumdur. Bu ayrilik, diger medeniyetlerde manevi otoriteye ve maddi giice esdegerdir.
Taoizm ve Konfligyanizm'in ortak bir kokene sahiptir. Bu kok, onceki Gelenek olarak
adlandirilan ve felsefelerinde dnemli bir rol oynayan bir¢ok diisiiniiriin yer aldig1 bir
geleneksel uygarlik yasasidir. Hem Kong-tzu hem de Lao-tzu, kendilerini sadece kendi
diisiincelerini agiklamakla sinirlamadilar ve dnceki diistiniirlerin bilgilerini takdir ettiler.
Bu tutum, birgok toplumsal kurumun sekillenmesine yardimer oldu ve bu kurumlar
yirminci yiizy1l boyunca ve Cin'in birgok sarsintisina ragmen hayatta kalmay1 basardr.*>*
Lao-Tzu, diinyadaki tiim koétiliiklerin, hirslarin ve c¢atigsmalarin insanlarin iginden
geldigini kabul eder. Hirslar yerine siikuneti ve i¢ huzuru bulma yolunu se¢gmek, erdemli
olusa yol agar. Bunun i¢in insan miimkiin oldugunca sakinligi ve huzuru aramalidir. Bu

da "hareketsiz kalmak" anlamina gelen Wu-wei kavramiyla saglanir. Bu kavramin yanlis

149 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 105-106.
1% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 106.
151 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 107.
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yorumlanmasiyla kendini izole eden kesisler ve asir1 dindarlar ortaya ¢ikmistir. Oysaki

Wu-wei, sadece ahlaki bir prensiptir.t>2

Kong-tzu'nun felsefesi de aile ve soy birligi tizerinde 6nemlidir. Konfiligyanizm,
aile ve akrabalik iliskileriyle ilgili kurallara biiyiikk onem verir ve bu iliskilerin toplumda
diizeni saglayacagina inanir. Ancak, Taoizm ve Konfiligyanizm'in farkliliklar1 da
vurgulanmalidir. Taoizm, doganin ve evrenin dogal akisina uyumu savunurken,
Konfiigyanizm toplumsal diizeni ve hiyerarsiyi korumakta énemli bir rol oynar. Oteki
medeniyetlerde insanlarin farkli irklara mensup ve pek tanimlanmamis olarak goriildigi
diisiincesi de dogru degildir. Farkli medeniyetlerin kendilerine 6zgi birliktelik ve
dayanisma prensipleri vardir ve bu prensipler de sosyal yapilarina yon verir. Bu
yanilgilarin nedenlerinin basinda, Taoizm'in Konfligyanizm kadar yaygin bir sekilde
Ogretilmemesi ve diger medeniyetlerde daha az bilinmesi gelir. Bunun yani sira,
Taoizm'in icerdigi mistik 6geler ve baz1 kavramlar, Bat1 diisiincesinde zor anlasilir bir
hale getirir ve bu nedenle de yaygin bir sekilde incelenmez. Ayrica, Cin'deki siyasi ve
toplumsal diizenin, Konfiligyanizm'e olan yakinlig1 nedeniyle, Taoizm'in etkisi ve
popiilerligi diisiiktlir. Ancak son yillarda, Bat1 diisiincesinde Taoizm'in 6nemi artmakta

ve Batililar arasinda biiyiik bir takdir gormektedir.!>®

Lao-tzu'nun Tao-te-king'i, Taoizm'in temel kaynak metni olarak kabul edilir.
Tao, her seyin kaynagi ve her seyin sonudur. Bu nedenle, Taoizm felsefesi doganin dogal
akisina uyum saglamayi tesvik eder. Insanlar, Tao'nun yolu olarak adlandirilan dogal
yolu takip ederek, kendilerini bulabilirler. Bu yol, kisisel huzur ve i¢ dinginligi saglar
ve toplumsal hiyerarsiler veya diger insan yapimi kurallarindan bagimsizdir. Te, kisinin
kendisiyle uyum i¢inde olmasi ve Taonun yolu lizerinde ilerlemesi i¢in gereken
“dogruluk” anlamina gelir. Taoizm, insanlarin dogal hallerini ve isteklerini takdir
ederken, materyalist bir yaklagimdan uzak durur ve insanlarin ruhani dogasini vurgular.
Bu felsefe, insanlarin ruhlarinin derinliklerine inmelerine yardimci olarak, i¢ huzur ve
mutlulugu bulmalarina yonlendirir. Evrensel diizen ve Yiice Ilke, Taoizmin merkezinde
yer alir ve bu diislince evrensel bir metafizik felsefesi olarak kabul edilir. Taoizm,
insanlarin yalnizca kendileriyle degil, ayn1 zamanda dogal diinya ile de biitiinsel bir

sekilde baglantili olduklarin1 kabul eder. Ancak bu, toplumsal ya da ahlaki bir goriis

152 |_ao Tzu, Taoizm, gev. Muhaddere Nabi Ozerdim (Milli Egitim Basimevi, 1946), 5.
153 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 107-108.
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acisindan ele alinmaz. Taoizm, insanlarin dogal ve igsel hallerine uygun hareket
etmesini Ogiitler, ancak bu 0Ogiitler toplumsal kurallarla veya ahlaki degerlerle
bagdastirilmaz. Taoizm'in felsefesi, insanin i¢sel mutlulugunu ve huzurunu en 6nde tutar

ve bu nedenle toplumsal veya ahlaki konulara iliskin degildir.?>*

Taoizm, dis eyleme pek dnem vermez ve eylemi kendini 6Gnemsememede goriir.
Hareket etmeme diislincesini kesin bir sekilde 6gretir ve bu Bati diinyasinda genellikle
yanlis anlasilir. Ancak, Aristo'nun "hareketsiz hareket ettirici" teorisi ile kismen
anlasilabilir. Hareket etmemek tamamen hareketsizlik degildir, aksine, i¢sel hareketin
bir biitiinliigidir ve ilke ile birlesir. Bu eylem, dis goriiniimlerin 6tesinde, igsel ve
tezahiir etmeyendir. Tiim dis goriiniimler, O'nun yansimasidir. Konfiigytis¢iiliik ise, dis
diinyanin bitmek bilmeyen degiskenliginden arinmis bir sabit ortamdan bahsetmez ve
daha ¢ok toplumsal, etik ve ahlaki konulara odaklanir.’® Konfiicyiisciilikk, dini
Ogretilerden ¢ok ahlak ve hikmet yolunu temsil eder. Konfiicyiis'iin ahlaki degerleri,
toplum ve millet i¢in tasarlanmistir. Amaci, politik egitim yoluyla insanlar1 mutluluga

yonlendirmektir,1%

Konfligytisciiliikk hareket etmeme diisiincesinin teorik olarak var olduguna inanir
ve gercek hayatta tamamen sade bir sekilde hareket etmemek olamaz. Bununla birlikte,
Taoizm i¢in durum tamamen farklidir. Yetkin bilge, kozmik carkin merkezine
yerleserek, varligiyla carki hareket ettirir ve herhangi bir hareket yapmaya ihtiyac
duymadan goriinmez bir sekilde islev goriir. Mutlak 1ilgisizligi, kendisini her seye
egemen kilar ve higbir seyden etkilenmez. O, miikemmel sessizlige ulagmis hayat, 61iim
ve evrenin ¢okmesi bile onu telaglandiramaz. ince bir i¢c denetimle, degismez gercege
ulagsmis ve biricik evrensel ilkeyi tanimay1 basarmistir. Varliklar1 kendi kendilerine
birakarak serbestce hareket etmelerine izin verir. Bu ylizden, gergek bilgenin hareket
etmek istemedigi durumlarda hareketsiz kalmayr tercih etmesi gerektigi inanci
benimsenir. Bu sekilde zamanini, dogal olarak akmas1 gereken dogal giicleri serbestge
kullanarak, bosa harcamaz. Ote yandan, Taoizm'e daha genis perspektifinden bakacak
olursak, hareketli ve hareketsiz arasindaki denge ve uyumun da 6nemli oldugu anlaslir.

Bu denge, yin ve yang kavramlarinin temeline dayanir ve her seyin dogal akisina uygun

15 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 108-109.
155 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 109.
1%6 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 81.
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olarak hareket etmesini saglar. Bu nedenle, Taoizm'in temel Ogretisi olarak wu-wei

(dogal akista hareket etmek) kabul edilir.*®’

Bir bilgenin durumuna ancak ilim ve irfanla ulasilabilir. Ancak bu ilim, siradan
bilimlerden ya da profane bilgilerden farkli bir seydir. Bilgenin hakikat bilgisi, zahiri
goriiniime bagli olan nispi ve miimkiin kuramlardan, detayli analizlerden ve
ayriliklardan tamamen farklidir. Bilge, tiim farkliliklar1 bir araya getirir ve miikemmel
bir denge i¢inde yasar. Bu duruma sadece ilim ve irfanla ulasilabilir. Filozoflar, s6z
sanatcilar1 ve arastirmacilarin bilgileri, bilgenin hakikat bilgisine ulagmak icin yeterli
degildir. Bu nedenle, bilgenin sahip oldugu hakikat bilgisi, siradan insanlarin hayatina
da yansimaz. Bilgenin hakikat bilgisine ulasmak i¢in, zahiri bilgilerden uzaklasip
evrenin temellerine inmek gerekir. Ancak bu sekilde, insanlar kendilerine ve evrene
hakikatle yaklasabilirler. Bilgenin hakikat bilgisi, evrenin temellerine inen bir bilgi
oldugu icin, dogay1 ve evrene zarar vermeyen bir yasamin da sirrint icermektedir. Bu

bilgi, toplumlarim ve insanligm da sorunlarini ¢ézmesine yardimei olabilir. 1%

Bilge, insanlarin i¢ine diistiigii tartismalardan uzak durur. Onun bakis agisi, her
seyin bir biitiin oldugu ve farkliliklarin ayn1 seviyede degerli oldugu bir noktada yer alir.
Bu nokta, ilkenin temel 6gesidir. Burasi bir gemberin sabit merkezidir ve tiim ihtimaller
bu ¢evre etrafinda doner. Bilgenin goriisii, her seyin birliginde eridigi bir mesafeden
dogar. Bilgenin anlayisi, akilci bir yaklagimdir. O, ayirt etmek yerine her seyi ilkenin
birliginde gérmeyi tercih eder. Tartismak yerine herkesi kazanmaya calisir ve insanlar
arasinda baris1 saglamak i¢in ¢aba gdsterir. Bu anlayis, maymun egiticisinin yontemine
benzer. Egitici, 6nceden verecegi 7 yer elmasini dnce 3, sonra 4 vererek maymunlarin
sevingli olmasini saglar. Bilge de benzer bir sekilde hareket eder ve evrensel carkin
ortasinda ¢arkin dontisiine ilgisizce durur. Bilgenin anlayisi, insanlarin farkliliklardan
dolay1 kavga etmesini engeller ve barist saglar. Onun anlayisi, evrene zarar vermeden
doga ile uyum iginde yasamayi da dgretir.**® Bilgenin durumuna ulagmak kolay degildir
ve bu duruma birgok insan ulasamaz. Bu bilgelik durumu Islam’daki seyri siiliik yoluna
benzer. Kisi belli mertebeleri gegtikten sonra Insan-1 Kamil mertebesine ulasir.
Uygulanis yontemler farkli da olsa temelde prensip ve ulagilmak istenen nokta

benzemektedir. Taoizm, seckin bir kesime 6zgii bir 6gretidir ve herkesin anlamasi ve

157 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 110.
'8 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Baks, 111-112.
159 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 112-113.
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gergceklestirmesi miimkiin degildir. Lao-tzu'nun Tao-te-King'i yazdiktan sonra
kaybolmasi da bu 6gretinin sinirli bir kesime ait oldugunu gosterir. Gergek bilgenin
durumuna ulagmak kolay degildir ve bu durum Taoizm gibi dgretilerle sinirl bir kesime
aittir. Bu ogretiler diger medeniyetlerde de kullanilabilir olsa da uyarlanmalari ve

yay1lmas1 oldukca zordur.*®°

Konfiigyiisciiliik’te bes temel insani iliski bulunur. Bunlar: amir ile memur
arasindaki iligki, ana-baba ile ¢ocuklar arasindaki iliski, kar1 ile koca arasindaki iliski,
kardesler arasindaki iliski ve arkadaslar arasindaki iligkidir. Bu temel iligkiler, insan
hayatinin en 6nemli iliskilerini kapsar. Insanin giizel bir hayat yasamasi i¢in hayatinin
her asamasinda orta yolu takip etmesi, asiriliklardan kaginmasi, iyilige iyilik, kotiilige
de kars1 adalet gostermesi gerekmektedir.’®! Konfiigyanizm, herkesin uygulayabilecegi
bir Ogretidir ve giinlik hayatin gereksinimlerini kapsar. Ancak, Taoizm gibi,
Konfiigyanizm de ilkeye baglidir ve bu ilke tiim pratik uygulamalarin temelidir. Taoizm
ile Konfiigyanizm arasindaki fark, Hint medeniyetindeki Brahmanizm ile ilgilidir.
Brahmanizm, Hint 6gretisinin tim uygulamalarin1 kapsayan tek bir temel govdeye
sahiptir. Bu fark, iki toplumun zihinsel yapilarinin farkliligina baglidir. Taoizm'in ig¢
Ogretisi (neidan) insanin ic¢sel diinyasi ve spiritiiel gelisimiyle ilgilenirken,
Konfiigyanizm'in dis 6gretisi (waidan) daha ¢ok insanlarin davranislari, ahlaki deger ve
normlar gibi digsal faktorleri kapsar. Taoizm meditasyon ve gozlem gibi pratiklerle igsel
huzuru, dinginligi ve zihinsel biitiinliigii kesfetmeye calisirken, Konflicyanizm dogru
davraniglar1 6grenip uygulayarak devlet ve cemiyet hayatinin diizenli ve baris i¢inde

isleyebilecegini savunur.'%?

Taoizm'in neden Bati'da yeterince bilinmedigi konusu acikca ortadadir. Taoizm,
Konfiigyanizm gibi toplumsal hayatin her alaninda agik¢a goriilen bir 6greti degildir ve
seckinlere 6zgiidiir. Ogretisiyle baska higbir alanda iletisim kurmaz. Sayica az olan
takipgileri, modern Bati diisiincesine tamamen yabanci bakis acisi, ifade bigimi ve
Ogretim metotlariyla 6gretilerini paylasirlar. Bununla birlikte, Taoizm'in kapali ve
gizemli yapisindan dolayi, bazilar1 bu 6gretinin Cin medeniyeti iizerindeki etkisinin
siirli oldugunu diislinebilir. Ancak bu bir yanilgidir. Her ne kadar diger kiiltiirlere

heniiz tam olarak yayilmamis olsa da Taoizm'in etkisi tiim diinya ¢apinda onemlidir.

160 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 113-114.

161 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 83.
182 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 114-115.
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Ogretisinin uygulama alanlar1 ¢ok genistir. "Hareket etmeme" konusundaki metinlere
bakildiginda, Taoizm'in her alanda etkili olabilecegi anlasilabilir. Taoizm, olaylarin
diizenlenmesinde dogrudan bir islevi olmasa da gizlice onlar1 yonlendiren bir rol oynar.
Dis hareketlerde apagik olmamak i¢in etkinligini ¢ok daha derinde gdsterir. Taoizm,
eylemde anlik ve gecici bir degisikligi yani bi¢imlerin akiminin bir 6gesini goriirken,
carkin dondiigii eksen ve hareket diizeninin merkezi gibi hareketsiz kalir. Taoizm'in
Bati'da neden yeterince bilinmedigi ve neden seckinlere 6zgii bir 6greti oldugu artik
acikliga kavusmustur. Ancak 6gretisinin prensipleri herkesin hayatinda uygulanabilir ve

evrensel tezahiirii anlamada 6nemli bir role sahiptir.'®3

René Guénon'un Taoizm ve Konfligyanizm diislinceleri iizerine yaptigi
caligmalar, bu felsefelerin temel ilke ve dgretilerinin dogru anlasilmasi i¢in dnemli bir
kaynak olmustur. Guénon, bu 6gretilerin i¢sel dogast ve her ikisinin de biiyiik bir
gecmise dayanan ortak kokleri hakkinda derinlemesine bir inceleme yapmistir. Taoizm
ve Konfligyanizm, birbirinden farkl: iki felsefi okul olsa da her ikisi de dogayla uyumlu
bir yagami savunur ve akilci bir diinya goriisiine dayanir. Taoizm, doganin 6ziine donme
ve Wu Wei prensibini takip etme Ogretisine dayanirken, Konfiigyanizm ise sosyal
iliskilerin ¢ok daha 6nemli oldugu bir diinya goriisiine sahiptir. Guénon, bu felsefelerin
modern diinyaya uyarlanmasi ve bugiin hala gegerli kilinmas1 gerektigini savunur. Bu
diisiincelerin insanlara dogayla uyumlu bir hayat slirme, baris i¢inde yasama ve kisisel
gelisim i¢in yol gosterici olabilecek prensipler igerdigini belirtir. Guénon'un Taoizm ve
Konfiigyanizm iizerine yaptig1 ¢alismalar, bu felsefelerin etkili bir sekilde anlasilmasi
ve modern diinyada yasayan insanlar i¢in anlamli hale getirilmesi i¢in dnemli bir kaynak

olmustur.

2.5. Samanizm

Samanizm terimi belirsiz ve farkli anlamlar tasimaktadir. Terim, Sibirya'da baz1
Mogol halklarina ait geleneksel uygulamalarin tiimiine verilen bir ad olarak kullaniliyor
olsa da baska yerlerdeki geleneksel uygulamalarla da benzerlik gésterir. Samanizm
terimi fetigizm teriminin tersine yonde bir degisiklige ugramistir. Fetisizm kelime olarak

gozbagcilik anlamina gelir fakat bagka alanlar da ilgilenmistir. Animizm, Samanizm ve

163 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 115-116.
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Fetisizm gibi iki farkli yonii olan bir kavram olarak degerlendirilebilir. Farklar1, teknik
Ozelliklere dayal1 ve 6zle ilgisi olmayan basit bir farktir. Samanizm, dogadaki her seyin
canli oldugunu, insanlarin dogayla bir biitiin oldugunu vurgulayan ve ruhani diinya ile
insan diinyasinin etkilesimini vurgulayan bir inang sistemidir. Fetisizm ise bir nesneye
ya da nesnelere atfedilen biiyiilii giiclere inanan bir kisisel inang sistemidir. Samanizm
genellikle bir saman tarafindan uygulanabilirken fetisizm daha kisisel bir inang

sistemidir.t64

Samanizm, animist ve fetisist inanglarin birlesimiyle olusmustur. Dogal olaylar
ve varliklar iyi veya kétii ruhlarla iliskilendirilir. Insanlar bu ruhlarin neden oldugu
afetler ve hastaliklarla basa ¢ikamazlar, ancak samanlar (kam) bu ruhlar1 kontrol
edebilir. Kutsal nesneleri kullanarak hastaliklar1 iyilestirebilirler ve dilekleri
gerceklestirebilirler. Samanizm'in fetisizmle benzerlikleri vardir ancak farkliliklar1 da
vardir. Fetisizmde sihirli gilic nesnenin igindeyken, Samanizm’de samanin
kendisindedir. Samanlar ruhlara buyruk verebilir ve iyilikleri ¢agirabilirken, kotiiliikleri
uzaklagtirabilirler. Samanizm ve Fetisizm ¢esitli torenler ve ritiiellerle birbirlerine
benzerken, sihirli gii¢ konusunda farkliliklar1 vardir. Samanizm'de, saman kétii ruhlari
yok etmek ve hastaliklar iyilestirmek i¢in ruhlarin diinyasina gider ve burada sifal
bitkiler, hayvanlar ve diger dogal varliklarla iletisim kurar. Samana, toplumdaki diger
kisilerin koruyucusu olarak gorevler verilir. Fetisizm ise, 6zellikle Afrika'da yaygindir
ve belirli nesnelerin dogal veya dogaiistii gilicleri olduguna inanir. Kutsal nesneler,
insanlarin hayatlarini iyilestirmek veya kotii seylerden korunmak icin kullanilabilirler.
Fetisizm, ayn1 zamanda gecis torenleri ve oOliimden sonra yasama inanglari gibi
Samanizm'den benzerlikler tasir. Her ikisi de Animizm'e dayanir ve doganin tiim
varliklarina, bitkilere, hayvanlara, insanlara ve objelere bir ruh atfeder. Samanizm ve
Fetisizm, bazi kiiltiirlerde hala yasamaktadir ve geleneksel torenleri ve ritiielleri

korunmaktadir.6°

Samanizm, 6zel insanlara dogalistii yetenekler atfeden ve bu yeteneklerle
ruhlarla iletisim kurarak insanlarin problemlerini ¢6zmeye calisan bir din big¢imidir.
Samanik etkinligin alisilmis usulii kamlama olarak adlandirilir ve saman sarki

sOyleyerek, tepe vurarak, dans ederek kendini vecd haline getirir. Bu sirada bir¢ok halk,

164 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 232.

165 Esat Korkmaz, Samanizm Esrik Yolculuk (Istanbul: Berfin Yaynlari, 2016), 41-42.
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samanin ruhlariyla dogrudan temas kurabildigine inanir. Saman seanslar1 ¢gogunlukla
hasta tedavisi veya kayip nesne/hayvan bildirimi gibi amaglarla gerceklestirilir. Ayni1
zamanda, avda basar1 veya 6lii gdmme merasimi i¢in de kullanilmaktadir.%® Samanlar,
bedenlerinden ayrilma yetenekleri sayesinde ruhlar gibi davranabilirler. Ugabilirler,
goriinmez olabilirler, uzaktan gorebilirler ve ruhlar1 yakalayabilirler. Fakih¢e marifetler
sergileyerek cevreyi ikna etmek ve insaniistii kosullara sahip oldugunu gostermek
isteyebilirler. Samanlar, hayvana doniisme, uzaktan oldiirme ve gelecegi haber verme
yetenekleriyle ruhlardan yararlanir ve bu sekilde manevi varliklarin 6zgiirliigiinden,

giiciinden ve bilgisinden faydalanmay1 arzularlar.'®’

Samanlar, ruhani diinyayla iletisime gegerek insanlarin sorunlarina ¢oziim
bulmaya calisirlar. Bunun yani sira, Samanizm birgok farkli ritiiel ve pratik
icermektedir. Samanizm, gelismis bir kozmolojinin varligin1 gosteren bir¢ok 6zellikleri
icermektedir. Kozmosun 1{i¢ alem olarak bolinmesi, Samanizm’in temelini
olusturmaktadir. Ayrica, en yiiksek diizeydeki geleneklerde goriilen ayinlere benzer
ayinler de Samanizm’de varhigini siirdiirmektedir. Bazi ayinler, ilk ve esas kadim
gelenekten kaynaklanmaktadir ve bu ayinlerin ilk asillarinda diizenli ve normal bir
gelenek bulundugu diistiniilmektedir. Hayvanlarla kurulan baglanti, kolektif bag iginde
benzersiz bir yapiya sahip olmasi1 ve bazi toplumlarda hayvanlarin samanin bir sekli
olarak degerlendirilmesi Samanizm’deki yozlasmay1 gosteren gostergelerdir.!®®
Samanlar, cagirdiklar1 ruhlarla hayvanlarin dilinde iletisim kurarlar ve hayvanlarin
insanlarin niyetlerini sezebildigine inanirlar. Zerdiistliik'te ise, kopekler Cennet ve
Cehennem arasindaki kopriiyii bekler ve insanlarin kotii niyetlerini koklayarak kimin
Cennet'e kimin Cehennem'e gidecegini anlarlar. Kopekler, toprak, su ve hava gibi dogal
unsurlarin temizlenmesinde de 6nemli bir role sahiptirler ve Ahuramazda tarafindan 6zel
olarak yaratilmis kutsal hayvanlar olarak kabul edilirler. Avesta'nin ilgili Vendidad
boliimlerinde Ahuramazda, kopegin sekiz farkli goriiniimii oldugunu ve bu sekillerin
sekiz farkli kimlige veya Ozelliklere sahip kisilerle baglantili oldugunu agiklar. Bu,
kopegin ¢ok yonlii ve karmasik bir varlik oldugunu gosterir. Bu dinlerde hayvanlarin bu

kadar dnemli bir rolii olmasi, insanlarin doganin ve hayvanlarin giiciine olan inancinin

166 Sergei Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, gev. Rauf Aksungur (Istanbul: Ozan
Yayincilik, 2006), 196.

167 Mircea Eliade, Inisiyasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler, cev. Ayse Meral (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlar,
2022), 172.

168 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 233.
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bir yansimasidir. Doganin dongiisii, insanlarin hayatindaki doniigiimleri yansitir ve
hayvanlar da doganin bir pargasi oldugu icin onlarin giicii de insanlara yansir. Bu
nedenle, hayvanlarin anlami ve 6nemi, bu dinlerde oldukga biiyiiktiir ve insanlarin
hayatinin bir pargasidir. Ayrica, bu dinlerde bazi hayvanlar kutsal sayilir ve onlara saygi
gostermek, onlar1 korumak ve onlarla uyum iginde yasamak &nemlidir. Ornegin,
Hinduizm'de inek kutsal kabul edilir ve ona zarar vermek ciddi sonuglar dogurabilir.
Benzer sekilde, Samanizm'de de kutup ayisi ve ejderha gibi hayvanlar kutsal olarak
kabul edilir. Hayvanlarin sembolizmi, bu dinlerde 6nemli bir yere sahiptir. Hayvanlarin
Ozellikleri, insan karakteri hakkinda bilgi verir ve insanlarin onlardan 6grenebilecegi
dersler bulunur. Ornegin, Hinduizm'de fil, bilgelik, 6gretim ve hafizay1 temsil ederken,
Kelt mitolojisinde kurbaga sans ve bolluk semboliidiir. Dinlerde hayvanlarin 6nemi
biiyiiktiir ve insanlarin doganin ve hayvanlarin giicline olan saygisi ve inanci, bu dinlerin
temelinde yer alir. Hayvanlarin sembolizmi ve kutsalligi, insanlarin hayatinda énemli

bir yere sahiptir ve onlarla uyumlu yasayarak doganin dengesini korumak 6nemlidir.1%°

Samanizm’in temel 6zelliklerini korumak i¢in dogru arastirmalar yapmak ve
orijinal kaynaklara referans vermek onemlidir. Bu nedenle, Samanizm’deki ayin ve
uygulamalarin kokenine dikkat edilerek gercek ve gergekci bir inceleme yapmak
gerekmektedir. Ozellikle bilyii ve kahinlik gibi bilimlere agirlik verildigi zamanlarda bir
sapma olusabildigi ve bunun da Samanizm’in basarisizligina neden oldugu da
diistinilmektedir. Ancak, Samanizm’in geleneksel bilimleri hala onemli bir yer
tutmaktadir. Samanin islevini yerine getirmek igin gerekli olan giiglerin belli bir
kisminin hala gilinlimiize kadar devam ettigi goriilmektedir. Bu nedenle, Samanizm’in
tamamen yozlastig1 iddialar1 dogru degildir. Ancak, bu inang sistemi hakkinda yapilan
arastirmalarin  ve incelemelerin daha derinlemesine yapilmasit gerekmektedir.
Samanizm, gelismis bir kozmolojinin varligin1 gosteren birgok ozellikleri iceren bir
inang sistemidir. Ancak, uygulamalarda zaman zaman sapmalar meydana geldigi i¢in,
bu inang sistemine yonelik elestiriler de zaman zaman yapilabilir. Ancak, Samanizm’in
0zglin inanglarina ve geleneksel bilimlere verdigi éneme dikkat edilerek, dogru bir
degerlendirme yapilabilir. Samanizm’de psisik etkiler arasinda faydali ve zararh
etkilerin oldugu, genellikle zararl etkilerle ugrasildig: ve bazi farkliliklarin bulundugu

belirtilmektedir. Ancak, burada s6z konusu olan zararl etkilere tapinma ya da seytana

169 Korkmaz, Samanizm Esrik Yolculuk, 145-146.
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tapanlara benzer bir yaklasimin olmadig1, sadece bu etkilerin etkisiz hale getirilmeye ya
da farkli yone cevrilmeye calisildigi ifade edilmektedir. Benzer bir yaklasimin farkl
bolgelerde var olan seytana tapanlar icin de gecerli olabilecegi belirtilmektedir. Yani,
burada asil hedef, zararli etkilerin kontrol altina alinmasi ve insanlarin saglikli bir
sekilde bu psisik etkilere maruz kalmasidir. Bu nedenle, Samanizm ya da benzeri
inanglarla ilgili yapilacak elestirilerde, yanlis anlamalara ya da yanlis yargilara
kapilmadan 6nce, bu tiir inanglarin gercek amacinin anlagilmasi gereklidir. Aksi
takdirde, bu inanclarin yanlis ve haksiz gosterilmesiyle insanlarin yasamlari olumsuz
yonde etkilenebilir.!’® René Guénon ‘un Samanizm hakkindaki gériisleri oldukga
elestirel ve olumsuzdur. Guénon, Samanizm’in din veya felsefe olarak kabul
edilemeyecegini savunur ve onu ilkel veya dogal bir inang sistemi olarak nitelendirir.
Guénon, Samanizm’in temelinde dogaya tapinma, animizm ve spiritializm gibi
Ogretilerin yer aldigimi belirtir. Ancak, bunlarin insan aklini asan, bilimsel olarak
aciklanamayan ve mantiksal olarak ¢elisen hayal tiriinleri oldugunu iddia eder. Guénon
ayrica samanlari, ruhlarin diinyas: ile baglanti kurma iddialarin1 ve bunlarin
davraniglarini kontrol edebilecekleri diislincesini reddeder. Ona gore, samanlar ¢aresiz
insanlarin bir tiirtidiir ve bu tiir insanlar dogal felaketler veya hastaliklar gibi olaylar

karsisinda gii¢siizliiklerini kabul edemezler, bu nedenle de bu tiir inanglara siginirlar.

2.6. Masonluk

Mason sozciigii, Tiirkgeye Fransizcadan gegmis ve temel anlami "duvarc1" ya da
"duvar oren insan" olan bir sozciiktiir. Mecazi olarak ise "kendi yuvasin kendi yapan"
anlamma gelir. Tirk Dil Kurumu Sézliigii'ne gére Mason, "Masonluk Dernegi iiyesi"
anlamma gelir ve "farmason" sozcligii halk dilinde "dinsiz, imansiz" anlamina gelir.
Farmason, aslinda Mason'un Osmanlicasidir ve Fransizcadan geg¢mistir. Tirk Dil
Kurumu Sézliigii, Masonluk ya da Farmasonlugun tanimini sdyle yapmaktadir: «Din ve
ulus ayrimi gézetmeden, insanlar arasinda sevgiyi gelistirmek eregini giittiigiinii
soyleyen, tiyeleri birbirine 'kardes' diye seslenen, eski bir duvarct loncasindan gelismis
oldugu sanilan, gizli olan toplantilarinda onliik, pergel, gonye gibi tag¢i araglarint birer

simge olarak kullanan, diinyanin hemen her yamina yayimis bulunan bir dernek

170 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 234.
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iiyeligi»'™ Guénon'a gére, Farmasonlugun yalnizca tek bir kolu, geleneksel bir sistemin
birkag pargasini korumaktadir. Ancak Guénon, loca tiyelerinin ¢ogunlugunun bu mirasin
farkinda olmadigini belirtir. Bu nedenle, sahici ezoterik geleneklerin sadece Dogu'da
hala canli oldugunu iddia etmekten vazgegmez. Ayrica, gizemli sanatlarin herhangi
birini siirdiirme girisiminin ¢agdas insanlar i¢in ciddi zihinsel ve hatta fiziksel riskler

tasidigima dikkat geker.'"2

Fransa Biiyiikk Dogu Locast Anayasasinin birinci maddesi, Masonlugun
tiyelerinin kisisel kanaatlerini metafizik anlayislar1 olarak degerlendirdigini ve her tiirli
dogmatik iddialar1 reddettigini belirtmektedir. Ancak bu beyanin daha az belirsiz bir
bakis acisindan kisisel kanaatlerle ilgili olarak metafizik anlayislar yerine dini, felsefi,
bilimsel ve toplumsal anlayiglar kullanilmis olsaydi daha uygun olacagi
disiiniilmektedir. Masonlugun tiim dini, felsefi, bilimsel ve toplumsal inang ve
diisiincelere esit sekilde saygi gostermesi gerektigi belirtilmektedir. Masonik zihniyet,
akilci olsa bile her tiirlii dogmatizmi zorunlu olarak 6nler.}”® Masonlar, genel olarak dini
inanglar1 olan ve Tanri'ya inanan kisilerdir. Ateistleri ve kitapli dinlerin diginda kalan
dinlerin yandaslarini aralarina almamak konusunda birlesmislerdir. Ancak, farkli inang
ve goriislere sayg1 duyarlar ve insanlik degerleri etrafinda birlesmeyi amaglarlar.}’
Masonlar, Allah'm varligina ve birligine inanirlar ve dine bagh saglam kisilerdir.
Ateistleri aralarina almazlar ¢linkii Tanri inancit Onemlidir. Ancak, dinlerin Kkutsal
kitaplarinin tiim inanglarina katilmazlar ve kendi inaniglarin1 din gibi goriirler. Boyle
diisiinceye sahip olmalar1 bazi insanlarin, Masonlar1 dinsiz, imansiz ya da kafir olarak
damgalamalarina neden olabilir.!”® Bugiin diinya genelinde yaklasik 6 milyon diizenli
mason iiyesi vardir. ABD'de 3 milyon, Ingiltere ve bagimli topraklarda 700 bin,
Kanada'da 200 bin ve Avustralya'da 200 bin mason bulunmaktadir. Masonluk, her tiirlii
zorunlu konformizme kars1 oldugu i¢in otoriter ya da koktenci rejimlere giremez. Fas
harig Islam iilkelerinde de Siyonist sizmadan ¢ekinildigi igin, localarin varligina karsi

onyargi vardir. Ancak, bircok Dogu Avrupa lilkesinde meydana gelen liberallesme

7% {lhami Soysal, Nigin Masonluk Degil (Istanbul: Siire¢ Yayincilik, 1984), 6.
172 Eliade, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve Kiiltiirel Modalar, 91.

173 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 17.

174 Soysal, Nigin Masonluk Degil, 12.

175 Soysal, Nigin Masonluk Degil, 14.
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mason localarinin kurulmasina izin vermistir. Diizenli mason localari, Bliyiik Loca ya

da Biiyiik Dogu seklinde bir araya gelirler ve her devlette bir obediyans vardir.’®

Masonlugun her tiirlii kanaati ya da inanc1 asarak tamamen ideal olabilmesi i¢in
herkesin uzlagmasi gerektigine inanilir. Bu amagla, insanlarin ortak paydada bulusmalari
ve birlikte hareket etmeleri gerektigi belirtilir. Ayrica, ahlaki degerlerin toplumun iginde
yasamak i¢in eylem kurallar1 olarak aranabilecegi, ancak bunlarin da nispi oldugu ve her
toplumun kendi bigimine uygun olacagi vurgulanir. Masonik idealin bu nedenle giiclii
bir inanca degil, herkesin kabul edebilecegi ortak degerlere dayanmasi gerektigi
belirtilir. Babil Kulesi gibi toplumlarin yikimina neden olabilecek farkli kanaatlerin ve
inanglarin, insanlarin ortak paydada bulusarak birlesmeleriyle bertaraf edilebilecegi
ifade edilir. Masonik ideallerin devletten bagimsiz olmasi gerektigi savunulur. Bu
nedenle, Masonluk sadece kisisel bir arayistir ve siyasetle ilgilenmeyi gerektirmez.
Bununla birlikte, Masonik idealler, etik ve diiriist bir toplum yaratmak i¢in toplumun her

kesimine yayilmalidir.t’’

Masonik diizenliligin 6nemi ve tanimlanmasi konusunda farkli goriisler vardir.
Fakat gergek diizenlilik gelenek, sembolizm ve ayinsel bigimleri korumaktan
gecmektedir. Modernizmin sembolizmi reddetme egilimine karsi ¢ikilmis ancak
zamanin ve mekanin degisen kosullarina uygun olarak ayinlerin degistirilebilecegi
vurgulanmistir. Ancak, inisiyatik 6gretinin tahrif edilmemesi sartiyla, ayinlerdeki
detaylarin degismesinin onemi olmadig1 sdylenmektedir. Farkl ritiiellerin varligi bir
sorun teskil etmez, hatta bazi faydalari bile olabilir. Ancak bu cogunlugun birbirine rakip
Tarikatlar arasinda birlige zarar verdigi belirtilmektedir. Guénon, masonlugun kendisini
sik1 bir bicimcilige hapsederek ayinsel yapilarda degisiklige izin vermemek gibi bir
niyetinin olmadigini da belirtmektedir. Geleneksel sembolizmin ve ritiiellerin 6nemini
korurken, zamanmn ve mekanin degisen kosullarina uyum saglamak gerektigini
vurgulamaktadir. Masonik diizenlilik konusunda net bir tanim yapmanin zor oldugunu
sOyleyen Guénon, gercek diizenliligin geleneksel sembolizmi korumaktan gectigini ve
farkli ayinlerin varligimin bir sorun olmadigini ancak birlige zarar verebilecegini
belirtmektedir. Masonik ruhu koruyarak zamanin ve mekanin degisen kosullarina uyum

saglamak gerektigini, ancak inisiyatik Ogretinin tahrif edilmemesi sartiyla ayinsel

17 Paul Naudon, Masonluk, gev. Isik Ergiiden (Ankara: Dost Kitapevi, 2019), 85-86.
Y7 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 26-28.
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detaylarin degisebilecegini soylemektedir.!’® Masonlarin sembolizm ve inisiyatik
arastirmalara daha fazla 6nem vermeleri gerektigini ve bazi iilkelerde gerceklesen
ihmallerin masonik diizenin bozulmasina neden olabilecegini sdyler. Ayrica, masonik
kiyafetlerin ve sembollerin dogru kullanimimin O6nemli olduguna da vurgu
yapilmaktadir. Sembolizmin masonik diizenin 6nemli bir pargasi oldugu ve sadece tek
bir sembole baglanmasinin yaniltici olabilecegi  disliniilmektedir. Fransiz
Masonlugunun “Yiice Mimari" ifadesini kaldirmasiyla ilgili bir kampanyanin da
masonik niteliklere sahip insanlar tarafindan desteklenmedigi belirtilmektedir. Yiice
Mimar semboliiniin dogmatik bir ifade olmadigini ve hakli olarak kabul edilebilecegini
ifade etmektedir. Masonlugun temel ilkeleri ve geleneksel doktrininde nihai bir
mutabakata varilmasi gerektigi ve bu sayede biitiin masonik kollarin birlesecegi ve

insanlik icin ¢alisacaklari belirtilmektedir.1’®

Kainatin Yiice Mimar1 semboliiniin sadece bir inisiyasyon sembolii olmadigy,
farkl felsefi ve metafizik kavrayislar i¢in de anlam tasimaktadir. Ancak bu semboliin,
Herbert Spencer'in bilinemez olan gibi belirsiz ve 6nemsiz bir kavramla karsilastiriimasi
dogru degildir. Bilinmez olan gergegi de iceren bir kavrayisin, Kainatin Yiice Mimari
kavrayisi ile ayn1 olamayacagi ifade edilir. Bu nedenle, Kainatin Yiice Mimar1 kavrayist,
Killi Varlik'in ahenkli birligi icinde bulunan 06zel imkénlar1 igermesi gerektigi
vurgulanmistir. Yiice Mimar ifadesinin, masonik sembolizmdeki ideal kavrayisi temsil
ettigi ve bireysel varliklarin birlikteligi olarak Kainatin zanaatkarini meydana getirdigi
sOylenmistir. Bu kavrayisin, Demiurgos ‘tan (Diinya’y1 olusturan ilaha eski Yunan
geleneginde verilen ad) daha fevkalade ve katbekat yiice oldugu ifade ediliyor. Insan
bi¢imindeki Tanriy1 Yehova, isa ve Kainatin Yiice Mimari ile aym tutmak yanlistir.
Masonlukta ateizmin sadece bir maske oldugu ve biitiinliyle deist bir inanca ihtiyag
duyuldugu ifade ediliyor. Kainatin Yiice Mimar1 ifadesi, insanlarin kendi inanglarina
tam bir 6zgiirlik verirken, masonik bakis agisi ise Tarikatin sembolizminin azametli
binasini taglandiran Kiilli Varlik'a sadik kalinmaya ihtiya¢ duyuldugu belirtilmistir. Bu
nedenle, sadece Kainatin Yiice Mimar1 sembolik ifadesinin kabul edilmesi yeterlidir.
Ayrica, Kéinatin Yiice Mimari ifadesinin insanligin biitiinliigii icinde yer alan insan-1

Kamil'i temsil ettigi vurgulamr.8

178 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 91-92.
179 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 92-95.
180 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 40-45.
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Mason sembolizmi, Yahudi-Hiristiyan kokenli oldugu genel kabul halindedir.
Bu sembolizmin temelleri, Hiristiyan ezoterizmine dayanir ve ilk sembolik localar Aziz
Yuhanna ve Aziz John Baptist’e bagvurularak olusturulmustur. Mason yemini sirasinda
Incil ve Aziz Yuhanna'ya atiflar yapilarak bu baglanti dogrulanmistir. Aziz Yuhanna'ya
atfedilen metinler, bir¢ok kiiltiiriin katkisiyla evrimleserek, insanin metafizik kuskusuna
cevap vermeyi amaglar. Joseph de Maistre gibi Masonlugun teorisyenleri, Aziz
Yuhanna'nin yazilarinin, biitiin dinlerin geleneksel kokenini en iyi sekilde agikladigini

diisiinmektedirler. 8!

Guénon, masonik inisiyasyonunun ii¢ sembolik mertebesi oldugunu ve yiiksek
mertebelerin gereksiz oldugunu sdyler. Bazi sistemlerin sembolik Masonluk ilkelerini
stislemekten bagka bir ise yaramadig1 ve tutarsizliklara sik¢a rastlandigi belirtiliyor.
Bir¢ok masonluk derecesinin olmasi ve bazi ritiiellerin kayitlarda bile bulunmadigi i¢in
aciklanmasi1 zorlasiyor. Bazi insanlar ise yiliksek mertebelerin kokenleri hakkinda
yaniltici agiklamalarda bulunmaktadir. Yiiksek mertebelerin sembolik Masonlukta
Ogrenilebilecek gercekleri tam olarak anlatmalari giictlir. Ayrica, masonluk tarihi
boyunca, bazi insanlar yiiksek mertebelerde gii¢ ve prestij elde etmek i¢in masonluk
sistemlerini manipiile etmislerdir. Sembolik Masonluk gergek inisiyasyon baslatmak
icin yeterince kapsamlidir. Bununla birlikte, sembolik mertebelerde de giiclii bir
inisiyasyon deneyimi yasamak i¢in, masonlarin dogru yolculugu takip etmeleri ve
sembollerin gergek anlamini anlamalar1 gerekmektedir. Masonik sistemlerin ¢ogu ya
kaybedilmis ya da kaydedilmemistir ve bu nedenle bazi masonik ritiiellerin orijinal
anlamlar1 kaybolmustur. Masonluk sistemi kendini siirekli yeniden kesfetmeli ve
masonlarin gercek inisiyatik deneyimini tam olarak yasayabilmeleri i¢in sembolik
mertebelerin anlamlarmi ve kokenlerini anlamalarina yardimecr olmalidir. Inisiyatik
ayinler kisiler tarafindan tasarlanamaz ancak zamanla olusur ve bu olusumlara kisiler
tarafindan sahte inisiyasyonlar sokulabilir. Hakiki sirlar her tiirlii bos laflardan
korunmustur ¢iinkii bunlar ancak giivenilir kisilerle paylasilabilir. Bununla birlikte,
herkesin kendi c¢abalariyla gercek inisiyatik deneyimine sahip olabilecek anahtarlar
verilebilir. Inisiyatik Tapmnak ve Kurullardaki gelenegin devam ettirilmesi ve
inisiyasyona talip olanlara en uygun sartlarin saglanmasi gerekir. Yiiksek mertebeler

esoterik ilimleri korumak ve sahih gelenegi muhafaza etmekle yiikiimliidiirler.'8?

181 Naudon, Masonluk, 91-93. ) .
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Masonik ve para-masonik orgiitler, sadece iiyelerine agik ve gizli cemiyetlerdir. Ilk
donem Hiristiyanlarinda oldugu gibi, masonik orgiitlerde de bir sir disiplini bulunur ve
masonik ayinlerde inisyatik (mistik) bir boyut vardir. Masonluk, gizli bir topluluk
olmanin yant sira inisyatik bir cemiyettir ve sirlar sozciiklerle ifade edilemeyecek kadar
onemlidir. Ancak zamanla masonlukta gizli niteligin kaybolmaya basladig1 ve dinler
konusunda kayitsizlik oldugu ifade edilmektedir. Masonlugun Islam iilkelerinde
seckinler lizerinde biiyiik bir ¢ekim gliciine sahip oldugu ve modernlesmede rol oynadigi
da belirtilmektedir. Ayrica, Fiitiivvet Teskilatlar1 ve Melamilik gibi diger gruplar da

kendilerine 6zgii bir sir kavramina sahiptir.®

Masonlugun hedefi hakikat arayisidir ve bu arayis metafizik kaygilar igerir.
Masonlugun her tiirli dogmadan ayr1 oldugu ve iiyelerinin mutlaktin ontolojik
kavraniginin bireysel degerlendirmesinden kaynaklandigi ifade edilir. Burada 6nemli bir
konu ise birey ile mutlak arasindaki ¢atigmanin nasil uzlastirilacagidir ve inisiyatik
yolun tiim sirrinin burada sakli oldugudur. Mason inisiyasyon seremonileri, sembolik
bir anlam tasiyan ve bireyin igsel aydinlanmasini hedefleyen ritiiellerdir. Bu
aydinlanma, masonlugun amaci olan Hakikat arayis1 ve bireysel degerlendirmeyle elde
edilir. Inisiyasyonun gercek amaci sembolik ritiiellerden ayrilarak bireye bilgi yoniinde
bir kavrayis kazandirmaktir. Masonlugun sembolleri, eski dinsel ve felsefi
geleneklerden ve operatif masonlarin aletlerinden gelmektedir ve evrimin her boyutunu
birlestirerek biitliniinli ifade etmektedir. Semboller: hareketler, isaretler, kelimeler,
efsaneler ve masallardan olusur ve sembolik dil, anlam1 aktarmada giiglii bir aragtir.
Inisiyatik yol, sezgisel bir yoldur ve semboller araciligiyla bireye yaklasim saglar.
Masonlugun sembollerinin esnekligi, bilinmeyen ve bilinen arasindaki uygun iliskiyi
kurmay1 saglar. Bu semboller, bireye farkli bakis acilar1 kazandirir ve bilgiyi
birlestirerek derin anlam kazandirir. Semboller, ayn1 zamanda farkli dinsel ve felsefi
geleneklerden gelen degerleri bir araya getirerek, evrenin anlamina dair bir ifade saglar.
Bas Mimar sembolii, Yiice Yaratict Kudreti ifade eder. Masonluk, inisiyasyon
seremonileri ve semboller araciligiyla bireyin igsel aydinlanmasini hedefler. Bu
aydinlanma, bireyin bilgiye yonelmesi ve Hakikat arayisi ile elde edilir. Semboller,

masonik 6gretiyi aktarmada giiclii bir aragtir ve farkli dinsel ve felsefi geleneklerden

183 Apdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Istanbul: Sentez Yaymcilik, 2017), 164.
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gelen degerleri birlestirerek evrensel bir ifade saglar. Ancak sembollerin derin anlamini

ve degerini bozmadan, giindelik dile terciime etmek giigtiir.'®*

Inisiyasyon olmadan herhangi bir ezoterik dgreti 6grenilemez. Bir inisiyasyon
farkli sathalar igerir ve bu safhalar dogma, biiylime ve iiretim olarak ii¢ boliime
ayrilabilir. Bu boliimler manevi egitimin {i¢ devresine tekabiil eder.'® Inisiyatik yol,
sessizlik ve sir yasasinin dayatildigi bir yoldur ve semboller araciligiyla bireye yaklagim
saglar. Masonluk sembollerinin esnekligi, bilinmeyen ve bilinen arasindaki uygun
iligskiyi kurar ve evrenin anlamina dair bir ifade saglar. Ancak, sembollerin anlamini
giindelik dile terciime etmek zordur. Inisiyatik dgreti sessizlikte ve meditasyonda yatar
ve sirrin kendisi aktarilamaz, ancak sembolleri okuyarak yavas yavas anlasilir. Inisiyatik
yol bireyin tanrilagtirilmasina yonelmez, ancak katilimin insanin baslangigtaki
disiisiinden oOnce gelen tanrisal bir halin animsanmast oldugunu disiindiirtiir.
Inisiyasyonun hedefi, Kayip Soz'iin aranmasidir ve insanin kendi 6ziine sonunda
yeniden dahil olmasidir. Bu yolculuk, bireyin kendisini kesfetmesi ve icindeki
potansiyeli gerceklestirmesiyle ilgilidir. Inisiyatik 6greti, kisinin kendisini tanimasi,
diinyay1 anlamasi ve kendisiyle ¢evresi arasindaki iligkiyi kesfetmesi i¢in bir aragtir. Bu
Ogreti, bireyin kendine ve bagkalarina karst sorumluluklarin1i anlamasina,
ogrendikleriyle eyleme ge¢cmesine ve kendisini gelistirerek topluma fayda saglamasina

yardimci olur. 18

Bati'da kadinlarin inisiyatifle ilgili bir disipline baglanma olasiliklar1 geleneksel
yontemlerde mevcut degildir. Bu durum endise verici olsa da ¢6ziimii olduk¢a zor bir
konudur. Aslinda, Bati'min diger herhangi bir medeniyette oldugundan daha fazla
kadinlarin ayricalikli bir konuma sahip oldugu diislincesinin bu yiizii de tartisilmaya
degerdir. Belki de bazi agilardan dogru olsa da modern ¢agda Bati, kadim normal roliinii
bastirmak yerine erkeklerin sadece sahip olmasi gereken islevlere ulagmasina izin
vererek, kendine 6zgii bir diger karisiklik 6rnegi yaratmistir. Baska bir bakis acisindan,
Bati'daki kadinlar gercekte dogudaki kadinlardan daha dezavantajlidir, ¢iinkii dogu
medeniyetlerinde, uygun niteliklere sahip olduklar1 siirece kadinlar her zaman

kendilerine uygun bir inisiyasyon bulabilirler. Ornegin islam tasavvufu, kadinlara daima

184 Naudon, Masonluk, 104-107.
185 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 99.
18 Naudon, Masonluk, 107-109.
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aciktir. Bu durumun Avrupa'da Islam konusunda yaygin olan safsatalar1 tersine

cevirmeye yeterli oldugu asikardir.'8’

Bati'da antik ¢agda kadinlar i¢in miiennes inisiyasyonlarin mevcut oldugu ancak
Orta Cag'da bunlarin kayboldugu belirtilmektedir. Hiristiyan ezoterizmi ile baglantili
inisiyasyonlara kabul edilmeleri miimkiin olsa da bu tiir organizasyonlara rastlamak
zordur. Tapinak sovalye inisiyasyonunun kadinlar i¢in uygun olmadigi ve giintimiizdeki
meslek inisiyasyonlarinin da ¢gogunlukla erkeklere 6zgii oldugu ifade edilmektedir. Bu
durumun esas sebebi, Bati'da mevcut inisiyasyonlarin miinhasiran erkeklere
dayanmasindan kaynaklanmaktadir ve bu boslugu nasil dolduracaklar1 konusunda
herhangi bir ¢6ziim Onerisi bulunmamaktadir. Bazi ¢agdaslar meslegin fiili icrasinin
ortadan kalkmasi durumunda, bu meslege tekabiil eden inisiyasyona kadinlarin kabul
edilmemesinin gereksiz oldugunu diistinmektedir. Ancak bu bakis agis1 yanlistir, ¢linkii
bdyle bir inisiyasyonun niteligi ve gercek kapsami, meslek icrasindan bagimsiz olarak
belirlenir. Ozellikle karma Masonluk mesleginin icrasmin elzem bir sart1 olarak kabul
edildigi bir yapiya sahiptir. Karma Masonlugun varligindan kaynaklanan bir sapma
oldugu vurgulanirken, feminist hareketin kokeninde de bu egemenlik¢i kavrayisin
yattigi ifade edilmektedir. Yani karma, masonluk ilkelerinin veya degerlerinin dogru bir
sekilde uygulanmadigi, bu degerlerin karman bir sekilde uygulandigi veya cignendigi
durumlarda karsimiza c¢ikar. Bu nedenle, inisiyasyonun Oziinde ve big¢imindeki
farkliliklarin dogal oldugu ve kadinlar ve erkekler arasindaki dogal farkliliklarin
taninmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu egemenlik¢i kavrayis, cinsiyetler arasindaki
dogal farkliliklar1 g6z ard1 ederek kadinlarin ve erkeklerin farkli rollerine atfedilmesine
neden olmustur. Bu nedenle, Masonik topluluklarin karma yapilari, bircok agidan
elestirilmeye maruz kalmaktadir ve “Karma Masonluk” kesinlikle “Diizenli Masonluk”

prensipleriyle uyumlu olarak kabul edilemez.'%

Kompanyonajda bulunan mesleklerin neden sadece erkeklere 6zgii oldugu ve
kadinlara 6zgili bir inisiyasyonun ortaya ¢ikmadigi ile ilgili olarak, geleneksel bakis
acisina gore, kadin mesleklerinin evde icra edilmesi gerektigi i¢in bu tiir bir
inisiyasyonun miimkiin olmadig1 belirtilmektedir. Ancak, yasa ve hiikiimlerde degisiklik

yaparak bu giicliiklerin asilabilecegi belirtilmektedir. Ayrica hem erkeklerin hem de

187 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 115.
18 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 116-117.
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kadinlarin icra edebilecegi mesleklerin oldugu ve bu mesleklerin inisiyasyona dayanak
teskil edebilecegi vurgulanmaktadir. Ancak, mevcut durumda bdyle bir inisiyasyonun
gerceklestirilebilmesi igin gecerli bir nakil imkani bulunmadigi belirtilmektedir ve
bireysel girisimlerin sahte inisiyasyonlara sebep olabilecegi uyarisi yapilmaktadir. Bu
nedenle inisiyasyonun gergeklestirilmesi igin bir topluluk veya orgiitlenmenin varligina
ihtiyagc  oldugu  belirtilerek,  bunun  olmadigr  takdirde  inisiyasyonun
gerceklestirilemeyecegi vurgulanmaktadir. Ayrica, inisiyasyonun gerceklestirilmesi igin
Insan-iistii unsurlarin mevcut olmasi gerektigi ve bu unsurlarin olmamasi durumunda
inisiyasyonun yetersiz olacagi bilgisi de verilmektedir. Sonu¢ olarak, miiennes
inisiyasyonun  ilkesel olarak miimkiin oldugu ancak mevcut durumda
gergeklestirilebilmesi ig¢in gecerli ve giivenilir bir Orgiitlenmenin varligina ihtiyag

vardir.18°

Guénon, sonu¢ kisminda masonlukla ilgili diisiincelerini su sekilde
Ozetlemektedir. Ona gore, masonluk esasen geleneksel Ogretilere dayanan bir
organizasyon olmasia ragmen modern zamanlarda bu 6gretiler kaybedilmistir. Eski
Ogretilere donme ve kalifiye kisileri inisiyasyona kabul etme, masonlugu yeniden
toplumsal bir baglamda diisiinme ve giiclii bir organizasyon olusturma yolunda énemli
adimlardir. Guénon, masonlukla ilgili diisiincelerini konu edindigi eserlerinde, bu
orgiitiin i¢cinde olmadan, disaridan bir gézlemci olarak hareket etmistir. Giliniimiizde
masonluk hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir ve bazilar1 bu yapiy1 kapali ve gizli
bir oOrgiit olarak nitelendirirken, bazilar1 da masonlugun olumlu etkilerine
deginmektedir. Guénon, masonluk hakkindaki diisiincelerinde, oOrgiitiin en temel
ritiiellerinin kadim geleneklerden kaynaklandigini savunur ve bu ritiiellerin anlamim
dogru bir sekilde anlamak gerektigini vurgular. Ona gore, masonlukta 6ne ¢ikan
simgesellik sayesinde, insanlar farkli diizeylerdeki anlamlar1 kesfedebilirler ve bu da
masonlar 6zgiir diisiinebilmelerine ve bireysel gelisimlerine katki saglar. Ancak,
modern masonlukta bu simgesellik 6n plana ¢ikarilmamaktadir. Bu nedenle ritiieller
gercek anlamini kaybedilmistir. Guénon masonlugun kendine 6zgili bir orgiitlenme
bi¢imi oldugunu ve dogru yorumlanmasi halinde faydali etkiler yaratabilecegini belirtir.
Ancak masonlugun geleneksel dgretilere uygun sekilde yorumlanmasi ve uygulanmasi

gereklidir. Guénon, masonlugun yeniden eski dgretilere dondiigii takdirde topluma ciddi

189 Guénon, Masonluk ve Kompanyonaj Uzerine Bir Inceleme, 118-119.
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katki saglayabilecegine inanmaktadir. Ancak bu durumda masonlarin dogru bir sekilde
Ogretilmesi ve yalnizca kalifiye kisilerin inisiyasyona kabul edilmesi gerektigini

sOylemektedir.

2.7. Hiristiyanhk

Hiristiyanlhigin kokenleri birgok belirsizlikle ortiiliidiir. Hiristiyanlik ‘da hukuk
yoktur. Hiristiyanlar Antik Roma hukukundan ekleme yapip onu kendi dinlerine
uyarlamak zorunda kalmislardir.®® René Guénon Hiristiyanlik kokenlerinin kasith
olarak belirsizlik i¢inde birakildigini diisiiniir. Oyle ki Hiristiyanligin ilk zamanlarinda
var olan kurallar gelistirilmemis esasen sadece antik Roma hukukundan uyarlanmis olan
ve sonradan getirilerek tasarlanan “Kanon Hukuku” (Kilise Hukuku) kullanilmistir.
Incilin higbir kisminda hukuki bir kilavuz niteligi tasiyan 6ge yoktur.?®! Incil'de tam
anlamiyla hukuki bir rehberlik bulunmaz ve Hiristiyanlik diinyevi konularda Roma
Imparatorlugu'nun mevzuatina uymayi tesvik eder. Eger Hiristiyanlik giiniimiizdeki gibi
egzoterizm ve ezoterizm igerseydi, bu durum en ciddi tezatlardan biri olurdu. Ciinkii
egzoterizm, agik ve yaygin olarak bilinen inan¢ 6gretilerini ifade ederken, ezoterizm
gizli ve sadece belirli seckinler tarafindan bilinen Ggretileri ifade eder. Bu nedenle,
Hiristiyanlik acik dini inang sistemine sahip olmasi nedeniyle ezoterik 6gretilerin kabul
edilmesi giderek yayginlasirsa, bu tutumun agik ve erisilebilir olan &gretilerle
bagdasmas1 zor olabilir. Ayrica, Hiristiyanligin temel prensiplerinden biri, tiim
insanlarin kurtulusa erisebilmesi icin acik ve erisilebilir bir inang sistemi olmasidir. Bu
nedenle, bu acik ve erisilebilir temel inang sistemine ek olarak gizli ve sadece belirli bir
nedenlerden dolay1, Hiristiyanlik giiniimiizdeki gibi egzoterizm ve ezoterizm igerirse,
bu durumun en ciddi tezatlardan biri olacagi ve Hiristiyanlik prensipleriyle celisecegi

sdylenebilir, 192

Oncelikle "Ezoterik Hiristiyanlik" degil "Hiristiyan Ezoterizmi" ifadesinin ne
anlama geldigini anlayalim. Ezoterizm gilinlimiizde sikca tartigilan bir konudur ve

ozellikle Hiristiyanligin ezoterik yiiziiyle ilgilidir. Ancak, tartisilan konunun dogru

190 René Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, gev. Yunus Emre Kalin (istanbul: Kapr Yayinlari, 2022), 24.
191 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 25.
192 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 25.
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anlasilmasi i¢in Oncelikle, "Ezoterik Hiristiyanlik " yerine "Hiristiyan Ezoterizmi"
terimlerinin kullanilmasinin énemli oldugundan bahsetmek gerekir. Burada bahsedilen
sadece Hiristiyanligin farkli bir tiirii degil, daha derin bir Hiristiyan gelenegidir. Bu
yiizden, farklilik sadece yiizeysel degildir. Ezoterik ve Egzoterik diizeyleri ayirt etmek
gerekir. Bir gelenekte biri egzoterik/zahiri digeri ezoterik/batini olmak iizere bu sekilde
iki ayr yliz tespit etmek gerektiginde, bu ikisinin elbette ayni alanla irtibatta olmadigi
anlagilmaktadir. Boylece bu ikisinin arasinda herhangi bir ¢atisma veya karsitlik s6z
konusu olamaz. Dini bir 6zellik tasidig1 i¢in bazi insanlarin egzoterizmle ilgilenmesi ve
ezoterizmle iliskili olmasidir. Ancak ezoterizm tamamen farkli bir konudur ve dini bir
bagi yoktur. Dolayisiyla, herhangi bir kilise veya mezhep tarafindan temsil edilemez.
Bazi mezhepler bu alanlar1 karistirdigindan, bunu dogru bir sekilde uygulamayanlar
bircok yanilsamaya kapilabilir. Hakiki inisiyatik tesekkiillerde bu tiir sapmalar olmaz.
Ayrica, ezoterizm veya inisiyasyonla ilgili olanlarin mezheplerle iliskilendirilmeye
calismalar1 dogru degildir. Dogru inisiyasyon i¢in dogru unsurlari elde etmek dnemlidir.
Bazi mezheplerin ezoterik unsurlari, asil anlamlarindan saptirilmig olabilir. Dogru
inceleme yontemleri kullanmak, sadece 6grenmek i¢in degil, dogru inisiyasyon i¢in de

onemlidir.1%

Kilise'nin inisiyasyon 6zelliklerine sahip olan ayinleri ve sakramentleri basit
egzoterik ayinlere doniistiigl elestirisi yapilmaktadir. Ancak, inisiyasyon kalici bir
ozelliktir ve bu niteliklere sahip olan insanlar i¢in gecerlidir. Ayinlerdeki manevi giiciin
etkileri her zaman ayni1 diizeyde olmayabilir ve selamet ad1 verilen bireysel boyutta bazi
imkanlar1 sinirlandirabilir, ancak ayinler hala Isevi geleneklerin bir pargasidir ve bu
ozelliklerin kaybedildigi soylenemez. Inisiyasyon ozelliginin kaybedilme sebebi
adaptasyonun gerekliligi gibi zamansal ve mekansal faktorlerdir. Adaptasyon
gecmisteki kosullar ve ihtiyaglar goz oniine alindiginda dogal bir siirectir. Ancak, bu
adaptasyon siirecinin sonucunda Kilise'nin inisiyasyon 6zelliklerine sahip ayinlerinin ve
sakramentlerinin kaybedilmesi, Isevi gelenekten uzaklasmaya neden olmustur. Bu
nedenle, bu kayip siirecinin dogal sebepleri tartisilsa da Kilise'nin inisiyatik
ozelliklerinin yeniden kesfedilmesi ve yeniden canlandirilmasi da énemlidir. Kilise'nin
inisiyasyon 0Ozelliklerini yeniden kesfetmek i¢in, geleneksel uygulamalarin ve

Ogretilerin daha derin bir sekilde incelenmesi ve dogru bir sekilde yorumlanmasi

193 Guénon, Mukaddes Ilmin Sembolleri, 68-69.
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gerekmektedir. Ayrica, modern diinyanin ihtiyaclarina uygun olarak, inisiyasyon
ayinleri ve sakramentleri yeniden tanimlanmal1 ve giincellenmelidir. Bununla birlikte,
inisiyasyon siireci sadece Kilise tarafindan yiiriitiilen bir siire¢ degildir. Bireyler de
kendi kisisel inisiyasyon sliregleri yasayabilirler. Bu siiregler, ¢esitli yoga ve meditasyon
teknikleri, geleneksel saman uygulamalar1 veya diger mistik Ogretiler araciligiyla
gergeklestirilebilir. Kilise'nin inisiyasyon Ozelliklerinin kaybedilmesi dogal bir siireg
olsa da bu 6zelliklerin yeniden kesfedilmesi ve yeniden canlandirilmasi gerekmektedir.
Bu hem bireysel hem de toplumsal diizeyde hayatin anlamini ve amaglarini daha iyi

anlamamizi saglayacaktir.1%

Hiristiyanlik dininin ezoterik ve inisiyatik ozelliklerinin kaybedilmesi Bati
diinyasinin daha kotii duruma diismesini engellemistir. Bu degisim I. Konstantin
doneminde tamamlanmistir ve sonucunda Hiristiyanlik egzoterik bir dine doniismiistiir.
Ancak, seckinlerin yasattigi Hiristiyanlikta hala inisiyatik bir inan¢ barindirmasi
miimkiindiir. Bu degisim, Onceki kiiltiirlerin karanliga gémiilmesine neden olmustur
ancak bu durum kendisine 6zgii dogas1 geregidir. Ezoterik ve inisiyatik 6zelliklerin
korunabilmesi i¢in egzoterik alanla sinirlandirilmasi gerekir. Bu durum politik ve
zorunlu bir hamle olmadigi gibi tam tersine gereklilik sonucu ortaya ¢ikmustir.
Hiristiyanlik 6gretisinin egzoterik hale gelmesi derin anlamlar1 zorlastirmis ve insanlarin
bu hakikatlere ulasmalar1 zorlasmistir. Ancak bu zorluklar Bati diinyasinin durumunu
daha 1iy1 hale getirme agisindan 6nemsizdir. Dini kurallarin, yalmizca kusursuzlagsma
tavsiyeleri olarak bilinmesi gerektigi ve her bireyin yalnizca kendi kapasitesinin degil,
i¢inde bulundugu kosullarin da Incil'e uymakla miikellef oldugu belirtilmektedir. Saf
ogretilerde ezoterik ve egzoterik acidan anlasilabilen hakikatler oldugu gibi, sadece
ezoterizme ait olan ve gizemler olarak bilinen hakikatler de vardir. Ilkel Hiristiyanlik da
ezoterik niteliktedir ancak gizemlerin varligina inanmayanlar Hiristiyanligi sadece
dinsel bir gelenek haline doniistiiren dinsellestirme siirecine dahil etmislerdir. Bu siirecin
sonucunda, inisiyatik 6zellikleri kaybeden Hiristiyanlik, daha ¢ok dogmatik anlatimlar
ve egzoterik uygulamalarla ifade edilen bir din haline gelmistir. Bu durum, inisiyasyon
yolunu izleyenler i¢in bir zorluk olusturmakta ve 6gretinin tam anlamiyla anlasilmasini
zorlastirmaktadir.!®® Bazi Hiristiyanlar gizemlerin varhigimin destekgisi olurken,

digerleri dinsellestirme silirecinin sonucu olarak gizemlerin varligina siipheyle

194 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 26-29.
195 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 30-34.
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yaklasmaktadir. Fakat baz1 Hiristiyanlar da gizemlerin varligina inanmalarina ragmen,
bunun dogmatik inanclar iizerine degil, kisisel inisiyatik deneyimlerine dayandigini
savunmaktadir. Gizemlerin varligi, Tanr1'nin insanlikla olan iligkisinde derinlesmeye ve

kisisel gelisimine yardimci olabilecek bir firsat olarak goriilebilir.

Hiristiyan vaftiz ayininin inisiyatik bir 6zelligi vardir ve ilk donemlerinde de bu
Ozelligini korumustur. Ancak, zamanla egzoterik bir alana indirgenmis ve diger
sakramentler gibi digsallastirilmistir. Bugiinkii vaftiz ayininin uygulanmasi igin siki
onlemler alinmaz ve kolayliklar saglanir. Bunun, sakramentlerin egzoterik olarak
algilanmas1 ve siirekli yapilan bir uygulama haline geldigi i¢in geleneksellesmistir.
Vaftiz ayininin sanal bir inisiyasyon gibi oldugu ve Hiristiyan ayinlerinin sanal
inisiyasyonunun  varligint ~ siirdiirip ~ siirdiremeyecegi  konusu  tartigmalidir.
Hiristiyanlikta bulunan diger sakramentlerin de inisiyatik bir yonii kalmamis ve
tamamen egzoterik ayaga donligsmiistiir. Ruhbanlik inisiyasyonunun da dissallagtirilmis
bir sekilde uygulanmasiyla, Hiristiyanlikta inisiyatik bir yon kalmamistir. Vaftiz
ayininin, Hiristiyan toplumuna kabuliinii ve bir nevi dahil olusunu saglamistir. Bugiin
vaftiz ayini, bebeklerin dogumundan sonra uygulanan ve nitelikleri belirleme zahmetine
bile girilmeden kolaylikla uygulanan bir dyine doniismiistiir. Bu da vaftiz ayininin
inisiyatik 6zelliginin zamanla kaybedilmesine ve sanal bir inisiyasyona doniismesine
neden oldu. Hiristiyan ayinlerinin bu sanal bir inisiyasyonunun varhigimni siirdiiriip
siirdiiremeyecegi ileride belli olacaktir.!® Erken Huristiyanlikta inisiyatik dgelerden
bahsederken, vaftizin bir inisiyasyona denk geldigi, MO 150 ile MS 300 yillar1 arasinda
Filistin ve Suriye'de yaygin olan vaftiz hareketinin Esseniler gibi diger Yahudi dini
hareketlerde de yer aldifi, ancak Hiristiyanlar icin vaftizin Mesih Isa tarafindan
kurulmasi ile sakramental bir deger kazanmistir. Bu yiizden vaftiz diger gizemlerdeki

arindirma ayinleriyle ya da Antik¢ag pagan torenleriyle karsilastirilamaz. %’

Dogu Kiliselerinde inisiyasyon yoktur ancak bazi gretiler inisiyatik nitelik tagir.
Isihazm 6gretisi, baz1 formiillerin diizenli bir sekilde tekrar edilmesini icerdiginden
inisiyasyon zincirinin varligina isaret etmektedir. Ancak, diger Hiristiyan
inisiyasyonlarmin nitelikleri ve yontemleri hakkinda bilgi eksikligi vardir.

Inisiyasyonun bireyin manevi gelisiminde 6nemli bir rolii vardir ve inisiyasyonun

196 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 34-37.
197 Eliade, Inisiyasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler, 203.
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tamamlanmasiyla bireyin manevi farkindaliginin artacagina inanilir. Bununla birlikte,
inisiyasyon tamamlanana kadar bireyin hazirlanmasi ve uygun bir sekilde
yonlendirilmesi gerekmektedir. Bu hazirlik siireci i¢inde, bireyin kendisine bakan bir
yol gostericiye ihtiyact vardir ve bu yol gdsterici inisiyasyon zincirinde bireye yardimci
olmaktadir. Inisiyasyon ¢alismalar1 bazen zor ve cileli olmaktadir ancak sonunda bireyin
manevi gelisiminde biiyiik bir kazang saglar. Inisiyasyonun bir kez tamamlanmasiyla
insan kendisini daha iyi anlar ve yolculugun sonunda kendisiyle daha barigik biri haline
gelir.!® Tipki neredeyse tiim dinlerde var olan ruhu temizlemek ve gizli bilgilere
ulagmak i¢in izlenen yol gibi burada da inisiyatik siirecin 6nemi yadsinamaz bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Guénon, “Ogreti ancak gergeklestirme amacina hizmet ettigi siirece
anlamlidir.”®® der. insan, bireysel ve toplumsal yapilariyla yiicelen bir yola girmelidir.
Diger 6zlerin halleri, kendilerine 6zgii tarzlartyla gergeklestirdikleri i¢in bizim i¢in yol
olarak kullanilamaz. Imkanlarin tekrar1 s6z konusu olmadigi i¢in, tek bir imkanin tekrar

imkansizlik olarak adlandirilir,2%

Ozet olarak Hiristiyanlik hem Yunan felsefesini, Roma hukuk sistemini, Egemen
Kozmokrat ideolojisini hem de eski tanrilar, kahramanlar, adetler ve kiiltiirleri
benimsemistir. Evrensel bir din olarak, farkli kiiltiir ve topraklarda yasayan insanlarin
dini ve kiiltiirel 6zelliklerini resmi hale getirmek ve ortak bir paydada bulusturmak
zorunda kalmigtir. Bunu yapabilmek i¢in, eski kiiltiir ve degerleri Hiristiyan terimlerine
cevirerek birlestirmislerdir.?®? Hiristiyanlik, inisiyasyon agirlikli kokenlerine ragmen
artik yalnizca egzoterik alana 6zgii olan bir dine donilismiistiir ve i¢inde egzoterizm
disinda herhangi bir sey barindirma ihtimali kalmamistir. Mutasavviflar gibi "Cennet,
yalnizca bir zindandir" goriisiinde olanlar ise egzoterik ayinlere riayet ederek, selamet
icin yeteri kadar miicadele etmelidirler. Ancak, inisiyasyon gibi ezoterik bir yol takip
etmek isteyenler i¢in, glinlimiiz diinyasinda mevcut olan Bat1 Hiristiyanlig1 bu yonde
yeterli degildir. Bu nedenle, Hiristiyan inisiyasyonlarmin yeniden canlandiriimasi

gerekmektedir. Bu, Hiristiyanlig1 hem egzoterik hem de ezoterik yonlere sahip bir din

198 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 39-42.

19 René Guénon, Varligin Katmanlar: Alemlerin Coklugu, ¢ev. Aysel Ozkan (istanbul: Sen Yaynlari,
2022), 56.

200 Guénon, Varligin Katmanlar: Alemlerin Coklugu, 56.

21 Eliade, Inisiyasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler, 210.
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haline getirecektir. Ancak, bu siire¢ uzun ve karmasiktir ve simdilik egzoterik ayinlere

riayet edenler icin yeterli olacaktir.?%

2.7.1. Kutsal Toprak Muhafizlar

Kutsal topraklar ifadesi her dinde farkli yere isaret etmektedir. Diirziiler
Nizariler gibi ¢esitli orgilitlerin de kendilerini “kutsal toprak muhafizlar1” olarak tanittigi
goriiliir. Boyle bir durumda kutsal topraklarin bir bdlgeden ziyade sembolik bir anlam
tasidigi diistiniilmektedir. S6z konusu inanca veya halkin kullandig: dile gore “Azizlerin
Diyar1”, “Kutsanmiglarin Diyar1” gibi farkli adlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Belirli bir
bolgede belirli bir noktaya isaret edebilecegi gibi aslinda bir manevi merkez olarak da
kullanilabilmektedir. Kutsal Toprak Muhafizlar1 unvani, Sovalyelik ve Tapinakgilik
riitbeleri arasinda yanlis anlasilan bir derece olarak bilinmektedir. Bu yanilgi,
Hiristiyanlar ve Yahudiler i¢in Kutsal Topraklarin Filistin'den baska bir yer olmadigi
diisiincesi ile ilgilidir. Kutsal Topraklar ifadesi farkl tiirevleri olan sembolik bir ifadedir.

Bu nedenle, Kutsal Topraklarin neresi oldugu ve muhafizlarin gérevi tam olarak nedir

belirsizdir.2%

Kutsal Topraklar, farkl1 dinlerde ve kiiltiirlerde biiyiik bir éneme sahiptir. Israil-
Filistin catismasi gibi konularda Islam diinyas1 da s6z sahibidir. Kudiis hem Yahudiler
hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar i¢in kutsal bir yerdir. Bu topraklarda yasayan
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman topluluklar arasinda yasanan sorunlar, tarih boyunca
bircok dnemli olaya da sahne olmustur. Kutsal Topraklar farkli isimlerle anilsa da genel
olarak manevi bir merkez olarak kabul edilir. Israil'in inancina gére, Shekinah'in yeri
cadir tapinaktir ve Diinyanin Kalbini temsil eder. Israil bu topraklar1 Kutsal Topraklar
olarak goriir ve Canlilar Diyar1 olarak da adlandirilir. Katolik inancinda ise Vadedilmis
Topraklar, secilmis insanlarin semavi yolculugu i¢in kullanilir ve Israil'i kurtulusa
ulastiracak bir yer olarak kabul edilir. Ayrica Israil topraklarinin Cennet'in bir yansimasi
olduguna da inanilir. Kutsal Topraklar, farkli inanglar ve kiiltiirler arasindaki bolgeleri,
sembolleri ve kavramlar: temsil eder. Bu cografi bolge, farkli inanglarin kokeninin
oldugu yerlerden biridir. Ayrica bu bélgede Hz. Musa'nin Yahudiligin miiessesesini

yarattigl, Isa'min Hiristiyanhigi burada duyurdugu ve Hz. Muhammed'in islam"

202 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 42-43.
208 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 47-48.
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yaydigina inanilir. Kutsal Topraklar, farkli inanglar arasinda tartismali bir konudur.
Ancak tiim dinler, bu topraklardaki manevi merkezi korumak konusunda ortak bir
duyguya sahiptir. Israilogullar1 hakkindaki inanglar sadece Israil'e 6zgii degildir ve diger
milletlerin de manevi merkezleri vardir. Bunun gibi sembolizm antik Misir ve Orta ¢ag
Bat1 efsanelerinde de goriilmiistiir. Misirlilar kalbi Cennet'in sembolii olarak goriirler.
Kalp sembolii, manevi merkezin sembolii olarak kullanilmaktadir. Orta cag Bati
efsanelerinde kalp sembolii, Kutsal Kase ile temsil edilirken, Misir hiyerogliflerinde de
benzer bir sembol kullanilmistir. Bu sembolizmler benzerlik gosterse de farkli
kiiltiirlerin farkli anlamlar yiikledigi sembollerdir. Ornegin, Israilogullar1 icin Kudiis,
diinyanin kalbidir, ancak Misirlar i¢in kalp, Cennet'in semboliidiir. Bu sembolik
farkliliklar, kiiltiirlerin farkli inang ve diisiincelerine bagli olarak sekillenir. Farkli
kiiltirlerdeki sembolizmlerde benzerlikler olmasina ragmen her sembol farkli bir anlam
tasir. Israilogullar1 icin Kudiis'in 6nemi, Misirlar icin kalbin &nemiyle benzerlik
gostermesine ragmen, her bir sembole kendi kiiltiirlerinde farkli manevi anlamlar

yiiklenir.2%

Farkli kiiltiirlerin kutsal topraklari benzersiz sembolizm ve manevi inanglarla
doludur. Bu topraklar, bir inancin manevi merkezinin temsilcisi olarak kabul edilir.
Bununla birlikte, tiim kutsal topraklarin ortak bir temelde birlestigi ve nihai bir manevi
merkez olusturdugu diisiiniiliir. Bu nihai kutsal toprak, tiim inanglarin kokeni ve
prototipi olarak kabul edilir. Merkezinde dort ana yone akan dort nehrin yegane ve tek
kaynagi bulunur. Bu nihai kutsal toprak, diger tiim kutsal topraklarin bagli oldugu ve
farkli donemlerde farkli geleneklere uyum saglayan, tiim inanglarin kokeninde yatan bir
temel inangtir. Bu kutsal topraklar, her inancin manevi merkezinin temsilcisi olmasina
ragmen, farkli sembolizm ve manevi inanglarla doludur. Ornegin, Keldanilerin Pardes
ve Batilarin Paradis (Cennet) diye tabir ettikleri kutsal topraklar, Sanskrit dilindeki
Paradésha kelimesiyle ifade edilen "yiice bir yurt" olarak da bilinir. Nihai kutsal topragin
varligi, farklh kiiltiirlerin ve dinlerin sembolizm ve inang¢larinin temelindeki ortak
noktalar1 gosterir. Bu ortak noktalar, insanlarin binlerce yildir manevi inanglarini ve
sembolizmlerini olustururken, insanligin yaratilisina ve 6ziine dair ortak bir anlayisa
dayandig1 diisiliniilebilir. Kutsal topraklar, tarihi boyunca savaslarin, catigsmalarin ve

kavgalarin merkezi olmustur. Bu topraklar, farkli inanglarin, ideolojilerin ve siyasi

204 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 49-51.
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cikarlarin birbirleriyle kars1 karsiya gelmesine sebep olmustur. Ancak kutsal topraklarin
manevi Oonemi ve sembolik degeri insanlarin birbirlerine karsi baris¢il ve saygili
davranmalarin1 saglamalidir. Kutsal topraklar, insanlarin farkliliklarini kabul etmeleri
ve hosgoriilii bir sekilde bir arada yasamalarinin simgesi olmalidir. Bu topraklar,
insanlar arasinda bir koprii gérevi gormeli ve insanlarin birbirine karsi saygi ve sevgiyle
yaklagmasi i¢in bir ¢agrida bulunmalidir. Her inang, kiiltiir ve ulus, bu topraklarin
manevi degerine saygi gdstermeli ve insanligin ortak mirasi olarak kabul etmelidir. Yiice
Merkez'in sembolizmi, gii¢lii bir ruhsal ve inisiyatik anlam tasir. Gizli bir merkeze
yolculuk, insanin kendisiyle ylizlesmesi ve kendini kesfetmesi anlamina da gelir.
Stileyman Mabedi ve iiglii yap1 gibi inisiyatik merkezler, insanin ruhsal gelisimine

katkida bulunabilecek nemli yapilar arasindadir.?%®

Yiice Merkez diger inisiyasyon merkezlerinin sembolizmiyle birlikte insanlarin
daha iyi anlamalarina ve ruhsal kesif yolculuklarinda gerekli bilgi ve rehberlik
sunmalarina yardime1 olur. Bu nedenle, Tapinakgilarin hem askeri hem de dini nitelikleri
vardi. Askeri niteligi, savunucu gorevlerinde yer alarak Kutsal Topraklar1 korumalari ve
inisiyasyon sinavlarina girecek kisileri iceri almalarin1 saglamalarint igeriyordu. Dini
niteligi ise, inisiyasyon yoluyla elde edilen bilgi ve bilgeligi kutsal otorite ile
birlestirerek, muhafizlarin inancin1 dogru yorumlanmasini ve korunmasini igeriyordu.
Bu ¢ift nitelik, Tapinak¢ilarin sovalyelerinin egitimiyle ayni olmakla birlikte, gorevleri
geregi daha fazla sembolik ve manevi ogeler icermekteydi. Tapinak¢ilarin
inisiyasyonlart Hindu inancinda oldugu gibi savunucu kastina mensup olan insanlarin
dogasina intibak eder nitelikteydi ve Tapinakgilarin da savunmaci gorevleri vardi.
Tapinakg¢ilarin muhatiz ve savunucu gorevlerinin yani sira, inisiyasyon yoluyla elde
ettikleri bilgi ve bilgeliklerinin kutsal otorite ile birlestirilmesi bu orgiitiin 6zgiin
niteligini olusturur. Yiice Merkez'in muhafizlarinin dis iliskileri ytiriitmekle ve 6zellikle
ilkel inang ile tali ya da ilkel inangtan tiiremis inanglar arasindaki bagi korumak gibi bir
gorevi de vardir. Bu korumanin saglanabilmesi igin, belirli bir gelenegi temsil eden
orgiitler olmalidir. Tapinakgilar, Yahudi-Hiristiyan gelenegine mensup bir 6rgiit olarak,
bu rolii yerine getirmek i¢in mevcut gelenek bigimine uygun kalacak ve ayn1 zamanda
gercek ogreti ile diger geleneklerle iliski kuracaklardi. Tapimak Ruhaniyetinin yok olusu,

Bati'nin Diinya Merkezi ile diizenli iligkiler kurmasin1 sekteye ugratti. Ancak bazi

205 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 52-54.

85



orgiitler, Tapinak Ruhbanlig1 zihniyetinden esinlenerek, bu iliskileri gizlice devam
ettirdi. Bunlar arasinda “Fede Santa” "Ask Sadiklari™ ve “Kutsal Kase Meclisi” gibi
orgiitler vardi. Giil-Haglilar, Tapinak Ruhbanlig1 zihniyetini canli tutan ve bu orgiitlere
ilham veren sembolik bir isimdi. Ancak sonunda, Bati'nin kosullar1 artik faaliyetlerini
engelledigi icin Giil-Hacglilar Asya'ya donmek zorunda kaldilar. Bu durumda, artik
muhafaza edilmesi gereken bir Kutsal Toprak kalmamistir ve Bati'nin kendi gelenegini
yeniden kesfederek Diinya Merkezi'ne giden yollar1 bulmasi gerekmektedir. Ancak bu
konuda herhangi bir kehanette bulunmanin miimkiin olmadig1 ve cevabin tamamen

Bati'nin kendisine bagl oldugu belirtilmistir.2%

2.7.2. Kutsal Kase Sembolizmi

Kutsal Kase, Isa'nin degerli kanimi barmdiran bir kap olarak kabul edilir. Bu kan
iki kez toplanmistir. Biri Son Aksam Yemegi sirasinda digeri ise Aramatyali Yusuf'un
askerlerden birinin Kutsal Kurtaricinin kanat kisminda agilan yaradan akan kan ve terini
toplarken. Dolayisiyla, bu kupa kanin konuldugu bir kap oldugu igin, Isa'nin kalbiyle
iliskilendirilir ve sembolik bir niishaya doniisiir.2>” Kutsal K4se efsanesinin Isa'nin Kalbi
ile 6zel bir baglantis1 vardir ve kalp sembolii eski Misir dininde de vazo seklinde
kullanilir. Kutsal Kasenin kokeni olan antik Kelt geleneklerinin Hiristiyanlikla
harmanlanmasi siirecinde Isa'min Kalbi sembolii de yavas yavas Hiristiyan dininin
sembolii haline gelmis ve Isa'nin sevgi dolu kalbi tanrisal bir nitelik kazanmistir. Isa'nin
Kalbi semboliiniin Ronesans doneminde ve sonrasinda sanat ve edebiyatta yogun bir
sekilde kullanildigina da dikkat cekiliyor. Bu dénemde, sembol, Isa'nin insanligina ve
sevgisine vurgu yapmak icin sik sik kullamldi. Kutsal Kase ile Isa'nin Kalbi semboliiniin
benzerlikleri vardir. ikisi de Isa'nin ac1 gektigi dénemde akan kani temsil eder. Isa'nin
kalbi sembolii Isa'nin saf bir sevgi kaynagi oldugunu temsil ettigi diisiiniilmektedir.
Bunun yani sira, kadeh gibi bir¢cok semboliin kadim geleneklerde dnemli bir yere sahip
oldugu belirtilmektedir. Ozellikle Keltlerde kadeh, kutsal bir sembol olarak kabul edilir.
Kelt mitolojisinde de Kutsal Kase efsanesi vardir ve bu efsane, Keltlerin kadehe
verdikleri 6nemi gosterir. Ancak Kelt doktrinleri ve sembollerin anlamlar1 tam olarak

anlagilamamistir. Bunun nedeni, Keltlerin, sembollerini sézlii gelenek yoluyla aktarma

206 Guénon, Huristiyan Ezoterizmi, 55-59.
207 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 134.

86



egiliminde olmalaridir. Ancak, dinler aras1 uyumun oldugu durumlarda sembollerin

anlami1 daha kolay anlasilabilir.?%

Meleklerin Seytan'in diislisii sirasinda alnindan diisen yesim tasindan kadehi
yonttuklari belirtilir. Yesim taginin, Hindu mitolojisinde Siva’nin ii¢iincii goziinii temsil
eden bir inci oldugu ve bir tiir ebedi hissiyat1 ifade ettigi de aktarilir.?%® Bu benzerlik,
Kutsal Kase sembolizminin diger agiklamalardan daha uygun oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica bu benzerlik kalp sembolizmi ile de iliskilendirmektedir. Ciinkii
pek cok kiiltiirde oldugu gibi Hindu geleneginde de kalp, tiim varligin merkezi kabul
edilir ve ebedi hissiyatin dogrudan baglandigi bir organ konumundadir. Bu nedenle,
Kutsal Kasenin kalp sembolii ile iliskilendirilmesi de miimkiindiir. Kutsal Kase,
efsaneye gore yeryiizli cennetinde yer aliyordu ve Hz. Adem'e emanet edilmisti. Ancak,
Hz. Adem'in diinyaya diisiisii sirasinda Kutsal Kase kaybolmustur ve Aden Bahgesi'nden
ayrilirken yaninda gétiirememistir. Bu durum, insanin kendi hatas1 sonucunda kdkeni
olan merkezden ayrildiginda kendisini zamansalliga hapsolmus olarak buldugunu
gostermektedir. Bundan sonra, insan i¢in her seyin ebediyet boyutunda diisiiniildiigii tek
bir noktaya geri donmesi mimkiin olmamaktadir. Bu efsaneyi sembolik olarak
yorumlayacak olursak, Yeryiizii Cenneti, ilahi kalple bir tutulur ve Tanri'nin Kalbinin
bir yansimasidir. Dolayisiyla, Hz. Adem'in, cennette oldugu siirece gergekte Tanri'nin
Kalbinde yasadigi sdylenebilir. Insan diinya ile baglantili oldugu siirece zamanin
kisitlamalari altinda kalacaktir. Ancak, Tanri'nin kalbinde yer alan merkezde yasayarak
insan, kendisini zamansal sinirlamalardan kurtarabilir ve Kutsal Kaseyi yeniden
bulabilir. Bu efsane icerisinde Kutsal Kasenin Isa'ya kadar nerede saklandig1 anlatilmaz;
ancak, efsane, insanin kendini Tanri'ya yakin hissetmek i¢in yalnizca bir merkeze
ulasmas1 gerektigini gosterir.? Efsaneye gore daha sonra Hz. Sit Kutsal Kaseyi ele
gecirmistir. Boylelikle Hz. Sit Insanin diisiisiiyle birlikte bozulan ebedi diizenin yeniden
kurulmas: fikrinin temelini ve istikrarini yansittigi igin bir anlamda restore etme anlami
ona yiiklenmistir. Boylece, en azindan kismen kabul gérmiis bir onay saglanmistir ¢linkii
Hz. Sit ve Kaseye hakim olan onctilleri, yeryiiziinde kaybedilmis bir cennetin izdlistimii
olan manevi bir merkez kurmay: basarmislardir. Efsanenin devaminda, Kasenin Isa'ya

kadar gecen zamanda nerede ve kim tarafindan korundugu konusu muamma olarak

208 Guénon, Mukaddes Iimin Sembolleri, 47-48. _
299 René Guénon, Alemin Hiikiimdari, gev. Esra Temiir (Istanbul: Kapt Yaymlari, 2022), 49-50.
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kalmistir. Hz. Isa'min 6liimiinden sonra Kutsal Kase, Aramatyali Yusuf ve Nikodemus
tarafindan Britanya'ya getirildigi efsanesi, Yuvarlak Masa Sovalyeleri'nin tarihi ve epik
hikayelerinin de baslangicidir. Yuvarlak Masa daire seklinde ve etrafinda on iki ana
karakterin mevcudiyetiyle ilgili bir semboldiir. Havari sayisinin da on iki olmasi gibi
diger oOzellikler de Hiristiyanlik ile uyumludur. Bu baglamda, Yuvarlak Masa'nin
sembolizmiyle ilgili pek c¢ok isaret oldugu belirtilmektedir. Bunlarin arasinda, Ruhun
yedi sovalyesi, kutsal gorevleri tamamlamak icin bir araya gelmistir. Ayrica Kasenin
kendisi de bir semboldiir ve bu sembolizmde, kase bir¢cok farkli anlama gelebilir.
Bazilar igin, Kutsal Kase Hiristiyan mistisizminde goriilen bir semboldiir ve sadakatsiz
olanlarin cezasini ¢ekecekleri yer olarak tasvir edilir. Diger taraftan, Kase, gokyliiziinde
Ay'in yansimasina karsilik gelebilir. Yuvarlak Masa'nin sembolizmi ¢aglar boyunca
bir¢ok yorumcu tarafindan incelenmistir. Bunlardan biri, Kase'nin gercek hayatta var
oldugunu ve Isa tarafindan kullanildigini savunanlar tarafindan yapilan tartigmalari
icermektedir. Diger yorumcular ise sembolizmin daha derin anlamlarini aramaktadir ve
Yuvarlak Masa'nin Bat1 Avrupa'da popiiler olan Hiristiyan felsefesi ve mitolojisi ile

baglantili olduguna inanilmaktadir.?!!

Kéase efsanesinin kokeni Druidizm'deki geleneksel unsurlarin Hiristiyanliga
aktarilmasina dayanir. Bu aktarimin nasil gergeklestigi belli degil ancak bu unsurlar
Hiristiyan ezoterizminin énemli bir pargasi haline gelmistir.?*? Orta Cag'da Hiristiyan
ezoterizminin varlig1 kesin olarak bilinir ancak modern cehalet nedeniyle bazilar1 bunu
inkar etmistir. Bazilar1 kabul etse de bu konu kesinlik arz etmeyen belirsiz bir mesele
haline gelmistir. Kutsal kasenin yok olusu ile ilgili sembolizmde ise efsanenin
anlatilarina gore semaya ylikseldigi ya da Rahip Jean Kralligina gotiiriilmiis oldugundan
bahsedilse de ikisi ayni seydir. Kaseni fiziksel olarak mevcut bulunmasi gerekmez.
Zaten belli bir inisiyasyon ve arinma evresini gegirmis Kisiler i¢in kasenin fiziksel varligi
ya da yoklugu belirli bir anlam ifade etmez. ilkesel olarak istidat sahibi kisiler i¢in Kase

daima vardir. Ancak bu tiir kisiler giderek daha ender rastlanir hale gelmistir.?*®

Tiim ger¢ek sembollerin c¢esitli anlamlar1 bulunmaktadir ve bu durum
sembollerin baslangicindan beri bdyledir. Sembol insanlig1 birbirine baglayan bir

karsiliklilik kanunu sayesinde olugsmustur. Bireysel bir tasarim sonucu degildir. Kimi

21 Guénon, Mukaddes Ilmin Sembolleri, 49-51.
22 Guénon, Mukaddes Ilmin Sembolleri, 68.
23 Guénon, Mukaddes Ilmin Sembolleri, 74.
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kisiler bu anlamlar1 gérmezken digerleri goriiyor olabilir veya sadece belli bir kisim
anlami gorebilirler. Ancak bunun nedeni, tiim anlamlarin semboliin i¢inde bulunmadigi
anlamma gelmez. Burada farklilastiran sey, her insanin kendi spiritiiel ufkudur.
Sembolizm kesin bir bilimdir; kisisel hayal giictiniin harikalar yarattig1 bos bir hayal

diinyas1 degildir.?4

2.8. Islam Dini

Islam kelimesi "selm" ve "silm" koklerinden tiiremis; baris, giiven, huzur ve
mutluluk gibi anlamlara gelmektedir. Ozel olarak Hz. Muhammed'e vahyedilen dinin
adidir ve temel kaynagi Kur'an'dir. islam, kisinin kendisini yalniz Allah'a teslim etmesi,
O'na kul olmas1, O'na ibadet etmesi demektir. Iman kelimesi ise "emn" kokiinden gelir
ve giiven igerisinde benimsemeyi, kabul etmeyi, ona inanmay1 ifade eder. iman ve Islam
kavramlar1 arasmnda mahiyet farki olsa da birbirinden ayri degillerdir. Islam dis
goriiniisii, iman ise i¢ goriiniisii ifade eder. Inang, ibadet, muamelat ve ahlak gibi alanlar1

kapsayan degerleri tam bir teslimiyetle yerine getiren kimseye miislim denir.?!®

Islam ogretisi, diger geleneksel oOgretilerin aksine, Zahirilik ve Batmilik
kavramlarini agik bir sekilde ayiran bir 6gretidir. Seriat ve hakikat terimleri de herkese
acik bir ana yol ve se¢kin bir ziimreye 6zgii bir i¢ gercek olarak ifade edilir. Bu ayrim
keyfi degildir, ¢iinkii herkes ayni niteliklere sahip degildir. Seriat, dinle biitiinlesen yasal
ve toplumsal dgeleri kapsarken, hakikat saf bilgidir. Ancak, seriatin yliksek anlamini
kazandiran da yine hakikattir. Bu ilke, daire ve merkez benzetmesinde oldugu gibi
karsilikl olarak kabuk ve 6zii ya da dissal ve igsel 6zellikleri agiklamak i¢in kullanilir.
Ezoterizm sadece hakikati igermekle kalmaz, ayni zamanda hakikate ulasmak i¢in
gereken vasitalar1 da kapsar. Bu vasitalarin tiimiine tarikat denir ve insan1 gergeklikten
hakikate gotiiren bir yoldur. Tarikat, gemberin merkezine dogru giden yarigap olarak
tanimlanabilir. Bu yarigaplar kisisel yaratilisa, mizaca ve ¢emberin farkli noktalarina
deginir. Amag her ne olursa olsun, sadece bir merkeze ve bir hakikate ulasmaktir. Farklar
bazen benlik/sahsiyet ile birlikte ortadan silinip kaybolabilir. Yani, varligin yiliksek
seviyelerine ulastifinda veya kulun smirli sifatlari, sadece Allah'in sifatlarima yer

vermek amaciyla ortadan kalktiginda ve kul, kendi 6ziinde veya varliginda bu sifatlarla

214 Guénon, Mukaddes I[imin Sembolleri, 65.
25 Adam, Dinler Tarihi El Kitabi, 198.
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ozdeslestiginde aradaki farklar tamamen ortadan kalkar.?® Tasavvufun odagi, Allah,
varlik ve insan {lizerinedir. Temel amaci, insanin Allah't zat, sifat ve fiilleriyle
tanimasina, varligin hikmetlerini kavramasina ve ruhsal arinma siirecine katki
saglamaktir. Tasavvufun hedefi insanin kalp ve goniil merkezli bir egitimle kotii
ahlaktan armnarak giizel vasiflar kazanmasini, Allah ve Resiilii'nii rehber edinerek insan-
1 kdmil mertebesine erismesini saglamaktir.?!” Tasavvuf hem tarikat: hem de hakikati
aract ve amag olarak igerir. Bati dillerinde "initiation" kelimesiyle ifade edilen
inisiyasyon kavrami, her tiirlii lediinni diisiince gelenegine uyarlanabilirken, sufizm
kelimesi sadece belli bir ekolii ¢agristirdigi i¢in sakincalidir. Gergekte ekoller sadece
farkl1 yollar olsa da bu terimler sfi kelimesinden gelmektedir. Ancak hi¢ kimse kendisi
icin kesinlikle "Ben stifiyim" diyemez, ¢ilinkii stfilik, gercek stfi ile Allah arasinda kalan
bir sirdir. Sufi kelimesi, en {istlin bir dereceye ulasan bir kisiyi ifade etse de kokenleri

cok farklidir ve sembolik bir adlandirma olarak kabul edilmelidir.?8

"Saf dil tiirevi gerektirmeyen bir kod" olarak kabul edilen "tasavvuf" kelimesinin
kokenleri ve kaynagi vardir. Kelime sembolik terminoloji kurallarina gore
olusturulmustur ve farkli fikirler arasindaki baglantilara karsilik gelir. Ancak Arap
dilinin ozelliklerinden dolayi ilk temel anlamin bir sayi ile belirtilmesi gerekir. Sufi
kelimesinin harflerinin toplaminin “Allah'n hikmeti” anlamina gelen ‘“‘el-hikmetii'l-
ilahiyye” ile ayn1 sayiy1 vermesi dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle ger¢cek bir mutasavvif,

hikmet sahibi ve her seyi Allah araciligiyla bilen kisidir.?*®

Islami ogretilere eklenmis yabanci unsurlar olarak goriilen tasavvuf aslinda
Islam'in temel bir pargasidir. Tasavvufun Islam dis1 bir kdkene sahip oldugunu iddia
etmek yanlistir, ¢linkli diger geleneksel oOgretilerle benzerlikler kaginilmazdir.
Tasavvufun ve ona bagl yollarin dogrudan Hz. Peygamber Muhammed'in 6gretileriyle
baglantilidir ve her mesru tarikatin bir soy bag1 vardir.??® Tasavvufun diger geleneksel
Ogretilerle benzerlikleri vardir ancak bu ikincil bir 6neme sahiptir ve hi¢bir sekilde

tasavvufun 6zlini etkilemez. Tasavvufun kurallart dogrudan Kur'an'a dayanir ancak

216 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Baks, 35-36.
27 Adam, Dinler Tarihi El Kitabi, 221.

218 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Baks, 37.

219 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 38.

220 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 39.
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bunlarin Kur'an'in hakikatleri ile anlasilmas1 gerekir. Islam'mn zahiti ve batmi yénleri

birbiriyle ¢elismez, aksine batini yonii zahiri yoniinden kaynaklanir.??

Islam ezoterizmi ile mistisizmin herhangi bir ilgisi yoktur. Mistisizm, genellikle
Hiristiyanlik ile 6zdeslesen bir kavramdir. Ancak benzerliklerden dolay1 birbirlerine
karistirilabilirler. Bunun nedeni, bazi ifadelerin kullanimindaki benzerliklerdir. Ancak,
Ozlerindeki farklardan dolay1 bu iddialarin gegerliligi yoktur. Mistisizm, tanim olarak
tamamen dini/ser’i (dinsel) bir baglamda yer alir ve agik bir sekilde zahiri baglar
icindedir. Ayrica hedefi, saf bir bilgi alan1 degildir. Ote yandan mistik birey, siirekli
olarak pasif bir tutum i¢inde oldugundan, sonug¢ olarak kendisine herhangi bir sekilde
dogal olarak gelen bir seyi hi¢bir katkida bulunmadan kabul etme egilimindedir, bu
nedenle kesin bir yontemi yoktur. Mistik tarikat olarak adlandirilan bir sey yoktur ve bu
kavram zaten tuhaf goriinmektedir, ¢linkii 6zlinde sagmadir. Mistik bireyin siirekli
olarak tek basma yasadigindan dolayi, gerceklestirdigi eylemin edilgen niteligi
nedeniyle ne bir seyh ya da manevi 6nderi, ne de manevi etkiyi kendisine aktaracak bir
zinciri olamaz. Ayrica, manevi etki sozcligli, Arapgadaki bereket sozciigiiniin anlamini
verebilmek i¢in kullamilir. Ikinci husus olan zincir, birinci husus olan edilgen durumun
dogrudan bir sonucudur. Manevi etkinin diizenli olarak aktarilmasi, tasavvufun
karakteristik 6zelligi ve 6nemli bir parcasidir. Bu nedenle, yukarida da bahsettigimiz
gibi tasavvuf, gergek bir inisiyasyon gibi ezoteriktir ve baska bir tiirli yoktur. Mistisizm
kavrami da Arapga'da tam olarak ifade edilemeyecek kadar yabancidir ve Islam
geleneginde baska bir kavrami ifade eder. Tasavvuf 6gretisi, kelimenin gergek anlamiyla
saf bir metafiziktir. Ancak diger geleneksel sistemlerde oldugu gibi, Islam'da da bu
Ogreti, cesitli alanlarda dogrudan veya dolayli olarak geleneksel ilimler olarak

uygulanir 2?2

Islam, dini, sosyal ve manevi &zellikleri iceren biitiinsel bir yapidir ve
Miislimanlar, kendi kendilerinin imamidir. Hiristiyanlikta kilise merkezi bir yapidadir
ve diinyevi Hiristiyan topluluklarinin varligina izin verir. Hiristiyanlik, ruhu kapsamaya
ve Oziimsemeye odaklanan bir inanctir, Miisliimanlik ise merkezi bir yapiya sahiptir.
Hiristiyanhigin gelenekleri, sadece dini ayinlerle sinirli degildir ve siirekli olarak

yenilenir ve gelisir. Kabe ise kendisiyle benzerlik gdosteren en kiigiik parcasiyla birlikte

22 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 40.
222 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 40-41.
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ortaya konarak derin bir uyum sergiler. Miisliimanlar i¢in, geleneklerin her noktasi
merkezi bir oneme sahiptir. Temel Islam inanci, bu merkezi yapinin temelini
olustururken, Hiristiyanlik farkli bir tablo sunar. Hag semboliindeki dallar, birbirlerine
bagh kalmakla birlikte siirekli olarak merkezden uzaklasirlar. Bu nedenle, Islam ve
Hiristiyanlik arasinda Oonemli farkliliklar vardir ve her biri kendi ozellikleri ve

anlayislarina sahiptir.??3

Tasavvuf Ogretisi metafiziksel kurallara dayanir ve geleneksel ilimlerin
tamamlayici pargasidir. Bati'da benzer ilimler gegmiste vardi ancak modernler insanlar
bunlar1 unutmuslardir. Inisiyasyon ile mistisizm farkli seylerdir ve ilimlerin yeri ve
onemi modernler tarafindan anlasilamamaktadir. Sufizm kelimesi, ancak Ibranice
“Kabbala” kelimesi ile benzer durumda olan diller tarafindan agiklanabilir. Hermetizm
ve astroloji gibi kozmolojik ilimler de sembolizmin 6nemini anlamazlar. Ancak,
geleneksel dgretiler arasinda bir uyum vardir.??* Astroloji, simya ve harfler ilmi gibi
geleneksel ilimler, ayni ilkelerden yola ¢iktiklart i¢in farkli goriiniimler sergilese de
aslinda evrensel bir benzerlikle birlesmistir. Bu ilimler, makro ve mikro kozmos
alanlarinda uygulanabilir ve inisiyatik siire¢, kozmolojik siireci yansitir. Bu ilimlere
hakim olanlar, simya ilmi sayesinde sayilar ve harfler {izerinde etki edebilirler ve Cifr
ilmi ile gelecek hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Bu konular, bir tiir gizli sifre ¢c6zme
icerir ve kesin, dogru ve matematiksel bir ilim olarak kabul edilirler. Ancak, konulara
yabanci olanlar i¢in tuhaf goriinebilir. Inisiyatik 6gretiler, derin bilgi ve bilgelikle
ilgilidir ve din dis1 veya siradan kitaplarla 6grenilemezler. Bu dgretilere hakim olmak
i¢gin yaratilistan gelen yetenek ve istidat gereklidir. insanin dogasi, mizac1 da hesaba
katilmalidir ancak inisiyasyon calismasiyla ylikselis miimkiindiir. Eger inisiyatik

mertebenin zirvesine ulasilabilirse gercek stfinin hline gelinebilir.??®

2.8.1. Kabuk ve Oz (EI-Kisr Vel-Liibb)

Muhyiddin ibn Arabi, incelemesi olan "Kabuk ve Oz" adl1 eserde sembolik bir
bi¢cimde Zahirlik ve Batinilik iliskilerini meyveye benzeterek agiklar. Meyvenin kabugu

zahirlik, 6zii ise hakikattir. Kabuk herkesge izlenilmek i¢in yapilan dinin zahiri

223 Schuon, Dinlerin Askin Birligi, 115.
224 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 42.
225 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Baks, 43-44.
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yasalandir, 6z ise asil gergek olan hakikattir. Ancak zahirin altindakini kesfederek,
hakikati koruyup gizlemeyi bilen kimselere 6zgidiir. Gergek ve zahirlik, beden/cisim ve
ilik/6z olarak benzetilir. Ancak her zaman goriinen ve gizli olan arasindaki iliskiden
bahsedilir. Bu simgeler tabiattaki zitliklarin bir yansimasidir. Bu simgelerle diinya ¢ark:
ya da form akis1 gibi konseptlere de ulasilabilir. Gergek olan bliyiik ana yol ve tek
gercek, hi¢c degismeyen ortamdir. Tarikat, ¢cemberin yaricaplarindan birini izleyerek
¢emberden merkeze ulagmak i¢in izlenen kiigiik bir yoldur. Bir¢ok tarikat var olsa da
hepsi birlesip merkezde tekil bir noktaya yonelir. Aralarinda sadece Mutlak ilkeyi
gorebilen kisiler, sembolik ifadeleri asarak ice ulasabilirler.??® Tasavvufun dogasini
anlayabilmek icin, bu kavramlarin &rtiilerini ve gercek tabiatlarini anlamak gerekir. Oz
kavrami, doktrinin en iist seviyesi olarak veya tiim zahiri siisleri bir kenara birakan bir
anlayis olarak ele alinabilir. Tasavvufun 6ziinde, zahir ve batin arasindaki dengeye ve
gercegin arayisina vurgu yapilir. Kabuk ve 6z, bu dengeyi belirleyen sembollerdir.
Ancak tasavvufun 06ziinii anlamak i¢in sadece sembollere degil, gercek tabiata da
bakmak gerekir. Allah'in hakikatine ulagsma, bu gergek tabiatin kesfiyle miimkiindiir. Bu
kesif, kendini tanimaya ve nefsi agsmaya dayanir. Tasavvuf, sadece bir felsefe ya da
mistisizm degildir. Ayn1 zamanda bir yasam bi¢imidir ve insanin yaratilis amacin
anlamasina yardimci olur. Bu amag, Allah'in hakikatini anlamak ve onunla birlegsmektir.

Tasavvufun 6zii, bu birlesmenin yolunu ve yoéntemini agiklamaktir.??’

Geleneksel Ogretinin zahir ve batin sekillerini algilamak kolaydir. Ancak,
havaslar i¢in bu farklidir ve gergegi agiga vurur. Ogretinin zahiri yonii herkes igin
gereklidir, ancak bazilar1 i¢in engel olabilirken bazilar1 igin dayanak noktasidir. Bu
farklilik insanlarin tabiatindan ve yeteneklerinden kaynaklanir. Zahiri yasa, bir¢ok insan
icin sadece bir simir niteligi olabilir. Ancak, bu yasa olmadan insanlar yolunu
kaybedebilir ve merkeze ulagamazlar. Dairevi hareket insanlar1 ilkeye bagl tutar ve en
azindan nurun yansimasini goriirler. Ancak gercek bilince asla ulasamazlar. Cember
biitliniiyle merkezden dogdugu i¢in her varlik merkeze dogru yol alir. Kabuk ise igeriye
girdikten sonra batin alanina girilmis olur ve ezoterizm tarikata uygun bir sekilde

belirtilir. Hakikat zahir ve batin ayriminin 6tesindedir ve merkeze varildiginda her tiir

226 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 45-47. .
227 Frithjof Schuon, Tasavvuf: Kabuk ve Oz, gev. Veysel Sezigen (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 7.
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fark tevhit i¢cinde ¢oziiliir. Allah hem ilk hem son hem zahir hem batin ve bizzat mutlak
hakikattir.?2

Tasavvuf kendisini felsefeler gibi bir koleksiyonu olan sembol ve formiiller
olarak tanitir. Ancak, tasavvufun sistematik olmadigini iddia etmek haksizliktir ¢linkii
her kozmos, ilkesel bir diizenin homojenligini yansitan bir sistemdir. Tasavvufun
Ogretileri de derin hakikatleri ifade eden teferruath ifadeler degildir, ifadelerin islevi ve
amaci, ifade edilemeyenin kelimelerle ifade edilebildigi kadardir. Hem kelime hem ifade
olarak siirsiz olan imalar mutlak hakikatin temel 6ziine kadar uzanir. Tasavvuf aslinda
gercegin kesfedilmesi degil, hatirlanmasidir. Bu nedenle, elestirmenlerin kadim
doktrinleri dogmatik ve yetersiz olarak nitelendirmesi ve karalamasi, tasavvufun asil
amacinin iizerindeki Ortiiyii kaldirmamalar1 nedeniyledir. Tasavvuf 6gretileri sdzsiiz bir
bilgi ile iligkilidir ve dogru anlagilmasi i¢in i¢sel bir anlayis ve kisisel deneyim gerektirir.
Bu deneyim, zihinsel ¢aba ve disiplini gerektirir bu da gergek bir 6grenci-usta iliskisine
baglidir. Tasavvufun gizemini ve itibarin1 muhafaza etmek icin onun sistematik bir
ogreti olmadig1 sOylenemez. Ancak, tasavvufun dgretileri, sinirsiz imalari olan kelimeler
ve semboller araciligiyla ifade edilir. Bu da igsel bir anlay1s ve kisisel deneyimle agiga

cikar.??®

2.8.2. Tevhit

Tevhit 6gretisi, her tiir varligin 6ziinde bir oldugunu dogrular. Bu 6greti, sahih
geleneklerin temel ortak noktasidir. Tevhit s6z konusu oldugunda ayriliklar ortadan
kalkar ve ifade bigimleri objelere oranla ¢ogalir. Ancak tevhit dgretisi bu degiskenlikten
uzak ve asla degismeyendir. Coktanricilik diislincesinin higbir yerde gercek anlamda var
olmadig1 ve bir yanilsama oldugu sdylenebilir. Pliiralizm (¢ogulculuk) sadece yilizeyde
goriinen bir sapma ve putperestligin kaynagidir. Tevhit 6gretisi her zaman ve yerde
aymdir ve en son geleneksel sistemlerde bile en net bir sekilde ifade edilmektedir. islam,
Tevhidin dogrulanmasi konusunda en net ve 1srarli bir sistem olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ancak giliniimilizde, insanlar ¢oklugun i¢ine daldik¢a ve ilahi hakikatlerin sezgisel
yaklagimini yitirdik¢e, tevhit kavramimi anlamakta zorlanmaktadirlar. Tasavvuf,

Islam'da ifade edilen tevhit kavraminin igerdigi her seyi agiklamaya ve anlamlandirmaya

228 Guénon, Islam Maneviyat ve Taoculuga Toplu Bakuy, 49-50.
229 Schuon, Tasavvuf: Kabuk ve Oz, 8.
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calisir. Diger dinlerde var olan benzer terimler ve kavramlar da yine ayni temel ilke
cercevesinde anlasilir ve degerlendirilir. Ancak, her dinin kendine 6zgii bir tarihi ve
kiiltiirel ge¢misi oldugu igin, bu terimlerin kullaniminda farkli niianslar ve etkiler
gozlemlenebilir. Tevhit prensibi kelime-i tevhit ifadesinde kendini her an gosterir ve

Islam felsefesi icin temel bir unsur olusturur.?*

Gelenekselciler, tevhit disindaki inisiyatik doktrinlerin metafizik acidan
miimkiin olamayacagini savunur. Ciinkii tevhit ilkesini kabul etmek disindaki herhangi
bir ilkelerin varligini kabul etmek, bagimsiz bir¢cok ilkelerin varligin1 kabul etmek
anlamina gelir ki bu imkansizdir. Farkli ilkeler, tekil ilke ile biitiinlesmedigi takdirde
karmasaya neden olur. Tiim gegerli geleneklerin tek tanrili oldugu ve her seyin O'ndan
tiiredigi ve tamamen O'na tabi oldugu yiice ilkenin birligini kabul ederler. Tevhitten
uzaklagmak, Gelenekselcilere gore diinyanin farkli yonlere par¢alanmasina ve bireysel
diizeyde insanlarin biitlinliigliniin bozulmasina neden olur. Bu durum, dini geleneklerin
birbirlerinden giderek uzaklasmasinin ve ezeli geleneklerden de uzaklagsmanin sebebi
olarak goriilir. Bu nedenle Gelenekselciler, tevhit ilkesini ve biitiinciil yaklagimi
onemsemekte ve diger dini geleneklerin farkliliklarini da Tevhit ilkesi altinda bir araya
getirmeyi hedeflemektedirler. Gelenekselciler Tevhit ilkesi ve biitiinliik yaklagimiyla
birlikte, metafizik gercekligin sadece akil yoluyla anlasilamayacagini savunurlar.
Maneviyatin ve geleneksel Ogretilerin, insanlarin manevi gelisimleri igin gerekli
oldugunu disiiniirler. Tevhit ilkesi altinda bir araya gelen dini gelenekler, insanlarin
manevi gelisimleri i¢in gerekli olan dgretileri saglamaya devam ederken, ayni zamanda

birligin de korunmasina katki saglayabilirler.?%!

Bat1 toplumlar1 ¢ogunlukla maddi diinya ile mesgul olmalar1 ve nesneleri var
olan halleriyle ele almalar1 sebebiyle tevhit 6gretisini anlamakta zorlanmislardir. Kuzey
tilkelerinde ise olas1 iklim faktorlerinin ve kis aylarinda goriisiin sinirli olmasinin
insanlarin nesnelere daha 6znel bir bicimde bakmasina neden olmustur. Bu durum i¢inde
bulunulan iklim ve cografi konumunda inanis iizerinde etkili oldugunun bir
gostergesidir. Halbuki tevhit ilkesi her yerde aynidir ve tarihsel, kiiltiirel farkliliklar,
anlamlandirma ve kullaniminda niianslar olustursa da bu ilke herhangi bir yerde

anlasilmaz hale gelmez. Kuzey iilkelerinde havanin kapali olmasi nedeniyle, insanlar

230 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 52-53.

21 O¢al - Ozyurt, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 341.
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sadece bireysel varliklar1 gorebilir ve cogulculugun Gtesini algilayamazlar. Ancak
gilinesin yogun 15181 ile yakilan iilkelerde ¢okluk var olmaya devam eder, ancak bu
varolus ilkenin karsisinda hicbir sey ifade etmez. Bu nedenle tevhit sadece bir inang ya
da duygu degil, ayn1 zamanda somut bir ger¢eklik olarak da ortaya ¢ikar. Giinesin
yaktig1 iilkelerdeki parilti, Allah'in birliginin semboliidiir. Bu birlik, zorunlu varliktir ve
kendi kendine yeterlidir. Her seyin varolusu ve devamliligi, tamamen ona baglhidir ve

onun disindaki her sey sadece yokluktur.?®2

Tek Tanricilik ifadesi sadece dini bir bakis agisiyla bakildiginda dar bir anlama
sahiptir. Bu bir anlamda giinesin sagladigi bir hissiyatt yansitir. Colde nesneler
arasindaki farklilik en azdir ve seraplar evrenin bir¢ok yaniyla ilgili yaniltict gorseller
ortaya ¢ikarir. Giines, ¢6lde nesneleri olusturur ve sonra onlar1 degistirir ya da yok eder.
Ancak bu, aslinda nesneleri yok etmek anlamina gelmez, ¢iinkii daha sonra diger
sekillerde yeniden olusurlar. Bu baglamda, Tevhit, varligi durmadan etkileyen ve hicbir
sekilde degismeyen bir ilkeyi ifade etmektedir. Bu ilke, tek bir varligin boliinmez
biitiinligilinii olusturur ve onun disinda herhangi bir sey olamaz veya ondan ¢ikarilamaz.
Bu derin gercegi anlamak i¢in, Dogu iilkelerinin yogun manevi gelenegi iginde bir

yolculuk yapmak yeterlidir.?*3

Farkli dinlerde Tevhit farkli isimlerle ifade edilir. Ornegin Taoizm'de kendisiyle
muhatap olunamayan Tao, Budizm'de Nirvana ve Shlinyata, Hinduizm'de Nirguna
Brahman, Yahudi Kabalasinda Ein-Sof, Hiristiyanlikta Tanr1 ve Islamiyet *de Yiice
Allah. Bunun yani sira, bagka eski veya kabile dinlerinde de Tevhit prensibini yansitan

ifadelere rastlanabilir.2®*

2.8.3. Ruh

Harfler ilmine gore, Allah evreni yaratirken ilk harf “elif” yerine ikinci harf olan
“be” ile yaratmustir. Birlik ilkesi, dogrudan ikilik varsayimina dayanir ve miimkiin
varliklarin sayisiz ¢esitliligi, be harfinin temsil ettigi kutuplar arasinda bulunabilir. Bu
nedenle, yaratilisin kokeninde be vardir ve yaratilis be harfi araciligiyla gerceklestirilir.

Be hem bir arag hem de bir yer olarak islev goriirken er-Rth’u temsil eder ve Evrensel

232 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 54.
233 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 54-55.
234 Ogal - Ozyurt, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 342.
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Varlik olarak 6zdes olan en-Nir ile 6zdestir.>*® Allah'in emriyle, Elif harfi dogrudan
dogruya ortaya ¢ikar. Bir kez ortaya ¢iktiginda, arag¢ bir 6geye doniisiir. Bu vesile ile
Allah'in emri tiim kainati yaratmaktadir. Biitiin varliklar Allah'm bu emrine gore
diizenlenmistir. Ondan 6nce sadece Tanr1'nin iradesinin ilk formiilasyonu olan el-emr ve
Mutlak'in tasdiki gelir. Be’den once elif, dualiteden 6nce birlik vardir. Elif kutupsal bir
karakterdir ve ayn1 zamanda bir eksen gibi davranir. Boylece ilahi diizen kurulur. Elif’in
en yiiksek noktast sirlarin sirr1 olarak bilinir ve Be'nin zirvesine yansir. Evrensel Varlik
alanini ¢evreleyen ve sinirlayan ilk dairenin merkezi olan bu nokta, aslinda bir kiiredir.
Diger tiim bigimler ayriliktan dogar. Elifin dikey formu ile be'nin yatay formu
arasindaki iliski, aktif ilke ile pasif ilke arasindaki iliskidir. Bu, sayilar biliminde
kullanilan Pisagor'unki de dahil olmak iizere tiim geleneksel dgretilerdeki birlik ve ikilik

hakkindaki verilerle tamamen tutarlidir.2%®

Ruh ve akil birbirinden farklidir ¢linkii ruh evrenselken akil ferdi dogasindadir.
Ruhani ve zihinsel faaliyetler birbirinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikabilir. Insanin ruhsal
belirtileri ¢ift tabiatlhidir ve sadece akil degil duygular1 da igerir. Duygu genellikle
organik faktorlere baglidir ve ferdi diinyaya yakindir. Akil ve duygu da ferdi diinyaya
aittir ve aralarindaki ayrilik ruh ile akil arasindakinden daha az belirgindir. Bu ayrimin
anlasilmasi kolay degildir ve modern psikoloji bile bu konuda yetersiz kalmaktadir.?*’
Akil ve duyular arasindaki fark, bireysel hallerin i¢inde de ¢oklugun oldugunu gosterir.
Bireysel iist hallerin sayis1 sonsuzdur ve varligin mertebesiyle esdegerdir. Saglamak
istedigimiz sey ise hallerin ¢oklugunu kisisel yeteneklerin hiyerarsisine dayanarak nasil
diistinebilecegimizdir. Ayrica sahsiyetin farkli uzantilarin1 géz 6niinde bulundurmak
onemlidir. Bazi insanlar organik bir dogayla daha yakin islev goriirken bazilar1 daha
manevi bir dogaya sahiptir. Cismani ve ferdi usuller arasinda bariz farkliliklar
oldugundan dolay1 daha giiglii bir ayrim yapmaya gerek yoktur. Ancak, ruh/madde
dualizmi modern diisiincede genis 6l¢iide kabul gorerek miistakil bir anlam kazanmastir.
Bu nedenle, tam bir anlayisa ulasmak icin biitiin alanlarin ayirimlarini goz 6niinde
bulundurmamiz gerekmektedir. Bireysel hallerin ¢ogalmasi, ferdi alemde boliinmeyle
gerceklesirken, ferdiyet {istli alemde ise ¢arpmayla gerceklesir. Bu durumda, parca ile

biitiin arasinda bir analoji mevcuttur. Bireysel hallerin sayis1 varli§in sonsuz sayisina

2% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 65.
236 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 67.
237 Guénon, Varligin Katmanlar: Alemlerin Coklugu, 43.
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denk gelirken, bireysel yontemlerin sayis1 sinirhdir. Biitiin olarak bakildiginda, sahip
olunan yeteneklerin, sifatlarin ve islevlerin hiyerarsisi 6nemlidir. Hallerin ¢coklugu ve
farkliliklar1 konusunda tam bir anlayisa sahip olmak i¢in, sahip olunan yeteneklerin,
sifatlarin ve iglevlerin hiyerarsisi ile birlikte biitiin olarak degerlendirmek gerekir. Bu da

parca ile biitiin arasindaki analoji ile agiklanabilir.%®

I[slam sanatinda kullanilan sembolik bir terim olan Ruh kelimesi dogrudan
Allah'm emri ile iliskilidir. Tlahi gerceklige kars1 edilgen ve olumsuz olan, yaratilmis
varliklara nispetle olumlu ve etkendir. Buradaki “Edilgen ve olumsuz” ifadesi,
yaratilmig varliklarin tanrisal gergeklik karsisinda gii¢siiz ve eksik oldugunu belirtirken,
“olumlu ve etkendir” ifadesi ise tanrisal gercekligin kendiliginden hareket eden ve
yaratilmig varliklar1 etkileyen bir gii¢ olarak tanimlanmasini saglar. Ancak Ruh
kelimesinin 6zel anlamlarda da kullanilabilecegi ve Kur'an'da meleklerin adi olarak
kullanildigina isaret edilmektedir. Buna ek olarak, evrensel Ruh’ un bir pargasi veya
belirtisi olan nispi bir anlamda da kullamilabilir. Insanlarda ve diger varliklarda bulunan
ruh da bu kapsama dahildir. Ruh, insanlar ve herhangi bir varlikta bulunan bir kavramdir
ve Islam sanatindaki sembolik anlatimi agiklamaya yéneliktir. Bu terim, Hak ile halk

arasindaki sinir1 ifade ettigi gibi, insanlardaki ve diger varliklardaki ruh da bu kapsama

dahildir.z®

F. Schuon manevi yollar1 ii¢ asamada 6zetliyor: ilki arinma, ikincisi Tanri'nin
insanin igine girmesi, iigiinciisli ise tevhit yani insanin tanrida fani olmasi durumu
(fenafillah). T. Burckhardt ise beka halinin, moksa gibi gercek hayatin 6tesinde bir
anlam tasidigin1 belirtiyor ve bu durumda insanin maddi diinyadan tamamen
kurtuldugunu vurguluyor. Islam da ise bu manevi tecriibeyle fani olan biitiin bilgi ve
algilamalarin sona erip manevi bir idrak noktasina ulasilarak insan-1 kamil mertebesine
erisilebilir.?® Tevhit yolundaki amag, Allah ile birlesmek degil, O'nun birligini
anlamaktir. Bu anlay1s, vecd denilen yolla elde edilen bu bilgi insanin kendi benliginden
tamamen arinmasi sonucu ortaya ¢ikar ve boylece Allah'tan baska herhangi bir varlik
hissi aramaz hale gelir. Tevhit, insanin yalnizca Yaratan'dan bagska higbir seyi

gormemesi ve zihniyle sadece Allah diisiinmesi demektir.?4*

238 Guénon, Varligin Katmanlart Alemlerin Coklugu, 44-45.

23 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 68.
240 Ocal - Ozyurt, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 346.
241 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 124.
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Er-Ruh terimi, Islam dininde énemli bir yere sahip olan bir kavramdir. Ancak,
bu terim zahiri anlamiyla bile pek ¢ok soru isaretine sebep olmaktadir. Bununla birlikte,
er-Ruh terimi batini anlamziyla da oldukg¢a ilging bir konudur. Bircok tefsirci ve alim, er-
Ruh terimini melekler arasinda yer alan bir varlik olarak yorumlamistir. Ancak, burada
bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. Zira, Kur'an'da er-Ruh terimi sadece melekler arasinda yer
alan bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda Allah'in her seye niifuz eden bir varlik olarak
da ifade edilmektedir. Dolayisiyla, sadece melekler agisindan ele almak, er-Ruh
teriminin tam anlamiyla anlagilmasina engel olmaktadir. Bu durumda, er-Ruh teriminin
sembolik anlami incelendiginde farkli bir perspektif ortaya c¢ikmaktadir. Batini
yorumlara gore, er-Ruh terimi sadece melekler arasinda degil, daha ileri bir varlik olan
Metatron gibi varliklarla da iliskilendirilebilir. Metatron, meleklerin 6tesinde bir varlik
olarak goriildiigii igin, er-Ruh teriminin Metatron ile iliskilendirilmesi, bu sembolik
anlamiyla uyumlu diismektedir. Ayrica, er-Ruh terimine dair bir baska batini yorum, er-
Ruh ‘un Ars'ta merkezi bir yere yerlestirilmesiyle ilgilidir. Burada da Metatron'un
konumu ile ortiisen bir perspektif ortaya ¢ikmaktadir. Zira Ars ilahi huzurun yeridir ve
Metatron’da biitiinleyici olarak goriilmektedir. Buna gore er-Ruh terimi zahiri anlamiyla
yaniltici olabilecek bir kavramdir. Bu sebeple, er-Ruh teriminin sembolik anlami daha
derinlikli bir sekilde incelenmelidir. Batini yorumlar bu agidan oldukea ilgi ¢ekicidir ve
farkli perspektifler sunmaktadir. Ancak, bu konuda farkli yorumlarin olmasi da
normaldir zira, er-Ruh terimi mistik ve sembolik bir anlam tasidigi i¢in, kisiden kisiye
farkl1 sekilde algilanabilir.?4?

2.8.4. Fakr

Fakr, kendisinde yeterli varolus sebebi olmayan varlik olarak kabul edilebilir. Bu
tiir bir varlik kendisi higbir sey olmadig1 gibi, kendine ait de higbir seyi de yoktur.
Insanlar da bireysel olarak aym durumdadir. Herhangi bir varlik igin evrensel varolusun
dereceleri farkli olsa da ilkenin karsisinda tamamen bagimlidir. Insanlar ve diger
varliklar ilkenin karsisinda tamamen bagimli olduklarindan, bir¢ok gelenekte bahsedilen
1243

manevi fakrin bilincinde olurlar. “O'nun disinda kesinlikle var olan hi¢bir sey yoktur.

Bu bilince ulagmig bir varlik i¢in ilgisizlik ve uzaklasma hissi aniden bir sonug olarak

242 Guénon, Islam Maneviyat ve Taoculuga Toplu Bakus, 69.
243 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 57.
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ortaya ¢ikar. Ciinkii bu varlik artik, tim yaratilmislarin Mutlak Hakikate gore hicbir
oneminin olmadigim ve sadece birer hi¢ olduklarini bilir. Ilgisizlik sayesinde kisi,
eylemlerinin sonuglarindan kurtulur ve bu isteksiz eylem olarak adlandirilir. Bu sayede
varlik, Tao 0gretisinin ifade ettigi bigimlerin akimindan, 6liim ve yasam kosullarindan,
yogunlasma ve ¢oziilme dongiisiinden kurtulur ve kokenine geri doner. Kokenine geri
donmek, i¢ bir huzur haline gelmek demektir. Yokluktaki huzur olarak bilinen bu huzur,
Islam tasavvufunda da biiyiikk huzur ve varhgin merkezindeki ilahi huzur olarak

tanimlanmaktadir.?**

Varligin merkezindeki ilahi huzur, ilahi ilkeye birleserek i¢ ice gecen bir
huzurdur ve bu huzur sadece varligin merkezinde gerceklestirilir. Varlik, ilkeye
birlestiginde, tiim varliklarla ahenk i¢inde olur ve iist seviyedeki genel delillerle her seyi
bilir. Saf bir ruh, nesnelerin gergek varolus nedenlerini derin tefekkiirle anlayabilir.
Saflik terimi, varligin biitiin giiglerinin birlesmesini ve ilk kadim durumunu anlatir. Bu
saflik hali Hindu 6gretisinde miikemmel bilgiyi elde etmek i¢in birinci adimdir ve
Incil'de cocuk saflig1 olarak betimlenir. Fakrlik islam tasavvufunda Ben’i yok ederek
ilahi makama ulasmaya gétiiriir. ilahi makam, tiim farklarin ve ¢atismalarm ¢oziildiigii
miikemmel bir denge noktasidir. Varliklarin degiskenlikleri ve evrenin doniis hareketi
ile olusan catigmalar burada yoktur. Bu noktaya ulagmak, belirgin benini kaybetmek ve
yokluk durumuna gelmekle miimkiindiir. Varligin merkezine yerlesen ruh, tek bir
noktada toplanarak tiim varolusun temel ilkesiyle birlesir. Mahiyeti biitiinsel ve
dokunulmaz olan ruh, ilk kadim noktanin bosluguyla ayni anlama gelir. Saf insan, tiim
varliklarin i¢inden siyrilarak merkezde durur ve artik hicbir sey ona zarar veremez.
Yonler dontis hareketi icinde merkeze gelip notralize oldugunda tek bir noktada son
bulur. Orada toplanan higbir sey degismez ve birlikte bulunan varliga ulasamaz. Ruhun
varolusu, ilkeye 0Ozgii birlikle uyumlu oldugundan higbir varlik tarafindan
engellenemez.?*® Insanin yiice ya da semavi hallerle iletisimi sagladig1 bu merkezi nokta,
Incil'deki "dar kap1" sembolizmiyle bagdasir. Zenginlerin oradan gegemeyecegini
anlamak kolaydir; ¢iinkii onlar sigliga bagimlidirlar ve ayirt edici bilgiden ziyade
belirleyici bir bilgiye ylikselmeleri miimkiin degildir. Varlik, devir daim ¢evrimlerinin
sonsuz serisine bagl kalir. Incil'deki iyi ve kotilyli bilme agact metaforu, insanmn

merkezi birliginden uzaklastiran ve hayat agacinin meyvesine erigmesine engel olan

244 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 58.

245 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 60-62.
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seytana uymanin sembolik ifadesidir. Bu sekilde varlik, devir daim degisikliklerinin
stirekliligine yani dogum ve Oliime tabi kilinir. Fakirlik, saflik ve gocukluk gibi
kavramlar, insanin biitiinligiinii ifade eden bir yokluga isaret ederler. Bu Taoizm'in
gercek insan1 ve Islam tasavvufunun insan-1 kamilidir. Bu ilkenin karsisinda gercekten
fakirler, zuhur agisindan zenginlerdir ve tim Ogretiler tek bir hakikatin farkli

ifadeleridir.246

Fakr, tasavvuf diinyasinda yiice mertebelere erismenin anahtari olarak goriiliir ve
manevi bir yolculukta ulasilmasi hedeflenen 6nemli mertebelerden biridir. Safiler,
maddi anlamda fakirligi seyri stiliige giris olarak kabul ederler ve bu nedenle birgok siifi,
omiirleri boyunca yoksul yasanslardir.?4” Guénon'un fakr diisiincesi ise sadece maddi
fakirlikle ilgili degildir. Fakr, manevi bir terim olarak kullanilir ve insanin Allah'a
yakinligina ve manevi zenginligine odaklanmasini ifade eder. Maddi fakirlik, bazi
durumlarda bu manevi hedeflere ulasmak i¢in bir firsat olabilir, ancak Guénon'a gore
temel hedef manevi zenginlikle ilgilidir. Dolayisiyla, Guénon'un fakr diisiincesi, sadece
maddi agidan fakir olmaya odaklanmak yerine insanin manevi zenginlige odaklanmasi

gerektigi fikrine dayanir.

2.8.5. Islam Medeniyetinin Bat1’ya EtKisi

Birgok Avrupali, Islam medeniyetinden aldiklari dgretileri dogru bir sekilde
degerlendirememisler ve Islam’1 yanlis anlamislardir. Bunun nedeni, dgretilen tarihin
yanlis aktarilmis olmasi ve pek ¢ok konunun sunumu bilingli olarak carpitilmustir. Islam
medeniyetinin Bati'ya ilham veren yonlerine az bir deger verilirken degerini kiigiiltmek
icin elinden geleni yapanlar da vardir. Bunun yani sira, Avrupa iiniversitelerindeki tarih
ogretimi de Islam medeniyetinin etkisini vurgulamamaktadir.?*® Tam aksine, bu konuda
sOylenmesi gereken gercekler sistemli bir sekilde ortbas edilmistir. En 6nemli olaylar
bilingli olarak gbz ardi edilmistir. Ornegin, Ispanya'min yiizyillar boyunca Islam
kanunlariyla yonetildigi bilinirken, ayn1 sekilde Sicilya ve glinlimiiz Fransa'sinin giiney
yoresi gibi diger iilkelerin de bu durumda oldugu higbir zaman bahsedilmez. Kimi

tarihgiler, bu sessizligi birtakim dini Onyargilara baglamak istemislerdir. Ancak

246 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 62-63.
247 Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, Ekev Akademi Dergisi 3/2 (2001), 197.
248 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 81.
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giiniimiizde dinsiz olan bir¢ok tarih¢inin gergekleri goz ardi etmesi ne kadar da
diistindiiriicii degil mi? Bu tarihgiler, kendilerinden Oncekilerin sdyledikleri gercek
goriiniimiindeki yanlislar1 dogrulamaktan baska bir sey yapmamislar ve yapmiyorlar. Bu
gercegi  kabul etmek, Bati tarihgilerinin  ve egitim sistemlerinin yeniden
degerlendirilmesini gerektirir. Bati'nin kendini Yunan medeniyetinin dogrudan mirasgisi
olarak gormesinin yaniltict oldugu agiktir ve gercek tarih, Dogu medeniyetlerinin
Bati'ya yaptig1 katkilarin da 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bati’nin kendini her
alanda Ustlin gosterme egilimi, gercek tarihin golgesinde kalmistir. Bu nedenle, tarih
egitimi ve arastirmalar1 Dogu'nun etkisini de dikkate alarak yapmali ve Bati'nin tarihte
oynadig1 rolii gergekei bir sekilde ele alimmmalidir. Islam medeniyeti sadece Arap
medeniyetine dayanmaz. Islam'in yiikselmesi ve yayilmastyla birlikte, farkli kiiltiirler,
etnik gruplar ve diller islam medeniyeti iginde birlesmistir. Bu nedenle, Islam
medeniyetinin zenginligi, sadece Arap kiiltiirii degil, ayn1 zamanda diger kiiltiirlerin de
etkisinden kaynaklanmaktadir. Islam dinini benimseyenlerin dilleri ¢gogu zaman Arapca

olsa da Islam medeniyeti giiclii ¢ok kiiltiirlii yaptya sahiptir.?4°

Islam diisiincesi, Bat: diisiince tarihinde énemli bir kaynak olarak gériilmektedir.
Bu kaynaklar arasinda Yunan-Roma gelenegi ve Islam diisiincesi bulunur ancak Islam
diisiincesi daha 6nemli kabul edilir. Islam diisiincesi, felsefe, kelam ve tasavvuf
alanlarinda Yahudi ve Hiristiyan diisiincelerine etki etmistir. Islam diisiincesi, akilcilik,
tecriibecilik ve bireycilik gibi ilkeler sayesinde Bati'ya bilimsel zihniyet ve tutum
kazandirmistir. Bu iic ilke, Islam diisiincesinin dzel etkisinden daha 6nemlidir ve Bati'da
Reform ve Aydinlanma doénemlerinin yolunu agmistir. Bu nedenle, Bat1 diisiince tarihini
ve kaynaklarin1 bilmek isteyenler i¢in Islam felsefesi ve tarihi bilmek kagmilmazdir.
Islam diisiincesi, Bati'ya sadece felsefi ve bilimsel fikirleriyle degil, ayn1 zamanda bilim
zihniyeti ve anlayisiyla da etki etmistir. Bu etki, Kilise-bilim ¢atismasini ve
aydinlanmay: tetikleyerek hiir diisiincenin zaferini saglamistir.?®® Bat1 diisiincesinde,
tnlii filozoflar ve matematikgilerin eserlerinde Miisliiman diisiiniirlerden etkilendigi
kesin bir sekilde belirtilmistir. Bu etkilesimlerin 6rnekleri arasinda, Pascal'in Bahis
Oyunu'nun Gazali'den ilham aldi81, John Locke'un "tabula rasa" kavrammin ibn Sina ve

Thvan-1 Safa tarafindan da kullanildig1 ve Ibn Riisd'iin Bat1 diisiincesindeki etkisi yer

249 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 84. . .
250 Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Dogu 'dan Bati ’ya Diisiincenin Seriiveni (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015),
1/359.
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almaktadir. Ayrica, giiniimiizde bile kelamcilarin ortaya attigi hudus delili, Avrupal1 ve
Amerikal1 analitik¢i filozoflarin ilgisini ¢ekmektedir ve bu delil felsefi bir igerikle
degerlendirilmektedir. Bu 6rnekler, Bati1 diisiincesinin koklerinin sadece Antik Yunan
veya Roma'ya dayandigini gdstermez, aynm1 zamanda Islam diisiincesinin de énemli bir
etkisi oldugunu ortaya koyar. Islam diisiincesi, Bati diisiincesinin gelisimine katkida
bulunarak, tarihsel ve kiiltiirel agidan Bati ile Arap diinyas1 arasindaki kopriiyt
olusturmustur. Miisliiman diisliniirlerin fikirleri, Bat1 diislincesinin farkli alanlarinda
hala etkisini stirdiirmektedir. Bununla birlikte, bu etkilesimlerin yonii sadece Miisliiman

diisiincesinden Bat1 diisiincesine dogru degil, tersi yonde de olmustur.?>!

Modern Bat1 edebiyat elestirmenleri, Hz. Muhammed'in gece yolculugunu bir
efsane olarak goriirler ve bu efsanenin Arap kokenli olmadigini, Pers kdkenli oldugunu
savunurlar. Benzer bir anlatimin Zerdiist metinlerinde de yer aldig: diisiiniiliir. Bazilar1
ise, bu anlatimlarin Eski Hindistan'da da bulundugunu ve sembollerle ifade edildigini
sOylerler. Bu benzerlikler, farkli dinlerdeki doktrin birligine isaret etmektedir ve ayni
hakikatlerin her yerde ifade edilmesinde sasilacak bir sey yoktur. Ancak, benzerliklerin
her zaman bir etkilesim sonucu oldugu sdylenemez. Bazi durumlarda, ayni fikirler farkli
formlar iginde ifade edilir. Ornegin, Muhyiddin Ibn Arabi ile Dante arasinda benzerlikler
vardir, ancak ifade edilis sekilleri farklidir. Bu mutabakat, hakikatleri bilen herkeste
mevcuttur. Sonugta, her siyasi, kiiltiirel ve dini sistem, belirli unsurlar1 benzer bir sekilde
ifade edebilir, ancak bunlar kendi kosullar1 icinde yorumlanmalidir. Ozellikle antik
caglardan beri, bilginin biitlinline ulasma arzusu bir arayis olmustur. Bu arayisin
sonucunda, diinyanin farkli boélgelerinde bulunan insanlar benzer konulara
odaklanmiglar ve benzer ilkeler gelistirmislerdir. Bu nedenle, benzerliklerin varlig
dogal olarak kabul edilebilir. Ancak bu benzerliklerin sadece yiizeyde oldugunu
diisiinmek de yaniltic1 olabilir. Aslinda, farkli kiiltiirlerin ve inang sistemlerinin ayni
hakikatlere benzemis olmalari, insanlifin evrensel bir baglamda yasadigi olasi

gercekleri yansitmaktadir.?>?

Arapca kokenli kelimelerin Bati dillerine olan etkisi olduk¢a yaygindir. Bu
kelimeler ¢ogu zaman farkinda olunmadan kullanilmakta ve Bati dillerinin hemen

hepsinde bulunmaktadirlar. Kelimelerin kullanimi uzun yillardan beri siirmekte olup,

251 Cetinkaya, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, 1/356-357.
252 Guénon, Dante ve Orta Cag’da Dini Sembolizm, 48-49.
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Avrupalilar genellikle bu kelimelerin ger¢ek kdkenlerine dair bilgi sahibi degillerdir.
Kelimeler, diisiincelerin ifade edilmesinde &nemli bir rol oynar ve hatta Islami
kavramlarla birlikte kullanildiklarinda  diisiincelerin = ve  kavramlarin  aciga
¢ikarilmasinda tek ara¢ olabilmektedir. Bu nedenle, islam medeniyetinin etkisiyle Bat1
dillerinde kullanilan Arap¢a kokenli kelimelerin sayisi tahmin edilenden daha fazla
olabilir ve bu kelimelerin yayginlig1, islami kavramlarm da Bat1 kiiltiir ve diisiincesi
lizerinde etkili oldugunu gostermektedir. islam medeniyetinin etkisi, bilim, sanat, felsefe
ve diger birgok alanda yaygin bir sekilde hissedilmistir. Ozellikle Ispanya, o zamanlar
bu medeniyetin dnemli bir ortami ve yayilma merkeziydi. Ne yazik ki, cagimizda islam
medeniyetinin 6nemi ve etkisi konusunda farkindalik gitgide azalmistir. Bilimlerle ilgili
olarak, doga bilimleri ve matematik bilimleri arasinda bir ayrim yapilabilir. Doga
bilimleri, gogunlukla Islam medeniyeti araciligyla Avrupa'ya tasmnmustir ve Avrupa, bu
bilimlerin tamamini kabul etmistir. Ornegin, kimya kelimesi, Arapca bir kelime olup
kokeni Eski Misir'a kadar uzanmaktadir. Ancak, bu bilimin ilk ve derin anlami, modern
bilim insanlar1 tarafindan tam olarak bilinmemektedir ve hatta kaybolmus gibi bir
durumdadir. Astronomi Ornegi lizerinden devam edersek, biitiin Avrupa dillerinde
kullanilan teknik kelimelerin ¢ogu hala Arapca kokenlidir. Tiim tilkelerin astronomlari
da ¢cogu yildizin adin1 Arapca sekilde kullanmaya devam etmektedirler. Bu durum, Eski
Yunan astronomlarindan Iskenderiyeli Batlamyus gibi, Miisliiman astronomlarin
calismalarinin Arapga gevirileri ile ayni anda taninmasi ger¢eginden kaynaklanmaktadir.
Asya ve Afrika'nin en uzak bolgeleriyle ilgili cografya bilgileri uzun siire Arap kagitlart
aracihigryla kazanilmistir.?>® Doga bilimlerinin uygulamasindan baska bir boyutla Islam
medeniyeti buluslart da Bati'ya aktarmistir. Halife Harin Resid'in imparator
Charlemagne'a sundugu su saati gibi bir¢ok bulus vardir. Matematik bilimleri 6zellikle
dikkat edilmesi gereken bir alandir. Islam medeniyeti araciligiyla Bati'ya Yunan
bilimleri kadar Hindistan matematikleri de aktarilmistir. Bunlar arasinda sifirin
kullanim1 ve daha ileri matematiksel hesaplama yontemleri yer almaktadir ve bu durum
Bati1 matematik diinyasinda biiyiik bir etki yaratmistir. Bu nedenle, islam medeniyeti
Bati matematik alaninda da gelismeye yol a¢gmustir. Eski Yunanlilar, geometriyi
gelistirmislerdir ve onlar i¢in sayillar ilmi her zaman geometrik sekillerin
degerlendirilmesine baglidir. Bu iistiinliik, 6rnegin Eflatun'da agikca goriilebilir. Ancak,

Eski Yunanlilarin da bilmedikleri nedeniyle, Avrupa dillerinde, Yunanca bir ad altinda

253 Guénon, Islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, 85.
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bilinmeyen sayilar ilmine ait ilk matematik bilimleri, diger ilimler gibi, baska bir dalda
daha vardir: Bu ilim cebir bilimidir; kaynagi Hindistan'dir. Arapga sdylenis bi¢imi bile
(el-Cebr, algebre) Bati'ya nasil aktarildigint kolayca gostermektedir. Sayilarin 6nemi
kiicimsenemez ve gercekten de Avrupalilar tarafindan kullanilan sayilar, baslangicta
kokenleri Hintce olsa da genellikle Arap sayilari olarak bilinir. Ciinkii, genellikle
Araplar tarafindan kullanilan sayisal isaretler, aslinda alfabe harflerinden baska bir sey
degildir. Bu sayisal igaretlerin kullanim1, Arap medeniyeti boyunca gelismis ve sonunda
Bati'ya aktarilmistir. Bu, Islam medeniyetinin Bat1 matematigi iizerindeki etkilerinden

sadece bir érnektir.>*

Bat1 diisiincesinde Islam diisiincesinin etkisi Aydinlanma donemine kadar
uzanir. Islam diisiiniirlerinin fikirleri, Bat1 diisiincesinin bir¢ok alaninda hala etkilidir ve
Islam diisiincesinin kendisi de Bat1 diisiincesine etki etmistir. Bugiin bile, felsefi
diisiincelerde tartisilan konularda Islam diisiiniirlerinin ¢dziim &nerileri dSnemli olmaya
devam etmektedir. Bunun en somut 6rnegi, Amerikali felsefeci W. Lane Craig'in kelam
kozmolojik delili {izerine ¢aligmalaridir. Craig'in fikirleri, Amerikan felsefe ve bilim
cevrelerinde tartisilmis ve hem lehte hem de aleyhte bir¢ok kitap ve makale yazilmistir.

Islam diisiincesi, halen Bati igin giincel ve ilham kaynagidir.?>®

Edebiyat ve siir alaninda da Miisliiman ve gayri Miislim yazarlardan ¢ikan
diisiincelerin ve eserlerin Avrupa edebiyatinda kullanildigir goriilmiistiir. Baz1 Batili
yazarlar, Islam edebiyatindaki eserlerin tamammm taklit etmekle kalmayip, bazen
harfiyen kopyalamislardir. Ayrica, mimarlik alaninda da Islam medeniyetinin belirgin
bir etkisi vardir. Ozellikle Orta Cag'da, sivri uglar ve kesikler gibi mimari tarzlarmn
kokeni Islam mimarisine dayanmaktadir. Ancak, bu gercek bazi tarihgiler tarafindan
gizlenmeye calisilmistir. Sayilarin sembolik anlamlarinin ve biliminin Siileyman
Tapinag gibi eski yapilarin insa edilmesine kadar uzandigina inanilir. Ancak, Orta Cag
Avrupasi'na bu bilginin aktarilmasi, Miisliimanlar digindaki diger kiiltiirler tarafindan
yapilmis olamaz. Bu nedenle, yap1 ustalarinin 6zellikle loncalarda bulustugu, kendi

dogduklari iilkelerinde yabanc hissettikleri ve bunu dile getirdikleri belirtilir.2>®

Orta Cag Avrupasi'nda Islam felsefesi ve diisiincesi biiyiik bir etki yaratmustir.

Bati'nin Yunan filozoflarma erisimi ¢cok siirli oldugundan, Islam felsefesi Avrupa'ya

254 Tahrali, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 86.
25 Cetinkaya, Dogu dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni, 1/358.
2% Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakus, 87.
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bu yoldan tamtilmistir. Ibn Riisd, Ibn Sina gibi Miisliiman diisiiniirlerin eserleri
Avrupa'da Arapga cevirileri lizerinden taninmistir. Bu ¢eviriler, Eflatun ve Aristo'nun
eserlerinin Latince c¢evirilerinden ¢ok daha yakin zaman icinde yapilmustir. Islam
felsefesi, Avrupa'ya yeni diisilinsel perspektifler sunmus ve Bat1 felsefesi tizerinde kalict
bir etki yaratmistir. Skolastik felsefe genellikle Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan
felsefesi olarak ayrilir. Ancak, Yahudi felsefesi de Ispanya'da bulunan bu felsefenin bir
araci olarak Arap dili seklinde kullanilmistir. Miisliiman diisiincesi de skolastik felsefeye
kaynaklik etmistir. Ozellikle, Yahudi felsefesine ve Spinoza felsefesine ilham veren
Miisa Ibn Meymiin'un eserleri skolastik felsefede énemli bir yer tutar. ibn Meymin'un
felsefi goriisleri, Yahudi felsefesinin yani sira Miisliiman felsefesi ve Islam felsefesi i¢in

de 6nemli bir kaynak olarak kabul edilir.?®’

Ozetle, bircok Batil1 diisiiniir, Islam diisiincesinin Bat1 medeniyeti i¢in énemli
bir kaynak oldugunu kabul etmistir. R. Briffault, Araplarin olmadig: takdirde modern
Avrupa medeniyetinin olusamayacagimi belirtirken, Ibn Sina iizerine ¢aligmalariyla
taninan A. M. Goichon da Arap felsefesinin Avrupa ruhunu canlandirdigini ifade
etmistir. Bu nedenle Bati'y1 Islam'in bir pargasi olarak gérmek tarihi gergeklere uygun

bir diisiincedir.?®

257 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 87-88.
28 Cetinkaya, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, 1/361.
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SONUC

René Guénon’un hayat: Islam 6gretisi, gizli 6greti, metafizik ve Dogu-Bati
diisiincesi lzerine yazdigi eserlerle dolu bir yolculuktur. Guénon, 6zellikle Fransiz
gelenegindeki okiiltizm, gizli 68reti ve ezoterik felsefe arasindaki celigkilere dikkat
cekerek Islami metafizigi Bat1 diisiincesiyle karsilastirdi. Islam't en giivenilir ve en
uygun &greti olarak goriip diger geleneklerin Islam'a gére yetersiz kaldigini savundu.
Guénon, aslinda Bat1 kendi koklerini reddettigi gibi Islam diisiincesinin de bu giinkii
sekil ve sunumundan yeterince haberdar olmadig1 fikrini savunuyordu. René Guénon,
yazdig1 eserlerle Bati diisiincesindeki eksiklikleri belirtirken ayni zamanda farkli
gelenekler ve kiiltiirler arasindaki benzerliklere de dikkat gekmistir. Ozellikle Hinduizm
ve Islam arasindaki benzerlikleri arastirdi ve bu iki gelenek arasindaki paralellikleri
gosterdi. Guénon, bir yandan Bati diislincesini elestirirken diger yandan da farkli
gelenekler arasinda bir koprii insa etmeye calisti. Dogu ve Bati eserinde, Bati
diistincesinin yanlig anlagilan rasyonalizmine ve materyalizmine elestirel bir yaklagim
sergilerken, Dogu'nun gelencksel felsefesi ve spiritiialitesi hakkinda derinlemesine

arastirmalar yaparak bu farkli kiiltiirler arasinda bir bag kurmaya calismistir.

René Guénon, dinler tarihi alaninda birgok 6nemli felsefi ve metafizik esere imza
atmistir. Guénon, 6zellikle Islam, Hinduizm, Taoizm ve Budizm gibi kokli felsefi ve
dinsel sistemleri inceleyerek, bu sistemlerin temellerini anlamak, derinlestirmek ve Bati
diinyasinda daha iyi anlagilmasini saglamak i¢in 6nemli ¢aba harcamistir. Guénon'un en
onemli katkilarmdan biri, Islam'in mistik boyutunu Bat1 diinyasina tanitmasidir. islam'in
Sufi geleneklerini arastiran Guénon, bu geleneklerin Bati'da da kabul gdérmesini
saglamistir. Ayrica, Hinduizm ve Budizm gibi Dogu dinlerinin derinlikli anlayislarini
Bati'ya tasimasi ve bu dinlerin toplumsal ve felsefi agidan daha iyi anlasilmasini
saglamasi da Guénon'un 6nemli katkilari arasindadir. Eski dinsel sistemlerin geleneksel
anlayisini inceleyerek bu geleneksel anlayislarin modernizm ve rasyonalizm gibi yeni
felsefi akimlarin yiikselisi ile kaybolmaya yiliz tuttugunu belirtmistir. Geleneksel
dinlerin temel Ggretilerini ve felsefelerini yeniden canlandirilarak toplumun manevi
acidan daha saglam hale getirilmesi gerektigini sdylemistir. Guénon, dinlerin insan
yasamina olan derin etkisini anlamak i¢in 6nemli teorik ve pratik araglar sunmustur.

Modern diinyanin sorunlarina bir cevap olarak, geleneksel dinlerin toplumsal ve felsefi
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Ogretilerini giiniimiiz diinyasinda yeniden canlandirmay1 ve bu 6gretileri modern insanin

hayatina uyarlanmasi gerektigini savunmustur.

Gelenekselciligin kurucusu olarak kabul edilen Guénon Geleneksel anlayisin
6zilinde, insanin kendisinin, toplumunun ve evrenin dogasinin 6grenilmesi yatmaktadir.
Bu 6grenme siirecinde geleneksel yontemler ve dgretiler nemli bir rol oynamaktadir.
Guénon, Bati'nin rasyonalist anlayisina karsi, Dogu'nun mistik ve metafizik alanda
bulunan zengin kaynaklarindan faydalanmayi 6nermektedir. Guénon, Bati'nin sadece
akilc1 ve mantiksal diisiinceye dayali felsefesinin yetersiz oldugunu diisiinerek,
Dogu'nun mistik-dinsel kokenli, sezgisel ve metafizik perspektifine yonelmemiz
gerektigini Onermektedir. Guénon’a gore Dogu'nun mistik ve metafizik felsefesi,
Bati'nin rasyonalist anlayisi ile tamamlanarak daha kapsamli bir bilgiye ulasilabilir.
Boylece, Bati'nin bilim ve teknoloji alanindaki gelismeleri korunarak, insanlarin ruhsal
ve manevi ihtiyaglarinin da karsilanabilecegi bir denge saglanabilir. Bu nedenle,
Guénon'un bu Onerisi kapsaminda Dogu felsefesi ve Bat1 felsefesi arasinda bir sentez

yapilmasi gerektigi diislincesi 6n plana ¢ikmaktadir.

Guénon’a gore dinler, insanlarin spiritiiel hayat1 yonlendirmek i¢in gelistirdikleri
sistemlerdir ve temelde ayni spiritiiel gergeklige isaret ederler. Ancak, zamanla insanlar
bu spiritiiel gercekleri unutup, dinleri digsal ritiieller ve sembollerle sinirlayarak, orijinal
anlamlarindan uzaklastirmislardir. Guénon, geleneksel diisiincenin temel 6gelerinden
birinin hiyerarsi oldugunu savunur. Ona gore, gercek bir spiritiiel 6gretinin sahibi
olanlar, bu 6gretiyi koruyacak bir yapilanma ve hiyerarsi olusturmalidirlar. Ayrica,
Guénon, Bati diisiincesinde ortaya ¢ikan rasyonalist ve materyalist yaklasimlarin,
gelenekselligi ortadan kaldirdigini diistinmektedir. Guénon, dini semboller ve metaforlar
konusunda da oOnemli goriislere sahiptir. Sembollerin ve metaforlarin, spiritiiel
gercekligi ifade etmek icin kullanildigint ve dikkatli bir sekilde yorumlanmasi
gerektigini savunur. Bunlar1 yalnizca digsal olarak anlamak, gercek spiritiiel gercekligi
tam olarak anlamamizi engeller. Guénon’a gore, spiritiiel gercekligi tam olarak anlamak
icin Oncelikle bu gergekligin kaynagina yani Tanri'ya olan inancimizin saglam olmasi
gereklidir. Spiritiiel gergeklik, fiziksel diinyanin Gtesinde bulunan ve bu nedenle
dogrudan c¢iplak gozle goriilemeyen ancak uygulamali bir yol izlenerek bu gerceklige
ulagilabilen bir siiregtir. Guénon, Bati kiiltiiriiniin sinirlamalarina ve i¢inde bulundugu
sikintilara alternatif bir yaklasim sunmak amaciyla gizli 6greti, metafizik ve benzeri

konulara yonelmistir. Ornegin Guénon'un "Dogu ve Bat1" adli eserinde, Bati'nin
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rasyonalist ve materyalist diisiinceye sikismishigina dikkat ¢ekerek, Dogu'nun mistik ve
metafizik alanindaki zenginligine isaret etmistir. Modern diinyanin i¢inde bulundugu
krize isaret ederek, krizin sebebinin insanin kendisi oldugunu ve toplumu
diizenlemelerindeki basarisizliklarindan kaynaklandigmi sdylemistir. insanin ig

diinyasini kesfetmesi ve geleneksel 6gretilere donmesinin 6nemine vurgu yapmustir.

René Guénon dinlerle ilgili de birgok meseleyi ele almistir. Dinlerin kaynaklari,
amaci, yontemleri ve igerikleri hakkindaki fikirleri, diger diisilintirlerden farklilik
gostermektedir. Guénon, dinlerin tek bir kaynaktan geldigine ve farklilagmanin sonradan
ortaya ¢iktigina inanir. Ayrica, dinlerin 6ziinde ayni amaca hizmet ettigini ve insanlarin
dogru yolu bulmalarma yardimci oldugunu diigiiniir. Bu nedenle Guénon, dinlerin
farkliliklarinin insanlarin kiiltiirel, sosyal ve tarihi baglamina bagli oldugunu savunur.
Guénon ayni zamanda, dinlerin igerdigi sembolizm ve gizli anlamlarin ¢ok onemli
oldugunu soyler. Dinlerin baz1 fikirleri ve pratikleri, insanlarin sadece digsal anlamda
anlamalar gerektigini diisiinmez; ayn1 zamanda, sembolik veya metafizik anlamlarinin
da oldugunu ve bu bakis acisiyla daha fazla anlam ifade ettiklerini savunur. René
Guénon dinlerin dogas1 hakkinda birgok farkli diisiinceyi benimsemektedir. inancin
kokenleri, amaci, yontemleri ve igerigi birbirinden farkli olacagi icin, dinleri farkli bir
perspektiften inceler. Ona gore, dinler insanligin birgok yoniinii anlamak ve gelistirmek
icin ¢ok degerli kaynaklar saglamaktadir. Ancak Guénon, modern diinyanin dinleri
yanlis anlamasi ve yalnizca digsal ritiielleri takip etmesinden endise duyar. Bu durumda,
dinlerin sembolik ve metafizik anlamlarin1 kaybetmeleriyle baglantili bir sorun
oldugunu diigiiniir. Guénon, dinlerin dogru bir sekilde anlasilmas1 ve uygulanmasi i¢in
bir inisiyasyon veya Ogretmen sisteminin Onemini vurgular. Guénon ayrica, dinler
arasindaki farkliliklarin, insanlarin farkli kiltiirler, tarihler ve cografyalarda
yasamalarindan kaynaklanan dogal bir sonu¢ olduguna inanir. Dolayisiyla, bir dinin
digerinden iistiinliigiinden bahsetmek yerine, her birinin insanlar i¢in bir arayis araci

oldugunu vurgular.

René Guénon, Islam'in Batiya olan etkisini de ele almis ve bu konuda énemli
fikirler ortaya koymustur. Ozellikle Bat1 diisiincesinde Islam'mn etkisi ve buna karsilik
Bat1 diinyasinin Islam gretilerinden nasil etkilendigine dair degerlendirmeler yapmustir.
Bu etkilesim bilim, felsefe, matematik, mimari gibi bir¢cok alanda kendini gostermistir.
Islam bilginleri, Antik Yunan felsefe ve bilim metinlerini ¢evirerek kendi diisiince

sistemlerini kurmuslar ve bunlar1 kendi kiiltiirlerine adapte etmislerdir. Bu sayede
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Bati'da ortaya cikan Ronesans ddnemi boyunca, Islam cografyasinda gelistirilen
bilimlerin etkisi Bati diisiincesinde de kendini gostermistir. René Guénon ayrica, Orta
Cag boyunca yasanan Hagli Seferleri'nin Islam ve Bati diisiincesinin karsilikl
etkilesiminde biiyiik bir rol oynadigin1 savunmustur. Hagli Seferleri sayesinde, Batililar
Dogu kiiltiiriine daha yakindan sahit olmus ve Islam tibbi, mimarisi, felsefesi ve
edebiyati gibi alanlarda iistlin bulduklar1 bilgileri kendi kiiltlirlerine aktarmislardir. Ayni
zamanda Guénon, Islam mistisizminin Bati'min dini ve diisiinsel perspektifine hizla
adapte oldugunu ve Bati mistisizmi ile olan paralelliklerine dikkat ¢eker. Biitiin bu
degerlendirmelerin 1s181nda, Rene Guénon’un iizerinde durdugu Islam'in Batiya olan
etkisi, bilimden felsefeye, dinden sanata kadar birgok alanda kendini gostermistir. Bati
kiiltiirii Islam diisiincesini cesitli alanlarda degerlendirirken ayn1 zamanda bu etkilesim

sayesinde kendi diigiince ve bilim anlayisini da gelistirme imkani bulmustur.
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