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dag bl ameog AT og dil) gy o 2Dty 35Lally d o)

Atasdzlerinin bir halk edebiyat tiirli olmasi hasebiyle, bu caligsma edebiyat, tarih,
siyaset, fikir, sosyoloji, dil ve ilahiyat alanlarinin hepsinde dikkat ¢eken bir konu niteligi

tasimaktadir.

Atasozleri, bir halki sosyal ve kiiltlire] anlamda tanimanin yollarindan biri olarak
goriilmektedir. Bu calisma, Arap atasozlerinde kadin betimlemelerini tahlil ederek, o

donemin kadini1 hakkinda daha belirli yargilar elde etmeyi planlamaktadir.

Ozellikle eski Arap atasozleri iizerinde yogunlasilacak bu ¢alisma, islam’dan
once yasamis Arap kadininin hayatina kapi1 aralamakta olup, daha sonraki dénemde

meydana gelen degisikliklerin etki ve sonuglarini ele almaktadir.

Bu tez calismasimin konusunun belirlenmesinde ve hazirlanma siirecinin
asamalarinda bilgi ve tecriibelerini esirgemeyen danigman hocam Dog¢. Dr. Aladdin

GULTEKIN’e her an yanimda olup beni destekleyen aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayse ISLAM



Oz
Bu c¢alismanin biiyiik bir boliimii, Arap edebiyatindaki kadin algisin1 daha
kapsamli bir bi¢imde anlamaya yonelik bir ¢aba olarak one ¢ikmaktadir. Atasozleri
araciligiyla sunulan kadin figiirleri, bireysel niteliklerinin yani sira donemsel olarak

sosyal ve Kiltiirel baglam icinde ele alinarak, daha genis bir degerlendirme

sunulmaktadir.

Belirlenen atasozleri lizerinden gergeklestirilen derinlemesine analiz, sadece
Cahiliye Donemi kadiminin 6zelliklerini agiklamakla kalmayip, ayn1 zamanda ilgili
donemin sosyal ve kiiltiirel agilardan bilinmeyen yonlerini de ortaya ¢ikaracaktir. Bu
baglamda elimizdeki ¢alisma, Arap diinyasinin tarihi ve kiiltiirel baglaminda kadinin

roliine dair daha biitiinliik arz eden bir anlayisin gelistirilmesini amag¢lamaktadir.

Ayrica, atasozlerinin derinlemesine incelenmesi, sadece dilbilgisel agidan degil,
ayn1 zamanda toplumsal normlar, cinsiyet rolleri ve yasam tarzlar1 gibi konular1 da
kapsayarak daha genis bir perspektif sunan bu ¢alisma, kadin atasozlerinin kiiltiirel
normlarla nasil evrimlesip, degistigini anlamak amaciyla, atasdzlerinin ortaya ¢ikisi
(mevrid) ile sonraki donemlerdeki kullanimlart (madrib) arasinda bir karsilagtirma

yapmaktadir.

Ayrica bu calisma, Arap atasozlerinin donemsel degisimi {izerinden, Arap
kiiltiiriinde kadinin roliiniin zaman ig¢indeki dinamiklerini anlamaya yonelik bir
perspektif sunmaktadir. Bu perspektifler, kadimin toplumdaki konumu, giicii ve

etkilesimi konularinda 6nemli bilgiler saglayabilir.

Son olarak bu calisma, Arap atasozlerini literatiirdeki diger kaynaklarla
kiyaslanmasina olanak taniyarak, genis bir baglam i¢inde kadin figiirlerinin ¢esitliligi ve

derinligi konusunda daha kapsamli bir anlayisa ulagmay1 amacglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati; Cahiliye Donemi; Arap AtasOzleri; Arap

Atasozleri; Kadin



ABSTRACT

This study focuses on gaining a deeper understanding of how women are
portrayed in Arabic literature, particularly through the lens of traditional proverbs. The
aim is not only to describe the individual qualities of female figures in these proverbs
but also to explore their roles within the social and cultural contexts of different time

periods.

By closely analyzing specific proverbs, the research goes beyond simply
depicting the characteristics of women during the Pre-Islamic Period. It also uncovers
lesser-known aspects of the social and cultural dimensions of that era. The overall goal
is to develop a more comprehensive insight into the historical and cultural roles of

women in the Arab world.

Furthermore, the study delves into a thorough examination of proverbs, looking
beyond just grammar to explore broader aspects such as societal norms, gender roles,
and lifestyles. Through comparing the origins and later uses of women-centric proverbs,
the research seeks to understand how these expressions have adapted and changed in

response to cultural norms.

Additionally, this research offers a perspective on the evolving dynamics of
women's roles in Arab culture over time, using the temporal changes in Arabic proverbs
as a lens. The insights gained from this exploration may provide valuable information

about the position, power, and interactions of women in society.

Finally, by allowing for a comparison of Arabic proverbs with other literary
sources, this study aspires to offer a more comprehensive understanding of the diversity

and depth of female figures in a broader cultural context.

Keywords: Arabic Language Rhetoric; Period of Ignorance; Arab Proverbs; Arab

Parables; Woman
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ARASTIRMANIN KONUSU

Bu aragtirma, Cahiliye Donemi ile Hicri 4. yy arasinda gegen Arap atasodzlerini
tespit edip inceleyerek, s6z konusu donemdeki kadin ve kadin hayatina dair meselelere
odaklanmaktadir. Atasozlerinin mevridi (ilk ni¢in sOylendikleri) ile madribleri
(sonradan nasil s6ylenegeldikleri) karsilastirilarak, Arap kiiltiiriinde yasamis kadin figiir

ve rollerini sosyal, kiiltiirel, dini ve fikri yonleriyle ele almaktadir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arap atasdzleri, Islam'mn ilk olarak sereflendirdigi cografyanin tarihini yansitan,
bir halk edebiyat1 tiirii olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kadin, insanlik tarihi boyunca farkli
donemlerde cesitli figiir ve rollerde karsimiza c¢ikmaktadir. Antik donemlerden
gunumduze kadin, hem ailenin temel tas1 olagelimis hem de tiim uygarlik ve toplumlarda
sosyal, kiiltlirel, dini ve fikri konularda bir argiiman olarak 6énemini korumustur. Bu

durum, kadin hakkinda birgok arastirma ve ¢alismanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kadin, Arap siiri gibi edebi eserlerde de sik¢a karsimiza ¢ikmakta olup, bu
eserler genellikle hayal iriiniinden miisekkel kisisel deneyimleri igerir. Oysa
atasozlerinin halkin sosyokiiltiirel gelenek ve tecriibeleriyle sekillenmesi, kadin

hakkinda daha gercekgi bir tahlil yapilmasina olanak tanimaktadir.

Cahiliye Dénemi'nden baslayarak ilk Islam Doénemi'ni kapsayan bu ¢alisma,
atasozleri araciligiyla kadini, yasadigr doneme gore farkli perspektif ve baglam iginde

ele almakta ve bu baglamdaki roliinli vurgulamaktadir.

Ayrica bu calisma, atasozlerinin mevridlerinden elde edilen bilgileri,
madriblerinden -yani zaman iginde ne igin sdylendiklerinden- ayirmadan inceleyip tasnif
ederek, ilgili kaynaklar 1s18inda donemin kadinini sosyal, kiiltiirel, dini ve fikri
yoOnleriyle tanitmay1, giiniimiiz algi ve kanaatlerle harmanlayarak kadin tasvirine dogru
bir perspektif gelistirmeyi amaclamakta olup, atasézlerinin toplumun kadin algisi

tizerindeki etkileriyle ilgili yeni bir argiiman gelistirmeyi hedeflemektedir.

Atasozlerinin sdylendigi ilgili donemin kosullari, bu kosullarin sosyal, kiiltiirel,

dini ve fikri baglamlar1 ve bu c¢ergcevede kadinlarin biiriindiikleri rollerin toplum

12



tizerindeki etkilerini degerlendirmesiyle bu ¢alismanin, kadinlar hakkinda yapilan veya

yapilacak olan arastirmalara 1s1k tutmasi hedeflenmektedir.

Gliniimlizde kadinlar, ge¢mis donemlere kiyasla daha genis haklara ve
ozgiirliiklere sahiptirler. Bu ¢alisma, Arap atasozlerindeki kadin figiirlerinden ¢ikarilan
degerlendirmelerin, glinlimiiz kadinlart i¢in tasidigi anlami sorgulayarak, kadinlarin
sahip olduklar1 haklar ve oOzgiirliikler agisindan bir kiyaslama yapmalarina olanak

tanimaktadir.

Bu tez, sadece Arap toplumundaki kadini ele almamakla kalmay1p, ayni zamanda
Arap atasozleri aracilifiyla iletilen mesajlarin giiniimiizdeki toplumsal algiya etkilerini
anlamaya yonelik bir perspektif sunmaktadir. Bu sekilde, ge¢misten gelen dgretilerin,
insan haklar1 ve toplumsal adalet baglaminda giliniimiizdeki gergeklikle nasil

iliskilendirilebilecegi konusunda bilgi saglamay1 hedeflenmektedir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu c¢alisma, nitel arastirma yontemleri kullanilarak gerceklestirilmistir.
Metodolojik temel, veri toplama, analiz ve yorumlama sureglerine odaklanmak (izere

olusturulmustur.

[k asamada, kadilar ilgilendiren atasdzlerinin belirlenmesi amaciyla kapsamli
bir literatiir taramasi yapilmis ve bu atasozleri donem ve konularma gore tasnif

edilmistir.

Ikinci asamada, her bir atasoziiniin daha iyi bir sekilde anlasilmasi ve
aciklanabilmesi i¢in Kuramer Kiitiiphanesi'nde tiim alan kaynalar1 arasinda detayli bir
arastirma gerceklestirilmistir. Bu siirecgte, atasozlerinin gectigi boliimleri iceren bir dizi

eser taranmis ve bu eserlerden elde edilen bilgilerle veri zenginlestirilmistir.

Ucgiincii asamada, topladigimiz atasdzii metinleri ve mevridler yani atasoziiniin
ilk ortaya ciktig1 rivayetler, Tiirkge'ye en anlasilir sekilde ¢evrilmeye ¢aligilmistir. Bu
ceviriler, ¢ok vaktimizi alsa da atasdzlerinin en yakin anlamlarina ulasmamiza ve

yorumlamamiza olanak saglamistir.

Calismanin temelini olusturan son asamada, belirlenen atasézlerinin madribleri

yani tarih boyunca nasil kullanilageldikleri incelenmis ve ortaya ¢ikan yargi ve
13



kazanimlar 1s1¢imnda Arap kadininin sosyal, kiiltiirel, fikri ve dini portresi ¢izilmeye
calistlmistir. Bu asamada, tahlil ve mukayese yontemleri kullanilarak giincel bir

argiiman gelistirilmistir.

ARASTIRMA HIPOTEZLERI / PROBLEM

Arap atasozleri hakkinda yazilmis eski-yeni birgok eser bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 harf sirasina bazilar1 ise konusuna gore kaleme alinmis sozliik tipi
eserler olup, bazilari ise atasozii ile ilgili detayli bilgiler i¢eren arastirmalardan ibarettir.
Ancak her nekadar bazi eserlerde kadina dair kolektif atasozleri bulunsa da hususiyetle
Arap kadminin sosyal, kiiltiirel, fikrl ve dini bir degerlendirmesinin yapildig1 miistakil
bir ¢alismaya rastlanilmamustir. Dolayisiyla bu ¢alismanin iskeletini iki temel problem

olusturmaktadir:

1- Arap atasoziiniin tanimi, 6zellikleri ve tiirleri nelerdir? Arap Edebiyatindaki
Oonemi ve yeri nedir? Bu alanda kaleme alinmis en meshur eserler nelerdir?
2- Arap atasozleri kadini nasil ele alip, tasavvur etmistir? Hangi donem ve konular

agirlikli olarak kadini konu edinmektedir?

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu calisma, Cahiliye Donemi ile Hicri ilk 4 yiizyil1 arasinda derlenen atasozleri
kaynaklartyla simirlanmistir. Cilinkii Arap edebiyatinin klasik eserlerinin ¢ogu bu
donemde toplanip, kaleme alindig1 igin, atasozlerinin daha saglam kaynaklara

oturtulmasi amag¢lanmaktadir.

Bu caligma, arka planinda bir mevrid yani ortaya cikis hikayesi veya olay1
bulunan atasozleri ile sinirlandirilmis olup, bununla mukayese, tahlil ve tabir

yontemlerini kullanarak yeni bir kanaat olusturmak amaglanmastir.

Arastirma esnasinda karsilasilan zorluklardan biri, kadin hakkinda sdylenmis
atasozlerinin tespit asamasidir. Cogu atasozleri, i¢cinde kadin veya kadina ait kelimeler
icermemektedir. Bu da gerek kitaplarda gerekse dijital ortamlarda tarama yaparken

planlanandan daha uzun bir okuma ve tarama siirecine neden olmustur.

14



Arastirma siirecindeki bir diger zorluk, atasozlerinin belirlenmesinden sonra
mevridlerinin anlasilma evresinde ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Cahiliye Dénemi'ne ait
atasozleri ve mevridleri, eski kaynaklardan alinan 6zet ciimlelerle ifade edilmis ve bu
ifadeler o donemin halk diliyle sekillenmistir. Bu durum, mevridin anlamini

¢oziimlemeyi oldukca karmagik kilmistir.

GIRIS
Bu tez, Arap toplumunda yasamis kadinin bir halk edebiyat tiirii olan mesel

araciligi ile yasadigi toplumda gérmiis oldugu yaklasim ve muameleyi sosyal ve kiiltiirel

agidan ele almaktadir.

Kadma yonelik bu yaklasim ve muameleyi bir edebiyat tirii Uzerinden
degerlendirmis olmak tezimize literatiir anlaminda gercek degerini kazandiracagi
kanaatini tasimaktayiz. Edebi bir tiir olarak atasozler, icinden c¢iktig1 toplumun

sosyokdiltiirel, fikri ve dini tutumlarini ortaya koymaktadir.

Bu caligmada ele alinan bir takim atasdzlerinin mevridleri, kaynaklarda farkli
olarak zikredilmektedir. Bu da onlarin rivayetleri hakkinda kesin kanaat kazanilmasinin
oniine gecmektedir. Ancak nakledilen atasézlerinin mevridlerinin degisiklik gostermesi,

onlarin toplum tarafindan farkli anlasilip, degerlendirildigini ortaya koymaktadir.

Bu tezin olusum asamasinda, Arap kadini hakkinda sdylenmis gerek abartili
gerek siradan birgok hikdaye barindiran atasozleriyle karsilasilmis olup, ozellikle

Cabhiliye toplumunda kadinin konuldugu yer hakkinda degerli bilgiler verilmektedir.
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1. BIRINCI BOLUM: ARAP ATASOZU TURLERI,
OZELLIKLERi VE ONEMIi

Atasozii kelimesi Arapca’da ‘J%a’ (mesel) kelimesi ile karsilik bulsa da, meselin
i¢ine vecize ve hikmeti de almasindan dolay1 daha genis bir kapsami oldugu sdylenebilir.
AtasOzi ve meselin tanimlarina ek olarak, mesele benzetilen ancak aralarinda bazi

farkliliklar olan hikmetin tanimi ve bahsedilen farkliliklara deginilecektir.

1.1. AtasoOzi, Mesel ve Hikmet (Vecize) Kavramlarimin Tanimi
1.1.1. Atasozu

“Ger¢ek manalar1 disinda, ¢ogunlukla mecazi manalariyla kullanilmis olup,
sozlii gelenek sayesinde, nesilden nesle aktarilmis, toplumun hafizasinda yer edip, yine
topluma mal olmus, genellikle sdyleyeni belli olmayan giiglii ve kaliplagsmis

ifadelerdir.t

1.1.2. Mesel

Sozlukte, benzemek ve benzeri olmak? anlamlarina gelmektedir. Terim olarak
ise, atasoziiniin tamimina benzemekle beraber DiA’da su sekilde gecmektedir:
“Atalardan gelen ve onlarin ylizyillar icindeki deneyim ve gozlemlerine dayali
diisiincelerini degismez kalip ve kliselesmis 6zli sozlerle 6giit ve hiikiim igerecek
bi¢cimde yansitan, lafz1 ve anlami1 begenilerek nesilden nesile aktarilan, ¢ogunlukla asli
durumuna benzeyen halleri agiklamak ve orneklemek amaciyla kullanilan anonim

mahiyetteki 6zdeyistir.” 3

Arap Atasozii kaynaklarinda ise mesel, sozliikte benzemek, bir seyi bir baska

seye benzetmek veya iki sey arasinda benzerligin bulunmasi olarak ifade edilmekte olup,

! Ayrmtili bilgi igin bk. Aydin Oy, “Atasozii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/4/ 4-46.

2 Muhammed Tevfik Ebu Cevad Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye ve’l- ‘asru’l-Cahill (Beyrut: Dar’un-nefais,
1988), 32.

% {smail Durmus, "Mesel", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/ 299.
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atasozlerin genellikle kiyas ve benzetme anlamlarinda kullanilan, nesilden nesile,
kiiltiirden kiiltiire aktarilmasi kabul gérmiis, arkasinda bir hikayesi bulunan ve kisiden

kisiye sigas1 degismeyen sdzciiklerdir. 4

Bir meseli varit oldugu asli hale benzeyen yeni durum igin sdylemeye ve kullanmaya
"darbu’l-mesel"" (darbimesel) dendigi gibi agiklama ve pekistirme amaciyla soz arasinda
mesel ve vecize zikretmeye de *irsal-i mesel™ adi verilir. Her meselin, ilkin hakkinda
soylendigi asli haliyle (mevrid) buna benzeyen ve daha sonra ortaya ¢ikan ikinci hali
(madrib) vardir. Bu sebeple mesel "madribi mevridine benzeyen yaygin 6zdeyis" olarak

da tarif edilmistir. °

1.1.3. Hikmet

“Bir konuda derin bilgi ve tecriibe sonunda kazanilmis bir melekedir.”® Bu
bazen bir s6z, bazen de uzun bir nesir veya siir olabilmektedir. Bilhassa bir edebiyat tiirii
olarak hikmetin, daha cok siirler araciligiyla giiniimiize ulastig1 soylenmektedir.” Icinde
vaaz, 6giit ve bir ders igeren her sey hikmet olabilir. Biiyiikler, hikmetin ilm1 kazanimla
miimkiin olup, ancak ilim sahibi kimsenin hakim olabilecegini ve batida filozof ne ise,
doguda da hakim kimsenin o oldugunu belirtmektedirler. Yine hakim kisi i¢in isini itkan

ile yapandir denilmektedir. ®

1.2. Mesel ve Hikmet Arasindaki Farkliliklar

Goriildiigii lizere, mesel ve hikmet arasindaki ayrim, temelde Ozellikleri,
amaclar1 ve icerdikleri mesajlarin nitelikleri {lizerinde yogunlasan belirgin farklar
icermektedir.

Mesel, kisa, 6zlii ve genellikle anonim bir ifade bigimi olarak one ¢ikarken,
hikmet daha derin bir diislinceyi, degeri veya Ogretiyi ifade eder. Bu farklar
cercevesinde, meselin genellikle halk arasinda dolasan bir ifade oldugu ve spesifik bir

bakis agisin1 yansittig1 gézlemlenirken, hikmetin daha soyut, evrensel bir karaktere sahip

4 EbQ Hilal el-Hasen b. Abdullah Askeri, Cemheretu’l-emsal (Beyrut: Daru’l-fikr), 1/ 7; Ebd’l-Fadl
Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin Ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab (Beyrut: Dar’us sadir, 1414), 1/
548.
5 Ismail Durmus, “Mesel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 29/29/ 293.
6 fbn Manzir, Lisdnu’'l- ‘Arab, 140.
" Ayrintilh bilgi icin bk. Aladdin Giiltekin, “‘Muhammed B. Gazi’nin Ravzatu’l-‘Uktl Adli Eserinde
Gegen Arapca Siirlerde Hikmet’”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 2/2 (Aralik 2018), 179-205.
8 Ayrintili bilgi icin bk. Tbn Manzir, Lisdnu - ‘Arab, 7/ 140-143; Cevad Ali, el-Mufassal, 15, 338.
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oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda, bir hikmetin icermesi gereken ozellikler
arasinda alaycilik, igneleme veya anonimlik gibi zorunlu unsurlar bulunmaz; aksine,
hikmetin temel odak noktasi, icerdigi diislinsel derinliktir. Bu agidan bakildiginda,
hikmetin meseli kapsadigi sonucuna varabiliriz.

Ozetle, mesel ve hikmet arasindaki iliski, dilin ifade ve iletisim yeteneklerini
zenginlestiren, ancak birbirinden ayirt edilebilen iki farkli tlirlin varligini ortaya
koymaktadir.

Tez boyunca mesel kelimesi yerine atasozii kelimesi kullanilacak olup, bununla

dil karigikliginin 6niine gecilmesi amaglanmaktadir.

1.3. Arap Edebiyatinda Atas6zu Turleri

Arap Halk Edebiyati’nin zengin bir 6gesi olan Arap atasozleri incelendiginde,
bu atasOzlerin tarihsel gecmisi ve ortaya ¢ikis nedenleri dikkate alinarak, iki temel

kategoride ayrintili bir sekilde degerlendirilmesi mumkundr.

1.3.1. Tarihsel Olarak Atasoézu Turleri

Arap atasozleri, etkilendikleri toplum ve zamana gore en genel anlamda Ug
kategoride ele alinabilmektedirler. Bu smiflandirma bize atastzlerin hangi zaman
araliginda daha cok sdylendigini anlayip, bunun ardindaki sebepleri arastirmamiza

olanak tanimaktadir.

1.3.1.1. Eski Arap Atasozleri

Bu tur, Cahiliye ve Ik Islam Donemi’nde sdylenmis olup, hicri 2. ve
3.yiizyillarda toplanns atasézleri kapsamaktadir.® Bu dénem incelendiginde, Cahiliye

Dénemi’nin Islam Dénemi’ne gdre sayica gok daha fazla atasdzii igerdigi goriilmektedir.

° Ebu Ali, el-Emsdlu’I- ‘Arabiyye, 43.
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1.3.1.2. Yeni ve Muvelled Atasozler

Bu kategori ise hicri 4.ylizyildan itibaren toplanmis atastzlerini kapsamaktadir.

Bu donemde telif edilen ilk kapsamli eser ise, Meydani’nin Mecma ‘u'l-emsal’idir. 1°

1.3.1.3. Modern Arap Atasozleri

Bu kategori ise genellikle 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Avrupalilarin, Arap
kiiltirtinden tretilen atasdzlerini alip naklettikleri eserleri icermektedir.'! Halk diliyle

ifade edilmis (ammice) atasozler de, bu kategorinin igerisinde degerlendirilebilir.

1.3.2. Ortaya Cikis Sebeplerine Gore Atasozii Tiirleri

Atasozlerinin ortaya ¢ikis sebeplerine gore siniflandirilmasi, mevridleri yani ilk
ortaya ¢ikis sebepleri bilinerek miimkiin olup, atasdziiniin i¢eriginin anlasilmasina katki
saglamaktadir. Ayrica mevridleri rivayet eden veya bahsi gecen isimlerin Sliim

tarihlerine ulasarak, atasoziiniin yas1 hakkinda bilgi edinilebilmektedir. 2

1.3.2.1. Bir Olay ve Hikayeye Dayanan AtasOzler

Bu ataszlerinin mevridinde mutlaka bir hikdye veya olay bulunmaktadir.’® Bu

da meselin anlasilmasini kolaylastirmaktadir.
Ornek: (Sen siitii yazin kaybettin.) G\ G Gl 14
Bu atasozii, mutsuz evliliklerinden dolay1 bosanmalarindan sonra eski esin bir

konuda eski kocasina muhta¢ olmasi sebebiyle, koca tarafindan igneleme amagh

sOylenmistir.

10 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 43.
1 Ebu Ali, el-Emsélu - ‘Arabiyye, 44.
2 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 44.
13 Ebu Ali, el-Emsdlu - ‘Arabiyye, 44.
14 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1, 573-576.
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1.3.2.2. Tesbihe ve Kiyasa Dayanan Atasozler
Aslinda yaklagik biitiin atasozler bir nevi tesbihten ibarettir. Ancak bazi

atasozlerde ozellikle benzetme ve kiyaslama kalib1 olan :}:J\ Ve 4 Jx@\ kalib1

kullanilmaktadir ki bu da o kalipta gelen atasozlerini tesbih ve kiyas agisindan 6n plana

cikarmaktadir.

Bu kategori, atasozii kaynaklari igerisinde en sik rastlanan mesel tirlerindendir.

Ornek: (Duga’dan daha aptal) %5 2 33

1.3.2.3. Hikmete Dayanan Atasozler

Bu tur atastzler hikmetin taniminda da oldugu gibi bir nasihat ve 6giit anlam1
icermektedir. 1° Her zaman soyleyeni bilinmese de bu atasozler halk arasinda oldukca

yaygin olup ve tasidiklar1 mesaj sebebiyle de evrensellesmislerdir.

Ornek: Her giizelin bir kusuru vardir. G5 §6u3-1 3485 33 17

1.3.2.4. Siire Dayanan Atasozler

Cahiliye Donemi’nde ve daha sonraki yiizyillarda lafzen veciz olup, anlaminda
hikmeti barindiran pek ¢ok siir beyitleri zamanla meshur atasézler haline gelmislerdir.
Bu atasozler kimi zaman beytin bir misrasini kimi zaman da tamamini

kapsayabilmektedir. 8
Ornek: “Ey medeniyet ve bedevilerin en hayirli kizi!
Seni goren delikanl hakkinda ne diistiniirsiin,

O ki sana swinilsiklam dsik oldu.

15 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 44.

16 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 45.

17 Seleme b. Astm Mufaddal, el-FaAir, ed. (nsr. Abdulalim et-Tahavi) (Daru ihyai’l-kutubi’l-Arabiyye,
1380), 156.

18 Ayrintil bilgi i¢in bk. Giiltekin, “Muhammed B. Gazi’nin Ravzatu’l- Ukl Adli Eserinde Gegen Arapca
Siirlerde Hikmet”.
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Sana hitap ediyorum ama dinlesin beni komsun.” *°
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1.3.2.5. Kur’an-1 Kerim ve Stinnet-i Seniyye’ye Dayanan Atasozler

Atasozler so6z veya fiil yoluyla aktarilmaktadirlar. Bu da halk tarafindan
begenilen her soziin bir mesel olarak kullanilageldigini gostermektedir. islam geldikten
sonra atas6zl ile anlatimin giderek azalmasi da insanlarin Kur’an-1 Kerim ve Sunnet-i
Seniyye’nin aktarimina verdikleri 6nemden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bir¢ok ayet

ve hadis, tasidiklar1 evrensel mesajlar sayesinde mesel gibi kullanilagelmektedir. 2°

1.4. Arap Atasozlerinin Genel Ozellikleri

Bu konu ¢alismadan edinilen kazanimlar ger¢evesinde oldukga genel bir sekilde
gruplandirilmistir. Verilen tiim Ozellikler, toplumun sosyal, kulttrel ve inangsal

algilarin1 dogru anlayabilmek i¢in biiyiik nem tagimaktadir.

1.4.1. Sade ve Net ifade Yapisi

Bir halk edebiyat: tiirii olmasi hasebiyle atasozler, belagat ve vezin gibi sartlar
tasimamaktadir. Ataszlerde bulunmasi gereken en onemli Ozellik, gergek tecriibe ve
olaylara dayanarak halkin arasinda bir yer bulabilmesidir. Bu da meselin sade ve

aciklamasi bir ifade yapisina sahip olmasini saglamaktadir.

19 Seleme b. Asim Mufaddal, el-Fapir, ed. (nsr. Abdulalim et-Tahavi) (Daru ihyai’l-kutubi’l-arabiyye,
1380), 158,159.
20 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 45.
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1.4.2. Cok Kulturluluk

AtasOzler soylendikleri ¢evreyi yansitmaktadirlar, bu durum farkli ¢evrelerde
sOylenmis atasozlerin farkl kiiltiirlerden izler tasidigini gostermektedir. Kimi zaman bir
bedevi tarafindan sdylenmis ilen, kimi zaman da kiiltiirlii ve egitimli bir insan tarafindan

zikredilebilmektedir.?

1.4.3. Alayac ve igneleyici Usliip Yapisi

Calismanin yapisi goz oOniinde bulunduruldugunda, kadinlarin soyledikleri
atasOzlerde alayci ve igneleyici tslibun daha sik goriildiigii soylenebilir. Zira Arap
kiiltiiriinde igneleyici lakaplar veya isimler takmak yaygin olup, bu durum atastzlerine
yansimaktadir. Ancak Islam ile birlikte Miisliimanlarin birbirlerine ¢irkin lakaplar

takmasi yasaklanmustir.??

1.4.4. Tesbih ve Kiyaslama Sanati

Mesel kelimesinin benzeme ve benzerlik gibi anlamlari olduguna meselin
taniminda yer vermistik. Her mesel, tesbih ya da kiyaslama anlami igermese de
genellikle o Jadl v 4 Jadl kaliplarinda gelen atastzler benzetme ve kiyas yapmak igin

soylenmektedir.?

1.4.5. Nasihat ve Ders Icermesi

Hikmetin taniminda da belirtildigi gibi, bir ders ve 6giit iceren atastzlerine
hikmet denmektedir. insanlarin sagduyu ve vicdanlarini ortaya ¢ikaran bu dzellik, Arap
Edebiyat1 icin oldukca énemlidir.?*

21 Ahmed Emin- Zehra Ozli, “Arap Edebiyatinda Atasozler”, 2.
22 el-Hucurat 49 /11.
23 Ebu Ali, el-Emsdlu - ‘Arabiyye, 44.
24 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 47.
22



1.4.6. Evrensellik Boyutu

Atasozler, toplumun 6z suyu gibidir. Toplumun genelince énem arz eden veya
dikkat ceken bir konuda sOylenen bir atasézl agizdan agiza diinyay1 dolasabilir. Bu
durum ise atasozlerinin sosyal konulari ele almasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
bir atasdzliniin benzerinin bagka bir iilkede de sdyleniyor olmasi edebiyat hirsizlig

degil, bilakis atasozlerin evrenselliginin bir gostergesidir.?

1.5. Bir Edebiyat Turi Olarak Atasozlerin Yeri ve Onemi

Edebiyat diinyasinin perspektifinden bakildiginda atasézler, toplumun dil ve
kiiltiir miras1 olarak degerlendirilmektedir. Atasozler, sadece kisa ve 6z ifadelerle degil,
ayn1 zamanda derin anlamlarla dili zenginlestirerek, edebiyatgilara ve sanatgilara yeni
eserlerinde ilham kaynagi olup, bu baglamda dilin estetik potansiyelini genisleterek

ifade giictinii artirmakta ve eserlere derinlik katmaktadir.

Atasozler, ayni zamanda hitabeti ve sozlii iletisimi giiclendiren Onemli
araglardan biridir. Gii¢lii bir metafor veya anlam yiiklii bir benzetme, konusma
yeteneklerini artirarak dinleyici lizerinde daha etkili bir izlenim birakabilir. Bu nedenle,
atasozlerin icerdigi imgeler ve semboller, iletisim becerilerini gelistirmek isteyen

bireyler i¢in degerli 6geler sunmaktadir.

Ayrica, atasozler, gecmisin bilgi ve tecriibelerini bir sonraki nesle aktarmada
onemli bir rol oynamaktadir. Toplumlarin kiiltiirel hafizasin1 yansitan atasozler, zaman
icinde kusaktan kusaga aktarilarak geleneksel bilgi ve degerlerin siirdiiriilmesine katki
saglar. Bu baglamda, atasozler, bir toplumun kimligini koruma ve gelecek nesillere

kiiltiirel mirasin1 aktarma amacini tagir.

Sonug olarak, atasozler edebiyat diinyasinda sadece dilin estetik zenginligine
katki1 saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda hitabeti giiclendirir, iletisimi zenginlestirir ve
kiiltiire]l mirasin aktarilmasina aracilik eder. Bu nedenle, atasozlerin edebi eserlerde ve

toplumsal iletisimde 6nemli bir role sahip oldugu sdylenebilir.?®

25 Ayritili bilgi igin bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 17/ 370.
26 Ebu Ali, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 7.
23



1.6. Arap AtasOzlerini Konu Alan En Meshur Eserler ve Miiellifleri

Arap atasozleri, zengin kiiltiirel ve tarihi bir mirasa sahip olan Arap diinyasinin
anlati geleneginde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu gelenek, edebi eserlerin yani sira
ahlaki, etik ve sosyal degerleri iceren bircok meseli icermektedir. Bu baglamda, Arap
atasozlerini konu alan en meshur eserler ve bu eserleri kaleme alan miiellifler, Arap
diinyasinin derin diislinsel cercevesini yansitan onemli bir literatiir olusturmustur.

Asagida meseli konu alarak kaleme alinmus ilk bes klasik esere yer verilmektedir.

1.6.1. Mufaddal ed-Dabbi

Kinyesi: Ebu’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi el-Kafi (6.
178/794).

Eseri: Kitibii’l-Emsal Giiniimiize ulasan en eski emsal kitab1 olup 160 Arap
meselinin ortaya ¢ikis hikayelerini icermektedir. Bu eser, konuyla ilgili daha sonra

yapilmis ¢aligmalarin temel kaynag: sayilmaktadir. 27

1.6.2. Muerric es-SedQsi

Kuanyesi: Eb( Feyd Muerric b. Amr b. el-Haris es-Seddsi el-Basri en-Nahvi (6.
195/810-11).

Eseri: Kitabii’I-Emsal Arap atastzlerine dair Mufaddal ed-Dabbi’nin kitabindan
sonra zamanimiza ulasan ikinci eserdir. Muerric eserinde farkli olarak kelime
anlamlarina yer vermektedir. Ayrica diger kaynaklarda nadir olarak kargimiza ¢ikan eski

Arap siirlerinden de oldukga 6rnek zikretmektedir. 28

2" Huseyin EImCevad Ali, “Mufaddal ed-Dabbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/362-363.

28 [brahim Sarmis, “Muerric es-Sedisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2020), 31/476-477.
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1.6.3. Mufaddal b. Seleme

Kunyesi: EbQ Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim el-Lugavi en-Nahvi el-Kafi
(6. 290/903ten sonra).

Eseri: el-Fahir (fi’l-emsél) Yarisina yakini Arap atasozleri ve hikayeleri olmak
lizere Araplarin giinliik hayatlarinda bilingsizce kullandiklari selam, dua-beddua, tebrik,
taziye seklindeki basmakalip ifadelerle 521 deyimin belli bir diizene uymaksizin yapilan

serhlerini icermektedir. ?°

1.6.4. EbQ Hilal el-Asker?

Kunyesi: EbG Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri (6. 400/1009’dan

sonra).

Eseri: Cemheretii’l-emsal Araplarin eski donemlerden beri kullandiklar1 ve yine
hadislerde gecen atasozler ve onlarin sdylenis sebepleri alfabetik sirayla ele alinarak serh
edilmektedir.*

1.6.5. Ahmed b. Muhammed el-Meydani

Kiinyesi: Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani
en-N1sabar (6. 518/1124).

Eseri: Mecma ‘w’l-emsal Arap atasozlerine dair en basarili ve en kapsamli
calisma olup alfabetik olarak dizilen 6000°den fazla meselin mevridi, madribi ve
bunlarin tasidig: dille ilgili sikintilarin izale edilmesine dair yeterli bilgiler icermektedir.
Atasozlerin mevridleri tahlil edilirken Islam’dan 6nceki baz1 hadiselerin nakledilmesi

esere tarihi bir deger kazandirmaktadir.

29 Siileyman Tiiliicii, “Mufaddal b. Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/363-364.

%0 Ziilfikar Tiiccar, “Meydani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/501-502.
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2. IKINCi BOLUM: ARAP ATASOZLERINDE KADIN
BETIMLEMESI

Bu boéliimde, kadin hakkinda sdylenmis atasozleri Oncelikle tarihsel bir
perspektifle iki ana donemde incelenip, daha sonra konularina gore siniflandirilarak,
kadinin yasadig1 donemde nasil betimlendigini ve hangi konularda daha yogun olarak

islendigi analiz edilmektedir.

Bu gruplandirmada, ilk olarak en yogun kullanilan atasézlerinin yer aldigi
Cahiliye Donemi'ne odaklanilmakta, ikinci olarak ise hicri ilk dért yiizyili igeren ilk
Islam Doénemi'ne 151k tutulmaktadir. Cahiliye ve ilk Islam Dénemleri’ne dair bakis
acisinin dogru sekillenebilmesi i¢in, ayn1 donemde yasamis insanlarin diinya goriisti,

sosyal ve kiiltiirel yonleri ve en 6nemlisi kadin algis1 ortaya ¢ikarilmaya ¢aligiimistir.

Bu calismadaki atasozlerinin biiyiik bir kismin1 kapsayan Cahiliye Donemi,
Erken Orta Cag Donemi ile es zaman dilimindedir denilebilir. Bu donemde, Araplar’in
diinya ile ¢ok aktif bir baglantilar1 olmasa da! Arap toplumunda kadinn rolii, Orta Cag
Cahiliyesi'nden ¢ok da farkl1 degildir.32 Bu dénemin ayni zamanda Hristiyanlik dininin
son donemlerine denk gelmesi, Cahiliye toplumunun kadin algis1 {izerindeki etkisini
glindeme getirebilir. Zira tahrif edilmis Yeni Ahit’te yaratilistan sonra ilk giinahi
isleyenin Adem (a.s)’mn esi oldugu ve Ademi ginaha surikleyerek onuda yoldan
cikardig: ile ilgili ayetler bulunmaktadir.®® Halbuki Kur'an-1 Kerim’de, Adem (a.s) ve

esine seytamn vesvese ettigi vurgulanirken agikea ikil zamirle ifade edilmektedir.®

Ozetle calismanin bu boliimiinde, atasozleri ve mevridlerindeki kulaktan dolma
inanig ve adetlerle temellendirilmis kadin algisina ragmen, maddiyat ve siyasi giiciin
rollere etkisine 151k tutulmakta, olaylarin arka planlari arastirilip, tarihsel ve kiiltiirel bir

perspektifle analiz edilmektedir.

81 Ayrintih bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 1/ 37.
32 Cevad Alli, el-Mufassal, 8, 208.

33 Genesis 3/ 2-14

34 Araf /20
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2.1. Cahiliye Donemi Atasozleri

Cahiliye kelimesi 1stilah olarak Islam’dan sonra tiiretilmis olup, islam’dan
onceki donemi kapsamaktadir. Islam’in gelmesiyle birlikte birgok konuda insanlarin
daha iyi bir duruma geldiklerine vurgu yapmak icin bu déneme bdyle bir ad

verilmektedir.®®

Cahiliye Donemi’ne ait atasozlerin yer aldigi bu boliim, calismanin en kapsamli
ve aydinlatici boliimiinii olusturmaktadir. Bu sebeple Cahiliye atasozlerini, mevridinde
yer alan konularina gore tasnif ederek toplum nazarinda kadini tanirken ayn1 zamanda
din ve kiiltlir algisin1 da ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir. Ciinkii atasozlerin ait oldugu
toplumu tanimak, o toplumun kadin1 ve aileyi koydugu yeri anlama bakimindan

onemlidir.
Konular, en genel sekliyle asagidaki basliklar altinda gruplandirilmstir.

Ask, Evlilik ve Bosanma, Zina ve Namus, Kinama ve Yerme, Aile Iliskileri,

Savas ve Diismanlik, Hikmet, Ahlak ve Erdem, Takdir ve Ovgii.

Bu béliimden itibaren bazi yerlerde atasozii kelimesi yerine mesel kelimesinin

kullanimz1 tercih edilmektedir.

2.1.1. Ask, Evlilik ve Bosanma

Arap kudltar, zengin tarihi ve bu tarihe yOon veren edebiyat turleriyle
sekillenmistir. Bu tiirlerin en sosyal tabanlis1 olan atasdzleri, toplumun temel degerleri,
ahlaki prensipleri ve insan iligkilerine dair derin bir anlayisi yansitir. Bu baglamda, ask,
evlilik ve bosanma gibi temel insan iliskilerini ele alan atasdzleri, Arap toplumunun bu
konulardaki bakis agisint ve toplumsal normlarin1 yansitmaktadir. Altinda en fazla
meseli toplayan bu kategori, Arap toplumundaki aile ve esler arasi iligkilerin 6ncelikli

oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

B 0S50 (1

3 Cevad Ali, el-Mufassal, 1/ 37.

36 Mufaddal b. Muhammed b. Yaled ed-Dabbi, Emsdlu’I- ‘Arab (Beyrut, 1424), 44; Eb( Abdurrahman el-

Halill b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu’l-‘ayn (Beyrut: Mektebetu’l-hilal, 1408), 7/143; Ebl Manslr
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“Su, ama sadda®’ gibi degil.”
“Saddd”: Ondan daha tath bir su yoktur.”*®

Bu su giizel ama sadda pinarinin suyu gibi degil anlaminda ayni kategorideki iki
seyden birinin digerine olan faziletini belirtmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu da bu
meselin birgok alanda kullanilabilecegini gostermektedir; ‘Saglam ama celik degil, tath
ama bal degil veya yumusak ama pamuk degil.” drnekleri ile meselin kapsami1 daha net

bir sekilde aciklanabilmektedir.

Meselin mevridi: Bu atasozii, Kays b. Halid es-Seybani’nin® (6. ?) kiz1 Kadiir’a
aittir. Cemheretu’l-emsal’de anlatildigina gore, bu meselin ortaya ¢ikist oglu
Seybani’den®® (6. 612/1215) sdyle nakledilir: Zurara b. Ades oglu Lukayt’1*! (6. 571 m.)
magrurlanirken goriip ve ona soyle der: “Géren de Kays'tan kizini, gokyiiziiniin oglu
Numan b. Munzir'den*? (6. 602/1206) de yiiz hecin®® devesi aldin sanwr!”** Bunun
tizerine Lukayt, babasinin ifade etmis oldugu bu iki durumu gergeklestirene kadar, hi¢bir
seye dokunmayip, agzina da icki siirmeyecegine dair yemin ettikten sonra babasina

verdigi s6zii tutmak i¢in ben-1 Seyban kabilesine gider.

Bir rivayete gore yaninda dayisiin oglu Karrad b. Ihab da vardir. Oraya ulasinca,
herkesin toplandig1 bir mecliste Kays b. Halid’i sorar ve ondan kizini ister. Kays b. Halid
ise, insanlarin kendisiyle alenen konusmaya c¢ekindigi niifuz sahibi bir kisidir.
Dolayisiyla Lukayt b. Zurara’nin bu tavrini sorgular. O da kendisine cesur bir ifadeyle
su sozleri soyler: “Eger sana alenen sorsam, bil ki seni rezil etmem (utandirmam), sayet

1]

sana gizlice sorarsam da seni kandirip, dolandirmam.’

Bu sozlerin iizerine kizin babasi Halid b. Kays ondan hoglanir ve onu kiziyla

evlendirir ve kizinin mehrini ona bagislar yani ondan mehir almaz. Ehline kizini

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru’l-ihya’it-turési, 1422), 7/154; Ebl Hilal
el-Hasen b. Abdullah el-Askeri, Cemheretu’l-emsél (Beyrut: Daru’l-fikr), 2/241.

37 Araplarin bildigi tatli bir su pmaridir. Bk. Ferahidi, Kitdbu'I- ‘ayn, 7/143.

38 Ezhert, Tehzibu'I-luga, 7/154.

39 Kisra’da Hiirmiiz b. Perviz ’in bir ¢alisan1 olup, kiz1 Hadra Ferezdak ile evlenmistir. Bk. Hayreddin b.
Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el- ‘A ’ldm (Daru’l-ilmi 1i’l-meldyin, 1423), 7/208; EbQ
Muhammed Ali b. Ahmed el-Endultisi ibn Hazm, Cemheretu ensabi’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1403), 1/326.

40 ZirikIt, el- ‘4 ’lam, 2/51.

41 ZirikIi, el- ‘A ’lam, 7/244.

42 Hira’nin ilk krallarindandir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ’ldm, 7/295.

43 Beyaz ve hafif bir deve cinsidir. Bk. Ferahidi, Kitabu’I- ‘ayn, 3/390.
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hazirlamalarin1 emreder ve Lukayt’in bu geceden sonra bekar uyumayacagini soyler.
Lukayt bir gece orada kaldiktan sonra, kimseye haber vermeden dayisinin ogluyla
birlikte Munzir’in yanina gider. O’na babasi ve ona verdigi s6zden bahseder. Boylece

Munzir onun cesaretini takdiren kendisine yiiz hacin devesi bahseder.

Lukayt, develeri dayisinin oglu Karrad ile babasina gonderdikten sonra esini,
ailesinden teslim almaya gider. Kizim1 géndermeye hazirlanmig babasi, ona gitmeden
sOyle nasihat eder: “Kizim, sen ona kul ol ki; o da sana kéle olsun, en giizel kokun, su
olsun. O, éliimle burun buruna yasayan bir savag¢idir. Eger bir giin olur da 6liirse;

Sakin ola yiiziinii (oliimiin acisiyla) tirmalama ve saglarint da kazitma!”

Lukayt evlendikten bir siire sonra savasta Oliir ve Kays b. Halid’in kiz1 da
ailesinin evine doner. Orada kendi kavminden bir adam ile evlenir. Ama gece ginduz
Lukayt’t anar ve hatirlar. Bu durum esini lizer ve esi ona: “Lukayt’ta bu kadar
begendigin sey nedir?” diye sorar. Kadir soyle cevap verir: “O, kokulanip ava giderdi,
vahsi hayvanlari avlar; kan iginde, mis kokusuyla bana gelirdi. Ben de onu kokusunu
icime ¢eker ve ona saritlirdim. Keske ben de onun gibi 6lseydim.” der. Bunu duyan yeni
esi, Kadir’un sevgisini kazanmak i¢in Lukayt’in yaptig1 her seyi taklit eder ve sonra
Kadur’a sorar: “Simdi kim daha iyi, ben mi yoksa Lukayt mi?” Esi de ona ilgili meseli
sOyler: “ma’un ve la ke’s-sadda.” Yani “Sen de iyisin ama o daha iyiydi.” demek

ister.*®

Meselin madribi: Meselde dikkat edilmesi gereken ilk nokta, elbette tGslGbun
icazidir. Anlatilmak istenen mana, hem olduke¢a kisa iki kelime ile ifade edilmis, hem de

oldukga derin manalar igermektedir.

Meselin mevridinden de anlasildig1 {izere, ilk madribi islam éncesi déneme aittir.
Bu mesel, cahiliye toplumundaki kadinin aile i¢indeki konumu ile alakali baz1 bilgiler
sunmaktadir. Meselin sOyleyeni olan Kadir bint Kays, ilk esi olan Lukayt’a karsi
hissettigi derin duygulari ve ona olan bagliligini, Arap toplumunda bilinen ‘en tatli’ suya
benzeterek dile getirmis ve bunu yaparken ikinci esini yermeyip, onun da iyi oldugunu
ifade etmektedir. Bu mesel bize niifuz sahibi kadinlarin aile igindeki rollerinde daha
fazla ifade ozgiirliiklerinin oldugunu gostermektedir. Ancak esini bu derece sevmesine

ragmen bagka bir evlilik yapmasi da niifuz sahibi dahi olsa kadinin 6len kocasmin

4 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 2/ 241; Ezheri, Tehzibu I-luga, 7/154; EndulQsi, el-fkdu 'I-ferid, 8/91.
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ardindan kardeslerine miras olmayip, bir yuva kurabilmesinin o toplumdaki ayricaligini
gozler dniine sermektedir. Ciinkii Islam’dan &nce kadin kocasinin miilkii sayildig icin,
kocas1 Oldiigiinde ailesine miras olarak kalmaktadir. Ve ¢ok az sayida kadin tekrar

ozgirce evlenme likstine sahiptir.*°

Sozl edilen bilgilere binaen; meselin madribinde de goriildiigi ilizere kiz
babasindan istenmektedir. Ayrica bazi kaynaklarda Cahiliye Donemi’nde kizin erkek
kardesinden, amcasindan ve amca ogullarindan ya da onu temsil eden bir velisinden de
istenmekte oldugu belirtilirken*’ dogrudan kizin kendisine hitap edildigi durumlarda
yasanmistir. Bazen ise bir kiz i¢in birden c¢ok talip olup kiza bunlarin i¢inden birini
secme hakki tanindig1 gibi, velisinin kendisi i¢in segtigi damat adayini reddedip, gerekce

gosterebilmektedir.*®

Meselde mehrin baba tarafindan bagislandigi1 ve yine mehri alip almamanin onun
inisiyatifinde oldugu dikkat ¢gekmektedir. Bu ise Arap toplumunda erkegin aile i¢indeki

baskin konumuna bir 6rnek teskil etmektedir.

Cahiliye toplumunda mehir, bir diger tabirle sidak*® giinimiiz toplumundan daha
fazla 6nemli bir mesele olarak degerlendirilmektedir. Zira mehir, erkegin kadin ile olan
akdi yani evlilik anlagsmasi olarak sayilmakta olup, bu anlasmanin gergeklesmesi igin ilk
adim ‘akit’ yani karsilikli s6zlesme ve ikinci adimi ise ‘bind’ yani zifafin meydana
gelmesi gerekmektedir. Akit (mehir) olmadan bir evlilik mesru sayilmamaktadir.>
Bilhassa Cahiliye Donemi evlilik kiiltiirinde, mehir alarak evlenen kadin birtakim
haklara sahip olurken, mehir almadan veya sonra alma vaadiyle gerceklestirilen

evlilikler cok da itibar gormemektedir. >

Mehrin, Araplar arasinda ¢ok eskiden beri evlilik akdini tamamlamak i¢in kadin
adina talep edilen veya kadinin kendisi i¢in istedigi bir bedel olarak alindigi

bilinmektedir. Ancak Cahiliye Dénemi’nde mehir, diiglin masraflar i¢in kizin babasina

46 Cevad Ali, el-Mufassal, 10, 205.
47 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/203.
48 Abdullah b. el-Baclri el-Afifi, el-Mer etu’l-‘Arabiyye fi Cahiliyyetihd ve Islamihda (Medine-i
Miinevvere: Mektebetu’s-sekéfe, 1350), 1/52-53.
49 Eb(i’1-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi ‘i ibn Manzir, Lisdnu 'I-
‘Arab (Beyrut: Dar’us-sadir, 1414), 7/184; Semseddin Giinaltay, “Islam’dan 6nce Araplar arasinda
kadinin durumu, aile ve tiirlii nikah sekilleri”, (1951), 12.
50 Afifi, el-Mer etu’l- ‘Arabiyye, 1/138.
51 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/202.
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veya velisine verilebilirken, baz1 durumlarda baslik parasi gibi sadece kadina bigilmis
bir bedel olarak alinip, bundan kadina hicbir pay verilmedigi gibi bazen de istendiginden

5

fazlasinin® verildigi durumlar da goriilmektedir.®® islam’in gelmesiyle bu durum men

edilerek, mehrin tiimiiyle kadina ait bir bedel oldugu belirtilmistir.>*

Ayrica meselde, babanin kiz1 i¢in es adayimni sectigini gérmekteyiz ki bu eski
toplumlarda ¢ok da yadirganan bir durum degildir. Ancak bu 6rnek, bize aksinin de
olmadigini séyleyemez.>® Ciinkii Cahiliye Dénemi’nde es segme hakkiyla alakali olarak

Afifi’den soyle nakledilmektedir: “

Eger bir kiz, cémert bir anne baba elinde yetismisse, Syle bir es istemesi de sasilacak bir
durum degildir. Oyle ki babasi ona giiven ve bagiglama ortamini sunmus, annesi de onu fazilet
ve edep Olciileri i¢inde biiyiitmiistiir. Dolayistyla bu kiz evlendiginde, tiim bunlar1 esinde

bulamayip kaybetmesi ona yapilan bir haksizliktir. Iste Arap kizi, saygi ve seref icinde

yetismis nadide bir ¢igektir ki esinin evinde de aynilarini bulmak hakkidir.®

Meselin mevridinden yola ¢ikarak dikkat edilmesi gereken bir diger husus da Arap
kadinlarin, 6liilerin ve 6len kocalarimin ardindan yapageldikleri adet ve gelenekleri
hakkindadir. Bilindigi {izere hiiziin, Araplarin hayatinda énemli bir rol oynamaktadir.
Hatta soyle sdyleyebiliriz ki, hayatlarindaki hiiziin, sevingten daha fazla goze
carpmaktadir. Hiiziinlerini gostermekteki abartili tutumlari toplumlarinda en fazla 6ne
¢ikan ozelliklerinden biridir. Uzgiin bir kisi, hiizniinii abartarak anlattiginda kendini

sanki insanlar arasinda, sikint1 ve hiiziin karsisinda en metanetli kisiymis gibi gosterir.>’

Her toplumda oldugu gibi Arap kadmlarin, Oliilerin ardindan, hiiziin ve
matemlerini gosterdikleri birtakim davramislar mevcuttur.®® “Belli bir renk elbise
giymek, basa tas ve toprak atmak, erkeklerde sagi hi¢ taramaksizin uzatmak, kadinlarda
tamamen kazimak, sa¢t boyamayi birakmak, yiize camur, toprak stirmek ve yiizii
trmalayip ¢izmek bunlardan sadece birkacidir””™ Ebl Sufyan’in esi Hint, Bedir
Savagi’nda ailesinden ii¢ erkegi kaybedince, onlarin intikamlarini alana kadar koku

siirmeyecegi ve esine yaklasmayacagina dair yemin etmis ve bu sdziinii tutmustur.®

52 Cevad Alli, el-Mufassal, 10/204.

53 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/203.

54 en-Nisa 4/4.

55 Afifi, el-Mer’etu’l- ‘Arabiyye, 1/52,53.

56 AFifT, el-Mer et ’I- ‘Arabiyye, 1/55.

57 Cevad Alli, el-Mufassal, 9/145.

58 Cevad Ali, el-Mufagsal, 8/22.

59 Cevad Alli, el-Mufassal, 9/146.

60 Neval es-Sadevi, Havva 'min sakli yiizii (Istanbul: Ayrmt1 yayinlari, 2019), 236.
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Ayrica meselin madribinde Kadir "un esi Lukayt’a olan baglilik ve sevgisi 6ne
cikaran ‘su’ benzetmesi ile anliyoruz ki; Araplarin sevgilerini ifade ederken
kullandiklar1 dil, eslerin aralarindaki bag ve vefanin bir kaniti niteligindedir. Gerek
erkek gerekse kadinlarin arasinda dahi ¢ok esliligin® kabul edilebildigi bir toplulukta,
bir esi olan ve ona sadakati olan kadin figiirii bize bu toplumda giilii iliskilerin de
olabildigini gostermektedir. Ancak bu sevgi Ornegi giiniimiiz toplumunda belki de
kadinin tekrar evlenmesine mani olabilmekte iken, Cahiliye toplumunda bu s6z konusu
degildir. Ciinkii kocas1 6len kadin ¢ok nadir 6zgiirce baba evine doniip, istedigini
yapabilmektedir.®? Zira ¢ogu 6rnekte, kadinin len esinin bir miras1 sayilarak, iivey evlat

veya kardeslerine kaldig1 bilinmektedir.®®

Kadinin kendisine miras kaldigi bu véris, ister onu nikahina alir, isterse
adlederdi® yani bir daha evlenmekten men edip, 6lene kadar onu hizmetinde tutardi.%®
Bu durum ise Kuran-1 Kerim’de agik¢a men edilmektedir.® Ancak béyle drneklerin
oldugu bir toplumda, bir obje olarak goriilen dul kadinin, 6len kocasini ¢ok sevmis olsa

dahi tekrar evlenmekten bagka bir ¢aresinin olmadigi asikardir.

Meselin mevridinde, Lukayt’in, istedigi kizla evlenmek i¢in baska bir kabileye
gitmesinden anlagilan, kabileler arasinda da evlilik aligverisinin yaygin oldugudur.
Bunda, Araplarin akraba olmayan evlilikten dogan ¢ocuklarin daha gii¢lii olduklarina
dair birtakim inanca sahip olmalar1 yatmaktadir. Bununla ilgili rivayet edilen bazi

ifadeler soyledir:

"ehiy S5 o c\.’s . G o AN wjﬁ e A O 2 31"
“Uyarrim ki; kim tasadan uzak olmak isterse, evlatlarini amca kizlar ile

evlendirmesin, sayet (boyle yaparsa), hastalik ve giigsiizliikten kurtulamaz.” '

61 ‘Zevacu’l-musareke’ adi verilen bu cahiliye nikah tiirii, bir kadnin en fazla on erkekle beraber
olmasidir. Bu aslinda zinanin bir bagka ¢esidi olup, hamile kalan kadin beraber oldugu tiim erkekleri
cagirip, i¢lerinden kendine en yakin olani gocugun babasi ilan eder ve o da buna itiraz edemez. Bk. Kasim
b. Sellam EbG Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, (nsr. Abdulmecid Katdmig) (Daru’l-me’'min, 1400), 1/ 141-
143.
62 Giinaltay, “Islam’dan énce Araplar arasinda kadinin durumu”, 14.
83 Makt nikah1. Bk. Giinaltay, “Islam’dan &nce Araplar arasinda kadinin durumu”, 13.
%4 Dul kadinlarin yeniden evlenmelerinin engellenmesi. Bk. Ibn Manziir, Lisdnu 'I- ‘Arab, 11/ 451.
85 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/ 205-207.
%6 el-Bakara 2/231,232.
67 AFifT, el-Mer etu’I- ‘Arabiyye, 1/55.
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Ayrica Hz. Omer’in Kureysli bir kavme bakip soyle dedigi rivayet olunur:
“Boyle ufak ve gii¢csiiz olmanizin sebebi nedir?” Onlar da soyle cevap verirler:
“Annelerimizin babalarimiza olan yakinhigindandir.” Bunun ardindan Hz. Omer:
“Dogru soylediniz. Uzak kisilerle (akrabalik baginiz olmayanlarla) evlenin ki, (saglikla)

cogalin. % Buyurur.

Sonu¢ olarak bu mesel bize Cahiliye kadini ile ilgili birgok konuya 151k
tutmaktadir. Zira Islam dncesi doneme atfedilen cehaletin, o dénemde iyilik ve asalete

dair hi¢gbir hususun olmadigi seklinde algilanmasina yol agabilmektedir.

69 12 v s L%
Blr b aly 51 90 (2
“(Kizim) sana soyliiyorum, komsum sen igit”

Bu meselin, Tiirk¢e’de “Kizim sana séyliiyorum, gelinim sen isit.” olarak tam
bir karsiligt bulunmaktadir.

Meselin mevridi: Yukaridaki meselin ilk sdyleyeninin, Sehil (bir rivayete gore
Seyyar) b. Malik el-Fizari (6. ?) oldugu bilinmektedir. Giinlerden bir giin Sehil, Hire
krali Numan b. Munziri (6. 473 m.) gérmek i¢in yola ¢ikar. Yolda, Tayy kabilesine
mensup bazi mahallelere ugrar ve yoneticilerinin kim oldugunu sorar. Kendisine Harise
b. Umm’il-Tayy’in idareci oldugu sdylenir. O da evine gider ama Harise’yi evde
bulamaz. Ancak Harise’nin kiz kardesi onu geri ¢evirmez. Onu ¢ok comert ve hos bir
sekilde misafir edip, agirlar. Bu esnada Harise nin kiz kardesi bir hiba’dan’® digerine
cikarken Sehil b. Malik ise onu goriir ve asrinin en giizeli, kavminin en akilli ve en ileri
gelen kadmi oldugunu diisliniir ve ona asik olur. Ancak bunu ona nasil iletecegini
bilemez. Evin avlusunda, Harise’nin kiz kardesine duyura duyura su siiri sOylemeye

baglar:

D 3 G G S Syliadly gl s ESTY

8§ b L;g(ca‘\j té"‘ .‘/J@\ .. Syllans 5:.; S ’c.¢\

68 AFfifi, el-Mer etu’l- ‘Arabiyye, 1/56.

%9 Seleme b. Asim el-Mufaddal, el-Faair, (nsr. Abdulalim et-Tahavi) (Daru ihyai’l-kutubi’l-Arabiyye,
1380), 1/ 29; Zeyd b. Rifal el-Hasimi, el-Emsal (Dimesk: Déru sadeddin, 1423), 1/71; Askerd,
Cembheretu’l-emsal, 1/29.

70 Kil ve yiinden yapilnus kiiciik ev. Eger daha biiyiik olursa, ona “beyt” denir. Bk. Ibn Manziir, Lisdnu’l-
‘Arab, 2/14.
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“Ey medeniyet ve bedevilerin en hayirlt kizi!
Seni goren delikanli hakkinda ne diisiiniirsiin,

O ki sana sirilsiklam dsik oldu.

)

Sana hitap ediyorum ama dinlesin beni komsun.’

Kadin bu beyti duyar duymaz hitabin kendisine oldugunu anlar ve soyle karsilik
verir: “Bu yarim akilli ne séyledigini bilir mi? Ne fikri isabetli ne de davranisi yerli!
Oturacaksan, edebinle otur, gideceksen de serefinle git.” Sehil bunun iizerine utanip,
ona: “Soylediklerimde senin i¢in hi¢cbir kotiiliik diigiinmedim. ” diyerek 6ziir diler. Kadin
da aceleyle onu suglayict bir ithamda bulundugu i¢in mahcup olur ve Ozriiniin

samimiyetine inanarak: “Dogru séyledin.” der.

Daha sonra Sehil b. Malik, Numan b. Munzir’i ziyaret eder. Donerken tekrar
Harise’yi gormek icin evine ugrar. Bir miiddet onlarda ikamet eder. Bu defa Harise’ nin
kiz kardesi onu uzaktan inceler, giizel oldugunu anlar ve ondan hoslanir ve kendisine,
onunla ilgilendigini ve hala istiyorsa evlenmek igin onu istemesini ileten bir elgi

gonderir. Sehil de hemen onunla evlenip, onu ailesinin yanina gotiiriir."*

Meselin madribi: Yukaridaki meselin Hire Kirali Munzir b. Numan'?
doneminde ge¢mesi hasebiyle, Cahiliye Dénemi’ne ait veya Islam Dénemi’nin hemen

oncesinde vuku bulmus bir mesel oldugu kanaati agir basmaktadir.

Meselin ilk kokenine dair belirli bir tarihsel referans bulunmamakla birlikte,
literatiirde daha 6nceki zamanlara dayanan spesifik bir izleme rastlanmamistir. Ancak,
s0z konusu meselin mevridi, oldukga eski bir gegmise isaret etmektedir. Ayrica madribi,
mevridinden kopmadan bir¢ok kiiltiire niifuz etmis meshur atasdzlerden biri olarak 6ne

cikmaktadir.

(Cok sayida insan, yagamlar1 boyunca en az bir kez ifadelerini muhatabina dolayl
bir sekilde iletmeyi tercih etmistir. Bu durum, bahsi gecen deyimin genis bir sekilde

kullanilmasinda etkili olan ilk faktérdiir. Kur’an-1 Kerim'de de benzer dolayli anlatim

1 Mufaddal, el-Fapir, 158,159.

72 Irak ta Hire ve gevresinde hiikiim siiren Lahmiler’in son hiikiimdar1. Bk. Mehmet Ali Kapar, “Lahmiler
/ Nu’'méan b. Munzir b. Munzir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 27/54-55.
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ornekleri bulunmakla birlikte, tefsirlerde bu tiir dolayli ifadeler agiklanirken, bahsedilen

atasozii 6rnek olarak sikca kullanilmaktadir.”

Meselin mevridinde Arap toplumunda asil bir adamin, hoslandig1 kadina direk
hitap etmedigi goriilmektedir. Yukaridaki 6rnekte siyasi niifuzu olan bir adamin kiz
kardesinden bahsediyor olsak da bir edep ve saygi ¢ercevesinde gerceklesen siir hitabeti
ve yanlis anlagilmamak adina yapilan geri iletimden anliyoruz ki, Arap toplumunda
sevgi ve agka biiylik 6nem verilmektedir. Ciinkii duygular siirle anlatmak, karsidaki
kisinin ilgisini biiylik 6l¢iide artirmakta ve bahsedilen duygu hakkinda kafa yorulduguna
ve zaman harcandigina isaret etmektedir. Bu da muhatabin daha kolay kazanilmasini
saglamaktadir. Dolayisiyla bu mesel ve benzerlerinin halkin arasinda yayilip, tarih
sayfalarinda yer almasinin bir sebebi de bir siirin i¢erisinde gegcmesinden kaynaklandigi

kanaati hasil olmaktadir.

R PSR TEE
“Elbiseyi ¢ikaracak kisi kocadir.”
Atasdzii, dogrusunu bildigi halde hata yapan kisi’® ve yaptig1 isi dogru yapmayan
kisi i¢in de sdylenmektedir.”®
Tk oS AR G 4
“Nikahsiz'®(mehir odenmeden) soyunmak ayiptir.” (Y asaktir)

Atasozii, yerinde ve zamaninda yapilmayan isler igin sdylenmistir.”® “Vakitsiz

oten horozun basini keserler.” atasdzil, buna 6rnek gosterilebilir.

o o

80 4".]’. /é\-:"éé (5

3 Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te vilu muskili’I-Kur an (Beyrut: Dar’ul-kutubi’l-
ilmiyye), 167.

" Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 86.

S Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/417.

6 Sihabuddin Ahmed b. Abdilvahhiab b. Muhammed b. Abdiddaim el-Kuresi et-Teymi el-Bekri en-
Nuveyri, Nihdyetu I-ereb (Kahire: Daru’l-kutub ve’l-vesaiku’l-kavmiyye, 1423), 3/29.

7 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/417.

78 Buradaki nikahtan kastin cinsi miinasebet olmas1 muhtemeldir. Bk: Giinaltay, “Islam’dan énce Araplar
arasinda kadimin durumu”, 13.

® Eb0’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisab(ri el-Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, (nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid) (Beyrut: Dar’ul-meérif), 1/136.

80 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/417.
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“Aman aman, bacaktaki halhala da bakin!”
Birine, bir seyi ¢ok goriince veya ondaki seyi kiskaninca sdylenmektedir.

Meselin mevridi: Yer verilen ii¢ atasoziiniin mevridi aynidir. Meseldeki tiim
karakterler Cahiliye Donemi’ne aittir. Rivayet edildigine gore, Kab b. Malik b.
Teymullah b. Sa’lebe b. Akkabe®, Amr bint Rukkas b. Viil® ile evlenmistir. Rukkas,

insanlarin en giizeli ve kadinlarin en ahlaklisi olarak bilinmektedir.

Bir giin Teym, esi Rukkas’a elbisesini ¢ikarmasini sdyler. O da: 3 @JJ\ ’é\;"
"gjjj\ diyerek, bunu yapmasi gerekenin kendisi oldugunu anlatmak ister. Esi de: “Cikar
ki, sana bakayim.” diyerek 1srar eder. Rukkas bunun iizerine: "is C\Sa PO J.’d\ f’.:;"

meselini soyleyerek, “Nikahsiz soyunmak yasaktir.”’® Demek ister. Bunun iizerine esi
onu bosar ve ailesinin yanina génderir. Daha sonra Rukkas, eski esi ile ayn1 kabileden®*
olan Zehil b. Seyban b. Sa’lebe’ye® rastlar ve Zehil ona evlenme teklifi eder. Ancak
Zehil, yasca bliyiik biri olup, bagka bir esi daha vardir. Rukkas hizmetlisine Zehil’in
kiigiik abdestini orta yerde mi yoksa ortiilii bir sekilde mi yaptigini sorar. Hizmetlisinden
‘ortiilii bir sekilde’ cevabi alinca, evlilik teklifini kabul eder ve onunla evlenir. Ancak
Zehil’in Yeskur kabilesinden olan ilk esi Verase bint Sa’lebe esinin yakinina hicbir

kadin1 yaklastirmayan ¢ok kiskang bir kimsedir.

Zehil ile evlenen Rukkas, ayaginda iki halhal ile Verase’nin karsisina ¢ikar.

EE ]

Bunun Gizerine Verase: "Jédéy 3 7 &' meselini “Aman da aman, bacagindaki

halhala da bakin!” anlami kastederek hasetligini ve kiskangligini belli eder. Bunun

tizerine de Rukkas ona kelime oyunu yaparak:

“Aman! Bacagindaki halhala da bakin!(Burada anlamsiz bir tekerleme sdyler.)”

81 ZirikIi, el- ‘A ’lam, 2/95.
82 ZirikIi, el- ‘4 ’lam, 3/31.
8 Burada “nikahsiz” kelimesi ile, mehri 6denmenmis evlilik kastedilmis olabilir.
84 ZirikIi, el- ‘4 ’lam, 2/95.
8 ZirikIt, el- 4 lam, 7/79.
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Yukaridaki tekerleme seklinde alayci bir karsilik verir. Akabinde iki kadin
birbirine girerler. Ancak bu defa Rukkas, Verase’yi alt eder. Oyle ki, Rukkas’in elinden
Verase’yi adamlar zor kurtarirlar. Bunun iizerine Verase asagidaki hiiziin dolu misralari

soyler:
530 3180 sl i o SO 5 531 831 o 235 T
"N g Y 6 BB L £ 8BS P g

“Yaziklar olsun bugiin bana ki, yaslandim...Gece boyu aglasam mi kendime

yoksa unutsam gitsem mi?
Vallahi keske benim de su diger dostlarimin gordiigii kadar bir yerim olsaydi. "

Meselin madribi: Bu mesel, Cahiliye Dénemi’ne ait bir evlilik hakkindadir.
Meselde elbisesini kendi ¢ikarmadigi i¢in evlilik akdi feshedilen ve ailesinin evine geri

gonderilen bir kadin 6rnegi karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu 6rnekte Cahiliye Donemi’ndeki erkegin, kadin iizerindeki kayitsiz sartsiz
hakimiyeti ortadadir. Kanaatimiz, “Nikahsiz soyunmak ayptir.” ifadesindeki nikahin,
mehir oldugudur. Ciinkii Cahiliye toplumunda, gliniimiizdeki nikahlarda oldugu gibi bir

icab-kabil nikah1 s6z konusu olmayip, nikah1 tamamlayan yegane unsur mehirdir.®

Meselde Rukkas’in evlilik mehrini almadig1 veya hayasindan dolayi elbisesini
cikarmak istemedigi i¢in bahane iirettigi kanaati hasil olmaktadir. Bunu isti kapali
soylemeye calistiginda bile esi tarafindan evliligine son verilip, aile evine geri
gonderilmesinden anlasilmaktadir ki kadin konusup, hakkini savunamamaktadir. Ayrica
bu durum bize erkeklerin istedikleri zaman ve yerde kadina ulasabildiklerini, kadinin
toplumda vazgegilmez bir degerinin bulunmadigim1 kamtlamaktadir. Ayni durum
gunimdiz icin de gegerliligini korumaktadir. Kadinin ¢ok kolay ulasilabilir olmasi,
ozellikle Islam kiiltiirinden uzak toplumlarda, &zgiirliik adi altinda yasanan evlilik

oncesi iligkiler, evliliklerin bir ¢irpida bitirilmesine sebep olmaktadir.

8 Gecenin sonu veya sabahtan aksama kadar olan zaman dilimi. Bk. Ibn Manzlr, Lisdnu’l- ‘Arab,
17/58,63.
87 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 86; Askeri, Cemheretu’I-emsal, 1/417; Eb( Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-
Bekri, Faslu 'I-makal fi serhi kitabi’l-emsal, (nsr. [hsan Abbas) (Beyrut: Muessesetu’r-risile, 1971), 415.
88 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/202.
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Kocasi tarafindan terk edilerek aile evine gonderilmesi de asil bir aileden
olmasindan kaynaklanmakta olup, aksi takdirde evlilik miiessesesi bittigi halde

kocasinin evinde kalip, hizmet eden birgok Cahiliye kadimina rastlanmaktadir.%®

Meselin devaminda, Rukkas’in Zehil adinda baska bir kisiden evlilik teklifi
aldigin1 goriiyoruz ki, bu da evliliklerin zorla degil, talep ile yapildiginin bir kaniti
niteligindedir. Ayni sekilde bu durum bize, Arap toplumunda dul kadinin kolayca tekrar

evlenebildigini gostermektedir.

Meselde Rukkas’in, Zehil hakkinda sorusturma yapip, hizmetlisine es adayinin
def-i hacetini giderme seklini sorudugu ve aldigi cevaba gore evlilik teklifini kabul ettigi
goriilmektedir. Bu da Cahiliye toplumunda ahlakli olarak tarif edilen bir kadnin,
kocasindan beklentisinin ne 6l¢lide oldugunu bizlere sunmaktadir. Ciinkii es adayimnin
def-i hacetini orta yerde degil de ortiinerek veya Ustii kapali bir yerde gerceklestirmesi,

kendisiyle yaganmasi daha kolay bir erkek aday1 oldugu kanaatini hasil etmektedir.

Son olarak mesel, Cahiliye toplumundaki ¢ok evlilige bir 6rnek olarak
gosterilebilir. Zehil’in ilk esi Verase’nin, bu evlilikten memnuniyet duymamasi da ¢ok
evliligin c¢cogu zaman kadin icin tercih edilen bir durum olmadigim1 agikga

gOstermektedir.
0 2538 b 1> 298 ba 755 (6
“Ud’dan®* bir koca, evde kalmaktan daha eviddir.”

Tiirkge’de bu atasoziine karsilik gelecegini diisiindiiglimiiz birkag atasozii
bulunmaktadir:
“Bir eve bir baca, bir kadina bir koca.”
“Varsa esin rahattir basin, yoksa esin zordur isin”
“Kiz kismi evde kalmaz™
Meselin mevridi: Mesel, Zi’l-Isba’ el-A’dvani’nin® (6. 600 m.) en kiiciik kizina

aittir. Mesel hakkinda iki farkl rivayet olup, ilki soyledir:

8 Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 10/ 205,206,207.

%0 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/503; Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 1/320.

%1 Kendisiyle ates yakilan odun. J4 4 (st 3l 3540 Bk, Tbn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, 1/56.

92 Asil ad1 Hursan b. el-Haris el-Advani olup, Cahiliye dénemi bilge sairlerdendir. Bir rivayete gore
savagta parmagint kaybettigi icin veya bir parmagi fazla oldugu icin kaynaklarda “zi’l-isba” yani
‘parmakli’ lakabiyla zikredilmektedir. Bk. ez-Zirikli, el-A ’ldm, 2/173.
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Askeri’den bize ulasan rivayete gore kendisinin dort tane kizi bulunmakta olup,
onlar1 evlendirmek ister. Ama kizlar1 kendisine hizmet ederek, onun yaninda yagamanin
onlar i¢in daha hayirli olacagini séylerler. Ancak bir giin kizlari, gelecekteki eslerinden
bahsederlerken onlara kulak misafiri olur. I¢lerinden birisi “Gelecekte nasil bir esiniz
olsun istersiniz?” diye digerlerine sorar. Her biri siir misralariyla kendini ifade ederek
duygularini dile getirir. Biri tanidig1 birisiyle, digeri bagka kabileden birisiyle, bir digeri
ise kavminin ileri gelenlerinden birisiyle evlenmek istedigini sOyler. Sira en sonuncuya
gelince: O da ilgili meseli soyler: “Ud’dan bir koca, evde kalmaktan daha evlidir.”

Yani “evieneyim de kiminle olursa olsun.” demek ister.

Diger kiz kardesler siirlerinde gelecekteki esleri icin gilizel ve hayirl vasiflar
hayal ederlerken en kiiclik kiz kardes herhangi biriyle evlenmenin ona yetecegini ifade

etmektedir.

Meselin mevridinin devaminda kiz kardesler evlenir ve bir miiddet sonra bir
araya gelip, birbirlerine esleri hakkinda soru sorarlar. Hepsi eslerinden memnun olup,
‘Koca olsun da odundan olsun’ diyen kiz kardesleri esinden memnun degildir. Bunu
duyan kiz kardesleri de ona: ‘Tencere yuvarlanmig, kapagini bulmus.” anlaminda bir
atasozi sOyleyerek, ‘Es se¢iminde daha dikkatli olmaliydin, sen nasil arzularsan, esin de

oyle olur’ manasinda kinaye yaparlar.®®

Meydani’den nakledilen diger rivayette ise Zi’l-Isba’ el-A’dvani ¢ok kiskang
(gaytlr) bir baba oldugu i¢in kizlarim1 evlendirmek istemez. Ama bir giin kizlarinin

evlilik ve gelecekteki esleri hakkinda asagidaki konusmalarina kulak misafiri olur:

En biiylik kizi: “Keske esim zengin, esine karsi hos sohbet ve kibar biri olsa”
der. Digeri: “Keske esim yakisikli, geng ve ¢ok tecriibeli biri olsa” der. Kardesleri onun
lider vasifli birisiyle evlenmek istedigini anlarlar. Bir digeri ise tanidi81 bir gencin giizel
huylarindan bahseder. Kardesleri ise onun amca ogullarindan birisi ile evlenmek
istedigini anlarlar. Sira en kiigiik kiz kardese gelince, o bu konuda hi¢bir sey sdylemek
istemez. Ama kardeslerinin, “Biz biitiin swrlarimizi ortaya doktiik, ne istedigini
soylemeden seni birakmayiz.” demeleri iizerine, kii¢iik kiz kardes: Koca olsun da

odundan olsun anlamindaki ilgili meseli soyler.

93 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/503,504.
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Bunun iizerine baba kizlarii evlendirir ve aradan tam bir sene gectikten sonra
onlar tek tek ziyaret eder ve her birine eslerini ve onlardan memnun olup olmadiklarini
sorar. En kiiciik kiz1 harig, hepsi esinden ve nafakasindan memnun olduklarini ifade
ederler. En kiigiik kizina gelince ise esinin bencil ve duyarsiz bir adam oldugundan
yakiir. Bunun {izerine de babasi kizinin es secimindeki duyarsizligin1 hatirlatip,

“Kendin ettin, kendin buldun” der. %*

Meselin madribi: Araplar arasinda olduk¢a meshur olan bu meselin mevridinde
meseli soyleyen kizin, es seciminde asir1 belirsiz ve umursamaz olusundan dolayi, iyi
bir esinin olmamasi vurgulanmigsa da zaman i¢inde mesel, evliligin énemine vurgu
yapmak maksadiyla kullanilagelmis olup, evde kalmaktansa herhangi bir adamla

evlenmek daha evladir manasinda sdylene gelmistir.

Bu da kanaatimizce gerek edebi gerekse kiltirel metinlerin zaman icinde
toplumun algi ve egitimine dayali olarak ne kadar degisebildiginin basit bir

gostergesidir.

Zira meselde de gordiigiimiiz gibi Cahiliye Donemi’nde bile olsa, kadinlar iyi bir
es ile evlenmeyi hayal etmekte, erdem ve ahlak ¢ergevesinde toplumun sosyal ve fiziksel

avantajlarindan yararlanmak noktasinda kendilerini hak sahibi gorebilmektedirler.

Bu ve benzeri atasozlerinden anlagilmaktadir ki, iyi bir aileden gelen kadin,
duygu ve diislincelerini 6zgiirce ifade etme hakkina sahip olup, kendisinden de buna

yakisan hayal ve arzular beklenmektedir.

Bu noktada kendisine evlenme teklifi gelen kadinin, esini segme hakkinin
olduguna dair bir kanaat hasil olmaktadir. Yoksa es se¢imi kotii olan kadinin, babasi ve

kiz kardesleri tarafindan kinanmasi da yersiz ve haksiz olacaktir.
B iy 3 oSG fm il (7

“Umm Harice nin nikahindan daha hizli”

% Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/320.
9 Mufaddal, el-Fair, 60; Dabbi, Emsdlu I- ‘Arab, 33; Ebl Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnu’1-Enbari,
ez-Zahir fi me‘ani kelimdti’n-n8s, (nsr. Hatim Salih ed-Damin) (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1412),
2/260; Hasimi, el-Emsal, 20; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/529; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/348; Tbn
Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 2/1254; Cevad Ali, el-Mufassal, 8/218.
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Mesel, “Acele giden ecele gider.” ya da “Acele ige seytan karisir.” anlaminda
Tiirk¢e’de karsilik bulmaktadir.

Meselde, kirktan fazla adamla evlilik yapmis bir kadina vurgu yapilsa da acele
yapilan islerde ya da verilen kararlarda sdylene gelmistir.%

Meselin mevridi: Meselin mevridine konu olan Umm Harice’nin asil adi Umre
binti Saad b. Abdullah b. Sa’lebe el-Becile’dir. (6. ?) Cahiliye Donemi’nde yasamis, asil
kadinlardan biridir. Cok hizli evlenmesinden dolay1 hakkinda bu mesel varid olmustur.
Kendisi, ¢ok sayida yaptig evlilikle taminmakla kalmayip, bu evliliklerde bosanma
hakkini da elinde tutan ve bu sart1 evlenirken talep edebilen soylu ve gii¢lii ailelere

mensup kadinlardan biridir.

Meydani onun hakkinda sunlar1 sdylemistir: “O bir zevvika dir.” (Bu kelime,
agzinin tadini iy1 bilen anlaminda kullanilmistir kanaatindeyiz.) “Kirktan fazla adamla
evlenmistir. Deneyip, begenmedigi adami da bosamistir ve hemen bir baskasiyla
evlenmigstir. Farkli kabile ve siilalelerden bir¢ok ¢ocuk diinyaya getirmistir.” Bir
rivayette ise, bazi g¢ocuklarimin babasimin kim oldugu konusunda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ciinkii iddet beklemek gibi bir durum o zaman igin s6z konusu
degildir.

Miiberred de onun hakkinda sunlart soylemistir: “Yirmiden fazla ¢ocuk
dogurmustur. Hepsi de farkli adamlardandir.” Bazi raviler “Insanlar, onun evilendigi
adami begendigini, diigiin sabahi ona yaptigi yemekten anlarlardi.” diye rivayet
etmektedir.”’

Umm Harice’nin ¢abuk evlenmesi hakkinda neredeyse biitiin kaynaklarda ayni
ornek verilmektedir. O da: Yiinden yapilmis ¢adirinin kapisina hangi adam gelip ona
“hatab?” yani “Benimle evlenir misin?” dese, o da “Nikhun " diyerek kabul edip, evlilik
akdini tamamlamis olmasidir.®® Ancak daha dnce de yer verildigi gibi, cabuk evlendigi
gibi, cam istediginde bu adamlar1 bosayip, yerine de hemen bir bagskasiyla
evlenebilmektedir. Bunun sebebi olarak, soylu ve gugcli bir aileden gelmesi ve kendi

zamaninin en giizel ve aliml kadinlarindan birisi olmas1 gdsterilmektedir. %

% Ebu’r-Rebi‘ Suleyman b. Abdulkavi b. el-Kerim es-Sarsari et-TGff, (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki), Serhu muhtasari 'r-ravda (Muessesetu’r-risale, 1407), 3/206.
9 ZirikIi, el- 4 ’lam, 7/71.
9 {bn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, 1/360.
9 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/529.
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Cahiliye Donemi’nde her ne kadar evlilik, Islam dénemindeki kadar ciddi bir
miiessese olmasa da bosama hakki genelde kadinin degil, adamin elindedir. Ciinkii
imtiyaz ve sOz sahibi olan adamdir. Ancak bazi1 kadinlar bu bosama imtiyazina sahip

olmuslardir.

Erkekleri bosama yontemleri ise konusma ve diyalogdan wuzak, zarif
yontemlerdir. Ornek vermek gerekirse, kadin ¢adirmin giris kapisinin yerini degistir,
koca da bunun bir bogsama oldugunu bilip, artik o eve girememektedir. Bazi kadinlar ise
esinin yagadigl yeri tamamen terk edip, ailesine donmektedir. Bu da bir bosanma tarzi
olarak kayitlara ge¢mektedir.!® Bazi kadimnlarin ise eslerini hatali davramislarindan
dolay1 bosadigi da olmustur. Buna 6rnek olarak Maviye Bint Afr’in delilik seviyesindeki
comertliginden dolay1 esini bosadig1 gosterilmektedir. Ciinkii ne ona ne de evlatlarina

bir sey birakmamugtir.1%

Dolayistyla bu gibi imtiyaza sahip kadinlarin ¢ogu, tarih kitaplarinda ismen ve

neseben bilinmektedir.1%?

Meselin madribi: Zaman igerisinde mevridinden kismen uzaklasmis bir
Cahiliye meseli karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mesel, acelecilikte asiriya kagan kisiler i¢in
sOylenmis olsa da meselin mevridi bize Cahiliye Donemi’ndeki soylu ve giiclii
kadinlarin hayatina dair 6nemli ipuglar1 vermektedir. Bu sebeple konumuzun amacina

uygun oldugu i¢in, madribinden ¢ok mevridi lizerine yogunlasmak daha dogru olacaktir.

Cahiliye Donemi’ndeki aristokratik yapi, soylularin kendinden daha zayif
olanlar1 ezmesine sebep olagelmistir. Bu genel alg1 her ne kadar erkek otoritesi ile nam
salmis olsa da Islam oncesi Arap tarihinde kadimin da nadiren bu iist statiide yer aldig

durumlar olmustur.

Ancak zengin ve soylu olan erkegin diledigi kadar kadinla evlenip, onlar1 diledigi
zaman bosamis olmasi ise olduk¢a normal karsilanmaktadir. Zira kimse boyle bir erkek

hakkinda bir mesel zikretmemis ya da giiniimiize aktaracak kadar ilging bulmamastir.

Son olarak, ¢ok yaygin olmasa da karsimiza ¢ikan bu giiclii Arap kadin figiiri,

bize bu avantajli durumu o giiniin sartlarinda kendi arzu ve menfaati dogrultusunda

100 Cahiliye Dénemi’nde kadinlarm erkekleri bosama ydntemleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Cevad
Ali, el-Mufassal, 10/ 226.

101 Afifi, el-Mer etu’I- ‘Arabiyye, 1/57.

102 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/529.
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kullanan kadinlarin var olup, yine bdyle bir evlilige riza gdsteren erkeklerin oldugunu

da gostermektedir.
104 :'%w 103 5o 1a (8

“Iste bu asina oldugum kadin”

.3

“Simdi anladim dalaverenizi” veya “Iste bu asil hakikat.” anlamlarinda
kullanilan ¢ok eski bir Arap meselidir.

Meselin mevridi: Bu mesel, Lokman b. Ad b. Avs b. frem'® (6. ?) tarafindan
sOylenmistir.

Meselin mevridinde nakledildigine gore Lokman b. Ad’in kiz kardesi giigsiiz ve
akilsiz bir adamla evlidir. Kendisinin de agabeyi gibi akilli ve dahi bir evladi olsun ister.
Bir giin agabeyinin esine bu arzusunu anlatip, temizlik halinde oldugunu ve bir
geceligine abisinin dosegini ona ddiing verip veremeyecegini sorar. O da bunu kabul
edip, esini iyice sarhos eder. Kardesi de yengesiymis gibi yataga girer ve beraber olurlar.

Kadin bu beraberlikten Lukaym’a gebe kalir. Ertesi gece Lokman kendi esiyle

beraber oldugunda, ‘Iste bu, alisik oldugum kadin.” manasinda bahsi gecen meseli

soyler: “Cy5s 5> 1187 ve bir baska rivayette sunu da ekler: “ S& > 28,0 &35 Ancak

diin yanlis bir kadinlaydim.’

Bir baska rivayette ise Lokman b. Ad’m g¢ocugu olmadigi igin, esi kiz
kardesinden boyle bir sey talep etmistir.}%® Ancak bu rivayetin, Arap toplumunda ¢ok
evliligin rahatga gerceklesebilmesinden dolay1 dogru olmadigi kanaatindeyiz.

S6z konusu meseli bir siirinde zikreden muhadram sairlerinden EI-Nemir b.

Tevleb!®” (6.14 h.) su satirlar1 sdyler:

"Wl A e G O L. a2 O Gyl !

“Lukaym, Lokman’in kiz kardesinden olma ogludur... O hem kardesinin oglu hem de

kendi ogludur.”

1032 a5 (> ool 13 54 352 Hir, kadiim vajinal blgesine verilen bir isimdir. Fiil olarak ha-ra-ha

kokiiyle kullanilir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 2/432.

104 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 105-152; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/ 389; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Amr
ez-Zemabhseri, el-Mustaksa fi emsdli ’I- ‘Arab (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1407), 2/386.

105 Yemen- Himyer krallarindandir. Bk. Zirikli, el- ‘A ’lam, 7/243.

106 Zemahseri, el-Mustaksa, 2/386.

107 Cahiliye Dénemi’nde yasamus, yashliginda Islam ile sereflenmistir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ’lam, 8/48.
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“Ickili gecelerin sebebiyle (kadzn) onu aldatti... Diistii karanlikta gaflete”
"GSE Mg 4 el L. 40 8 B

“Ona sahip oldu biiyiik adam (Lokman)... Ve geldi diinyaya bilge adam (Lukaym)”

Meselin madribi: Bu mesel Eski Cahiliye Araplarinin hayatlarindan oldukga
onemli kesitler sunmaktadir.

Oncelikle meselin mevridinde erkek kardesiyle ensest bir iliski yasamay:
kabullenebilen bir kiz kardes ve buna izin veren bir yenge mevcuttur. Ancak bu iliski
talebinde one ¢ikan etken faktor akilli bir evlat edinme arzusu olup haz almak veya
sapkin bir iligki yagamak degildir. Bu mesel, Arap toplumunda akla ve dehaya verilen
onemle birlikte, boyle 6zellikler tasiyan cocuklara sahip olmanin ailenin san ve serefi
i¢in 6nemini ortaya koymaktadir. Ancak iyi genlerin tamamen babadan geldigi yanilgisi
maalesef bircok toplumda oldugu gibi Cahiliye Araplarinda da goriilmektedir. Zira
cocuklar aptal ve gii¢csiiz ise anneden, saglikli ve akilli ise babadan kaynaklanmaktadir.

Ancak bir arastirmaya gore zeka genleri anneden gegmektedir. Ciinkii zeka geni
X kromozomundan gelmekte olup, annede babaya gore iki kat daha fazla bulunmaktadir.
108

Cahiliye Donemi’nde akla ve serefe verilen 6nem maalesef ahlaki degerler igin
ayn1 6nemi tasimamaktadir. Zira Islam ve gonderilen tiim peygamberler, ne kadar
entelektiiel ve kiiltiirlii olurlarsa olsunlar, toplumlarin ahlakini diizeltmek ve gerekli
adaleti saglamak igin gonderilmislerdir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de nefsi tezkiye!®®
etmek kelimeleriyle ifade edilmis olup, zekd ve tezkiye (koti ahlaktan arinma
anlaminda) ayn kokten gelmektedirler.

Kalem Siresi 4. ayette “Muhakkak ki sen pek yiice bir ahlik iizerindesin.”
buyurularak, Peygamber efendimiz (as)’in giizel ahlakina vurgu yapilarak, bu durum

ovilmistiir.

o dGo _ 4. P oG, 7 .od
1095 309 1a — Sl ot Cavall (9

108 Charlotte England, “Children Inherit Their Intelligence from Their Mother”, The Independent (23

Aralik 2019).

109 o]-Bakara 2/129,151,172,231.

110 Dabbi, Emsdlu’'l- ‘Arab, 28; Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-LeysT el-Cahiz, el-Mehasin (Beyrut:

Mektebetu’l-hilal, 1423), 13,216; Mufaddal, el-F&air, 111; Hasimi, el-Emgsal, 104,275; Askeri,
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“Sen siitii yazin kaybettin.” — “Bu, (elimdeki az bir st), (ondaki ¢ok olan sutten) daha
iyidir.”
Atasozlerin Tiirkce’de “Gegti Bor'un pazari”, “Yanmis harmanin Ogrii
alinmaz.”, “Azicik asim, kaygisiz basim.”, “Evdeki ayran, komsudaki yogurttan iyidir.”
“Giineste yanmayan, golgenin kiymetini bilemez.” seklinde birden fazla karsiliklari

bulunmaktadir.

Meselin mevridi: Meselin muhatabi Dahtantis*'! (6. 594/1198) bint Lukayt b.
Zirara el-Darimi olup, esi Amr b. Amr b. Ades (6. ?) tarafindan sdylenmis bir Cahiliye

meselidir.

Rivayete gore, Amr b. Ades, amcasinin kizi olan Dahtands ile evlenir. Amr,
Dahtanlis’a gore oldukca yash bir adamdir. Ancak kavminin en zengin ve en
sereflilerindendir. Dahtanis, esinin yasli ve kotii ahlakli yani kibirli*'? olmasi yiiziinden
ondan nefret eder ve gerek sozleriyle gerekse yatagini terk ederek esini bezdirmistir. En
sonunda da Amr’in sabr1 kalmayip, “Seni bosamami ister misin?” sorusuna “Evet”
diyerek muradina erer.!® Sonra fakir ancak giizel yiizlii bir gen¢ olan amcasinin oglu
Amir b. Ma’bed b. Ziirara ile evlenir. Evliliklerinden yaklasik bir y1l kadar sonra kitlik
bas gosterir. Ne yerde ot biter ne de hayvanlar siit verir. Dahtanis, deve siirlistinii eski
kocasinin yasadig1 yerden gegirirken, kendisine bir elgi gonderip, igmek icin biraz st
ister. Elci gidip, eski esi Dahtan{is’un ricasini iletince Amr sdyle cevap verir, “Sen siitii
yazin kaybettin.” El¢inin mesajin1 alan Dahtanus eliyle esinin sirtina hafifce vurarak

‘Azicik asim, kaygisiz bagim’ anlamma gelen “ x5 @349 148” der, 114

Cembheretu’l-emsél, 1/573,576; Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 2/68; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 9/ 202;
Sihabuddin Ahmed b. Abdilvahhab b. Muhammed b. Abdiddaim el-Kuresi et-Teymf el-BekrT en-Nuveyri,
Nihdyetu'l-ereb (Kahire: Daru’l-kutubi ve’l-vesiiku’l-kavmiyye, 1423), 3/13,14; Cevad Ali, el-Mufassal,
15/369.
111 Dahtaniis bint Lukayt b. Ziirara, Kisra kadinlarma verilen isimlerden olup aslen (s i demek olup,
iyi kiz anlamina gelmektedir. Hz. Muhammed'in dogumundan 17 veya 19 yil 6nce yasamis, eski Arap
sairlerindendir. Kardesi Lukayt i¢in yazdig1 mersiyeler ile taninir. Bk. ez-ZiriKI1, el-A4’lam, 2/337.
112 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis min cevihiri’l-kdmas, (nsr. Ali
Sird) (Darw’I-fikr, 1424), 11/316.
113 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/575,576; Meydani, Mecma ‘u’I-emsal, 2/68.
114 Mizgah: Karistirilmis bir igecektir. Bk. Dabbi, Emsdlu'l- ‘Arab, 1/28.
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Meselin madribi: 11k mesel mevridinin gergevesinde kalmis olup, is isten gecti
anlaminda, ikinci mesel ise elimizdeki az olanin, baskasindan gelen minnetten daha

hayirl1 oldugu anlaminda, kanaat etmeye vurgu yapmak igin kullanilagelmistir.!*
Birinci meselde kullanilan yaz mevsimi (el mefuliin fih olup, i) 3

anlamina gelmektedir. Ayrica Ibn-i Manzur’un Lisanu’l-Arab’inda belirtigi iizere bu
meselde kindyevi vurgular yer almaktadir. Bunlardan ilki hayvanlarin yazin daha ¢ok
stit vermesi ki DahtanGs bu mevsimde eski esinden ayrilmistir. Digeri ise; eski esinin
“Sen siitler fazlayken beni terk ettin, simdi siitiin az oldugu mevsimde utanmadan benden

siit istiyorsun!” manasinda “Sen siitii yazin kaybettin.” demek istemektedir. 116
Sen siitii yazin kaybettin ciimlesindeki kaybettin kelimesinin karsiligina denk

gelen <225 fiilinde kadin sigasi kullanilmistir. Bu mesel bir erkege, iki kisiye ve hatta

cokluga soylense dahi ayni kalip kullanilmaktadir. Ciinkii meselin ilk muhatab1 bir
kadindir.

Ayrica meselde Dahtanlis’un zengin olmasina ragmen ilk esinden kotii ahlaki
yiliziinden ayrilip, fakir bir adamla evlenmesi donemin temel tasi olan maddiyat ve
makam kriterlerinden daha 6nemli degerleri olan kadinlarin oldugu bir toplumun

varligim ortaya koymaktadir. 17

Ikinci meselde ise, elindeki az olanin baskasindan gelecek olan minnet dolu
tyilikten daha hayirli olduguna vurgu yapilmistir. Bu da Araplarin genel olarak onurlu

ve gururlu insanlar olmalarindan kaynaklanmaktadir.
19 45 22 (10
“Gece (ne uzun) oldu!”

Meselde nefret ve hosnutsuzluk ifadesi olarak uzun bir gece oldugu ifade

edilmektedir.

Sairin de dedigi gibi, hiiziinlii ve sikintili geceler i¢in sdylenegelmistir:

115 Meydani, Mecma ‘u’I-emsal, 2/68.
116 fbn Manzfr, Lisdnu 'l- ‘Arab, 9/202.
17 7ebidl, Tacu’l- ‘Ariis, 11/316.
118 Dabbt, Emsdlu I- ‘Arab, 82; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/192-193; Zeyd b. Rufa’1 el-Hasimi, el-Emsal,
(Dimesgk: Daru's-sadeddin, 1423/2020), 39.
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“Gecenin karanligi gecene kadar ‘gece (ne uzun) oldu’ deyip durdu.”**°

Meselin mevridi: Sair Imrii’l-Kays b. Hacer el-Kindi (6. 545 m.) rivayete gére
hicbir kadinin kendisinden hoslanmadig1 ve kendisine tahammiil etmedigi bir adamdir.
Bagka bir rivayete gore ise, annesi o kiiglikken 61diigii i¢in kendisine kdpek siitii igirilmis

ve bu sebeple terinin kdpek teri gibi koktugu iddia edilmistir.*?°

Rivayetlerin hepsinde de Imrii’l-Kays, Tayy kabilesinden bir kadin ile evlenir.
Kadin ise daha ilk gecesinde ondan nefret eder ve (hoslanmadigi adamla gecen)
gecelerin uzunlugundan sikilarak neredeyse her gece soyle soyler: “Ey genclerin en
haywrlist! (Kalk!) sabah oldu, sabah oldu!” Sonra esi kafasimi kaldirip heniiz sabah
olmadigin1 goriince: “Hala gecedir.” der. Sonra sabah olup, uyandiginda karisina
donup: “Gece niye boyle yaptin? Benden hoslanmadigini biliyorum. Ama nedir bende
hoslanmadigin sey, séyle bana.” der. Karis1 once bir sey olmadigini sdylese de
arkasindan icinden gecenleri sdylemeden edemez. “Sen biraz yaslisin, zor nefes
alryorsun, ¢cabuk yoruluyorsun ve ¢ok terliyorsun. Hatta terlediginde terin kopek gibi

’

kokuyor.”

Imrii’l-Kays bunlar1 duyunca su sdzlerle karsilik verip, karisini bosar: “Sen de

sert bacakly, sivri yiizlii ve asabisin. "%

Meselin madribi: Meselde bahsi gegen Imrii’l-Kays’in, rivayetlerdeki

kiinyesinden muallakat sairlerinden meshur Imrii’1-Kays oldugu kanaatindeyiz.1??

Sozii edilen meselde kocasindan hoglanmayan ve bunu her firsatta ifade eden bir
kadin figiirii karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da yine bizi, o topluma ait kabul gérmiis
tabularin disina cikaran bir yargiya ulastirmaktadir. Belki de erkegin soylu ve asil
olmasi, talep edilen kadina itiraz hakki tanimayip, evlendikten sonra hosnutsuzlugunu
ilk geceden itibaren dile getirip, terkedilmeyi go6ze alabilen kadinlarin oldugu
goriilmektedir. Bu durum, Arap kadminin fiziki giizellige veya maddiyata verdigi

onemden de kaynaklanabilmektedir. Zira birgok Arap kabilesinde kadinlara

119 Hasimi, el-Emsal, 39.
120 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/192-193.
121 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 82; Hasimi, el-Emsal, 39.
122 7irikIi, el- ‘4 ’lam, 2/11.
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secebilecekleri ¢cok fazla deger birakilmamistir. Ciinkii gerek bu meselde gerekse daha
once zikrettigimiz atasozlerde de gordiigimiiz gibi erkek istedigi anda esini
bosayabilmektedir. Bu da esinden ayrilmak isteyen kadina, onu bosamasi i¢in esini

tahrik ve tahkir yolunu agmistir kanaatindeyiz.

Bu meselde esinin kendisini bosamasindan korkmayan kadin figiiriiniin iki seye
giivendigini sdylemek miimkiindiir. {lki ona bakabilecek bir ailesi vardir. Bosanmis
olmasini dert etmeyip, evine geri dénmesine izin vermektedirler. ikincisi ise yash da
olsa tekrar evlenebilmektedir. Araplarin genellikle bekar ve geng kizlarla evlenmeyi
istemeleri  bosanan kadmlarin  ¢ogunlukla yasli adamlarla evlendiklerini
gostermektedir.?® Ancak yer verilen meselde!?* esinden bosanan bir kadin, fakir ama
geng biriyle evlenmektedir. Bu da fakir genglerin, soylu bir kadinla ancak dul oldugunda

evlenebildigini gdstermektedir.

2.1.2. Zina ve Namus

Bu kategori altinda ele alinacak atasozleri, Arap toplumunda zina hakkinda daha
genis bir perspektif sunup, namus kavraminin toplum icindeki roliiyle ironi olusturacak

niteliktedir.

1253;;% 3\ [y fu\)\ Y0 e J.:.u (11

“Boyle (guzel) bir adam i¢in alenen yahut gizlice zina yapilir.”
Bu meseli “Askta her sey miibahtir.” seklinde anlamlandirmak da miimkiindiir.
Meselin mevridi: Bumeselin Cariye (6. ?) b. Suleyt (Ka’b) b. el-Haris b. Yermu’
b. Hanzala b. Malik hakkindadir. Temim ogullarindan Adnanilere mensup bir savasgidir.
Dilinin keskinligi sebebiyle kendisine bu anlama gelen Salit veya Suleyt denilmistir.

® Arap Savaslar’'min Islam &ncesi donemde

Arap Savaslarma katilmigtir.!?
ger¢ceklesmesinden meselin Cahiliye Dénemi’ne ait oldugu bilinmektedir. Ayrica

meselin mevridinde Ukaz Panayirinda gegen zina olayiyla da bu kanaatimiz

123 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/22.
124 Bk. 9 numarali mesel."oalll Canpia Canall”
125 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 1/142; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/60; Ali b. Muhammed es-San’ani, el-
Buridu’d-dafiye, (nsr. Ahmed ez-Zeyn Ali el-Azizi, et-Tantavi), 521; Cevad Ali, el-Mufagsal, 15/367.
126 Dabbf, Emsdlu 'I- ‘Arab, 69; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaz(ri, Ensdbu ’I-esrdf, (nsr. Suheyl Zekkar,
Riyad ez-Zirikli) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 12/200.
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desteklenmektedir. Ciinkii Islam’mn gelmesiyle beraber gergeklesen gazveler ve Kur’an-
1 Kerim egitimine verilen oncelik sebebiyle bu tarz tarihi ¢ars1 ve panayirlar yavas yavas
onemini yitirmislerdir.?’

Anlatildigina gore Cariye, ¢ok giizel yiizlii ve uzun boylu bir adamdir. Cahiliye
Doénemi’nin en meshur panayirlarindan biri olan Ukkaz Panayiri’na geldigi bir giin,
Has’am!? kabilesinden bir kiz onu goriip, ondan ¢ok hoslanir ve uzaktan onunla
cilvelesir. Boylece birlikte olurlar. Akabinde kadin ona: “Sen benimle temizlik halimde
birlikte oldun. Belki senden bir ¢ocugum olabilir. Ancak siitten kesildikten sonra ¢ocuk
senin sorumlulugunda olur.” der. Cériye b. Suleyt bunu kabul ederek ona adin1 sdyler.
Ug yil sonra Ukkaz’a geldiginde kadim kucaginda siitten kesilmis ogluyla bulur. Kadin,
yaninda annesi ve teyzesi ile beraber ona dogru ilerlerken, annesine donerek: “Iste,
Cariye budur.” der. Annesi adamin giizelliginden etkilenerek: “Boyle (giizel) bir adam
icin alenen yahut gizlice zina yapilir.” Tlgili meseli zikreder. Ciinkii daha dnce annenin,
yaptig1 zinadan dolay1 kizini suglayip, kizdigi rivayet edilmektedir.

Sonunda kadin oglunu babasina teslim eder. O da ogluna Uf el-Asam adim verir.
Kavmi i¢inde saygin bir adam olarak yetigir.*?

Meselin madribi: Meselde bir annenin, yakisikli bir kisi ile oldugu i¢in kizinin
zinasina empatisi dile getirilse de mesel, asil bir kisiye kendisinden daha asagi
seviyedeki bir kisinin hizmet etmesi hakkinda sdylenegelmistir. >

Ukkaz Carsisinda meydana gelen bu olay bize bu ¢arsilar hakkinda daha ¢ok sey
O0grenmemiz gerektigini hatirlatmaktadir. Sadece ticaret yapilan bir ortam olarak
bakildiginda bu durum diisiindiirse de bu eski panayirlar arastirip, inceledigimizde,
ilgili olayin vukl bulmasi i¢in tiim sartlarin aslinda gayet tabi oldugu anlagilmaktadir.
Zira bu panayirlar Araplarin sadece ticari degil, bilakis kiiltiirel anlamda birbirleriyle
etkilesimde bulunduklari, fikir ve bilgi alisverislerini yapabildikleri, kabileleri
hakkindaki tim duyuru ve haberleri ilan edip, diger kabilelerin haberlerini

ogrenebildikleri adeta fiziki bir sosyal medya ortamidir.®! Oyle ki Ukkaz ve diger

127 Giiniimiiz Suudi Arabistan hiikiimetinin bu panayirlar1 yeniden hayata déndiirmek ile ilgili birtakim
projeleri bulunmaktadir. Bk. Ahmed Zahrani, “Prens Halid el-Faysal Ukaz Panayirinin acilisin
gergeklestirip, kazananlar 6diillendiriyor.”, b 4/ 52 s, (10 Agustos 2016).
128 Abha-Taif yolu Gizerinde bir kabiledir. Bk. Amr Reda Kehale, M u’cem kabd’ilu’l- ‘Arab el-kadime
ve’l-cedide (Beyrut: Risalet yaymevi, 1415/1994), 1/331.
129 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/60; San’ani, el-Buriidu 'd-dafiye, 521; Cevad Ali, el-Mufassal, 17/367.
130 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/ 95.
131 Eb( Ubeyd el-Herevi, Cemheretu n-neseb, 1/64.
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meshur tiim ¢ars1 ve pazarlar, Araplarin haftalarca ikamet edip, kaynastiklar: bir cesit
kamp alan1 olmustur diyebiliriz. Ciinkii baz1 kaynaklarin naklettigine gore; “Araplar
Ukkaz Carsisinda, Sevval ayr boyunca ikamet ederler sonra Mecenne ¢arsisina intikal
edip orada da Zi’l-ka’de ayindan yirmi giin ikamet ettikten sonra Hac giinlerine kadar
da Zi’lI-Mecaz ¢arsisinda kalirlard. 3

Bu bilgiler 15181nda, haftalarca ayn1 yerde ikamet edip, kaynasan halklar arasinda
bu gibi birlikteliklerin olmasi, 6zellikle de Cahiliye Donemi’nde ¢ok da anormal
karsilanmamalidir. Burada dikkat ¢eken hususun, meselin mevridinden de anlasilacagi
tizere, kadinin bu birliktelikten bir ¢cocugunun olma ihtimalinin farkinda olup, bunu
beraber oldugu adama sdyleyip ve hatta olmasi durumunda ¢ocugu ne zaman ve nasil
kendisine teslim edecegini beyan etmis olmasidir ki bu durum kadinlarin ¢ok fazla
diisiinmelerinin evrenselligine vurgu yapmaktadir.

Bu noktada, Arap erkeklerinin ¢ocugun velayetini {stlenme konusunda
sorumluluktan kagmadiklar1 sdylenebilmektedir. Ancak bu beraberlik ve ondan diinyaya
gelen bir cocugun olmasi dahi, bir evlilik zorunlulugunu meydana getirmemektedir. Bu
da Arap erkeklerinin bu gibi konularda yadirganmadiklarini ortaya koymaktadir.

Genel olarak atasoziiniin vurgu yaptigr dis gilizellik, Araplarin estetik ve dis
goriiniise onem verdigini bir kez daha ortaya koymaktadir. Arap mesel ve siirlerinde
cogunlukla kadinin giizelligi tesbih edilse de bu meselde bir erkegin giizelligine vurgu
yapilmis, hatta bir annenin bu giizellik karsisinda kizinin zinasini bir sekilde mesru
saymaktadir.

Son olarak meselin kelimelerinde direk giizellige vurgu yapilmamasi, annesinin
hem giizel hem de zengin ve asil bir adam gdérmiis olmasi ihtimalini de bizlere

diistindiirmektedir.
1383 Gyl o3 48 (12

’

“Ortiilii her kadin benim teyzem (gibi) dir.’

Meseli daha iyi anlamak icin Tlrkceye “Kadinlar diinya ahiret bacimdwr.”

seklinde ¢evirilebilir.

132 Eb(i Abdullah Yakut b. Abdullah er-R0mf el- Hamevi, M ‘u’cemu’I-buldan (Dar’ul- sadir, 1415/1994),
4/142.
133 fbn Abdirabbih el-Endullisi, Tebd’iu’n-nisd (Kahire: Mektebetu’l-Kur’an,), 1/244; Askeri,
Cembheretu’l-emsél, 2/140; Hasimi, el-Emgal, 1/190; Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 2/132.
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Stdar: Viicudu orten kiiguk bir elbisedir. 3% “Gogiis ve omuzlar: orten bir kadin
giysisidir. "%

Meselin mevridi: Bu mesel, Hemmam b. Merra b. Zehil el-Seybani*® (6. ?)
tarafindan sdylenmistir. Hemmam, annesinin mensup oldugu Beni Esed kabilesini bir
mecliste savunup, korur. Kavminden bir kadin, ayni1 koruyuculugun Beni Esed kadinlari
icin de gecerli olup olmadigini sorarak kinaye yapar. Bu kinayeden kasti, onlardan bir
kizdan hoslanirsa, ona da ayn1 gézle bakip bakmayacagidir. O da bu kinaye iizerine, her
kadin benim i¢in korunup, savunmaya ve saygi duyulmaya deger anlaminda yukaridaki
atasoziini soyler.*’

Meselin madribi: Sozii edilen mesel, kadinlara saygi duyan adamlar igin
sOylenmektedir. Hammam b. Seybani’nin tam Oliim tarihi bilinmese de Arap

Savaslarindan meshur Besus Savasi’nda’®

oldardlmesinden bu meselin Cahiliye
Donemi’ne ait bir mesel oldugu anlagilmaktadir.

Meselde annesinin kavmini savunan veya kiskanan bir erkek karsimiza
cikmaktadir. Bu da Araplarin annelerine ve onlarin kabilelerine deger verdiklerini
gostermektedir. Hemmam, kavminin kadinlarinin kindyevi kiskirtmasina ragmen, bu
goriisiinii degistirmemis, bilakis tiim kadinlarin ayn1 saygi ve mahremiyeti hak ettigini
meselde vurgulamaktadir.

Ayrica meselin mevridinde gegen ‘sidar’ kelimesinden, Ortli ve tesettiiriin
namuslu kadinlar i¢in yabanci bir tabir olmadig1 kanaatindeyiz. Zira meselde ‘sidar
given her kadin’ benzetmesi, saygin her kadmin ‘viicudunu kapayacak sekilde

giyindigini ortaya koymaktadir. Kur’an’daki tesettiir ayetinden de **° Cahiliye Dénemi

kadinlarinin bir ¢esit ortii kullandiklar1 anlagilmaktadir.

10 50, L3N &3 J w13

134 Ton Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, 41447.

135 Nesvan b. Sa‘id Yement, Semsu I- ‘uliim, (nsr. Huseyin b. Abdullah el-Umeri v. dgr.) (Beyrut: Daru’l-

fikr, 1420/1999), 3696.

136 Beni Seyban’in atalarindan, Cahiliye sairlerindendir. Atalar1 hakkinda haberler yazmis bir yazar olup,

Besus savasinda 6ldiiriilmiistiir. Bk. ez-ZiriklT, el-4 ’ldm, 8, 94.

137 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2, 140; Bekri, Faslu’I-makal, 161; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2, 132.

138 Besus: Arap bir kadininin ismidir. Kendisi yiiziinden baslayan savasa bu ad verilmis ve bu savas tam

kirk yil stirmigtiir. Bk. EbG Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir Zeynuddin er-Rézi,

Muhtdru’s-sih@h, (nsr. Yasuf es-Seyh Muhammed) (el-Mektebetu’l-asriyye ed-Daru’n-nemizeciyye,

1420/1999), 1, 34.

139 «Bagortiilerini yakalarmin iizerine salsinlar.” Bk. en-Nur24/31.

140 Dabbf, Emsdlu’l-‘Arab, 1, 106; Ebl Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 1/272; Ebi’l-Ferec el-Me‘afi b.

Zekeriyya b. Yahya el-Ceriri en-Nehrevani, el-Celisu’s-salihu’l-kifi ve’l-enisu’n-nlsihu’s-sdfi, (nsr.
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“Benim degil, Suhra’nin su¢u”
Mesel, “Benim hi¢bir su¢um yok.” anlaminda kullanilmaktadir.

Meselin mevridi: Mesel, Lokman b. Ad’m!* (5. ?) esi ve kiz1 Suhra (6. ?)
hakkinda varid olmustur.}*? Bu meselin iki farkli mevridi bulunmaktadur.

flkinde, Lokman b. Ad, kadina deger vermeyen, neredeyse evlendigi her kadinin
kendisine ihanetiyle meshur bir adamdir. Evliligin bile daha ne anlama geldigini
bilmeyen kii¢iik bir kizla evlenir ve onun i¢in yiiksek bir dagin tepesinde ev yapar. Evin
icerisinde de zincirle asag1 yukar1 oynatabildigi mekanizmali bir kafes insa eder.
Boylece evdeyken kafesi asagida tutar, evden ayrildiginda da yukar kaldirarak esini
hapseder. Birgiin Amalika’dan'*® bir gen¢ bu kiz1 gériir ve ona asik olur. Kavmine gidip
ne yapip edip ikisini bir araya getirmeleri i¢in 1srar eder. Kavmi ise ona planini sorar. O
da kavmine tiim kili¢lar1 toplayip icine kendisini gizleyip sikica sarmalarini ve bir yere
sefere ¢iktiklart i¢in bir giinliigiine Lokman b. Ad’m yanma emanet birakmak
istediklerini sdylemelerini ister. Buradan anlasildig1 kadariyla Lokman b. Ad, kavminin
lideri konumundadir.

Daha sonra gencin soyledigi gibi yaparlar. Kiliglar Lokman’in evindeki
mahzenin yiiksek¢e bir yerine konulur. Gen¢ de kili¢larla beraber sevdigi kadina
yakinlagsma firsat1 bulur. Lokman evden ¢ikar ¢ikmaz, delikanli kadina yaklasir. Kadin
da buna itiraz etmez. Beraber olurlar. Ne zaman Lokman’in eve geldigini hissetse, onu
yine kiliglarin arasina saklar. Boylece giinler gecer. Gencin kavmi sonunda kiliglar geri
almak i¢in geri gelir ve geng de kiliglarla beraber kavmine doner.

Bir giin Lokman sirtiistii yatarken mahzenin tavaninda bir balgam goriir. Karisini
cagirip bunu kimin yaptigini sorar. Karisi da kendisinin yaptigin1 sdyler. O da ona
bulundugu yerden yukari dogru tiikkiirmesini ister. Ancak kadinin boyu buna imkan
vermez. Boylece Lokman ugradigi oyunu anlayip: “Eyvah! Kili¢larin oyununa geldim.”

diyerek karisini kucakladigi gibi ugurumdan asagi firlatir ve kadin paramparga olur.

Abdulkerim S&mf el-Cundi) (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 1/742; Askeri, Cemheretu’l-
emsal, 2/261; Hagimi, el-Emsal, 1/131; Ebd Muhammed Ca‘fer b. Ahmed el-Bagdadi Serrac el-Karf,
Mesdri ‘u’l- ‘ugsak (Beyrut: Dar’ul- sadir.), 1/76,77.

141 Himyer-Yemen krallarindan uzun yasamis zalim bir adam. Bk. Zirikli, el- ‘4 "lam, 7/243.

142 {1gili kaynakta Suhra, Lokman b. Ad’in kiz kardesi olarak zikredilmistir. Bk. Zebidi, Tdcu'I- ‘arils,
7/79.

143 En eski Arap kabilesi oldugu kabul edilen yar1 efsanevi gdcebe Sami topluluk. Bk. Sargon Erdem,
“Amalika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 556-558.
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Akabinde higimla donerken kizi Suhra gelip, neyi oldugunu sorar. Babasi da o anki
kizginlikla, “Sen de bir kadinsin. ” diyerek kafasina bir kaya ile vurup kizin1 da dldriir.

Hi¢ sucu olmadigi halde katledilen bu kizin namia ilgili mesel
sdylenegelmistir.}#

Bu mesel hakkinda varid olan bir diger rivayette ise, Lokman ve kiz kardesinden
olma oglu Lukaym avlanmaya ¢ikarlar. Lukaym babasindan 6nce avlanip doner. Kiz
kardesi Suhra da kardesinin getirdigi avdan pisirir ve babasi avdan dondiigiinde oniine
koyar. Oglunun kendisinin 6ne ge¢mesini ¢ekemedigi gibi, onun avini pisirip Oniine
koyan kizini da oracikta 6ldiiriir.1°

Meselin madribi: Bu meselin Himyer krallarindan Lokman b. Ad’a nispet
edilmesi Cahiliye Donemi’ne ait oldugunu gostermektedir.

Mesel, sugsuz yere Oldiiriilen bir kiz namina sdylenmis, zamanla ise sugsuz
oldugunu ifade etmek isteyen kisiler tarafindan kullanilagelmistir.

i1k olarak meselde dikkatimizi ¢eken nokta, Lokman b. Ad’m esini bir kafesin
icinde tutmasidir. Bu 6rnek, su ana kadar okudugumuz atasdzlerin i¢inde ilk defa
karsilastigimiz bir husus olmakla beraber, kadinin esi tarafindan maruz birakildigi
adaletsizlik ve haksizlig1 gozler 6niine sermektedir. Halkin tabiriyle Lokman b. Ad ile
evlenen tiim kadinlar kendisine ¢esitli sekillerde ihanet etmislerdir. Bunun, eslerine kars1
uyguladigu asir1 baski ve zuliim sebebiyle oldugu kanaatindeyiz.

Bu atasozii Cahiliye Donemi’nde bir lider esi olmanin her zaman avantajh
olmadigini gostermektedir. Zira Lokman b. Ad uzun yillar yasamis ve hayatmin bir
doneminde Himyer krali olmustur. Bu donem igerisinde de ¢ok sayida esi olmustur. Bu
da bize Cahiliye toplumunda ¢ok esliligin yaygin oldugunu gostermektedir. Ancak zina
ettigi icin bu sekilde cezalandirilan bir kadin 6rnegi ile ilk defa karsilasilmaktadir.

Cahiliye Donemi’nde her ne kadar zina yaygin olsa da hiir kadinlarin zina
yapmast ayip karsilanmaktadir. Nitekim Ebu Sufyan’in karist Hint Miisliman
oldugunda kendisine biat sartlar1 sayilirken zina etmeyeceksin denildiginde; “Hi¢ hiir
kadin zina eder mi?” diye tepki gostermistir. Hiir kadinlarda zina ayip goriiliir, fakat

cariyelerde ayiplanmazdi.”'*® Ancak kadimlarm zinasi kaynaklarda bir kazang kapisi

144 Nehrevani, el-Celisu’s-salih, 1, 742; Serrac el-Kari, Mesdri ‘u’l- ‘ussdk, 1/76,77.

145 Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, (nsr. Remzi Munir
Ba‘lebekki) (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-meldyin, 1408/1987), 1/108; Cevad Ali, el-Mufagsal, 8/216.

146 Ramazan Aksoy, “Islam 6ncesi toplumlarda ve Islam’da kadmin statiisii”, Uluslararast Sosyal ve
Egitim Bilimleri Dergisi 0/15 (20 Haziran 2021), 9.
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olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta bazi ileri gelen miisriklerin, zina yaptirarak
kullanmak icin kendi cariyeleriyle nikahlandiklari rivayet edilmektedir.4’

Ayni toplumda zina, erkekler i¢in ayip sayilmaz, hiir bir kadini arzuladiklarinda
onu kagirip zorla sahip olabilmekteydiler. Rivayet edildigine gore el-Haris b. Ebi Semir
el-Gassani'*® (6. 8/630), Huveylid b. Nufeyl b. Amr b. Kilab’1in'*® (6. ?) kizim kagirmis
ve tecaviiz etmistir. Ardindan Haris’in huzuruna ¢ikan Kildb, onu tehdit eden bir siir
sOyleyerek kizini geri almis, ayrica kendisine yapilan yanlisin bir diyeti olarak {i¢ yiiz
binek devesi hibe edilmistir. Bunun sebebi Cahiliye Dénemi’nde dahi olsa, bilhassa hiir
ve asil kadnlar ile zina edilmesinin bir takim cezas1 oldugundandir.*®® Bir kral dahi

bundan korkmaktadir.

2.1.3. Kinama ve Yerme
Arap atasozlerinin genelinde sik¢a karsilasilan ve alayct bir tislup olarak ortaya

cikan meselleri altinda toplayan bu kategori, kadinlar hakkinda da birkag mesele konu
olmaktadir.

150523 L A (14
“Duga’dan daha aptal”

Tiirkge’de tam bir karsiligi bulunmamakla beraber, “cok aptal” anlaminda

kullanilmaktadir.

Meselin mevridi: Bu ataséziinde Duga bint Rabia Mugnic (6. ?) isimli kadin,

kendisine atfedilen birgok aptallig1 ile 6n plana ¢ikmaktadir.t®?

Asil ad1 Maria olup, Duga lakabi sonradan verilmistir. Kii¢iik yasta el-Anber
kabilesinden Cundeb b. el-Anber (6. ?) ile evlenip ve hamile kalir. Dogum an1 geldiginde

ise, tuvaletinin geldigini sanip, yapmaya durur. Cocuk diinyaya gelip agladiginda ise,

147 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/135,136.

148 Sam dolaylarinda Gassan emirlerindendir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ’Idm, 2/155.

149 Ukaz carsisinda fakirlere yediren, iyilik ehli ve yiiksek ahlakli bir cahiliye atasidir. Bk. ez-ZiriklT, el-
A’lam, 8/45.

150 Ebi Bekr Muhammed b. Ca‘fer es-Samerri, 7 tildlu’I-kuldb, (nsr. Hamdi ed-Demirdas) (Riyad: Nizar
Mustafa el-Baz, 1421/2000), 100.

151 Cahiz, el-Mehasin, 129; Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, el-Me ‘drif, (nsr. Servet
Ukkase) (el-Hey etu’l-misriyyetu’l-amme, 1413), 620; Mufaddal, el-Faair, 29; Beyhaki Ibrahim b.
Muhammed, el-Mehdsin ve’l-mesavi, 251; Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn el-Kuresi el-Isbehant, el-Egdni
(Beyrut: Daru hya’i’t-turasi’l-arabi, 1415/1994), 21,72; Askerl, Cemheretu’l-emsal, 1,389; ibn Hazm,
Cembheretu ensdbi’l- ‘Arab, 208; Meydani, Mecma u’l-emsal, 1/219.

152 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/217.
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korkar ve hemen oradan ayrilip, annesine gidip soyle der: “dnnecigim, diski*™>® konusur
mu?” Annesi de ¢ocugun diinyaya geldigini anlar, “Ever” diye cevap verir. Sonra
¢ocugun babasini ¢agirirlar. Zikredilen bu olay el-Anber kabilesi ve akabinde neredeyse
diger tiim kabilelere kadar ulasir ki, el-Anber kabilesi anildiginda, ‘ Diskinin eviatlary’

anlamina gelen ‘¢) 3231 &5 diyerek istihza edilir.

Bir bagka rivayette ise, Duga’nin bebegi uyumayip siirekli aglamaktadir.
Bebegin bingildaginin kalp gibi atmakta oldugunu goriince uyumamasinin sebebinin bu
oldugunu diistinerek, kumasindan bir bicak ister ve bebegin bingildagini kesip atar.
Bunu goren kumasi hayretle ne yaptigini sorar. O da: “Bebegimin basindan bu irini

ctkardim. Artik uyuyacak.” der.

Onun bu aptalliklar1 6yle meshur olmustur ki, aptal bir kisi i¢in “Falanca

Duga’dir.” denilmistir.>*

Meselin madribi: Meselde gecen karakterlerden Cundeb b. el-Anber’in
Cahiliye atalarindan oldugu, Sahabe-i Kiram’dan el-A’ver’in onun torunun oglu

olmasindan anlasilmaktadir.*>®

Mesel, aptal olarak {in salmis bir kadin hakkinda dile getirilmis, daha sonraki
zamanlarda da ayni maksatla sdylenerek giiniimiize ulagmistir. Meselin mevridinden
yola ¢iktigimizda, aptal olarak adlandirilan Duga’nin aslinda akli dengesinin yerinde
olmadig ya da saflik derecesinde bilgisiz, egitimsiz biri oldugu kanaati hasil olmaktadir.
Zira evlenip, dokuz ay karninda bebek tasiyip, bebegin ne oldugunu bilmemek aptallik
degil, bilakis saflik, deliliktir. Ayn1 sekilde anlatilan diger rivayette bebeginin
bingildagini, onun uyumasina engel olan bir madde sanip, bigakla kesip atmasi da bu
kanaatimizi gliclendirmektedir. O ylizden bu sonug ile birlikte, Cahiliye Donemi’nde
akli dengesi yerinde olmayan bir kizin evlendirilebildigi ve ondaki bu eksikliklerin ise
aptallik olarak zikredildigi yargisina ulasilmaktadir. Oyle ki baz1 kaynaklarda kendisine

aptal denilen ama aslinda aptal olmayip; deli, cimri veya zalim olan karakterlerin oldugu

153 Digkr anlaminda k¢ kelimesi ile agiklanmustir. Bk. Tbn Manz(r, Lisdnu’l-’Arab, 6/141.
154 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/219.
155 Tbn Hazm, Cemheretu ensdbi’l- ‘Arab, 208.

55



zikredilmektedir.’>® Bu da bize, aslinda deli olan bir kadina, aptal muamelesi yapildigim

acikca gostermektedir.

Bu meselin mevridinden de anlasilmaktadir ki, lakap takma, kiyaslama ve tesbih
Araplar arasinda yaygin olup, bu durum atasdzlerine de sirayet etmektedir. Zira sadece

13

Cemhertu’l-emsal’de gecen “...iw asl (...den daha aptal) kalibi ile ifade edilmis

otuzdan fazla mesel bulunmaktadir.’

Meseli giiniimiiz kadin algisiyla ele aldigimizda, ayn1 muameleye maruz kalan
bircok kadin oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Kiigiik yasta evlendirilen kiz
cocuklarindan, deli muamelesi gormiis kadinlara kadar ayni 6rnekler cahil ve bilingsiz
topluluklarda varligim siirdiirmektedir. Bu da cehaletin Islam’dan 6nceki yillar olarak
algilanmasindaki yanlis1 gozler 6niine sermekte, ger¢ek cehaletin toplumlarin dogru din
anlayisim1 benimsememeleriyle alakali oldugunu gdstermektedir. Zira Islam dini, belli
bir zaman dilimine degil, Cahiliye adet ve aligkanliklarinin hitkiim siirdiigii tiim zaman
ve mekanlara gonderilmistir.

158 gl JUs 3o 8350008 (15
“Mehri babasinin maliyla 6denen gibi” Kiz ile evlenip, listiine de para alan

adam kastedilmektedir.1>®

Mesel, bir kisinin kendisini hak etmedigi yerde 6vmesi veya faydasi kendisine
dokunmus bir amelini baskasina minnet ettirmesi durumlarinda séylenmektedir. 1%

Meselin mevridi: Meselde bahsi gegen (mehirlenmis) kadin kocasindan mehrini
ister ve kocasi da babasinin sofrasindaki (pismis) deveye isaret edip, ondan almasini
sOyler. Kadin etten bir parca alir. Adam da bunu firsat bilip: “Bu senin (mehrin) dir.

Razi oldun.” der. 1%

1% Ebi’l-Kasim el-Hasan b. Muhammed b. Habib en-Nisablri, ‘Ukaldu’l-mecanin, (nsr. Hadimu’s-
sunneti’l-mutahhare EbO Hacer Muhammed es-Sa‘id b. BesylGni Zeglil) (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1405/1984), 24.

157 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/342.

158 Ebu Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 67; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/138; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal,
2/166; Zebidl, Tdcu’l- ‘Aris, 7/498.

159 Ebu Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 1/ 67.

160 Zemahseri, el-Mustaksa, 2/ 210.

181 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 2/138.
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Bir bagka rivayette bir adam bir bagka adama borg olarak para verir. Karsiliginda
ise alacakli kisi, bor¢lu kisinin kizin1 alir. K1z evlendikten sonra mehrini sordugunda ise,
mehrin babanin malindadir veya mehrini babana 6dedim anlaminda bu atasozi

soylenmektedir.162

Sozii edilen mesele benzeyen baska bir rivayet daha bulunmaktadir. O da “kendi
halhali ile mehirlenen” anlaminda 163&ada (s3] 55 4aall meselidir. Bu meselin
mevridinde ise kadin kocasindan mehrini ister. Kocas1 da ayagindaki halhalin birisini
cikarip kendisine geri verir. O da buna razi olur. Bu atasozii de aptalliga vurgu yapmak

i¢in sdylenmistir.%4

Meselin madribi: Mevridinde bir isim zikredilmese de Cahiliye Dénemi’ne ait
bir mesel olmast miimkiindiir. Ciinkii Islam’dan sonra mehir kadinin bizzat kendisine
bekaretinin hakki olarak verilmektedir. Ancak bu meselde ise mehir, kdh babanin

borcuna sayilmis, kah kadinin kendine ait bir esyasi ile kadina geri verilmistir.

Meselde kadinlarin kendi malin1 mehri olarak kabul etmesi, aptallik olarak
algilanmaktadir. Ciinkii uygulanmasa da mehrin kadimin hakki oldugu Cahiliye
Doénemi’nde dahi kabul gormektedir. Meseldeki durum bize o donemde evliliklerde
mehrin kesinlikle var oldugunu kanitlamaktadir. Ancak meselde kadin borg karsilig
satilan, hakki yenilen ve mehri konusunda kendisiyle alay edilen bir konumda karsimiza
cikmaktadir ki bu da o giiniin sartlarinda gili¢siiz kadinlarin ¢okg¢a karsilastiklart bir
durumdur. Islam’mn gelmesiyle beraber bu durum degiserek, kadin mehrin verildigi tek
merci olmus, hi¢ kimse ondan bir hak talep edememistir. Tabiki glintimiiz evliliklerinde
mehrini hi¢ alamamis ya da daha sonra mehri elinden alinmis ¢ok sayida kadin
bulunmaktadir. Ancak bazi kadmnlar kendi arzu ve iradesiyle mehrini ailesine
bagislamaktadir. O giiniin sartlarinda da bu durumun olabilecegi diisiiniildiiglinde ilgili
meselde bahsedilen vermenin bilingli bir sekilde yapilmis bir liituf veya comertlik 6rnegi

olup olmadigi da dikkate alinabilir kanaatindeyiz.

162 Ehu Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 67; Zebidi, Tdcu’l- ‘Ariis, 7/498.
163 el-hadme: Hayvanlarin bileklerine takilan bir bag olup, kadinlarin halhali buna benzedigi igin bu
sekilde zikredilmistir. Bk. el-Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/166.
164 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/166.
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“En kiictikleri en sinsisi (kotii niyetlisi).”

Mesel, yasina gore biiyliklerinden daha bilmis ve daha kétii niyetli kisiler igin
sOylenmis olup, zamanla kotii niyetli kisiler i¢in kullanilmistir.

Bir diger rivayette ayni1 atasozii farkli bir formda “En kiigiikleri en serlisi”

166“,&;% z))ﬂ,‘?; "

anlaminda zikredilmektedir.

Meselin mevridi: Bu mesele ait, iki farkli rivayet bulunmakta olup bunlardan
ilki, Lokman b. Ad’in hiikiimdar oldugu donemde gerceklesmistir. Meseli sdyleyen
kadinin ad1 zikredilmeyip, kocasinin adinin Seciyy oldugu belirtilmektedir.

Bir gece Lokman b. Ad mahalleden gegerken bu kadini evinden gizlice ¢ikarken
goriir ve takip eder. Yolda bir adamla bulusan kadin, adamin talebi {izerine bir yere girip,
birlikte olurlar. Tiim bunlar1 géren Lokman kadini sdyle derken duyar: “Ben olii taklidi
yapacagim. Sonra beni kabrime koyduklarinda sen gelip beni ¢ikaracaksin. Birlikte ¢cok
uzak bir yere gidecegiz. Orada bizi taniyan kimse olmaz.” der. Ertesi giin kadinin
planladig1 gibi gerceklesir ve ¢ok uzaklara giderler.

Aradan uzun yillar gecer. Bir giin kimsenin onu tantyamayacagini diistinerek eski
yasadig1 yere doner. Ancak bir yerde otururken kadmin biiyiik kiz1 olan1 onu goriip,
tanir. Ortanca kizi da bunu destekleyince anneleri inkar ederek, onlar1 tanimadigini iddia
eder. Sonra kiigiik kizlar1 annesine sarilarak bagirir ve “Annemizin bu oldugundan nasil
stiphe duyarsiniz.” der. BOylece anne pes ederek “En kiiciikleri en sinsisi.” anlamimda
ilgili meseli soyler. Bunun {lizerine mahalle sakinleri toplanir ve olay biiylik bir hayret
icinde Lokman b. Ad’a kadar ulasir. Kendisi her seye tanik oldugu i¢in herkese anlatir.
Boylece kadin her seyi itiraf ettikten sonra Lokman b. Ad’dan kadin hakkinda hiikiim
vermesi istenir. O da: “Kadin kendini daha énce nasil canli canli defnettiyse o sekilde
defiedin.” diyerek hiikkmeder. Kadin canli canli defnedilir.2®’

Mesele ait diger bir rivayette ise yine bir kadin kendini para karsiliginda
satmaktadir. Ancak kizlarinin kendisini 6rnek alip, ayni yoldan gitmelerinden korktugu

icin onlara kendilerini korumalarini, asla bir erkegin onlara yaklagmasina izin

165 Dabbi, Emsalu’l- ‘Arab, 1/168; Hasimi, el-Emsal, 1/165; Zemahseri, el-Mustaksa, 2/141; Meydant,
Mecma ‘u’l-emsal, 1/398.
166 Bk, Meydant, Mecma ‘u’l-emsal, 1/398.
167 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/398.
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vermemeleri gerektigini siirekli sdylemektedir. Kizlarinin en kiigiik olan1 annesine
“Annemiz kendi yaptig1 seyi bize yasakliyor.” diyerek ¢eliskisini ortaya koyar. Bunun
iizerine anne ilgili meseli zikreder: “Ca) 5a (b Hala168

Meselin madribi: Meselin mevridinde sebebi bilinmemekle beraber kocasini
gizlice aldatan ve ailesinden kurtulmak i¢in ¢ok sira dis1 bir plan yapan bir es/anne yer
almaktadir. Bu noktada meselden birkag yargi ¢ikarilabilmektedir.

Ilk olarak Cahiliye Ddnemi’nde evlilik miiessesi kdim olup, erkekler gibi
kadinlarin da zina ettikleri goriilmektedir. Bu meselde kadin zina etmekle kalmay1p 6li
taklidi yaparak, yasadig1 yeri ve evlatlarin1 terk etmeyi goze almaktadir. Bu da bize
yasadigi toplumda bosanma hakkinin olmadigini ya da bosanma talep etmesi
durumunda, o6l taklidi yapip, yurdunu terk etmekten daha kotii bir sonug olacagini
gostermektedir. Zira sonunda basma gelen diri diri géomiilme bunun bir kamtidir
kanaatindeyiz.

Diger rivayeti tahlil edecek olursak, bir annenin fuhus yaparak ge¢imini
saglamasindan ulasacagimiz yargilarin ilki, giicsiiz ve yoksul kadinlarin Arap
toplumundaki yeridir. Toplum i¢indeki degeri, cinsel bir objeden Oteye gitmeyen
Cahiliye Donemi’nin yoksul kadini, kendisine bakan bir ailesi olmadiginda ekmek
kapisi olarak fuhusu tercih edebilmektedir.

Bir diger yargi ise, kadinin fuhusu kendi tercihi disinda yapmak zorunda
birakildig1 ihtimalidir. Ciinkii bu meselde anne, her ne kadar fuhus yaparak gecimini
saglasa da kizlar1 i¢in boyle bir hayati tercih etmek bir yana, onlarin erkeklere

yaklagmasini dahi yasaklamaktadir.

2.1.4. Aile Iliskileri

Arap toplumunda aile i¢i hiyerarsik bir diizen bulunmaktadir. Genelde zengin ve
giiclii olan taraf baskin gelmektedir. Bunun etkisi mesellerde gortilmektedir. Bu kategori

altinda Arap aile hayatina dair ilging meseller yer almaktadir.
190 L gyl 56 487 (17

“Her kiz, babasina hayrandir.”

188 Dabbl, Emsdlu’l- ‘Arab, 117.
169 Endul(st, Tebd 'iu’n-nisd, 1/242; Hasimi, el-Emsal, 1/195; Askerl, Cemheretu’l-emsal, 2/142,143;
Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 2/134.
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Bu meseli “Bir kiz i¢in babasinin yeri ¢cok baskadir.” seklinde de anlayabiliriz.
Meselin mevridi: Bu mesel, her ne kadar el-Agleb el-icli’nin (6.21/642)'°

siirlerinde goriilse de aslinda el-Ac’fa bint Alkame el-Sa’di’ye (6. ?)!'* aittir.

Mehtapli bir gecede el-Ac’fa ve {i¢ arkadasi, yesil bir bah¢e i¢inde toplanmis,
kendi aralarinda sohbet etmektedirler. I¢lerinden biri: “Sizce en iyi kadin nasil
olmahidir?” diyerek ortaya bir konu atar. Biri: “Bekar,'’? dogurgan ve sevimli olan
kadindir.” der. Digeri: “Varlikli, nami giizel ve haydli olan kadindiwr.” der. Bir digeri:
“Iyi dinleyen, cana yakin ve baskalarina faydas1 dokunan yani iyilikte éncii kadindir.”
der. Sonuncusu ise: “Kadinlarin en iyisi ailesini bir arada tutan, onun namini ve serefini
koruyup gozetendir.” der. Daha sonra ise birbirlerine hangi adamin daha iyi oldugunu
sorarlar. Icerinden biri: “Seref'sahibi, kanaatkdr, basa kakmayan ve cimri olmayandir.”
der. Digeri: “Efendi, giizel ahlak sahibi ve temiz bir soydan gelendir.” der. Bir digeri
ise: “Varlikli, miitevazi ve hemen kizip, azarlamayanduwr.” der. Sonuncusu ise: “Vefali,
ikram etmeyi seven, eginin iistiine evlilik yapmayandir.” der. I¢lerinden birisi de: “Sanki

babami anlattiniz.” der. Bunun iizerine Ac’fa, ilgili meseli zikreder. “Her kiz babasina

hayrandir.” diye ekler. 1"

Bir baska rivayette bu kisimdan sonra babalar1 hakkinda konugmaya baslarlar.
Biri babasinin comert, misafirlerine hep ikramda bulunan, biiyiigiinii sayip kii¢tigiinii
seven biri oldugunu, digeri de babasinin ¢ok ikram eden, dag gibi saglam, toplum iginde
sayilan biri oldugunu, bir digeri ise babasinin dogru sozlii, agzi siki, misafirperver ama
agziin ¢ok kiifiirlii oldugunu, sonuncusu ise babasinin iyilik ehli, comert, gozii tok,
kimseden istemeyen ve ¢ok ahlakli biri oldugunu sdyler. hepsi de oturduklar1 yerdeki
kahine aralarinda gecen konusmay1 anlatip, goriisiinii sorarlar. -Bir rivayete gore bu
kahin Ac’fa’nin kendisidir.}”* Kahin olan kadin ise hepsinin gériisiinii destekleyip soyle

ekler: “Kadwinlarin en haywiisi ailesinin yaminda kalandir, 0z verili, fedakdrdr.

170 el-Bikri, Nevadir serhinde onun en uzun yasamis cahiliye donemi insam oldugunu sdyler. Ayrica
gazvede miisliiman olarak sehit diigsmistiir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ldm, 1/335.

111 ZirikIi, el- ‘A ’lam, 4/216.

172 35 AV: Bekar, El degmemis, kabugu agilmamus inci. Bk. ibn Manziir, Lisdnu I- ‘Arab, 3/162.

173 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/142,143; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/134.

174 EbG’l-Me ali Muhammed b. el-Hasan b. Muhammed b. Ali b. HamdGn Bahuddin el-Bagdadi ibn
Hamddn, et-Tezkiretu’I-hamd(niyye (Beyrut: Daru’l-sadir, 1417/1996), 7/146.

60



Adamlarin en hayirlisi ise korkusuz bir savas¢i olup, ailesine ve etrafina karst ¢ok

comerttir.” der ve yanlarindaki hi¢bir kadin onun s6ziine muhalefet etmez.1"

Meselin madribi: Cahiliye Donemi’nde sdylenmis bir atasozii olup, kizlarin
babalarina olan ilgi ve hayranliklarindan bahsedilmektedir. Meselin metni evrensel bir
gercege parmak basmakta olup, kizlarin babalarina olan muhabbet ve hayranliklarini

gostermektedir.

Meselde kadinlarin toplanip muhabbet etmesi, Arap toplumunda sosyallesme ile
ilgili baz1 ipuglar1 vermektedir. Kadinlar yanlarinda esleri ya da babalar1 olmadan bir
arada eglenceli zaman gecirebilmektedirler. Ayrica her biri goriislerini 6zgiirce ifade

edebilmektedirler.

Meselde bir kadinda beklenen 6zellikler genelde onun dogurgan, vefali, esine ve
ailesine kars1 6zverili olmasi olup, erkeklerde ise comert ve ailesine kars1 yumusak huylu

olmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Meselde kadinin kocasini kendi ailesinden {istiin tutmasi gibi bir goriis hakimdir.
Ciinkii Arap kadinlar1 babalarina ve kavminin erkeklerine c¢ok sadiktirlar. Zaten
evliliklerin kabile igerisinden yapilmasinin bir sebebinin bu oldugu kanaatindeyiz.
Ayrica kadinlar evlendiklerinde adlarimi degistirmeyip, kabile veya baba adlariyla
anilmaya devam etmektedirler. Bu glinlimiizde de baz1 Arap iilkelerinde gegerliligini

surdirmektedir.

Meselde Arap toplumunda en ¢ok 6ne ¢ikan ve dviilen 6zelligin comertlik ve
misafirperverlik oldugu goriilmektedir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse, Mekke’de
Islam’dan 6nce Kabe’yi ziyarete gelen hacilara yapilan hizmet ve ikramlar, ibrahim
(as)’1n bir siinneti olarak goriilmektedir.}’® Ziyafet veren kisi biiyiik bir ates yakarak tiim
hacilarin bu atesi goriip ziyafete katilmasin1 amaglamaktadir. Bu atese de “ziyafet atesi”

ad1 verilmektedir.t’’

178 412735 38 S LS
e 23 e L) (18

175 Mufaddal, el-Fapir, 253; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/142,143; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/134.
176 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/17.
177 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/68.
178 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 1/116; Ebli Feyd Mu’erric b. Amr es-Sed(si, el-Emsal (Beyrut: Daru’n-
nehdati’l-Arabiyye, 1403/1982), 1/51; Hasimi, el-Emséal, 1/78; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/39.
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“Cocuk, dogururken kani topuklarina akanindir. "

Atasozl, “Cocugu kim dogurduysa, ¢ocuk onundur.” anlamina gelmektedir.

Meselin mevridi: Nakledildigine gore Tufeyl b. Malik b. Kilab’in, (6. ?) Beni
Kayn’dan olan esi isteksizce ona Zeyd ve Akil’t dogurmus, Tufeyl’in diger esi olan
Kebse ise, Akil’e kendi oglu gibi bakmistir. Akil Kebse’yi annesinden daha ok
sevmektedir. Buna i¢ten ice kizan annesi ise bir giin ogluna el kaldirmis, Kebse de Akil’i
korumak icin “Benim oglum!” diyerek ona siper olmustur. Bunun {izerine Akil’in annesi
de Kebse’nin ¢ocugunun olmadigim bilerek: “Cocugu kim dogurduysa, annesi odur”
veya “Senin dogurdugun ¢ocuk, senindir.” anlaminda ona ilgili meseli sOylemistir.

Kebse de bu séze ¢ok giicenip, Amir b. Tufeyl’i*® (6. 11/633) diinyaya getirmistir.'8

Meselin madribi: Cahiliye Donemi’nde séylenmis bir mesel daha karsimiza
cikmaktadir. Meselin mevridinde iki kadin arasindaki siirtlismeye taniklik edilmektedir.
Her ne kadar ¢ok evliligin bir sinirinin olmadig1 Cahiliye Donemi’nde de olsa, kadinin

fitrat1 bunu kaldiramamaktadir.

Ayni evde yasayan iki kadinin, meselde birbirlerinin ¢ocuklarina bakip
blyiittiikkleri gorilmektedir. Ancak fitrat1 geregi bir anne, evladinin bir bagkasin
kendisinden ¢ok sevmesine tahammiil etmemektedir. Bu gibi 6rneklerin insan fitratiyla
dogrudan alakali olmalarindan, giiniimiizde de benzer durumlarin var oldugu

sOylenebilir.

Ayrica meselde dogurganligin bir maharet sayilip, dogurmayan kadinlarin
asagilanmasi, ¢cocuk dogurmamis kadinlarin yasadigi baski dolu hayati gozler oniine

sermektedir. Bu durum giliniimiizde bir¢ok toplumlada varligini siirdiirmektedir.
182 313 Sl 3035 1) (19

“Her giizelin bir kusuru vardir.”
Meselin mevridi: Meseli ilk soyleyen Hubiyy bint Malik b. Amr el-

Advaniyye’dir. (6. ?) Cok giizel bir kizdir. Giizelliginin nami1 Gassani hiikiimdarlarindan

179 Hasimi, el-Emsal, 1/78.
180 Amir b. Tufeyl, yashhigimda islam ile miiserref olmustur. Bk. Zirikli, el- ‘4 ’ldm, 3/252.
181 Dabbi, Emsdlu’l- ‘Arab, 1/116; Hasimi, el-Emsal, 1/272; Askeri, Cemheretu’I-emsal, 1/39.
182 Mufaddal, el-Fahir, 156; Tbnu’l-Enbari, ez-Zahir, 2/4; Ebl Omer Ydsuf b. Abdulldh b. Muhammed
en-Nemeri ibn Abdilberr, Behcetu’I-mecalis, 175; Bekri, Faslu’I-makal, 44.
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birinin kulagina gider ve gelip mehrini babasina vererek kizi nikahma alir. Kizi
gotiiriirlerken, annesi hizmetkarlara, kizinin terinin ¢ok kotii koktugunu ve esinin
huzuruna ¢ikarilmadan 6nce iyice temizlenmesi gerektigini sdyler. Ancak bu sdyleneni
yapmaya vakit kalmadan, esi zifafa girmek ic¢in acele eder. Ertesi giin adama nasil bir
gece gecirdigi soruldugunda, rahatsiz oldugu kotii kokusu disinda esi benzeri olmayan
bir gece gecirdigini sdyler. Bunu duyan kiz perde ardindan: “Her giizelin bir kusuru
vardir.” anlamina gelen ilgili meseli sdyler.'®

Meselin madribi: Mesel Tiirkge dilinde de oldukga sik kullanilan bir meseldir.
Bu mesel itkan ile yapilmis ancak ufak da olsa bir aksilik veya eksiklik oldugu
durumlarda da kullanilmistir.

Bu gibi atasozlere uluslararasi atasozler demek yanlis olmayacaktir. Neredeyse
her dilde buna benzer bir mesel bulunmaktadir. Clinkii meselin mesaj1 evrenseldir;
“Glizel olmak, kusursuz olmak anlamina gelmemektedir.”

Meselde giizelligin O6nemine vurgu yapilmaktadir. Zira Araplarda fiziki
giizelligin 6nemi ve toplumun buna ilgisi oldukga gii¢lii olup, muallakat sairlerinin ask
temal siirlerinde bu konu ¢ok detayl bir sekilde ele alinmaktadir.

Dolayistyla fiziki giizelligin, ahlak ve erdemin Oniine gectigi toplumlarda,
beklentinin fazla olmasindan dolayr bu tarz atasozlerin olusmasi normal
karsilanmaktadir. Giinlimiizde bir¢ok kadin da bu beklentiden yeterince nasibini almis,
toplumun giizellik algisina karsilik vermeye calisarak, bu algmin bekasini

saglamaktadir.

2.1.5. Savas ve Diismanhk

Savag konusu Araplarin en asina olduklari konulardan biri olup, bu konu
hakkinda ¢ok sayida mesel rivayeti bulunmaktadir. Ancak genel olarak erkekleri
ilgilendiren bir konu olmasindan dolayi, bu kategori altinda kadin ile iliskilendirilen

savas temal1 ¢ok sayida mesel bulunmamaktadir.

2 o,

18 oais plae 0g 2091685 (20

’

“Mensim’in parfiimii ile kokulandilar.’

183 Mufaddal, el-Fapir, 155,156; Ibnu’1-Enbari, ez-Zahir, 2/4; Bekri, Faslu’I-makal, 44.
184 Mu’erric es-Sed(st, el-Emsal, 3/49; Hasimi, el-Emsal, 112; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/1444.
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’

Mesel, “Aralarinda siddetli bir savas basladi.” veya “Olmek i¢in ant ictiler.’
anlaminda ve daha sonraki asirlarda ise islerin kotii bir hale geldigi durumlarda kullanila
gelmistir.

Meselin mevridi: Bir rivayete gére Mensim parfiim satan bir kadindir. Savasa
girmeye niyet eden bir aile veya kabile, bu kadinin parfiimii ile ellerini yitkamadan savasa
girmez ve 6lene dek savasacaklarina dair yemin ederlerdi. Bu kadinin parfiimii ile savasa
girenler i¢in bu sdz sdylenirdi. Boylece meshur bir ataséziine doniismiistiir.”18
Zuheyr b. Ebi Sulma!® (6.13/609) Abes ve Ziibyan kabileleri arasindaki bu

savasi zemmetmek ve Araplari barisa ve affetmeye tesvik etmek icin yazdigi bir siirinde

bu atasozilinden bahsetmistir:

w2 e (421955 150 Ll oty L W

(Ellerini Mingem ’in kokusuna daldirip)
Oliim yemini edip, birbirlerini yok ettikten sonra”
“Anladiniz (yaptiginiz telefi) Ey Abes ve Zubyan (kabileleri)

Bir baska rivayette ise bu atasozii, Kureyslilerin oliilerini defnetmeden 6nce
cesitli kokularla stisledikleri veya 6liilerini defnederken kaflir isimli bir kokuyla birlikte
defnetmeleri sebebiyle sdylenmistir. Diger bir ifadeyle ¢etin bir savasa giren kabileler

icin, 6liime kinaye olarak bu atasozii kullanilagelmistir. 87

Bu rivayette Mensim’in, Huza’ah kabilesine mensup bir huniit'®® saticis1 oldugu
soylenmektedir. Ancak hem kendisinin hem de kokularinin lanetli olduguna
inanilmaktadir. Ciinkii hangi kabileye koku satsa, o kabilenin erkekleri ¢ok biiyiik bir
fitne i¢ine diigsmiis ve birbirleri ile savasa girmislerdir. Hatta Mensim isminin aslinin

Arapca ‘men semme’ yani “kim koklarsa” manasina geldigi ve bdylece atasoziiniin

185 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/162.

186 Zuheyr b. Ebi Sulma, Mudar kabilesine mensup olup, babasmin adi, Rebia b. Reyyah el-Mazinidir.
Cahiliye donemi bilge sairlerindendir. Ibnu’l-A’rabi onun hakkinda: “Zuheyr’in siirlerine hicbir sair
ulasamaz” demistir. Babasi, dayisi, kardesi Selma ve Hansda ve yine ogullar1 K’ab ve Becir biiyiik
sairlerdendir. Siirleri Kabe duvarlarin asilan muallakat sairlerinden birisidir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ’ldm, 52.
187 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/162.

188 Araplarin 6liileri i¢in kullandiklar1 bir ¢esit kokudur. Ayrmtili bilgi igin bk. Cevad Ali, el-Mufassal,
14, 258.
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anlaminin da “Kim koklarsa, onlarin iginde savag ve oliim yayilir.” seklinde anlasildigi

kanaati kaynaklarda yer almaktadir.'%

Meselin Madribi: S6zii edilen mesel hig siiphesiz Cahiliye Donemi’ne ait bir
meseldir. Gerek muallakat sairlerinden olan Zuheyr b. Ebi Sulma’nin siirinde bu mesele
atif yapmasi gerekse Arap savaglarindan bahsediyor olmasindan bu acikg¢a
anlasilmaktadir. Genel olarak meselin mevridinden, savas ile ilgili bir mesel oldugu
anlasilsa da aragtirmamizin ele aldig1 konunun ‘Arap kadini1’ olmasi hasebiyle, bu konu

uzerinde durulacaktir.

Bu meselde Cahiliye Donemi’nde, kabileler arast koku ve hunit ticareti ile
taninmig bir kadin figlirii karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar hakkinda Huza’ah
kabilesinden olmasi1 disinda baska bir bilgiye sahibi olmasak da Kureysli Araplarin,

kadinlarin ¢alisip para kazanmalarindan rahatsizlik duymadiklart kanaatindeyiz.

Ancak Cembheretu’l-emsal’den yaptigimiz son rivayette, kabile erkeklerinin
onun kokularini siirmeleri sebebiyle adeta biiyiilenip, savasa girmeleri ve birbirlerini

zalimce Oldiirmeleri inanci®®

ile Orta Cag’dan farksiz bir kadin algisi ortaya
cikmaktadir. Sadece bu cehalet bile, Islam’mn bir toplumu ihya etmesi igin
gonderilmesinde yeterli bir sebeptir. Kadin, aileyi; aile de toplumu meydana
getirmektedir. Bu sebeple kadin algisinin kokeni ve sebepleri ile ilgili gesitli ¢alismalar
yapilmis olup, din adi altinda dayatilan yaniltici bilgiler ile giiniimiiz diinyas1 arasinda

bocalayan kadina dikkat cekilmistir.1%
192 G Bards 033 G (21

“Halime ’'nin zamanini bilmeyen yok.”

193

Mesel, herkesce bilinen veya taninan seyler™ ve herkesin tanidigi, san seref sahibi

kimseler icin de sdylenmektedir.?%

189 Asker, Cemheretu’l-emsal, 1/444,445,
190 Cevad Ali, el-Mufassal, 9, 162.
1 Ayrintili bilgi icin bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki
Izdiisiimleri (Otto Yayinlari, 2023).
192 Cevad Alli, el-Mufassal, 2/233; Isbehani, el-Egani, 4/374; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/272; ibn
Hamddn, et-Tezkiretu ’I-hamd(niyye, 7/383.
193 Cevad Alli, el-Mufagssal, 2/233.
194 1shehani, el-Egdni, 4/374.
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Meselin mevridi: Meselin ilk sdyleyeni bilinmemekle beraber, meseldeki
Halime’nin zamanindan kasit, meshur Arap savaslarindan birine igaret etmektedir. Bu
savas, Hire krali1 Munzir b. M4 us-Sema el-Ekber'®® (6. 564 m.) ile, Gassani kral1 Haris
b. Cebele el- Ekber'®® (6. 570 m.) arasinda gerceklesmistir.

Munzir’ in ordusunda Gassanili bir casusu olan Haris, ondan bilgi alarak bu
savagl kazanamayacag@ini anlar ve bir plan yapar. En cesur askerlerinden yiiz kisiyi tek
tek secer ve kizi Halime’den hepsinin giysisine sirayla koku siirmesini ister. Daha sonra

da onlar1t Munzir’ e génderip sdyle demelerini emreder:
" i Sanly S g 545 Ul s b GG

“Sana efendimizden haber getirdik. O sana boyun egiyor ve ne istersen vermeye

hazir. 197

Munzir’ e gelen bu haberden sonra, askerler savasin bittigine dair birbirlerini

miijdelerken, bir gaflet aninda Munzir’ i yakalayip 6ldiiriirler.'%

Bagka bir rivayette Haris’ in emriyle kiz1 Halime biiyiik bir kap alip, i¢cine koku
karigtmim1 koyar ve Munzir’ e gonderilen askerlerin giysilerine tek tek siirer. Bir
rivayette ise onlarin yanina giderek sirayla her birini kokulandirir. Bu esnada
askerlerden Lebid b. Amr kendisine koku siirerken onu yakalayip, 6per. Halime de onu

tokatlayip, aglayarak olay1 babasina anlatir. Ancak babasi ona soyle karsilik verir:
Sl 3 55 56) B~ Liisl ghs —aleg iy ol oIS ek 6 D b

“Biz onu savasmasi i¢in getirdik. Eger oldiiriiliirse, istedigin olur. Sayet yasarsa

da seni onunla evlendiririm. Ciinkii o benim icin degerli biri ve sana da denk. "%

Meselin madribi: So6zii edilen bu mesel, herkes tarafindan bilinen,
saklanamayacak kadar yaygin olan durumlar i¢in kullanilmis olup, Cahiliye Dénemi

Gassani hiikiimdar1 ve kizin1 konu almaktadir. Meselde Haris’in kizi Prenses Halime
9

195 Zirikli, el- ‘4 ’ldm, 7/292.
196 Zirikli, el- ‘4 ’lam, 2/153.
197 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/272.
198 Asker?, Cemheretu’l-emsal, 2/233; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/272.
199 |bn Hamdin, et-Tezkiretu 'I-hamddniyye, 7/383.
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babasiyla savas alaninda bulunmaktadir. Bu durum, Cahiliye Dénemi’nde kadinlarin
savasa katildiklarina delalet etmektedir.

Meselin mevridinde Halime tarafindan kraliyet askerlerine koku stiriildigi
goriilmektedir. Cahiliye Araplarinin, savastiklart slirece intikamlarini alana dek koku
stirmeyeceklerine ve daha bir¢ok mubah olan seyi yapmayacaklarina dair yemin ettikleri
bilinmektedir. Zira “ya intikam ya oliim” diyerek savas meydanina ¢ikan askerler, koku
sirme eylemiyle adeta intikamlarim1 alacaklarina dair kendilerini motive
etmektedirler.? Bunun bir prenses tarafindan yapilmasi ise, kanaatimizce askerleri
tesvik etmek i¢in bir gesit ritiiele dondiirtilmiis oldugudur.

Son olarak meselde Halime askerlerden biri tarafindan kucaklanip,
Opiilmektedir. Bu durum belki bagka bir ortamda o6liimle sonuglanabilirken, burada
Kralin durumu hos karsilamasi dikkat ¢ekmektedir. Bunu yapan kisinin kralin en iyi
askerlerinden biri olmasi ve alinacak olan intikama gdlge getirilmemesi bakimindan
yapilan eylemin goz ard1 edildigi kanaatindeyiz. Bu da yine kadinlarin kraliyet ailesinde
dahi olsa tacize maruz kaldiginin bir kaniti niteligindedir.

Meselde dikkat ¢ceken bir diger husus Araplarda koku kiiltiiriidiir. Zira Araplarda
koku yapimi ¢ok eski tarihlere dayanmakta olup, kendi kokularin1 hep kendileri iirete
gelmislerdir. Bu kokularin ¢ok fazla ismi olup, 1tir, tiyb, kafur ve huniit bunlardan sadece

birkagidir.?%

2.1.6. Hikmet

Hikmet temal1 meseller, apayri bir calisma olma potansiyelini tasimakta olup, bu

kategori altinda sadece kadin1 ele alan hikmet temal1 meseller degerlendirilmektedir.
202 330 3 3lg (22
“Sen, Tabaka'ya uydu.”

Bu meselin Tiirkge *de “Tencere yuvarlanmuis, kapagint bulmus.” Seklinde tam

bir karsilig1 bulunmaktadir.

200 Cevad Alli, el-Mufagssal, 8/217.
201 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/76,86; Cevad Ali, el-Mufagssal, 14/258.
202 Asker?, Cembheretu’l-emsal, 2/336-337; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/359; Afifi, el-Mer’etu’l-
‘Arabiyye, 1/51.
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Meselin mevridi: Bu mesel, Sen b. Afsa b. Cedile b. Esed b. Rabia b. Nezzar
(6. ?) ve esi Tabaka hakkinda sdylenmistir.

“Sen; Sen b. Afsa olup, Tabaka ise; Iyad bélgesinde bir yerlesim yeridir. ?%

“Ebu Ubeyd: “Sen ve Tabaka iki Arap kabilesidir. (Yerlesim yeri)” Yine Ebu
Ubeyd’in el-Esma’i’den duyduguna gére: “Sen, kurumus hayvan derisine denir ki,

tabak yani (vemek ya da su) kabi(ni) 6rtmek icin kullanilir.

Ilgili rivayet ile, aym meselin giiniimiize “Tencere yuvarlanmis, kapagini

bulmus. ” sekliyle nasil ulastig1 anlasilmaktadir.

Sarki b. el-Kudama Sen hakkinda: “Sen, Arap dahilerinden bir adamdi.”
diyerek, Sen’in soyle dedigini nakletmistir. “Vallahi ben kendim gibi bir es bulup

evlenene kadar gezip dolasacagim.”

Rivayet olunduguna gére, Sen bir giin yolda bir adam ile karsilasir ve onun ile
ayn1 yere dogru gittiklerini 6grenince, beraber yola devam ederler. Yolda Sen, adama:
“Sen mi beni tasirsin, ben mi seni tasiyayim? " der. Ikisi de binek iistiinde gittikleri i¢in
adam bu sorunun anlamsiz oldugunu diisiiniir ve susar. Sonra yolda hasat edilmis bir
tarla goriirler ve Sen: “Sence bu hasat yenmis midir, yenmemis midir?” der. Adam yine
hayret i¢inde kalakalir. Ciinkii hasat edilmis bir tarlanin yenmis oldugu malumdur. Yine
yollar1 lizerinde bir cenaze toplulugu ile karsilasirlar. Sen yine: “Sence mu naasin sahibi
olii miidiir, diri midir?” diye sorar. Adam sorularin anlamsizlig1 karsisinda susar. Ancak
bir basgka rivayette artik bu yol arkadasi i¢in bardagi tasiran son nokta olur ve ona: “Nasi/
bir naas diri olabilir ki? Sen diri birisinin kabre gotiiriildiigiinii hi¢ gordiin mii?”
diyerek hayretini dile getirir. Istedikleri yere ulastiklarinda adam, Sen’i evlerinde
agirlamak icin davet eder. Evine ulasan adam, yolda bagina gelenleri anlamsiz bularak
kiz1 Tabaka’ya anlatir. Kiz1 onu aydinlatarak: “Adamin sana sordugu sorularin hepsinin
de baska yorumlari var babacigim.” der. “Sen mi beni tasirsin, ben mi seni tasiyayim
derken, sen mi konugursun yoksa ben mi konusayim demek istemistir ki, yol mesakkatiniz
hafiflesin. Yine, hasat edilmis tarlamin yenilip yenilmedigini sorarken, sahibinin

tarlasini hasattan énce satip satmadigini kastetmistir. Cenazedeki naasin 61ii mii yoksa

203 Hasimi, el-Emsal, 1/262.
204 Ezhert, Tehzibu'I-luga, 9/29,30.
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diri mi oldugu hakkindaki sorusunda ise, éliiniin ardinda onu hatirlatacak bir ameli,

eseri kalmis midir demek istemistir.” der.

Adam kizinin bu ince zekasina hayran kalip, duyduklari hakkinda Sen’i
bilgilendirir. Sen de bunlar1 nasil anladigini sordugunda ise, kiz1 Tabaka’nin sdyledigini
ifade eder. Bunun iizerine Sen ve Tabaka evlenirler. Sen, esi Tabaka’y1 ehline gotiirtir.

Ailesi de Tabaka’nin ince zekasi ve esi ile milkkemmel uyumu iizerine bu meseli
» 205

~99 4«

soylerler. “4dib 3 345" “Tencere yuvarlanmus, kapagini bulmus.

Meselin madribi: Bahsi ge¢en meselin Cahiliye Donemi’ne ait bir mesel
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciink{i meselin ana karakterlerinin yasadigi tarih ile
ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Meselin madribi, mevridi ile ayni anlamda
kullanilmaktadir. ki kisinin birbiri ile olan ince uyumuna dikkat cekmek anlaminda
ortaya ¢ikmis, yine iki seyin uyum i¢inde olup, benzer 6zellikleri tasidiklarin1 veya
birbirlerini ¢ok iyi tamamladiklarini ifade etmek icin kullanilagelen uluslararasi bir

meseldir.

Meselde 6n plana ¢ikan ilk faktdr, Sen denilen karakterin, fiziksel 6zelliklerin
otesinde kendi bilgi ve anlayisina uygun buldugu bir kizla evlenmek arzusudur. Bu da
Arap toplumunda kadin1 farkli bir yere oturtan giizel bir meseldir. Ciinkii genelde evlilik
konusundaki atasozlerde kadin, ya sadece cinsel bir obje veya soyun devamu i¢in gerekli
bir ara¢ olarak goriilmektedir. Ancak bu meselde kadinin ince zekas1 ve derin algisina
vurgu yapilmaktadir. Boyle bir kadinin, bilge Sen tarafindan aranan, arzulanan bir kadin
figiirii olmasi, toplumun ilmi ve kiiltiirel ¢esitliliklerine kap1 aralamaktadir. Diger bir
ifadeyle so6zii gegen meselden, eski Arap toplumunda kadinin akilli ve bilge olmasini
arzulayan erkekler oldugu yargisini ¢gikarmak yanlis olmayacaktir.

Ayrica Arap Edebiyat kiiltiirtinde ¢ok sik karsimiza ¢ikan, az sézle ¢ok mana

t206

ifade etmek anlaminda hikmet“® sanat1 bu donemin bir kadini ile karsimiza ¢ikmaktadir.

205 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/336,337; Afifi, el-Mer etu’l- ‘Arabiyye, 2/50,51.
206 En derin ilim ile, her seyi en iyi sekilde anlamaktir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, 12/140,141,142.
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2.1.7. Ahlak ve Erdem

Bu kategori altinda yer alan bir mesel olup, kadindan beklenen ahlak ve erdem

algisini ortaya koymaktadir.
207 gy I8 Yy 65 £ 42 (23

)

“Hiir (asil) kadin a¢ kalsa da kendi siitiinii satmaz.’

Mesele, “Bir kisi her ne kadar zor durumda olsa da menfaati icin bile olsa serefli
olmayan yollara bagvurmaz.” anlami verilebilir.

Meselin mevridi: Mesel Haris b. Sileyl el-Esedi’ye (6. ?) aittir. Yas1 oldukg¢a
biiyilik olan Haris, bir giin yakin arkadas1 Alkame b. Hasfa el-Tai’yi (6. ?) ziyaret eder.
Ziyareti esnasinda Alkame’nin giizeller giizeli kiz1 Zebba’y1 goriir ve ¢ok begenir.
Arkadasina kiziyla evlenmek istedigini su sekilde ifade eder: “Kizini istemeye geldim,
nasipse isteyene verilir, istenen ise memnun edilir.” Alkame de soyle karsilik verir: “Sen
¢cok comert bir es adayisin (denksin). Seninle her tiirlii alisveris yapilir.” Ondan
beklemesini isteyerek kizinin annesine gidip soyle der: “Hi¢ siiphesiz Haris b. Siileyl
kavminin her bakimdan énde gelenlerindendir. O kizimiz Zebbd '’y bizden istemistir ve
almadan da gitmeyecektir.” Esi de kiz1 Zebba’ya gider ve sdyle sorar: “Hangi adami
tercih edersin? Kavminin efendisi olan yash birini mi yoksa yiizii giizel bir delikanliyt
mi?” Kizi, “Tabi ki de yiizii giizel bir delikanliy1” diyerek cevap verir. Annesi onu ikna
etmek i¢in: “Ancak delikanli es sana dar getirir (senin iistiine evlenir) olgun ey ise seni
kraliceler gibi yasatir.” der. Kiz1 geng bir es adayinda israr ettikge anne de onu ikna
etmek icin: “Geng seni kiskanir ve seni tizer.” seklinde cevap verir. Kizi1 da israrla:
“Yash bir es benim gengligimin hakkini veremez.” diyerek itiraz eder. Ancak sonunda
annenin ikna ¢abalar1 bir sonug verir ve kiz evlilige raz1 olur. Boylece Haris, 150 deve,
bir hizmetci ve bin dirhem karsiliginda kiz ile evlenir. Diigiin gecesinden sonra onu da
alir, kabilesine gotiiriir. Giinlerden bir giin geng kiz Haris ile birlikte evinin avlusunda
dinlenirken, Esed kabilesinin genglerini giiresip, eglenirlerken goriir ve derin bir ah
cekip aglamaya baglar. Aglamasinin sebebini sordugunda ise: “Ben ne yapayim

bunamus, giicten kesilmis yash adamlari!” diye cevap verir. Bunu duyan Haris ise esinin

207 Cahiz, el-Mehasin, 218; Ebu Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 196,197; Ebl Muhammed Abdullah b.
Muslim Ibn Kuteybe, Uyiinu’l-ahbar (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye), 4/48-49; Mufaddal, el-Fapir,
109,110; Askeri, Cemheretu’l-emsél, 1/261,262,263; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/122; Nuveyrd,
Nihdyetu’l-ereb, 3/21.
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bu davranisini kinayarak, “Allah seni kahretsin!” -Metindeki tam karsilig1 ‘Annen seni
kaybetsin’- diye kizginliginmi dile getirerek, bahsi gecen meseli su manada soyler: “Asil
bir kadin, her ne kadar arzusu bir geng ile evlenmek olsa da esine béyle bir hakarette
bulunmaz.” O’na ailesinin evine donmesini sdyleyip, kendisiyle artik bir isinin

kalmadigmi sdyler. Bu durum o zamanki toplumda bosanmak olarak sayilmaktadir.?%

Meselin madribi: Arap toplumlarinda, hiir ve soylu kadinlarin muhtag kalsalar
dahi kendi evlatlarindan bagskasini emzirmedikleri ve bodyle yapanlarin hos
karsilanmadig rivayet edilmektedir.?’® Zamanla bu mesel, kadilarin namus ve serefine

atfedilerek kullanilagelmistir.

Sozi edilen meselde esi yash oldugu i¢in, geng delikanlilar1 goriince kendisini
tutamayip, i¢ c¢ekip aglayan genc¢ bir kizin agik sozliiliigl, esi tarafindan kinanip, bu

davranisinin onurlu bir tutum olmadigi, ilgili mesel ile belirtilmektedir.

Bazi kaynaklarda ise bu mesel, bir seyi hakki olmayan yere koyan, 2% kotii ve
saygin olmayan yollardan para kazanmayi tercih eden ya da bu yola bagvuran kisileri

kinamak maksadiyla kullanilmaktadir.?!!

Meselin mevridini inceledigimizde, geng bir kizin yash bir adamla mal (mehir)
ve makam sebebiyle evlendirildigini, hatta kizin isteksizligine ragmen annenin onu ikna
cabasi, eski Arap toplumunda evlilik kriterlerini goz Oniine sermektedir. Buna gore
Araplar yaslar1 ka¢ olursa olsunlar, geng ve bekar kizlarla evlenmeyi tercih

etmektedirler.

Mesel, Arap aile yapisina bazi konularda i1sik tutmaktadir. Daha oOnceki
atasozlerin mevridlerinde kizin atasindan istendigine temas edilmisti. Bu meselde sahit
oldugumuz yeni bir konu ise babanin kararimi esine bildirip, kizin1 ikna etmesini

istemesidir. Bu da kadinlara es adaylarin1 se¢gme hakki tanindigin1 géstermektedir.

Meselde vurgulanan erdeme gelince, eslerin birbirlerine sadik olmalari

istenmekte olup, kadinlardan bu konuda tam teslimiyet beklenmektedir.

208 Askerl, Cemheretu’l-emsél, 1/261,262,263.
209 Ton Manziir, Lisdnu’'l- ‘Arab, 919; Nuveyri, Nihdyetu'I-ereb, 3/21.
210 fhn Abdirabbih, Tebd iu n-nisa, 246.
211 Ebu Ubeyd el-Herevi, el-Emsal, 196,197.
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2.1.8. Takdir ve Ovgli

Arap meselleri arasinda kadinin oviildiigii bircok mesel bulunmaktadir. Bu
ovgiilerin ¢ogu ya kadinin giizelligi, ya sadakati ya da dogurganligi hakkindadir. Ancak
¢ogunun bir mevridi bulunmayip, konu ile ilgili yeni bir argiiman getirme noktasinda

cok katkis1 yoktur.
212 Gt 56 b el (24
“Yemame'li Zerka 'dan®*® daha keskin gozlii”

AtasOzl, ‘keskin gozlii’ anlaminda gozleri c¢ok 1iyi goren kisiler icin

sOylenmektedir.

Meselin mevridi: Atasoziinde goérme yetisi ¢ok iyi olan bir kadindan
bahsedilmektedir. Onun siitiin i¢indeki beyaz kil ve li¢ giinlilk mesafeden gelmekte olan

atliy1 ¢ok iyi gorebildigi rivayet edilmektedir.?*

Céahiz’dan nakledilen bir rivayete gore bu kiz Lokman b. Ad’1n?'® kiz1 olup, ad1

Anez’dir.

Anez, mavi gozlii oldugu i¢in kendisine (disi mavi renk anlamina gelen) Zerka
adi1 verilmistir. Bazi rivayetlerde ad1 Zebba Zerka olarak da gegmistir. E1-Yemame ise

Anez’in adi1 olup, sohretinden dolay1 yasadigi yer zamanla Yemame olarak anilmisgtir.

Himyer prenseslerinden olan Yemame, rivayetlerde bahsedildigi gibi keskin
gozIi bir kadin olup, kavmiyle savagmaya gelen ordulari ¢cok uzaktan goriip, onlara

haber vermektedir.

Meselin mevridinde Cedis?*® kabilesinin, Tasm?!’ kabilesini tuzaga diisiiriip

Yemame Meliki AmIdk?® (6. ?) dahil olmak uzere hepsini oldiirdiiklerinden

212 Askerl, Cemheretu’l-emsal, 1/241; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/114; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab,
12/648; Zebidi, Tacu’l- ‘Ariis, 13/191; EndulQsi, el-fkdu ’I-ferid, 8/3/10; Cevad Ali, el-Mufassal, 1/319.
213 Yemame’ye mensup Beni Cedis kabilesinden gdzleri ¢ok iyi goren bir kadindir. Bk. ez-Zirikli, el-
A’lam, 44.

214 Endulast, el-fkdu 'I-ferid, 8/3,10.

215 Himyer krallarindan olan Lokman b. Ad ile ilgili gok yasadigina dair rivayetler vardir. Bk. Zirikli, el-
‘A’ldm, 71 243.

216 Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Onkal, “Cedis (Beni Cedis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 7/213-214.

217 Cedis ve Tasm kabileleri Lavez b. irem b. Sam b. Nuh’un evlatlarindandir. Bk. ibn Kuteybe el-Ma ‘drif,
1/27.

218 Ep() Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Tarihu r-rusuli ve’l-mul(ki (Beyrut:
Daru’t-turds, 1387/1967), 1/629.
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bahsedilmektedir. Bunun tizerine Tasm kabilesinden geriye kalan birkag kisinin Cedis
’ten intikam almak sebebiyle, sehrin ganimetlerini teklif ederek Yemen-Himyer Meliki

Hassan b. Tubba’dan?® (6. ?) yardim istedigi rivayet edilmektedir.

Ancak Hasan b. Tubba’nin bu olaya miidahil olma sebebi nakledilmemektedir.
Kanaatimizce bunun sebebi ya bir krali 6ldirmenin cezasini vermek, ya da Yemame

sehrine sahip olmaktir. Ciinkii Yemame bolluk ve bereketiyle iinlii topraklara sahiptir.??°

Nakledildigine gore Cezime el- Ebras Cedis kabilesinden bir kadina 6fkelenerek,
onlardan evlenecek olan her kizin, diigiin gecesinden bir giin 6nce kendisiyle beraber
olmasi sartin1 koymustur. Yillarca bu zuliim devam emistir. Bu zulme katlanamayan
Cedis kabilesi tuzak kurarak hem Tasm kabilesini hem de Himyer kralint

katletmislerdir.??

Meselin mevridine doénersek, Hassan b. Tubba ve askerleri, Zerka el-
Yemame’nin keskin gozlerinden haberdar olduklari i¢in, Cedis kabilesine ii¢ gilinliik
mesafe kaldiginda aga¢ dallan ile kamuflaj teknigini kullanmiglardir. Ancak hareket
eden bir seyler goren Yemame el-Zerka, kavmine ne gordiigiinii su sozlerle ifade
etmistir:

222 " s % ST U6 s 51 L. 5dd) O3 A iy qudl”

“Allah’a yemin olsun ki, agag¢ hareket etti. Yahut bir katir, bir seyleri ¢ekiyor.”

Ancak bu daha 6nce duyulmamis bir teknik oldugundan ona kimse inanmamastir.
Boylece Cedis kabilesi Hassan b. Tubba’ tarafindan bozguna ugratilmis, yok edilmistir.

Kardes kokenli olan Cedis ve Tasm kabileleri bu sekilde birbirlerini yok etmislerdir.

Savasin sonunda Zerkd’nin gozleri Hasan b. Tubba’ tarafindan yarilmis,??

gozlerinin koklerinde siirme izleri gorilmistiir.

Zerkd nin Araplarda ilk siirmeyi kullanan kisi oldugu sanilmaktadir.??*

219 Yemen-Himyer krallarindan olup, 78 sene hiikiim siirmiistiir. Bk. Zirikli, el- ‘4 ldm, 2/83.

220 Taber, et-Tarih, 1/629.

221 Thn Kuteybe, el-Me ‘drif, 632.

222 pskerl, Cemheretu’l-emsal, 1, 241; Meydant, Mecma ‘u’l-emsal, 1/114.

223 Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, (nsr. Umar

Abdusselam Tedmiri) (Beyrut: Daru’l-kitabi’1-Arabi, 1417/1996), 1/323.

224 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/241; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/114; Cevad Ali, el-Mufassal, 1/319.
73



Zerka’ nin oOldiiriilmesi ile ilgili diger bir rivayet ise, sehrin kapisinda carmiha
gerildigidir.?%

Meselin madribi: Meselin Eski Himyer kralinin kizlarindan biri olan Zerka el-
Yemame hakkinda olmasindan dolayr Cahiliye Donemi’ne aittir diyebiliriz. Clinkii
Himyeriler, M.O. 115 ve M.S. 525 yillar1 arasinda Yemen’de hiikiim siiren Arap

hanedanidir.?%

Bu mesel bize islam’dan birkag yiizy1l énce Arap kadinin toplumundaki yeri ile
ilgili bir¢ok fikir vermektedir. Oncelikle kadimlarin da bazi dzellikleriyle dviiliip, takdir
edildiklerini goriiyoruz. Genel olarak kadinlarin 6viildiigii atasozleri inceledigimizde
daha ¢ok dogurgan ve vefali olmalariyla zikredilen kadin, bu meselde kahramanlik ve

fiziki bir 6zelligi ile 6ne ¢ikmaktadir.

Meselde yasadigi yere adi verilen bir kadin karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da
kanaatimizce halki i¢in dldiiriilen bir kahramana doniistiigii icindir. Ama bir prensesin

sosyal statlisiiniin siradan bir kadina gore kat kat fazla oldugu zaten bilinmektedir.

Bir rivayette Zerka’ nin bir baska Himyer kral1 olan el-Ebras’1 6ldiirdiigii rivayet
edilir. Bu da Arap Hanedanlarinda kadinin giiclinii ve otoritesini gosterir. Ancak her

kadin ayn1 gii¢ ve iradeye sahip olamamustir.

Meselin mevridinde bir kralin, tebaasindaki halki cezalandirmak bahanesiyle,
kadinlan diiglin gecelerinde gasp ettigi goriilmektedir. Bir kadinin evlenmeden 6nceki
gecesini zorla bir baskasiyla gegirmesi, o toplumda kadinin yasadigr zulmii ortaya
koymaktadir. Yaklasik iki bin y1l 6nce yasanan bu zuliim, giiniimiizde kadin ticareti veya
cinsel istismar ile varligim stirdiirmektedir. Zayif ve gii¢siiz olan tarafin ezilip, temel
insani haklarindan mahrum birakilmas1 maalesef ger¢ek vahye muhatap olamamis
toplumlarda var olagelmektedir. Araplar ise Cahiliyet Doneminin bu anlamda hakkini

veren yegéane topluluklardan biridir.

Meselin mevridinde Hasan b. Tubba’nin Cedis kabilesini kadin ¢ocuk demeden
topluca yok etmesinden, Arap krallarinin ve kavimlerinin savasta ne kadar zalim

olduklarini miilahaza edilmektedir. Ozellikle bir kadinin vahsi bir sekilde gdzlerinin

225 Tbn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, 12/648.
226 Ayrintil bilgi igin bk. Hiiseyin Algiil, “Himyeriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/62-63.
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oyulmasi, kadina 6zel bir acima duygusunun da olmadigini ortaya koymaktadir.
Bilhassa meselde iki akraba kabilenin birbirlerini yillar i¢inde yok etmeleri bu durumu
acik bir sekilde ortaya sermektedir. Zira savaslarda kadin, ¢ocuk ve dogaya merhamet

Islam’in gelmesiyle birlikte kendini gostermektedir.??’

2.2. 11k Donem islam Atasozleri

Bu boliimde ele alinan atasdzleri, hicri ilk dort ylizyili temel almaktadir. Ancak,
gerceklestirdigimiz tiim okuma ve arastirmalara ragmen, islam Donemi'nin bu zaman
diliminde ortaya ¢ikmis ¢ok fazla atasdziine rastlanamamistir. Bu durumun baslica
sebebinin, Islam'm gelmesiyle birlikte Allah'm kelam1 olan Kuran-1 Kerim'in nazil
olmaya baslanmas1 ve Miisliimanlarin birbirleriyle konusurken Allah'in ayetlerinden
ornekler vermelerindendir. Ayrica, Hz. Peygamber'in (a.s.) fiilen karsilarinda olmasi da
Miisliimanlarin giinliik hayatlarina biiytik 6l¢iide yon vermis, bu nedenle Kur’an-1 Kerim
ve Slnnet-i Seniyye’nin rehberliginde, atasozlerinin kullammi azalmustir. Islam

Donemi’ne ait olduguna dair veriler elde ettigimiz meseller asagida zikredilmektedir.
28 jie D3 LY gy e 32 (1

“Kadinlar, tahta iistiindeki (sahibi belli olan) et gibidirler. (Etin)Atilan kisimlari

hari¢. (Onlar degersizdir.)”

Mesele, “Kadinlar yalniz birakilmaya gelmez.” veya “Kadinlar iffetleri geregi
¢ok hassastirlar.” seklinde anlam verilebilmektedir.

Meselin mevridi: Bir mecliste Hz. Omer erkeklere yalmiz olan kadinlarla ayni
yerde bas basa kalmamalari?®® konusunda bazi tavsiyeler vermektedir: “Ne oluyor da
bazi adamlar, esleri uzakta olan kadinlarla?® hala konusup muhabbet ediyorlar.
Onlardan uzaklasmaniz gerek. Onlar iffetliler. (iffetleri hassastir anlaminda sdylendigi

kanaatindeyiz). (Ciinkii) Kadnlar, et tahtas1>! tistiindeki (sahibi belli olan) et gibidirler.

227 g|-Bakara 2/190.

228 Hasimi, el-Emsal, 93; Askerl, Cemheretu’l-emsal, 2/301; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/19; ibn
Manz(r, Lisdnu’l- ‘Arab, 12/640.

229 Meydani, Mecma ‘u’I-emsal, 1/19.

230 4, 32a: Esi savasta veya uzakta olan kadm. Bk. ibn Manziir, Lisdnu I- ‘Arab, 12/640.

281 o5 Tzgara yaparken iizerine et konulan ahsap pargasidir. Bk. ibn Manz(r, Lisdnu’l-’Arab, 12/640.
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Ancak o etin atilan kisimlar hari¢. Ciinkii atilan kisimlarma sinekler isiisiir.) Bu

kistmda &3 kelimesi, atilan ve istenmeyen anlaminda kullanilmgtir. 2

Ibn Manzir bu atasdziiniin, kadinlarin zayifligina vurgu yaptigini ifade
etmektedir. Clnki Araplar eskiden sahrada topluca hayvan kesimi yaparlar ve etleri
istlinde paylasmak i¢in bolca agac keserlerdi. Etler bu tahtalarin iistiinde sahiplerine
paylastinilir, isteyen bu etleri yakilan atesin koziinde pisirir, isteyen ise etini evine

gotiiriirdii. Kimse de buna mani olmazdi. 2

Yine Ebu Ubeyd, Garib 'ul-HadTs kitabinda el-Esma’i’den sOyle nakletmektedir:
“Kadinlar zayiflikta bu tahta {istliindeki et gibidirler. Sahipsiz kaldiklarinda (haramdan)

kaginamazlar.?3*

Bir diger rivayette kadinlarin savunmasizlikta tahta {istiinde bekleyen temiz ete,
erkeklerin ise, o etlerden atilmis olanlarina konan sineklere benzetilmektedir.?® Bu
aciklamalarin hepsinde, etin istenmeyen, atilan kisimlariyla yalniz kalan, korumasiz

veya iffetsiz kadina vurgu yapildig1 kanaatindeyiz.

Meselin madribi: Hz. Omer’den nakledilen bu hutbe tarzindaki meselin,
Islam’dan sonra sdylendigi kanaati hasil olmaktadir. Meselin nakledildigi hemen hemen
her kaynakta acgiklama olarak kadinin yalniz kalmasinin onun i¢in tehlikeli olacagina
dolayistyla mahremsiz olmamasina vurgu yapilmis olsa da meselin mevridinde kadinin
yalmz kalmasi yasaklanmayip, erkeklerin yalmiz kadinlara yaklasmamasi
vurgulanmugtir. Uzerine sineklerin kondugu, atilan ve istenmeyen et ise kanaatimizce

iffetsiz kadinlara yapilan bir atiftir.

Bu mesel, tagidig1 ince anlamiyla Islam’1n giizelligini ve adaletini bir kere daha
ortaya sermektedir. Zira kadinin iffetini tehlikeye atmasina vurgu yaptig1 gibi, erkeklerin

de yalniz bagina olan kadinlar ile hasir nesir olmasini elestirmektedir.

Gliniimlizde kadimnlarin ister iffetli olsun ister iffetsiz yalniz kaldiklarinda,
tecaviiz ve taciz gibi birgok saldirtya maruz kalabildiklerini biliyoruz. Bu illete

dayanarak kadinlarin mahremsiz seyahat etmemeleri tavsiye olunmustur.

232 7ehidi, Tdcu'l- ‘Ariis, 1/491.

233 Tbn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, 12/640.

234 Kasim b. Sellam Ebi Ubeyd el-Herevi, Garibu ’I-hadis (Kahire, 1404/1983), 4/250.
235 Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2/301.
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Ibn-i Abbas’tan rivayet edildigine gore Allah Resilii (sav) sdyle buyurmustur:
“Kadinlar mahremiyle hac yapsinlar.” Baska bir rivayette: “Kadinlar ii¢ giinliik bir
seyahate ¢ikacaklarsa, yanlarinda mahremleri ya da esleri olsun. Ciinkii eger yalniz

ctkarlarsa, giivende olmayabilirler.” **® Ravi rivayetin sonuna ilgili meseli ekler:

T oAl 51705 86 (2
“Giibrede yetisen yesillikten uzak durun”
Hadis, “Kétii ortamda yetismis, giizel kadindan uzak durun.” anlamindadir.

Bununla kastedilen ise: “Ko&tii yerde yetismis giizel kadindir.”

buyurulmaktadir.?3®

Boyle bir kadin her ne kadar giizel ve ¢ekici goriinse de yetistigi ortam bozuktur.
Sair el-Haris el-Kullabi (6. 75/694) i¢inde ‘dimen’ kelimesinin gegtigi soyle bir beyit

zikretmisgtir:

239 "p G5 gad) Sitjis Ay ... s o2 ek B iy
“Giibrenin bile iistiinde bitki yeserirken, insanlarin kin ve diismanliklart hi¢ ge¢mez!”

Bir diger rivayette ise, kotl bir ortamda yetismis bir kadinla evlenmenin, aile

efradi ve ¢cocuklar iizerindeki olumsuz tesirinde vurgu yapilmaktadir.4

So6zii edilen mesel kadinin dig goriiniisii ya da giizelligi i¢in degil, biiyiidigi
ortam ve aldig1 egitim gz Oniine alinarak se¢ilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu
meselin, cahil bir toplumun, Islam’in gelmesiyle fikri ve fitri anlamda yiikselip,
gelistiginin gostergesidir. Zira Cahiliye Donemi’nde bir¢cok kadin giizelligi i¢in

evlenilmis veya sahiplenilmistir.

Meselin zikredildigi kaynaklarda bir hadis olabileceginden®*! de bahsedilmekte
olup, Kutlb-i Sitte kaynaklarinda boyle bir hadise rastlanilmamustir.

236 Alauddin Ebdbekir b. MesGd b. Ahmed el-Haneft el-Ka&sani, Bedd’i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd i
(Daru’I-kutubi’l-ilmiyye, 1406/1985), 2/123.
237 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 4, 176; Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/17; Ebl Bekr Abdulkahir b.
Abdurrahman (6.471/1079) (nsr. Abdulhamid Hindavi) Curcani, Esrdru’l-beldga (Beyrut, 1422), 56;
Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 1/32.
238 Asker, Cemheretu’l-emsal, 1/17.
239 Tbn Manzir, Lisdnu’'l- ‘Arab, 41248.
240 Bk. Nuveyri, Nihdyetu’I-ereb, 3/153.
241 Bk. Hasimi, el-Emsal, 75.
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2020l ok el (3

’

“Kadinlar, seytanin ipleri (masalar: gibi)dirler.’

Mesel, “Seytan erkekleri tuzaga diisiirmek icin kadinlart kullamir.” Ya da
“Kadinlarin tuzagi seytanidir.” anlaminda kullanmldig1 kanaatindeyiz.

243

Meselin mevridi: Mesel ibn Mes’id’a ait bir s6z olarak yer almistir.?*® el-

Elbani’den nakledilen asagidaki formu “Zayif hadisler” kitabindan alintidir.?**:

Y

Ol e ety 0g G dad LA

“Genglik, ¢ilginliktan bir donemdir, kadinlar ise seytanin tuzak araglaridir.”

Bu mesel, bazi kaynaklarda hadis olarak zikredilmis olsa da®*® Sahih Hadis
kaynaklarinda boyle bir hadise rastlanilmamugtir. Bu sebeple asagida yer alan 6rneklerin
uydurma hadis olmas1 muhtemeldir. Bu ¢alisma, toplumda kadin algisini arastirdigi icin,
kadinin hayatin1 tiim alanlarda etkilemesi noktasinda uydurma rivayetlere burada yer

verilmesi 6nemlidir kanaatindeyiz.

“Allah’in salat ve selami iizerine olsun séyle buyurmustur: “Benden sonra,
adamlara kadinlardan daha tehlikeli bir fitne birakmadim.” Diger bir rivayette:

“Kadinlar seytamin ipleri (gibi)dirler. Yani seytamin adamlara yonelik en biiyiik kozu

kadinlardir. Oyle ki bin fersah 6teden onun boynuna ipini gegirir. %%

Bir baska (uydurma) rivayette:

“Ey insanlar, kadinlar eksik iman, eksik nasip ve eksik akillidirlar. Imanlarindaki eksiklik
namaz ve orugtan bir déonem uzak kalmalaridir. Akillarindaki eksiklik, iki kadin sahidin bir
erkek sahide denk gelmesidir. Nasiplerindeki eksiklik ise mirasta erkege iki, kadina bir hak
diismesidir. Serli kadinlardan sakinin ve iyi kadinlar hususunda da tetikte olun. Onlara maruf
olan seylerde bile itaat etmeyin ki sizden miinkerde itaat ummasinlar.”?4

Bir diger rivayette:

242 psker?, Cemheretu’l-emsal, 2/302; Hasimi, el-Emsal, 93.

243 Hasimi, el-Emsal, 93; Asker?, Cemheretu’l-emsal, 2, 302; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/340.

244 Muhammed Nasiruddin  el-EIbant,  Silsiletu’I-ehddisi’d-da’ife (Riyad: Mektebetu’l-medrif,
1417/1996), 5/483.

245 Ebi Muhammed Riizbehan b. Ebi Nasr es-Sirazi el-Bakkali, ‘4rd isu’l-beyan fi hakfiki’l- Kur an,
606,249.

246 Ebt Muhammed Riizbehan b. Ebi Nasr es-Sirazi el-Bakkali, ‘Ard ’isu’l-beyan fi hakliki’l- Kur an,
606,249.

247 Abdulhamid b. Hibetullah ibn Ebi’1-Hadid, Ser’ ‘u nehci’l-beldga, (nsr. Muhammed Abdulkerim en-
Nemeri) (Beyrut: Dar’ul-kutubi’l-ilmiyyeh, 1418/1997), 1/1627.
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“Kadnlar seytamin tuzak aracidir. Eger su sehvet olmasaydi, kadinlar erkekler

iizerinde hi¢hbir hakimiyet kuramazlardi. ”**®

Meselin madribi: Meselin tam olarak hangi zamanda ilk kez sdylendigi ile
alakali kesin bir veri olmasa da elimizdeki rivayetlere bakilirsa Islam Dénemi’nde

sOylendigi yoniindedir.

Yer verilen rivayetlerin ¢ogunda bahsi gegen meselin bir hadis oldugu
zikredilmis olup, Hadis kaynaklarindaki yapilan tarama neticesinde tiim rivayetlerin
uydurma oldugu anlasilmaktadir. Zira bu tutum, Islam Dini ile hi¢ uyusmamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de bir ayette Allah’in insanlari, erkek ve kadin olarak yarattigi ve
ardindan da keramet ve dstiinliigiin O’na takva ile miimkiin oldugundan
bahsedilmektedir.?*® Ancak yukaridaki uydurma rivayetlerde hayiz olmasi hasebiyle
kadim1 dininde eksik gormek, o sbzde “eksikligi” veren Allah’in dinine bir halel
getirmek olarak diisiiniilebilir. Zira bir kadinin hayiz olmasi diinyaya rahmet olmasindan
baska bir sekilde agiklanamaz. Ciinkii bu durum, kadinin bir erkegin ¢ogalmasina vesile
olabilecegi anlamina gelmektedir. Ayni sekilde hayiz olmanin fiziksel anlamda sartlari
zorlayan yonlerinin olmasi hasebiyle de ibadetlerde kadina miisamaha gosterilmesi

Rahman ve Rahim olan Allah’in takdiridir kanaatindeyiz.

Genel anlamda seytanin, erkekleri giinaha siirliklemek i¢in kadin1 koz olarak
kullandigim ifade etmek icin sdylenen bu meselin, Islam déneminde sdylendigini var
sayarsak, Islam dininin kadin ve erkek mahremiyetine verdigi ©onem, zinanin
yasaklanmasi ve ¢ok esliligin desteklenmemesi gibi hiikiimler, Miisliiman erkeklerin
kadinlan gilinaha ¢eken bir arag olarak gormelerine sebep olmustur. Bu meselin metni
kadinin fitratiyla alakali olarak bazi gergeklikler icerse de zamanla meselin devaminda
kadin1 suglayict bircok ciimle eklenmistir. Bu eklentiler her ne kadar Islam inang ve
diisiincesinin temelinde bulunmasa da maalesef tahrif olmus bir¢ok toplum ve ideoloji

tarafindan benimsenmektedir.

248 yasir Hamdant, Inhirdfu’s-sebab (Kutub Arabiyye, 1428), 6544.
249 el-Hucurat 49/13.
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2.2.1. Ayet ve Hadislerde Mesel

Islam dini geldikten sonra atasézlerinin kullanimi oldukga azalmis, yerini ayet
ve hadisler almigtir. Atasdzleri, insan tiiriiniin tecriibelerine dayanmasi hasebiyle
asirlarca insanlarin ortak duygu ve diisiincelerine terciman olmuslardir. Ancak Allah’in
kelam1 ve Hz. Peygamberin (as.) hayati insanliga 151k tutmus; medeniyet, kiiltlir ve
ilimde ¢cok asama kaydetmesine vesile olmustur. Insanligin hukuken ve ahlaken en iyi
versiyonuna doniismesini hedefleyen Islam dini, ataszlerinden daha etkili ve kalic1 bir
iz birakmigtir. Bu baglamda ayet ve hadis olarak kullanilan meseller, iki ana baghk

altinda zikredilmektedir.

2.2.1.1. Ayetlerin Mesel Olarak Kullanilmasi

Mesel gibi kullanilan ayetlerden bazilar1 direk Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi
kullanilmis, bazilarinda ise sahis yani sigasi degistirilerek delil alinmigtir. Ayetlerin
mesel baglaminda kullanilmasi, bir nevi delil ile 6rneklendirme olarak ger¢eklesmistir.
Bu noktada Kur’an-1 Kerim’deki tiim ayetler buna 6rnek verilebilmektedir. Ancak bu

caligmanin kapsami geregi sadece kadini ilgilendiren bazi 6rneklerle yetinilecektir.

Bu bdliimde ele alinacak ayetlerin ¢ogu bir ayetin bir kismi veya bir konunun bir
boliimiinii  kapsayan ayetler olup, siyak ve sibakindan bagimsiz anlamlarda
kullanilmamalidir. Ciinkii zikredilen ayetlerin bazis1 6zel sebeplere binaen indirilmis
olup, ayetin anlam1 iyi anlagilmalidir. Zira ayetlerin baglamlarindan koparilarak delil

gosterilmesi, yanlis anlasilmalara ve fikri sapmalara yol acabilmektedir.
250 "f;\-:"‘;j‘ g;l."' 5}2‘53 ‘3‘%}3‘" (4

“Erkekler, kadinlar tizerinde sorumluluk sahibidirler.”

Bu ayet hi¢ siliphesiz kadinlarin erkekler tarafindan duydugu en meshur ayet
boliimiidiir. Ayete erkegin kadindan gii¢lii veya iistiin oldugu seklinde anlam veren
mealler olsa da asil anlam1 erkeklerin kadinlar {izerinde sorumluluk sahibi olduklaridir.

Bunu ayetin devami ve kame fiilinin anlammdan da anlamak miimkiindiir. Ozellikle

250 en-Nisa 4/34.
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Nisa Suresinin 128. ayeti bu ayetin devami niteliginde olup, kadin ve erkegin birbirlerine

kars1 sorumluluklarindan bahsetmektedir.

Zira bagka bir ayette Allah katinda iistiinliiglin ve iyiligin takva ile oldugu zaten

belirtilmektedir.??

252 ";{.‘/E-/; Z}?:L;,?Z’!" (5

>

“Siz kadinlarin tuzaklar: (planlary) ¢ok ¢etindir.’

Ayet bilindigi iizere, Hz. Yusuf(as.)’in gémleginin arkadan yirtildigin1 géren
Firavun’un so6zleridir. Allah’in kadinlar hakkindaki diisiincesi degildir. Bu baglamda
duruma 6zel bir ayettir denilebilir. Zira Allah Kur’an’in higbir yerinde kadin ve erkegin
sorumluluklarini bildirmesi hari¢ cinsiyet¢i sdylemler kullanmamaktadir. Ancak bazi
Miisliiman erkekler, bu ayeti kadinlar hakkinda sdylenen genel bir bilgi niteliginde ele

alabilmektedirler.

Kur’an-1 Kerim ilmine vakif olmaksizin, ayetlerin basindan ve sonundan
kirparak kullanmak, dogru degildir. Zira kadim seytan ve tuzakla iliskilendirmek,

Cahiliye Dénemi’ne ait olan bir algidir.??
254 "‘5:.’}’9\5}5.\!\ &:jj.. (6
“Erkek, kiz gibi degildir.”

Kadin1 erkekten daha az gosterir nitelikte sdylenen bir baska ayet boliimii daha
karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki ayette, Hz. Meryem’in annesi onu diinyaya getirmeden
once evladi dogdugunda onu Allah’in hizmetine adayacagina dair yemin etmistir. Ancak
diinyaya geldiginde kiz oldugunu goériince sasirmistir. Clinkii Kudiis’te mabede sadece
erkek ¢ocuklar adanmaktadir. Bu sebeple ayette diinyaya getirdigi bebeginin kiz
oldugunu goriince “Ama erkek, kiz gibi degildir.” diyerek sagkinligini belirtmektedir.

Ali Imréan 36. ayetinin hepsi su sekilde gelmektedir: (Hz. Meryem’in annesi):

“Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: Rabbim! Ben onu kiz

351 el-Hucurat 49/13.
252 yys(f 12/28.
253 Ayrmtili bilgi igin bk. Cevéad Ali, el-Mufassal, 8/ 208-209.
254 Al-i imran 3/36.
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dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. Ona Meryem adini verdim. Kovulmus seytana

karsi onu ve soyunu senin korumani diliyorum, dedi.”
255 nh2- . %4 o lros (2o m
davyg 0398 (,S..,, J’.?j (7

“Biz sizin aranizda bir sevgi ve merhamet (bagi) yarattik.”

Ayette kari-koca arasindaki merhamet ve sevginin énemine vurgu yapilmakta

olup, iki es arasinda sulha gidilmek istendiginde siklikla kullanilan bir ayettir.
=t Syicly hyaes (8

“Onlarla (kadinlarla) iyi gecinin.”

Ayetin basinda, Cahiliye Donemi’nde kadinlarin miras olarak sayilmasi
yasaklanarak, kinanmaktadir. Daha sonra yine kadinlardan apagik bir ihanet
gormedikge, onlara verdiklerinin zorla alinmamasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Bu
ayette, erkeklere kadinlara kars1 maruf bir sekilde muamele etmeleri noktasinda siklikla

kullanilan bir ayet boliimiidiir.

2.2.1.2. Hadislerin Mesel Olarak Kullanilmasi

Islam kiiltiiriinde kadina verilen deger, Hz. Muhammed (a.s)’1n hadislerinde
acikca ifade edilmistir. Bu hadisler sadece dini yonlendirmeler saglamakla kalmayip,
aynt zamanda toplumun giinliikk yasamina dair énemli 6giitler icermektedir. Kadin
haklarina dair bu 6giitler, zaman i¢inde atasozii haline gelerek, toplumsal bilgelikte yer
bulmus ve nesiller boyunca aktarilmistir. Bu baglamda, hadislerin mesel olarak
kullanilmasi, kadinin Islam Dini’ndeki énemli yerini vurgulayan anlamli ifadelerin

ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

“Sizin en haywrliniz ailesine karsi en iyi olaminizdir. Ben ise sizin iginizde ailesine karsi

en iyi olaninizim”

255 gr-Rum 30/21.

2% en-Nisa 4/19. A

257 Ebi Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, es-Sunen, ed. (nsr. Heyet) (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435), 5, 126.
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Bu hadis, igerdigi kisa ve 6z manasi ile, aslinda aile hayatinda erkegin nasil
davranmasi gerektigi ile ilgili sdylenmis en meshur rivayetlerden biridir. Kapsayiciligi
ile bugiine kadar bir¢cok iilkenin Miisliimanlar1 tarafindan dahi Arapca metniyle

ezberlenmis, en ¢ok mesellesen hadislerden birisidir.

Bu hadis aynt zamanda kadin hakkinda yazilmis edebi kitaplarda da

zikredilmektedir.2>8

29 "3 sl g i (10

Jov

“Kadinlar hakkinda birbirinize dogru ve iyi olani tavsiye ediniz.”

Kadmlarin hakki hususunda kadinlar ve vaaz veren insanlar tarafindan
mesellestirilmis bir hadis olup, Islam’m kadma verdigi degeri giin yiiziine
cikarmaktadir. Zira bu hadisi serif ile, erkegin kadina kavvam yani bakmakla yiikiimlii

kilindig1 bir pozisyonda oldugu ifade edilmektedir.

260 "L & A 15 (11

’

“Kadinlar (in haklarini yerine getirme) hususunda Allah’tan korkunuz.’

Bu hadiste tipki bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi, kadinlarin haklar1 hususunda

erkekleri uyaran, kadinlar tarafindan siklikla kullanilmis hadislerden biridir.

Bu boliimde yer alan ayet ve hadislerin mesellesmesinden Allah’in yarattigi
kullar1 ¢ok iyi taniyip, onlarin anlayacagi dilden onlara hitap ettigi ve dyle muamele
eden bir peygamber gonderdigi anlasilmaktadir. Zira gerek kadin gerekse erkek, ayet ve
hadislerin i¢inde fitratina uygun ornekler ve uygulamalar bulup, bunlar bir destek ve

dayanak olarak kullanabilmektedir.

258 Eb(l Mervan es-Sulemi Abdulmelik b. Habib, Edebu n-nisa (Dar’ul-garbi’l-Islami, 1412), 253.

259 Ebfi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’l-Musnedu’s-sahihu’I-muptasar, ed. (nsr.
Muhammed Zuheyr en-Nasir) (Beyrut: Daru tavki’n-necat, 1422), 4/ 133; et-Tirmizi, es-Sunen, 2/ 261.
260 Ep Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Sunen, ed. (nsr. Heyet) (Kahire: Daru’t-
Te’sil, 1435), 3/ 218.
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SONUC

Bir halk edebiyat turu olan Arap atasozlerinin olay, hikaye ve halkin
tecriibelerine dayanmasindan anliyoruz ki, ilham ve kisisel duygularla kaleme alinmis
siire gore toplumu daha gergekgi temellere dayanarak yansitmaktadir. Clnki Arap divan
ve siirleri her ne kadar donemin en popiiler edebiyat tiirii olsa da halkin kiiltiirel

gercekligini dogrudan muhatabina aktaran atasozleri kadar topluma mal olmamastir.

Cahiliye Déneminde yasamis kadinin sosyo-kiiltiirel yerinin biiyiik 6l¢lide ask,
evlilik ve ¢ocuk tliggeni arasinda oldugu goriilse de savas, kahramanlik ve hikmet
konulariyla da giindeme gelmektedir. Bu baglamda Ask, evlilik, namus ve zina

konularinda diger konulara kiyasla daha fazla atasozii sdylendigi tespit edilmektedir.

Elde edilen en 6nemli sonuclardan biri de, soy ve maddi glgclerine gore
kadmlarmn hayatlarindaki bilyiik ucurumdur. Oyle ki asil ve zengin bir kadin istedigi
adamla evlenip, istedigi zaman bosanabilip, esi tarafindan saygili bir muamele
gormektedir. Ancak fakir veya kimsesiz bir kadin asil kabileler tarafindan zorla elde
edilebilmekte olup, su¢lu bulundugunda céni yoOntemlerle cezalandirilip
oldurulmektedir. Ayrica kraliyet ailesine mensup kadinlardan, kahramanlik
Ozellikleriyle 6n plana ¢ikip, donemin kadinlarina cesaret verdigi ornekler de tespit
edilmistir. Tim bunlar sosyal statiinlin ve maddiyatin her toplumdaki benzer
tezahiirlerinden sadece bir kagidir. Guniimuz toplumunda maddi imkanlara sahip, gigcli
bir aileden gelen kadin, toplumca ¢izilmis sinirlarin disina rahatca ¢ikabilmektedir. Bu
durum bundan yiizlerce yil once dahi degismemektedir. Ancak giliniimiiz diinyasinin
Ozgurluk ve adalet hukukuna dayanarak, kadin haklarinin eskiye kiyasla ¢ok daha iyi bir

seviyeye tasindigini sdylemek miimkiindiir.

Ayrica bu calisma, Cahiliye toplumu hakkinda yeni kanaatler de ortaya
koymaktadir. Dénemin yozlasmis oldugu hi¢ stiphesizdir ancak tespit edilen atasdzlerde
tek esli evliliklerden, birbirlerine 6lesiye sadik eslere; evlenirken fikri sorulan geng
kizlardan, kocasini bosayabilen kadinlara kadar bir¢ok farkli O6rnek karsimiza
cikmaktadir. Bu orneklerin sayisi her ne kadar az da olsa, toplumun egitimli, ahlakli ve

adil bir kesiminin de oldugu ¢alismamizca kanitlanmaktadir.

Bu atasozleri lizerinden yapilan analiz ve degerlendirmeler, kadinlarin
toplumdaki roliinii, algilanigin1 ve sosyal dinamikleri anlamak i¢in dnemli bir kaynak
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teskil edebilir. Bu ¢alismanin giiniimiiz kadin arastirmalarina olas1 katkilarin1 bazi

basliklar altinda bir araya getirilmektedir:

Toplumsal Cinsiyet Rolleri ve Algisi: Arap atasozleri araciligiyla kadin
konusunun incelenmesi, toplumsal cinsiyet rollerinin nasil sekillendigini ve
algilandigin1 anlamak acisindan degerli bilgiler saglayabilir. Bu, giinlimiizdeki cinsiyet

esitligi miicadeleleriyle ilgili tartigmalar1 zenginlestirebilir.

Kiiltiirel Degisim ve Kadin Statiisii: Arap atasdzleri, gegmis donemlerdeki
kiiltiire] normlar1 ve kadinin toplumdaki statiisiinii yansitabilir. Bu, giiniimiizdeki
kiiltiirel degisimleri ve kadin haklar1 hareketlerini anlamak igin bir referans noktasi

saglayabilir.

Islam'n Kadin Algisi: Arap atasdzleri, Islam Ogretileri ¢ergevesinde kadinin
roliine dair goriisleri icerebilir. Bu, Islam toplumlarinda kadin haklaria ve rollerine dair

giiniimiizdeki tartismalara katkida bulunabilir.

Sosyal Normlar ve Degerler: Atasozleri, toplumdaki sosyal normlar1 ve degerleri
yansitarak, kadinin toplum i¢indeki konumunu sekillendiren faktorleri ortaya koyabilir.

Bu, giinlimiizdeki sosyal normlarin evrimini anlamak agisindan 6nemli olabilir.

Sozli Kiiltiir ve Miras: Atasozleri, Arap kiiltiiriinlin s6zIii mirasini temsil eder.
Bu mirasin kadin konusundaki yansimalari, geleneksel ve modern arasindaki baglari

anlamak ac¢isindan 6nem tasir.

Bu c¢alisma, kadin arastirmalarina tarihsel bir perspektif kazandirmakla
kalmayip, kiiltiire]l baglami anlama ve degisen toplumsal dinamikleri degerlendirme

konusunda da bir fark olusturmaktadir.

Bu calisma kapsaminda elde edilen diger bir bulgu, Cahiliye donemine ait
atasozlerinde kadin temali ifadelerin, Ik Islam Dénemi'nde iiretilen atasdzleriyle
karsilastirildiginda belirgin bir artig gosterdigini ortaya koymaktadir. Bu durumun temel
sebeplerinden biri, Allah kelaminin toplumsal diisiince yapilarini etkileyerek insanlarin
giinliik hayatlarina yon verdigi gergegidir. Bu etki nedeniyle, geleneksel sozlii ifadeler,
ozellikle de kadin konulu atasdzleri, Islam ogretileri cercevesinde ikinci planda
kalmistir. Bu baglamda, Islam'in toplumsal normlar1 ve degerleri, geleneksel ifadelerin

etkisini gblgede birakarak toplumun diisiinsel evrimine 6nemli bir etki yapmuistir.
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Arap atasozlerinin, kaynaklarda siir igerisinde sik¢a kullanilmasinin, bu
atasozlerinin halk arasinda yayilmasinda siirin O0nemli bir etkisinin oldugu
anlasilmaktadir. Siir, geleneksel Arap kiiltiiriinde 6nemli bir iletisim araci olarak kabul
edilirken, atasozleri de bu kiiltiirel mirasin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir.
Atasozleri, icerdikleri 6giitler, ahlaki degerler ve toplumsal normlarla zenginlestirilmis
bir dille ifade edildiklerinden, siirin kapsayic1 ve duygusal yapisi, atasdzlerinin etkili bir
iletisim araci olarak halk arasinda kolayca yayilmasina olanak tanimaktadir. Bu
baglamda, siirin, Arap atasozlerinin kiiltiirel iletisim ve halk arasinda benimsenmesi

stirecinde dnemli bir aracilik rolii tistlendigi sdylenebilir.
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OZGECMIS

Ayse ISLAM, Mekke Ummul Kura Universitesi'nde yabancilar igin kurulmus
Dil Enstitiisi'nden ¢ok iyi derece ile mezun olmus, ardindan Giizel Sanatlar
Fakiiltesi'nde iki yil lisans egitimi alarak Tiirkiye'ye donmiistiir. Lisans egitimini
Sakarya Ilahiyat Fakiiltesi'nde tamamlayan Islam, Arap dili dersleri vermis ve Kur'an-1
Kerim'i anlamaya yonelik bir eser olan Arapga Egitim Seti’ni kaleme almistir.

Universitesi Islami {limler Fakiiltesinde Arastirma Gérevlisi olarak akademik
kariyerine devam eden Ayse Islam'in akademik ¢abalari, 6zellikle Arap dili ve Islam
kiiltiirii ilizerine odaklanarak, bilgi birikimini genisletme ve paylasma amacina

dayanmaktadir.
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