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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu c¢alismayi, bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, aragtirmami yaparken hangi tiir
alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi
bir bdliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif

yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Ad1 Soyadi: Metin KAYALIOGLU
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ONSOZ

Islam dininin yasanmasinda biiyiik 6nemi bulunan tasavvuf, 6ziin ve soziin bir
olmasi, kalden hale gegmek ve 6grenilen ilimlerin kisinin hayatina uygulanmasidir.
Yani Miisliiman bir kulun, Kur’an ve siinneti 6grenmekle kalmayip, hayatina tatbik
etmesidir. Tasavvuf, Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmak, Islam’1 Allah Resulii

ve ashabinin yasadigi hal iizere yagama gayretidir.

Kamil miiminin hayati, Kur’an ve siinnet ¢izgisinde yol almaktir. Allah ve
Resuliine olan bagliligy, itaat ve teslimiyettir. Kamil bir miimin Kur’an ve siinnete tabi
olma hususunda ¢ok hassastir. Bunun canli 6rnekleri; ashabi kiram, selefi salihin ve

veliyyullahtir.

Veliler; yani Allah dostlari, kendisini drnek alanlar i¢in her anlari, her yonleri
ve her halleriyle 6rnek kimselerdir. Veliler, insanlara istikamet iizere yasamalari i¢in
yol gosterirler. Onlar, kimseyi kiiciimsemez, hor gormez ve insanlara yumusak
huylulukla muamele de bulunurlar; ¢iinkii veliler kiyamete kadar peygamberlerin
manevi varisleridirler. Peygamberlik Hatemii’l-Enbiya ile peygamber efendimizin®-2-+)
sahsinda son bulmustur. Peygamberler, kavimleri karanliktan aydinliga ¢ikarmiglardir.
Veliler de icerisinde bulunmus olduklar1 toplumlari uyarmak ve dogru yola iletmek
igin irsad hizmetlerini yerine getirmigler, Hz. Peygamberin®*¥) ahlakiyla
ahlaklanmiglardir. Bunlardan birisi de alim, arif, abid bir sahis olan Sa‘di-i Sirazi’dir
(6. 691/1292). Sa‘di-1 Siraz’i de icerisinde bulunmus oldugu toplumu uyarmis, onlara

cesitli tavsiye ve nasihatlerde bulunmustur.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Sa’di-yi
Sirazi’nin yasadig1 donemin sosyal ve siyasi olaylarindan bahsedilmekte olup ardindan
da ilmi ve tasavvufi durumlan ele alinmustir. Ilk béliimde Sa’di’nin hayatina ve
eserlerine deginilmistir. Ikinci boliimde de Sa‘di-i Sirdzi’nin “Bostan” ve “Giilistan”
adli eserleri 6zelinde tasavvuf anlayisi ele alinmistir.

Tez yazim asamasinda ilim ve tecriibesinden istifade ettigim, destegini benden
asla esirgemeyen, bana yol gdsteren kiymetli ve sevgili hocam Prof. Dr. Halim GUL’e

sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Yiksek Lisans siiresince ve ilim hayatim boyunca bana
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yol gosteren tiim hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. Tez yazim siirecinde bana destek
olup, anlayisla karsilayan, tez konumun belirlenmesinde bana yardimci olan sevgili
esim Mehtap KAYALIOGLU’na tesekkiirii borg bilirim. Kaynak temini ve tez yazim
stirecinde yardimlarin1 asla esirgemeyen kiymetli arkadasim Oguzhan KOC’a
miitesekkirim. Beni hi¢bir durumda yalniz birakmayan tez siirecimde beni destekleyen
cocukluk arkadasim, can yoldasim Cetin KARABIYIKOGLU na ¢ok tesekkiir ederim.
Bugiinlere gelmemde ve en giizel sekilde yetismeme vesile olan, destekleyen, bana her

durumda yardimci olan anneme, babama ve abime tesekkiirlerimi arz ederim.



07/

Bu c¢alismamizda Sa‘di-i S$irazi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri
incelenmistir. Alim ve abid sahsiyetlerden biri olan Sa‘di-i Sirdzi, iran’in Siraz
sehrinde XIII. yilizyilda yasamis olup doneminin 6nemli sair ve sfilerinden biridir.
Kaleme almis oldugu eserlerle gegmisten giiniimiize bir¢ok insan ve yazari etkilemis
olup etkisi gliniimiize kadar devam etmistir. En 6nemli eserlerinin basinda manzum ve
mensur olarak kaleme alinan “Bostin” ve “Giilistan” gelmektedir. Bu iki eserin
Tiirkge’ye de birgcok tercimesi yapilmis olup, Osmanli medreselerinde ders kitabi

olarak okutulmustur.

Calismamizin giris kisminda, Sa‘di-i Sirdzi’nin yasamis oldugu doénemin

sosyal, siyasi, ilm1 ve tasavvufi durumlari ele alinmistir.

Birinci bolimde Sa‘di-i Sirazi’nin diinyaya gelisi, cocuklugu, babasi ile olan
hatiralari, ilim tahsili ve hocalari, yolculuklar1 ve Mevlana ile goriismesiyle ilgili

bilgiler verilmis olup ardindan da eserleri tanitilmistir.

Ikinci boliimde, Sa‘di-i Sirdzi’nin tasavvufi konular hakkindaki goriisleri
tasavvufi kavramlar 1s1ginda incelenmistir. Bu kavramlar tevbe, zikir, sabir, siikiir,
kanaat, siiklit, tevazu, comert, nefs, yolculuk, sohbet, veli, muhabbet, ask ve riza
kavramlaridir. Sa’di’i Sirdzi’nin tasavvufi kavramlarla ilgili goriislerinin sozliik
anlamlar1 verilerek, ayet ve hadislerle desteklenmis ve konu ile ilgili alim ve sifilerin
goriislert ele almarak karsilastirllmis ve son olarak da miiellifin goriislerine yer

verilmistir.

“Bostan” ve “Giilistan”, Sa‘di-i $irazi’nin tasavvufi kavramlar1 en yogun olarak
kullandig1 eserleridir. Bostan adli eserini yazma sebebi, yolculuklarindan doniis
sirasinda Siraz’da bulunan dostlarinin yanina eli bos déonmek istemeyip, bu eserini
kaleme almistir. Eserini bitirdiginde, insanlarin i¢ine girince sasirip kalacagi, on adet
kapist bulunan bir binaya benzetmistir. Daha sonra eserini Salgurlu hiikiimdar1 Ebd

Bekir b. Sa’d b. Zengi’ye sunmustur.

Giilistan adli eserini de Cennet bahgesine benzetmis ve bu ylizden Cennetin

sekiz katina atfen bu eserini sekiz boliimden meydana getirmistir. Bu eserlerinde
8



yogun bir bigimde tasavvuf dilini kullanmis, insanlar1 hidayete ulastirmak, dogru yola

eristirmek ve sirat-1 miistakimden ayrilmamalari i¢in nasihatlerde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf; Sa‘di-i Sirazi; Bostan; Stfi; Giilistan



ABSTRACT

In this study, Sa‘di-i Sirazi's life, works and mystical views were examined.
Sa‘di-i Sirazi, one of the scholarly and monumental figures, lived in Shiraz, Iran, in the
13th century. He lived in the 19th century and is one of the important poets and Stfis
of his period. He has influenced many people and writers from past to present with the
works he has written, and his influence continues until today. His most important

AnN

works are "Bostan" and "Giilistan", written in verse and prose. Many translations of
these two works were made into Turkish and they were taught as textbooks in Ottoman
madrasahs. Our study consists of an introduction and two parts. In the introduction, the
social, political, scientific and mystical situations of the period in which Sa‘di-1 $irazi
lived were discussed. In the first part, information is given about where Sa‘di-1 Sirazi
was born, his childhood, his memories with his father, his scientific education and
teachers, his travels, and his meeting with Mevlana, and then his works are introduced.
In the second chapter, Sa‘di-1 Sirazi's views on SGf1 issues were examined in the light
of Saft concepts. These concepts are repentance, dhikr, patience, gratitude,
contentment, silence, humility, generous, soul, journey, conversation, saint, affection,
love and consent. The dictionary meanings of Sa'di'i Sirazi's views on Safi concepts
are given, supported by verses and hadiths, the views of scholars and Sifis on the
subject are included, compared from time to time, and finally the author's views are

AN

included. His works named "Bostdn" and "Giilistan" are the works in which Sa‘di-1
Sirazl used Sifi concepts most intensively. The reason for writing his work called
Bostan was that he did not want to return empty-handed to his friends in Shiraz when
he returned from his travels, and he wrote this work. He likened the Bostan work to a
building with ten doors that would surprise people when they entered. Sa‘di-i Sirazi
wrote his work called Bostan by the Salgurlu ruler Ebti Bekir b. Sa'd b. Zengi he
presented it to. He likened his work Giilistan to the garden of heaven and therefore
composed this work into eight sections, referring to the eight floors of heaven. He used

the language of Stfism extensively in these works. Sa‘di-1 Sirdzi gave advice to people

to guide them, to guide them to the right path and not to deviate from the straight path.

10
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ARASTIRMANIN KONUSU

Calismamizin  konusu, XIII. yiizyilda Iran’m Siraz kentinde yasamus,
doneminin en Onemli sair ve mutasavviflarindan biri olan Sa‘di-i Sirazi’nin hayati,
eserleri ve tasavvuf anlayist konu edilmistir. Sirazi’nin tasavvufi goriislerini igeren
“Bostan ve Giilistan” isimli kitaplari sairin en ¢ok bilinen ve en yaygin olan eserleridir.
Ahlaki ve tasavvufi konulari igeren bu iki eser, sairin, i¢ginde bulundugu hayatin nasil
yasanmasi gerektigi, insanlarin birbirleriyle olan iligkileri ile ilgili 6nemli goriislerini
icermektedir. Insanlarin ahlaken gelismesine vesile olan “Bostan” ve “Giilistan” hak ve
adaletin tesis edildigi, egitsel ve diislinsel bir bigimde hikaye seklinde kaleme alinan

eserlerdir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu c¢alismamizin amaci, Sa‘di-i Sirdzi’nin gerek toplumsal ve gerek bireysel
ahlaki konularin ele alindigi, “Bostdn” ve “Giilistan” isimli eserlerde kullanilan
tasavvufi kavramlarla ilgili goriislerini agiklamaya gayret etmektir. Hayati, eserleri,

tasavvufl goriis ve fikirleri hakkinda inceleme yapilmasi tezimizin amaglarindandir.

Yagsamis oldugu toplumun durumuna deginilerek, sairin hayatinin ve

goriislerinin daha iyi anlagilmas1 amaglanmaktadir.

Gecmisten gilinlimiize biiyiik bir etki birakan ¢agrisi, giiniimiiz insani1 tarafindan
unutulmus degerlerimizin tanitilmasina imkéan vermesi ve gelecek nesiller tarafindan

aktarilmasi agisindan ¢alismamiz 6nem tasimaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu calismamiz nitel arastirma yontemi ile hazirlanmistir. Sa‘di-1 Sirazi’nin
tasavvufi goriigleri anlatilirken oOncelikle konu ile alakali kavramlarin sozliik
anlamlarina deginilmistir. Kur’an ve siinnetten kavramlarindan ornekleri verilmistir.
Ardindan tasavvuf klasiklerinden Ornekler verilerek kavramlar degerlendirilmeye
calisilmis, zaman zaman sifilerin goriisleriyle karsilagtirilmistir.  Sirazi’nin

eserlerinden kaynak olarak bilgi verilirken ayni zamanda, ansiklopedik maddeler,

akademik c¢alismalar, makaleler, tezler gibi kaynaklara da deginilmistir. Son olarak
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Sa‘di-i Sirazi’nin deginmis oldugu konularin stfi goriislerinde nasil ele alindigina
bakip, analizler yapilarak degerlendirilmistir. Ozellikle goriislerini iceren konular
Sa‘di’nin “Bostan” ve “Giilistan” eserlerinde tasavvufl diislincesiyle alakali iceriklere
degindigi tespit edilmistir. Konu ile alakali literatlir taramas1 yapilmistir. Elde edilen
verilerden yola c¢ikilarak calismamiz igerik analizine tabi tutularak hazirlanmaya
calisilmistir. Arastirmamiz boyunca imkanlarimiz Olciisiince ana klasik kaynaklara

bagh kalinmistir.

ARASTIRMA HIPOTEZLERIi / PROBLEM

Bu calismamizda, Sa‘di’nin hayati, tasavvufi konularla ilgili goriislerinin ne
oldugu ve eserlerinde tasavvufi konularla alakali konular ele alinarak su sorulara da

cevap verilmeye caligilmistir:

e Sa‘di-1 S$1razi’nin yasamis oldugu donemin sosyal ve siyasi durumu nasildir?

e Sa‘di-i Sirazi’nin tasavvufi goriislerinin temellesmesine sebep olan dénemin
ilmi ve tasavvufi durumu ne sekildedir?

e Sa‘di-i S$irazi’nin tasavvufi olarak etkilendigi isimler kimlerdir?

e Sa‘di-i Sirazi’nin tasavvufi konulara olan bakis a¢is1 nasildir?

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Calismamiz, Sa‘di-i Sirdzi’nin tasavvufi goriislerinin yogun bir bigimde
kullanildig1, “Bostan ve Giilistan” isimli eserleriyle sinirlandirilmis, tasavvufi
gorilisleriyle alakali diger eserlerine basvurulmamistir; clinkii tasavvufi konularin

yogun olarak islendigi “Bostan ve Giilistan” eserlerine basvurulmustur.

ONCEKi CALISMALAR

Gamze Gizem AVCIOGLU’NA ait “Sa'di-yi Sirazi'nin Hayat1, Eserleri ve Tiirk
Edebiyatindaki Yeri” isimli Dogu Dilleri ve Edebiyati alaninda 2018 yilinda doktora
tezi, Mehmet Necip OCAK’A ait “Sadi'nin Bostan ve Giilistan Adl1 Eserlerinin Egitim
Acisindan Degerlendirilmesi” adli Tirk Dili ve Edebiyati alaninda 2001 yilinda
yuksek lisans tezi, Nimet YILDIRIM’A ait “Sa'di-yi Sirazi'nin Bostan ve Giilistan'inda

16



S6zdizimi” adli Dogu Dilleri ve Edebiyat1 alaninda 1996 yilinda doktora tezi, Nimet
BAYKAL’A ait “Sa'di-yi Sirazi'nin Giilistin Adli Eserinde Insan Tipleri ve
Hikayelerinin Tahlili” adli Dogu Dilleri ve Edebiyati alaninda 2005 yilinda ytiksek
lisans tezi, Mahmood YASIN’E ait “Seyh Sa'di Sirazi ve Miilemma'at Tiirii” adli Dogu
Dilleri ve Edebiyat1 alaninda 1989 yilinda yiiksek lisans tezi, Sema URALCIN’E ait
“Divan-1 Sadi” adli Tiirk Dili ve Edebiyati alaninda 2009 yilinda yiiksek lisans tezi,
Sa‘di-i Sirazi’nin tasavvufi goriisleriyle alakali herhangi bir ¢alisma mevcut degildir.
Biz de bu calismamizda sairin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleriyle alakali bir

eksigi gidermeye gayret ettik.
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GIRIS

SA‘Di-i SIRAZI’NIiN YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Sosyal ve Siyasal Durum

XIII. yilizyllda yasamis olan Sa‘di-i $irazi, Fars edebiyatinin en biiyiik
sairlerinden biridir. Yasadigi donemde diinyay1 ve insanligi kasip kavuran Mogol
istilas1 nedeniyle yapmis oldugu yolculuklari anlamak i¢in bulundugu yiizyilin siyasi

ve sosyal durumunu bilmek oldukga elzemdir.

Sa‘di-i'nin dogdugu sehir olan Siraz, Iran’in Fars bolgesini Rey, Hemedan,
Isfahan, Kum gibi 6nemli sehirlere baglayan tarihi ticaret yolu iizerinde bulunmaktadr.
Miisliimanlar tarafindan Hz. Omer®®) hilafetinin sonlarina dogru Osman b. Ebii’l-As
ve Ebi Misa el-Es‘ari tarafindan fethedilmis Abbasiler, Selguklular ve ilhanhlar gibi
bircok devletin egemenligi altina girmistir. Iran’in kiiltiir ve medeniyetini Siraz’da
dogup yetisen pek cok sair, devlet adami, edip ve ilim erbabi gelismesine katki

saglamistir.! Bunlardan biri de Sa‘di-i Sirazi’dir.

Daha sonralar1 Selguklu Devleti hakimiyetine giren Fars, devletin dagilma
déneminde bu bolgeyi elinde tutmakta zorluk ¢ekmekteydi. Fars’ta hiikiim siiren son
Atabeglerin hemen hepsi bagimsizliklarini ilan etmek i¢in firsat kollamaktaydilar. Irak,
sehzadelerin aralarinda meydana gelen miicadeleleri nedeniyle Selguklu Devleti’nin
kargasa icerisinde bulunmasini firsat bilen Salgurlular, bu donemde bagimsizliklarim

ilan ederek devletlerini kurmuslardir.?

Sa‘di-i Sirdzi’nin Salgurlu hanedanmi hiikiimdar1 Atabeg Sa’d b. Zengi (0.
623/1226) doneminde gegen ¢ocukluk ve genclik yillar1 devletin en parlak donemidir;
fakat Atabeg'in ilk donemlerinde bircok siyasi, sosyal ve ekonomik zorluklarla
karsilamis iilkede veba hastalig1 ve kitlik bas gostermistir. Birbirini takip eden bu zor

giinlerde insanlarin 6nemli bir kismi hayatin1 kaybeder. Felaketlerin ve afetlerin

L Osman Gazi Ozgiidenli, “Siraz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 2010), 39/182.
2 Erdogan Mercil, Fars Atabegleri Salgurlular (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991),
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gecmis oldugu bu donemde, halkin iizerine ¢okmiis bulunan olumsuz tesirleri

iizerlerinden kaldirmaya ugrasir ve topraklarii genisletmek icin seferlere ¢ikar.?

Oguzlar ele geg¢irmis olduklar1 Berdesir’i, Sa’d b. Zengi’den ¢ekinerek sehri
teslim eder ve Kirman’da devletin temelleri atilir.* Daha sonrasinda Isfahan’a yiiriiyen
Atabeg Sa’d, burada hicbir direnisle karsilasmadan sehri ele gegirir. Bu olay
Salgurlular’in 6teden beri diismani olan Azerbaycan Atabegleri (ildenizliler) ile karsi
karsiya getirir. Bu sebepten 6tiirii Sa’d b. Zengi’nin Siraz’1 bos birakmasini firsat bilen
Ildenizli Atabegi Ozbek b. Pehlivan (6. 622/1225) Siraz’a bir sefer diizenleyip,
sehirdeki bir¢ok insani katledip, sehri yagmalayip yiktiktan sonra geri ¢ekilir. (h.600/
m. 1203-1204).°

Sa’d Oguzlar ile bir antlasma yaptiktan sonra Siraz’a doner ve Kirman’da bes
ay kalarak burayr kontrolii altina alir. Daha sonralari burasi ihmal edilir ve
Harezmsahlar hakimiyet kurarlar (1213). Daha sonrasinda Fars bdlgesine
Harezmsahlar seferler diizenleyerek Siraz’a kadar uzanirlar. Bu olay iizerine Atabeg,
Irak-1 Acem’e hakim olabilmek i¢in harekete gecer ve Rey yakinlarinda Harezmsah
ordusu ile kars1 karsiya gelir. Sa’d bu savasi kaybeder ve esir diiser (1217-18). Savas
sonras1 Atabeg Sa’d’1, Sultan Muhammed bagislamis ve Sa’d’dan iki kalesini, yillik
harag¢ ve {lilkesinin genelinde Harezmsahlar adina hutbe okunmasin ister. Bu istekler

yerine getirilince Sa’d b. Zengi’yi serbest birakir.®

Bu olay iizerine Sa’d b. Zengi, Harezm kuvvetleriyle birlikte Siraz’a doniince
oglu Ebl Bekr, babasina karsi ayaklanir ve babasini sehre sokmaz. Bunun sonucunda
baba-ogul arasinda meydana gelen miicadelede Sa’d oglunu maglup ederek onun
zindana atilmasim1 emreder. Atabeg Sa’d, Harezmsahlarla yapmis oldugu antlagsma
sartlarin1 yerine getirir ve bir siire sonra onlarin itaatinden c¢ikarak bagkaldirarak
bolgeyi kontrol altinda tutmay: basarir.” Atabeg Sa’d 1226 yilinda vefat etmis ve

yerine zindandan ¢ikarilan oglu Ebd Bekir gegmistir.®

Sa‘di-i Sirazi, Siraz’dan ayrilip buradaki savas ortamindan kaynaklanan

karigikliklardan dolayr Bagdat’a gitmeye karar vermistir. Sa‘di-i Sirazi Bagdat’a ilim

3 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 63.

# Erdogan Mergil, “Salgurlular”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2009), 36/30.

5 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 66.

6 Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devietleri Tarihi (Ankara: Tiirk tarih kurumu, 1991), 210.
" Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 78-79.

8 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, 210-211.
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o0grenmek i¢in gitmis ve daha sonrasinda tekrardan Siraz’a geri donmiistiir. Siraz’a

dondiigii donemde hiikiimdar Eba Bekir Sa’d b. Zengi’dir.®

Atabeg Ebl Bekir, babasinin 6liimiinlin ardindan zindandan ¢ikarilip tahta
gecer. Doneminde Mogol tehdidinden dolayir onlara itaatini bildirir. Bu doénemde
yluriitmiis oldugu siyaseti sayesinde devlet Mogol tehdit ve tehlikesinden emin olur.
Ulke topraklarinin siirlar1 Arabistan sahillerine kadar genisler. 1260 yilinda Siraz’da

rahatsizlanir ve vefat eder.

Sa‘di-i Sirdzi Bostan adli eserini uzun zaman ayr1 kaldigr Siraz’a geri
dondiikten sonra 655/1257 yilinda kaleme almis ve bu eserini Salgurlu hiikiimdar1 EbG

Bekir Sa’d b. Zengi’ye armagan etmistir.°

Bostan adli eserinde, Ebi Bekir Sa’d b. Zengi’den &vgliyle bahseder; fakat
eserinde, aslinda kendisinin miza¢ olarak hiikiimdarlart 6vmekten uzak oldugunu
belirtmistir. Ovgii nedenini de kendisinin Ebli Bekir déneminde yasamis olarak
aciklamaktadir. Boyle ifade etmesinin nedeni, Atabeg EbG Bekir doneminde Siraz,
Mogol tehdidinden ve savaslardan hep emin olmustur. Muhtemelen 6vgii nedenini bu
sekilde belirtmesinin sebebi bu durum olabilir; ¢linkii Bostan eserinde insanlarin onun
déneminde mutlu ve huzurlu olduklarini, hi¢cbir seyden sikadyet etmediklerini ifade
etmistir.!* Siraz’m bu dénemde cok gelismesi ve kalabaliklasmas1 da bu durumu

desteklemektedir.*

Daha sonrasinda Atabeg Ebu Bekir’in adaletli bir hiikiimdar oldugunu ve
fitnelerden kacanlarin onun golgesi altina sigindigini, insanlarin Kébe kapisina

kostuklar gibi onun kapisina kostuklarini ifade etmis ve ona dua etmistir.'3

Atabeg Ebl Bekir, vefat ettigi sirada oglu Sa’d elgilik gorevi igin seyahate
cikmisti. Bu vazifeden donerken yolda rahatsizlanip babasinin 6liimiinden on iki giin
sonra vefat eder (0. 658/1260). Yerine ¢cocuk yastaki oglu Muhammed getirilir. Cocuk
olmasindan dolay1 naibligini annesi Terken Hatun yiiriitiir. Terken Hatun, iilkeyi

fitnelerden karisiklardan korumaya calisir, halkin refah seviyesini artirmak i¢in gayret

® Gamze Gizem Avcioglu, Sa ‘di-yi Sirdzi’'nin Hayati, Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri
(Istanbul: ist. Un, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 2.

10 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, ¢ev. Nimet Y1ldirim (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2022), 28.
11 Sadi Sirazi, Bostan ve Giilistan, ¢ev. Osman Koca (Istanbul: Beyan Yayincilik, 2009), 24.
2 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 95.

13 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 23-24.
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gosterir. Atabeg Muhammed’in devlet hizmeti, iki yi1l yedi ay siirer. Daha sonrasinda

saraym damindan diiserek hayatini kaybeder (6.661/1262).24

Atabeg Muhammed’in vefatindan sonra ordu ve devlet, Muhammed Sah b.
Salgur Sah ismi iizerinde uzlasir. Muhammed-sah tahta gegtikten sonra ordu ve
hazineyi kontrolii altina alir. Bu durumu hazmedemeyen kayinvalidesi Terken Hatun,
Atabeg Muhammed Sah’t adamlarina yakalattirip ilhanli hiikiimdar1 Hiilagh Han’a
gonderir ve hiikiimranlig1 sekiz ay siirer. Daha sonrasinda yerine kardesi Selguk Sah
geemesiyle (6.662/1263) Atabeg Ebl Bekir’den bu yana Mogollar ile devam eden
barig¢il politika bu donemde sona erer. Daha sonrasinda Selguk Sah Mogollar
tarafindan olduriilmistiir. Selguk Sah’in 6liimiinden sonra Sa’d b. Ebl Bekir’in kizi
Abis Hatun (5. 685/1286) Hiilagti’nin oglu ile evlendirilerek atabeg ilan edilir. Bundan

sonrasinda ise bdlgeye Mogollar hakim olur.™

IImi ve Tasavvufi Durumu
Sa‘di-i Sirazi’nin tasavvuf anlayisinin nasil olustugunu ve sekillendigini
ogrenmek i¢in ilk olarak onun yasamis oldugu donemdeki cografyanin dini ve

tasavvufi durumunu 6grenmek 6nem arz eder.

Ik olarak Hz. Omer®A) déneminde fethedilen Siraz, onun ardindan bu bdlgeye
sirastyla Emeviler, Abbasiler, Biiveyhiler, Selguklular ve en son Sa‘di-i Sirazi’nin

yasamis oldugu Salgurlular ve Mogollar bolgeye hakim olmuslardir.®

XIII. vyiizyllda Iran cografyasinda yasayan insanlar savaslar, isyanlar ve
istillarla miiteessirdir. Islam diinyas1 XIII. Yiizyilda bir yandan hagh seferleriyle
karsilasirken, 6biir yandan da Mogol saldirilarina maruz kalmisti. Bu dénem Abbasi
halifelerinin de giin gectikce merkezi otoritesinin zayifladigr bir donemdir. O ylizden
Islam diinyast i¢in siyaseten birligin olmadig1 bir zamandir. Siyaseten birligin olmadig1
bu donemde insanlar kendilerine bir siginak, bir ¢ikis kapist ariyorlardi. Kendilerine
bir ¢ikis kapisi arayan halk, solugu kalplerine huzur veren tasavvuf ehline ve

tarikatlara siginmakta almisti. Mutasavviflara sevgi ve giiven giin gegerek artmustir.'’

14 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 100-101.

15 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 102-103-104-105.

16 Ozgiidenli, “Siraz”, 39/182-183.

'H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar, 2015), 126.
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XIII. yiizy1l Iran cografyasinda iki énemli tasavvuf ekolii bulunmaktayd.
Bunlardan ilki, Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)’nin kurmus oldugu Kubreviyye
tarikati, ikincisi; Sihabiiddin  Siihreverdi (6. 632/1234)’nin  kurmus oldugu
Suhreverdiyye tarikati idi. Iran tasavvufunda bu iki isim énemli bir etkendi. Onemli
etken olmalarinin sebebi bu isimler bu donemde hicbir zulme, higbir baskiya boyun
egmemis ve yasamis olduklar1 yerleri terk etmemislerdir. Yagamis olduklar1 yerleri terk
etmeyen Necmeddin Kiibra ve Feridiiddin Attar gibi mutasavviflardan bazilari

Mogollar tarafindan sehit edilmisti.'®

Tasavvuf XIII. Yiizyildan itibaren ilme yonelir. Bu donemden itibaren tasavvuf
sistemlesir. Mutasavviflar hem ziihdi bir hayat yasayip hem de bunlar1 kaleme almaya
baslalar. Ornek verecek olursak Seyh Necmeddin Kiibra’nin kaleme almis oldugu,
Adabii’s-sifiyye®® gibi onemli eseri tasavvufun esaslarini, sifilerin adabini konu alan

eseridir. Boylelikle tasavvuf daha ¢ok kesime hitap eder hale gelmistir.2°

Tasavvuf esaslarini diizenleyenlerden bir diger onemli mutasavvif, Sa‘di-i

Sirazi’nin de hocas1 olan Sihabiiddin Siihreverdi’dir.?

Mutasavviflardan bazilari, tasavvufu bu donemde felsefi bir hale getirirler.
Ozellikle ibnii’l-arabi (6.638/1240) nin kaleme almis oldugu Fusisii’l-hikem ve el-
flithhatii’l-mekkiyye eserleri tasavvufa felsefi bir anlam kazandirmistir. Burada da artik
tasavvuf edebi bir hal almis, halden kale ge¢gmis ve eserler siirsel bir ifadeyle kaleme
alinmigtir.?? Tasavvuf hal ilmi olmasinin yani sira bu dénemde, eserlerden 6grenilen bir
ilim dalina donligmiistiir. Konevi’'nin (6.673/1274) yazmis oldugu el-Fiikik,
Fahreddin-i Irdki’nin (6. 688/1289) kaleme aldigi Lema’at gibi eserler tasavvufu

birgok kavramla tanimlayan 6nemli eserlerdir.?®

Bu donemde ehl-i siinnet, tasavvufun yaninda bir¢ok sii firkada tasavvuf abasi
altinda faaliyetlerini siirdiiriirler. Bu duruma en dikkat cekici 6rnek olarak Hasan

Sabbah’m Thvan-1 Safa adi altinda kurmus oldugu batini orgiit gosterilebilir.?

18 Zebihullah-i Safa, [ran Edebiyati Tarihi, gev. Hasan Almaz (Ankara: Niisha Yayinlari, 2002), 2/46.
19 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ist: TDV Yaymnlari, 2006), 32/500.
20 Safa, fran Edebiyati Tarih, 2/46.

2 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 13.

22 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2147.

28 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 135.

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 134.
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Sa‘di-i Sirazi, Suhreverdi’nin yetistirdigi donemin 6nemli sGfi sairleri arasinda

yerini alir.?

XIII. yiizyilda Iran’a gerceklesen Mogol ve tatar istilalarr ilmin ve bilimin
merkezi olan bu bdlgeyi harap hale getirmisti. Harap olmayan yerlerde de insanlar
yoksulluktan ve agliktan perisan hale gelmis, iran beldelerinin biiyiik bir kism1 yok
olmustu. Bu durumdan korunmak icin Iran’in icerisinde, Sind’de ve Anadolu’da
siginaklar olusturulur. Bu siginaklarin disinda kitaplari, alimleri muhafaza edecek
baska bir yer yoktu. Muhafaza edenlerde Gurlu sultanlari ile Fars ve Anadolu Selguklu
blinyesinde bulunan devletlerdi. XIII. Yiizyilda yer alan bu sigiaklara sigian alimler,
arifler az sayida da olsa, ilimden geri kalmamislar ve burada da egitimlerine, talebe

yetistirmeye devam etmislerdi.?®

Ozellikle Selguklularin Fars Atabeg’i olan Salgurlular’in hiikiimdari olan Ebi
Bekir b. Sa’d’1n sergilemis oldugu bariscil politika sayesinde Mogol zulmiinden kagan
pek cok insan, arif, alim, edebi sahsiyetler Siraz’a siginmis ve Atabeg Ebl Bekir
tarafindan muhafaza edilirler, insanlarm bu bélgeye akin etmesiyle birlikte kiiltiir, imar
ve edebi agidan pek ¢ok gelismeler yasanir. Siraz’da bu donemde yetisenler arasinda

Sa‘di-i Sirazi’de yer almaktadir.?’

Sa‘di-i Sirdzi Bostdn isimli eserinde Atabeg Eb( Bekir’den Ovgiiyle
bahsetmistir. Onun déneminde insanlarin huzurlu ve mutlu oldugunu dile getirmis ve

ona dualar etmistir.?8

Bu dénemde Islam’m gerilemesinin ve zayif kalmasinm en biiyiik nedeni:
Bagdat’in ve Abbasi devletinin 656/1258 yilinda Hulagh Héan eliyle yikilmasiydi.
Halife el-Mu’tasim’1n 6ldiiriilmesiyle Abbasi saltanati sona erer. Halifenin katledilmesi
ve Bagdat’in diistisii Ehl-1 siinnete biiyiik bir hiiziin ¢cokmesine sebep olur. Bircok
yazar, bu durumu yazmis olduklar1 eserlerinde dile getirir. Onlardan biri Sa‘di-i
Sirazi’dir. Sa‘di-i Sirazi bu durumu oldukg¢a biiyilitmiis, biri Farsca digeri Arapga
kaleme almis oldugu kasidelerinde bu durumun meydana getirmis oldugu iizlintii ve

etkisinden bahsetmistir.?°

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 136.

%6 7Zebihullah-i Safa, fran Edebiyatina Genel Bir Bakis (Ankara: Niisha Yaymlar1, 2003), 41.
2" Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 140.

28 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 24.

2 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/140.
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BIiRINCi BOLUM

1. SA‘Di-Yi SIRAZI’NiN HAYATI VE ESERLERIi

1.1. Hayati

1.1.1. ismi ve Lakaba

Asil ad1 Eb Muhammed Sa‘di Miiserrifuddin (Serefuddin) Muslih b. Abdillah
b. Miiserrif Sirazi’dir.®
Adi Muslih olan seyhin herkes tarafindan bilinen Sa‘di-i ismi siirlerinde

kullanmis oldugu mahlasidir. Kaynaklarda bu lakabi EbG Bekir b. Sa’d b. Zengi’ye
olan yakinhigindan dolay1 aldig1 kaydedilir.3

Devletsah’a  (6.900/1495) gore Sa‘di-i  Sirdzi’'nin Babasi  Atabeg’in
yardimeilarindandir ve bu yiizden “Sa‘di” lakabmi kullanmistir.® Bu isim seyhin

mahlasi olmakla birlikte kaynaklarda bu isimle anilmis ve taninir olmustur.®

Babasinin adi Abdullah olan Sa‘di-i’nin kendi ismi de Muslih’tir. Aslinda bu
isimde ona atalarindan kalmistir; ¢iinkii o devirlerin 6rf ve adetine gore insanlar
cocuklarma biiyiiklerinin isimlerini verirlerdi. Sa’di de ismini anne tarafindan dedesi

olan Muslih’ten almistir; yani Sa‘di-i’ye dedesinin ismi verilmistir.34

1.1.2. Dogum Yeri ve Tarihi

Sa‘di-i Sirazi’nin, dogum tarihi ile ilgili pek ¢ok farkli bilgi bulunmakla birlikte

kesin bir tarih bilinmemektedir. Bunun nedeni olarak onun séhretinin avamdan havasa

30 Mustafa Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/405.
31 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 12.
82 Devletsah Semerkandi, Devietsah Tezkiresi, gev. Necati Lugal (Ist: Terciiman 1001 Temel Eser, 1977), 2/257.
33 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 12.
34 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 12.
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herkesin diline diismiis olmas1 gosterilir.® Eserlerinde kendisinin bahsetmis oldugu

hikayelere dayanarak dogum tarihinin (h. 606/1209) oldugu ele alinmigtir.>®

Bir digeri Giilistin’da bahsetmis oldugu hocasi Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi ile
alakali hikayedir. Meshur Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin torunu olan bu zattan yola
c¢ikilarak dogum tarihinin (h.610-615/1213-1218) oldugu soylenmistir.®’” Yukarida da
belirtmis oldugumuz gibi bu tarihler sadece tahminden ibarettir. Sa‘di-i Sirazi’nin

dogumu ile ilgili kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Sa‘di-i Sirazi, Siraz’lh oldugunu Giilistan adli eserinde su sekilde dile getirir.
Sultan Muhammed Héarizmsah (6. 629/1231), Sa‘di-1 Sirazi’yi Hitay sultanina baris
amaciyla el¢i olarak vazifelendirir. Sirazi, Kasgar’da bulundugu sirada elinde “nahv”
kitab1 okuyan bir ¢ocuk goriir. Cocugun, “Zeyd, Amr’t dovdii” beytini okudugunu
isitir. Sa’di’de ¢ocuga latife ile “Harezm ile Hitay sultanlar: baristilar. Zeyd ile Amr
ise hala kavgadalar” diyerek karsilik verir. Cocuk onun bu sdzlerine giiliimser ve

onun nereli oldugunu sorar. Sa‘di-i $irdzi’de cocuga Siraz’l1 oldugunu sdyler.*®

Sa‘di, Siraz’da dogmus ve ¢ocukluk yillarin1 da Siraz’da gegirmistir. Siraz’da
dogdugunu Giilistan adl1 eserinde bu sekilde dile getirmis, bir beytinde de her kiymetin

bir madenden ¢iktigimi, sekerin Misir’dan Sa‘di’nin Siraz’dan ¢iktigini ifade etmistir.>

1.1.3. Ailesi ve Babasi ile Olan Hatiralar1

Sa‘di-i Sirdzi, ailesi din bilginlerinden olan Siraz’da bir hanede dogmustur.
Cocukluk yillarin1 babasmin egitimi altinda gegiren Sa‘di-i Sirazi onun terbiye ve

ogiitlerinden istifade etmistir.*°

Sa‘di-1 Sirazi eserlerinde babasiyla olan hatiralarina, 6giit ve nasihatlerine yer
verir. Bostan adli eserinde cok kiiciikken babasimin kendisine aldigi hediyelerden
bahseder. Bunlar: Altin yiiziik, defter ve yazi tahtasidir. Babasinin kendisine almis
oldugu altin yiiziige bir talip ¢ikmis ve kendisinden hurma karsiliginda bu altin yiiziigii

almis, babasi da oglunun ufak olmasi sebebiyle ¢ocuklarin bazi seyleri birbirinden

35 Safa, fran Edebiyati Tarih, 2/117.

36 Safa, fran Edebiyati Tarih, 2/117.

37 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/405.

38 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 340.

39 Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, 2/1262-263.
40 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/117.
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ayirt edecek cagda olmadiklarindan bahsetmis ve bunu, insanin yasi gegmesine ragmen
omriin degerini bilmedigine deginmistir.**
Buradan da anlasilacagi lizere babasi Sa‘di-i Sirdzi’nin egitimine Onem

verdigini anliyoruz. Babasmin kendisine almis oldugu defter ve yazi tahtasi gibi

araclardan, ilim 6grenmesi i¢in onu tesvik ettigini anlamaktayiz.

Cocuklugunda bir bayram giinii babasiyla sokaga ¢ikan Sa‘di-i o sirada oyuna
dalmis ve babasii kaybetmistir. Tki gozii yash bir sekilde feryat figan ederken babasi
cika gelip kulagimi tutmus “Elimi bwrakmaman hususunda kag kez wyardim

seni*demistir.

Giilistan adli eserinde Sa‘di-i Sirazi gece vakti elinde Kur’an-1 Kerim varken o
sirada uyuyan ev halkina bakar ve babasina keske ev halkinin da gafletten uyanip
geceyi en azindan iki rekat namazla gegirmeleri gerektiginden bahseder. Babasi da onu
“Insanlar ¢ekistirmendense keske sende uyusaydin”*® diyerek onu grybet etmemesi
hususunda uyarmistir. Buradan da anlagilacagi iizere cocukluk donemi babasinin

terbiyesi altinda ge¢mistir.

Sa‘di-i Sirazi, Bostan adli eserinde ¢ocukken babasini kii¢lik yasta kaybettigini
su sekilde dile getirmistir. “Yetim ¢ocuklarin halini bilirim; ¢iinkii bende kiiciik yasta

babami kaybettim "%

Babasi son nefesini verirken Sa‘di-i $irazi’ye sehvetten sakinmasi gerektigi
hususunda 6giitte bulunmustur;*® ciinkii sehvet gencligin en biiyiik tehlikelerinden
biridir.

Kiigiik yasta babasiz kalan Sa‘di-i Sirdzi’nin terbiyesiyle annesi ilgilenmis,*®
egitimini anne tarafindan akrabasi olan Mesud b. Muslih’in himayesi altinda

ogrenimini devam ettirmistir.*’

Sa‘di-i Sirazi, ¢ocuklugunda iyi yetistigini ve yetkin hocalardan ders aldigini

hatta dayak bile yedigini Bostan adli eserinde dile getirir.*®

41 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 203.
42 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 206.
43 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 274.
44 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 74.
45 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 381.
6 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/117.
47 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 12.
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Kiigtik yasta yetim kalmasi nedeniyle babasi ile olan hatiralar1 sinirlidir. Babast,
Sa‘di-1 Sirazi’yi ilim 6grenmesi i¢in tesvik etmis ve ona ¢ocuklugunda defter ve yazi
tahtas1 almistir. Babasi oglunun terbiyesiyle yakindan ilgilenmis, iyi bir sekilde
yetismesi i¢in ¢aba sarfetmis, Ziihd esasinin temellerini babasinin yaninda atmis ve

onu 6zlemle yad etmistir.

1.1.4. Cocukluk Donemini Geg¢irdigi Cevre

Sa‘di-i Sirazi’nin ailesi dindar oldugu gibi yetistigi cevresi de dindardir.
Cocuklugunda sagin1 solunu ayiramazken orug¢ tutmaya heves ettigini mahallenin
dindarlarindan birisi de ona abdestin nasil alinacagini O0gretmis ve sonra da “Bu
mahallede bu konulari benden daha iyi bilen yoktur, mahallenin eski hocas: bile
bunadi”*® demistir. Bu durum iizerine mahallenin eski hocas1 adamin bu séziine kizip
“Orugluyken misvak kullanmak dogru degil der; ama giybet ederek kardesinin olii
etini yer,”® karsithgini verir. Buradan da anlagilacagi iizere daha c¢ocukluk
donemlerinde ibadete ¢ok meraklidir. Bu durumu Giilistan kitabinda su sekilde dile
getirir.

“Cocuklugumda ibadete etmeye c¢ok istekliydim. Geceleri kalkar takva

derecesine ulasmak isterdim.””>*

Takva, Cenab-1 Hakk’in emirlerine uyup yasaklarindan titizlikle kaginmaktir.>
Takva derecesi Allah’a duyulan derin sayginin bir gostergesidir. Kur’an’da takvanin
derecesi su sekilde beyan edilmistir: “Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi

53 11k zahid ve stfiler takvaya ok onem vermislerdir;

gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.
ciinkli saglikli dini bilgilere, kesf ve keramete ulagsmanin takvayi esas alan dini
yasamla gerceklesecegi kanaatindedirler.® Sa‘di-i Sirdzi’nin de takva derecesine
ulagsmak istemesi Allah’a duydugu derin saygi ile yakindan ilgilidir. Geceleri kalkip

takva derecesine ulagmak istemesi buna kanit olarak gosterilebilir.

48 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 174.

49 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 167.

%0 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 167.

51 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 274.

52 Siileyman Uludag, “Takva”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/484.
%3 el-Hucurat 49/13

5 Uludag, “Takva”, 39/485.
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1.1.5. ilim Tahsili ve Hocalar1

Sa‘di-i Sirdzi, Siraz’da savaslardan kaynaklanan karmasalardan otiirii sehri terk
edip®® Bagdat’a h. 620/1223 senesinde gitti ve Sa‘di-i Sirdzi’nin buradan sonra uzun
siirecek olan yolculuklar1 basladi. Bu yolculuklarinin sebepleri arasinda egitimini
tamamlamak istemesi gosterilebilir. Bagdat’ta donemin en énemli ilim merkezlerinden

biri olan Nizamiye Medresesi’nde egitimine devam etti.?®
y

O doénemde Nizamiye Medreseleri Islam diinyasinda ilmin ve bilimin
merkeziydi. Burada 6grenim goren Sa‘di-i Sirazi, medresede o donemin en iinlii
hocalarindan ders almistir. Ders aldig1 hocalardan biri Bagdat vaizi olan ayn1 zamanda
medresede de hocalik yapan meshur ibnii’l-Cevzi’nin torunu olan Cemaleddin Ebii’l-
Ferec Abdurrahman Cevzi’dir (6. 656/1258). Cemaleddin Ebt’l-Ferec Abdurrahman
Cevzi, Sa‘di-i Sirdzi’nin diisiince diinyasim1 derinden etkilemis ve Sa‘di-i yazmis
oldugu siirlerine etki eden ser’i ilimleri ondan almistir.>’ Sa‘di-i Sirazi de hocasindan
terbiye eden anlamina gelen mirebbi ve seyh diye bahsetmistir. Sa‘di-i’nin
Cemaleddin EbG’l-Ferec Abdurrahman Cevzi’den seyh ve miirebbi diye bahsetmesinin
amaci, kendisini tasavvufi acidan degil de dini ilimlerde egitim veren kimse anlaminda

kullanmistir.%®

Sa‘di-i Sirazi’yi tasavvufi acidan terbiye eden esas isim>®

Stihreverdiyye
tarikatinin kurucusu olan ve “Avarifii’l-ma’arif” isimli eserin miiellifi olan Sihabiiddin

Siihreverdi’dir (6.632/1234).%

Sa‘di-i Sirazi, Bostan eserinde “Bilgin Seyh” diye bahsettigi Sihabiiddin
Stihreverdi’nin bir deniz yolculugu sirasinda kendisine; “Ser diisiinen toplulugun

icinde bulunma ve bencil olma. ! diyerek nasihat ettigini aktarir.
Sa‘di-i Sirdzi Nizamiye Medrese’sinde Imam Gazzali’nin eseri “Ihyaii
Ulimi’d-din™i ders kitab1 olarak okumustur.®? Bu sebepten 6tiirii kaleme almis oldugu

eserlerinde Gazzali’nin de etkisi goriilmektedir.

%5 Avcioglu, Sa ‘di-yi Sirdzi’nin Hayati, Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri, 22.

% Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divam, 13.

5" Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divam, 13.

%8 Safa, [ran Edebiyati Tarih, 2/117.

% Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 13.

60 i Kamil Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010), 38/40-41.
81 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 78.

82 Avcioglu, Sa ‘di-yi Sirdzi 'nin Hayati, Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri, 24.
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Sa‘di-i Sirazi, eserlerinde kullanmis oldugu hikaye anlatma yontemin de
hemsehrisi ve cagdasi olan Feridiiddin Attar’dan (6.618/1221) etkilenmis oldugu

sdylenebilir.5

Bunlara ek olarak egitim ve terbiye i¢in birkag kisiyle yetinmemis gerek intisab
ederek, gerekse pirlerin sohbetlerinden istifade etme yoluyla bircok kisiden

yararlanmistir ve bu sekilde onlarmn da goriislerini kabul etmistir.54

1.1.6. Yolculuklari

Kendi ifadesine goére herkesten bir sey almis ve ma’nd aleminin Gtesine
gitmistir. Her tarladan bir basak almis, her yerde bir fayda bulmustur. H. 620/1223’te
baslayan yolculugu 34 yil siirmiis, H. 655/1257 yilinda dogdugu topraklara yani
Siraz’a donmesiyle son bulmustur.®® Siraz’a donmiis oldugu bu tarihte hiikiimdar

Salgurlu Atabegi Eb Bekir b. Sa’d b. Zeng{dir.®

Bagdat’taki egitim siirecini tamamlayan Sa‘di-i Sirazi, burada almis oldugu
egitim belki kendisini tatmin etmemis®’olsa gerek ki, uzun bir siire devam edecek olan
yolculuklarina baslamistir. Bu yolculuklar1 sirasinda Islam cografyasinda cesitli
sehirlere seyahat etmistir. Seyahat ettigi yerler arasinda Liibnan, Basra, Halep, Kife,

San’a, Rum, Hicaz ve Sam vardir.®®

Siraz’a dondiigii sirada H. 655/1257 yilinda bitirmis oldugu Bostan isimli
eserini, Atabeg Ebii Bekir b. Sa’d’a sunmustur.?® Eserde Atabeg’den &vgiiyle
bahsetmis, ama Ovgiiyle bahsetmesinin sebebi Salgurlu sarayinda yasadigindan, ona
yaranmak i¢in degildir. Kendisi de karakter olarak bdyle bir durumdan uzak oldugunu

ifade etmistir. Atabeg’den dvgiiyle bahsetmesinin sebebi adaletli oldugu igindir.”

83 Gencay Zavotcu, “Sa‘di, Diisiincesi ve Etkileri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi 16/40 (01 Mart 2010), 49.

64 Safa, fran Edebiyati Tarih, 2/118.

85 Safa, fran Edebiyati Tarih, 2/118.

8 Mercil, “Salgurlular”, 36/30.

87 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divam, 14.

8 Sa’di-yi Sirazi, Sa 'di-yi Sirazi Divam, 14; Safa, Iran Edebiyat: Tarih, 2/118.

89 Adnan Karaismailoglu, “Bostan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/307.

0 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 23.
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Sa‘di-i Sirazi, bu donemde Siraz’da hayatimi zikir, insanlara vaaz ve irsad

ederek gegirir. "

H.622/1264 yilina gelindiginde merkezi otoritenin zayiflamasi, iilkede bas
gbsteren siyasi calkantilar ve Mogollarin Sirdz’1 isgal etmesiyle’® birlikte Sa‘di-i,
Siraz’dan tekrar ayrilmis ve bir kez daha yolculuga cikarak buradan hac yapmak

sebebiyle Mekke’ye yonelmistir.

Abdurrahman Cami’ye gore Sa’di defalarca hac yapmis, bircok seyhin
sohbetine katilmigtir. Hizir®s) ile goriigmiis, onun faziletinden feyz almistir. Sam ve

Kudiis’te uzun siire insanlara su dagitmistir.”®

Devletsah’a gore Sa‘di-i $irdzi, on dort kez hac yapmustir. Abdiilkadir-i
Geylani’ye miirid oldugunu ve onun nezaretinde de hac yaptigin1 ifade etmistir;’ fakat
Sa‘di-i Sirazi’nin Abdiilkadir-i Geylani’ye miirid olmasinin acgik bir yanlis oldugu

soylenilir.”

1.1.7. IThanh Devleti Hiikiimdar1 Abaka Han ile Goriismesi

Sa‘di-i Sirdzi Mekke’den doniiste Tebriz’e ugrar. Burada donemin
tarihcilerinden olan ve Ilhanl devlet adami Ata Melik Ciiveyni (6.681/1283) ve kardesi
flhanli devlet adam1 Semseddin Ciiveyni’yle (6.683/1284) goriisiir.’”® Ayn1 zamanda
burada ilhanli hiikiimdar1 Abaka Han (6.680/1282) ile sohbet etmistir.”” Abaka Han
babas1 Hiilagii Han’in 6liimiinden sonra Ilhanli Devleti'nin basina M. 1265 yilinda
gecmis, Bizans Imparatorunun kiz1 ile evlenmis ve devletin baskentini Meraga’dan

Tebriz’e tasimustir.”® Bu olaydan “Hiikiimdarlara Ogiitler” eserinde sdyle bahsedilir:

Ciiveyni kardesleri ziyarete giden Sa‘di-1 S$irdzi, onlarin at {izerinde
hiikiimdarla gittiklerini goriir. Seyhi fark eden Ciiveyni kardesler mutlu bir sekilde

hemen atlarindan atlayip seyhin yanina varip elini 6pmek isterler. Abaka Han onlarin

1 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/118.

2 Mergil, Fars Atabegleri Salgurlular, 106.

8 Abdurrahman-1 Cami, Eviiyd Menkibeleri: Nefahdtii’l-Uns, ed. Siileyman Uludag- Mustafa
Kara, ¢ev. Lamii Celebi (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 2008), 816.

" Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, 2/257.

5 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/118.

76 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/118.

" Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406.

8 Abdulkadir Yuvah, [lhanli Tarihi (Cagaloglu, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 226-227.
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birine bu sekilde saygi gostermesine sasirmistir. Geri dondiiklerinde bu sekilde bir
saygl gosterdikleri kisinin kim oldugunu sual etmis, onlarda hiikiimdara seyhimiz ve
babamiz diye bahsetmislerdir. Bunun {izerine hiikiimdar huzuruna getirilmesini
istemistir. Hiikiimdarin huzuruna gitmek istemeyen Sa‘di-i, Ciiveyni kardesleri
kiramamis ve hiikkiimdarin huzuruna varmustir. Sa‘di-i Sirazi Abaka Han’dan hiirmet
gormis ve agirlanmistir. Abaka Han da, Sa‘di-i’den kendisine nasihat etmesini istemis,

Sa‘di-i Sirazi’de Abaka Han’a nasihat ve 6giitlerini iceren bir risale kaleme almistir.”

Tebriz’de yasadigi bir baska hadise ise, Hiimamiiddin Tebrizi ile hamamda
karsilagsmasidir. Aralarinda meydana gelen latife vari sohbetten sonra Hoca

Hiimamiiddin, bu kisinin Sa‘di-i Sirdzi oldugunu anlamis ve evinde agirlamistir.2°

1.1.8. Sa‘di-i Sirazi ve Mevlana

Sa‘di-1 Sirazi ile ilgili dikkat ¢eken bir husus onun bu uzun yolculuklar
sirasinda aynt donemde yasamis olan {nlii sifi Mevland Celdleddin-i ROmi
(0.672/1273) ile karsilagsmis olmasidir. Ahmed Eflaki’ye gore Siraz’da ydnetimde
bulunan Semseddin Hindi, Sa‘di-i $irdzi’ye bir mektup yazarak kendisi i¢in bir siir
kaleme almasini ister. Bunun iizerine Sa‘di-i $irazi kendisini ¢ok etkileyen Mevlana’ya

ait bir siiri yazar:

“Her an sagdan soldan ask sesi geliyor.

Biz gége gidiyoruz, kim bu temasaya katilmak istiyor? "8

Bu siiri yazdiktan sonra mektubun sonuna bdyle giizel bir siirin bir daha
sOylenmeyecegini ifade eder. Ardindan bu giizel sozlerin sahibinin Anadolu’da
bulundugunu, ziyaret etmek istedigini sOyler ve mektubu gonderir. Bu mektubu
okuyan Semseddin Hindi gozyaslarina hakim olamaz ve meclis tertip edip bu siiri
okuyarak sema yapar. Sa‘di-i Sirdzi’ye 6nemli hediyeler gonderir. Sa‘di-i’de Konya’ya

gidip Mevlana’y1 ziyaret eder.®?

79 Sa’di-yi Sirdzi, Hiikiimdarlara Ogiitler, gev. Turgay Safak (istanbul: Biiyiiyen Ay, 2016), 99-100-101.
8 Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, 2/259.

81 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici (istanbul: Hiirriyet Yaymlari, 1973), 1/289.
82 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/288-289.
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1.1.9. Evliligi
Giilistan isimli eserinde bu durumla ile ilgili kendisi sdyle bir bilgi verir.

Bir giin Sa‘di-i Sirdzi Kudiis yolculugu sirasinda haglilara esir diigmiistiir.
Dostlarindan biri onu tanmiyip haline iiziilerek on altin karsiliginda satin almistir. Esir
hayatindan kurtardigi Sa‘di-i yliz altin mehir karsiliginda kiziyla evlendirmistir. Bu

evlilik Sa‘di-i hi¢ memnun etmemistir; ¢iinkii esi huysuz ve inat¢1 bir kadindir.®

Cocugu olup olmadigi ile ilgili de herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

1.1.10. Vefat1

Yasaminin son yillarini, su anda kabrinin bulundugu Siraz’daki hankahinda
ibadetle gegirmistir. Oliim tarihi ile ilgili farkli bilgiler olsa da son bilgilere gére 27
Zilhicce 691/9 Aralik 1292 de vefat etmistir.2*

Devletsah’a gore Sa‘di-i $irazi, yiiz iki yil dmiir siirmiistiir.®

Hocalar1 Ibn Cevzi ve Siihreverdi gibi Allah’mn ve Hz. Peygamberin®2")
yolunu tutmus ve insanlara bu yolu tavsiye etmistir. Dinde asla asirtya kagmamais, her
zaman i¢in orta yolu tutmustur. Tasavvuf konusunda da asirtya gitmekten kaginmistir.
Tasavvuftaki gayesini ahlaki anlayis ile smirlandirmasi, onun bu sekilde gegmisten

giiniimiize, dogudan batiya kadar her insanin ilgisini gekmesine sebep olmustur.%®

1.1.11. Eserleri

Sa‘di-1 Sirdzi’nin iinli vefatindan sonra anlasilmistir. Fars dilinin en biiyiik
sairlerinden biridir. Onu bu denli biiyiikk yapan siiphesiz ki, eserlerinde deginmis
oldugu 0zgiin metodudur. Vefatindan sonra iinii biitlin cografyalara ulagmistir.
Eserlerini agk ve sevgi tohumlariyla harmanlamasi insanlarin kalplerine girmesine

sebep olmustur.®’

8 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 288.
84 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406.
8 Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, 2/257.
8 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 18-19.
87 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 28.
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Sa‘di-i Sirazi’nin bu denli {inlenmesine sebep olan, eserlerinde kullanmig

oldugu metotlariin 6zelliklerinden birkagini su sekilde zikredebiliriz:

e Eserlerinde son derece agik ve sade bir dil kullanmasi.
e  Farkli cografyalar1 gezip, farkli insanlarla karsilasip tanismis olmasi.
e Bilge, nazik, miitevazi ve goniillere dokunan bir tiislupla eserlerini kaleme almig
olmasi.
e Sozlerini hikmetli, hidayete erdirici ve bunlar1 gerektiginde hos ve latif bir
tislupla anlatmasi onun en biiyiik 6zelliklerinden oldugu sdylenebilir.®
Bu 6zelliklerinin yan1 sira eserleri genellikle agk ve sevgi temali, gdsteris, giic
sahiplerine 6nem vermeyen, tasavvufi agk ile beseri ask yan yana, bunun yaninda
tasavvuf ve hikmet ile i¢ icedir.®°
Sa‘di-i Sirazi’nin ilk kez kimin bir araya getirdigi bilinmeyen mensur ve
manzum Kiilliyat isminde eserleri bulunmaktadir. Bostan ve Giilistdn’in yani sira,
diger bazi eserlerini de kendisi bir araya getirmistir. Killiyat’in bilinen mevcut
diizenlenisi Ali b. Ahmed b. Ebl Bekir Bisiitlin tarafindan H. 726-734/M. 1326-1333
tarihlerinde iki kez diizenlendigi bilinmektedir. Ali b. Ahmed’in ifadesine gore
Kiilliyyat eseri daha dnce bir bagkasi tarafindan diizenlenmis; fakat bunun kim oldugu
bilinmemektedir.*
Sa‘di-i’nin bir¢ok eseri bulunmakla birlikte bunlarin igerisinde en meshurlari

“Bostan” ve “Gilistan”dur.

1.1.11.1. Bostan

Eser Sa’dindme olarak da gecer. Manzum olarak kaleme alinmis,
yolculuklarinin ardindan memleketi Siraz’a dondiikten sonra bu eserini tamamlamistir.
Eserini bizzat kendisi 655/1257 yilinda bitirdigini ifade etmekte®® ve bu eserini

Salgurlu Atabegi Ebi Bekir b. Sa’d’a ithaf etmistir.%

Sa‘di-i Sirazi, bircok cografya gezdigini ve birgok insanla karsilastigini1 anlatir;

ama Sirazlilar kadar temiz, cOomert ve miitevazi insan toplulugu tanimadigini

88 Safa, [ran Edebiyati Tarih, 2/121.

8 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 33.
%0 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406.

91 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 22.

92 Karaismailoglu, “Bostan”, 6/307.
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sOylemistir. Seyahatlerinden dogdugu yer olan Siraz’a donerken eli bos donmek
istememis ve bu eserini kaleme almaya basladigini ifade etmistir. Bu yazacagi eseri
binaya benzetmistir, “Ben oyle bir bina insa edecegim ki gorenler giptayla iceriye

girsin ve orada sasakalsin.”® Eserini kaleme alma sebebini bu sekilde aciklamistir.

Eser toplamda on boliimden olusmaktadir. Adalet, iyilik, ask ve muhabbet,
alcakgoniilliiliik, riza, kanaat, terbiye, siikiir, tovbe, miindcat ve sonu¢ bashkl

boliimlerden olusmaktadir.%

Sa‘di-i Sirazi’nin bu eseri hikayelerden olusmaktadir. Burada anlatmis oldugu
hikayelerin bazilarina bizzat kendisinin sahit oldugu olaylardir. Bazilar ise karsilasmis
oldugu insanlardan isittigi olaylar1 kendi bilgi birikimine gore harmanlayarak bunlari
sade ve son derece c¢ekici bir islupla zenginlestirerek hikayelestirmistir. Bu
hikayelerinin baz1 yerlerinde tarihteki kisilerden de bahsetmistir. Kitabinda
hiikiimdarlarin, idarecilerin, yoneticilerin adaletli olmalar1 gerektiginden bahsetmistir.
Idareci ile halkin arasindaki iliskileri, insanlarin cémertlik, iyilik sahibi olmalari
gerektigini aktarmistir. Ayrica ahlak, ask, sevgi ve muhabbet vb. konular1 nasihat ve
ogiit verici bir tarzda islemistir. Hikayelerinin sonunu ders ve ibret vererek
tamamlamistir. Sa‘di-1 $irdzi bu eserinde kafasinda hayal ettigi diinyanin ve insanlarin
nasil olmasi gerektiginden bahsetmistir. O yolun pusulasini da bu eserinde insanlara

sunmustur.®®

1.1.11.1.a. Bostan’in Tiirkc¢e Serhleri

Bostan, Mehmed Celebi, Sem’i Sem’ullah (6. 1591),% Sadi Bosnavi (6.
1596)%, Siirdri Mustafa Efendi Muslihuddin, Havayi (6. 1561),% Mustafa Celebi
Tiirk¢e’ye serh etmislerdir.%

9 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 20.

% Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 28.

% Sa’di-yi Sirazi, Sa 'di-yi Sirazi Divani, 28-29; Soner Isimtekin."Sa‘di Sirazi’nin Bostan ve
Giilistan Eserlerinde Giigsiiz Bireyin Gozetilmesi",II. Uluslararast Multidisipliner Calismalari
Kongresi, ed. Deniz Abik (Ankara: Akademisyen kitabevi, 2018) 279.

% Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yaymevi, 1972), 2/394.

9 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yaymevi, 1972), 1/432.

% Bursalt Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 2/347.

9 Karaismailoglu, “Bostan”, 6/307.
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Eser ilk kez Hoca Mes’ud b. Ahmed tarafindan manzum tarzda 1354 yilinda
Tirkge’ye terciime edilmistir. Giiniimiizde birgok isim tarafindan Tirkge’ye
cevrilenlerden bazilari sunlardir.

Kilisli Rifat Bilge tarafindan 1942 yilinda ilk kez tamamiyla gliniimiiz
Tiirkge’sine cevrilmistir.'® Yakup Kenan Necefzade tarafindan 1965 yilinda,'!
Hikmet Ilaydin,'®> Naci Tokmak tarafindan 2011 yilinda Tiirkge’ye terciime

edilmistir. 1%

Bostan, Forbes Falconer tarafindan 1839 yilinda Ingilizce’ye, Wassehrd
tarafindan 1852 yilinda Almanca’ya, Meynard tarafindan 1880 yilinda Fransizca’ya,

Chaykin tarafindan 1935 yilinda Rusga gibi farkli bati dillerine terciime edilmistir.1%*

1.1.11.2. Giilistan

Sa’di, bu eserini 656/1258 yilinda Salgurlu Atabegi Eb( Bekir b. Sa’d b. Zengi
adina, mensur olarak kaleme almistir.'% Eserin giris kisminda na’t ve miinacat, kitabin
yazilis sebebini belirttikten sonra; “Sultanlar”, “Dervislerin Ahlaki1”, “Kanaatin
Faydalar1”, “Susmanin Faziletleri”, “Ask ve Genglik”, “Yaslhilik ve Diskiinlik”,
“Terbiyenin Faydalar1”, “Sohbet Adab1” konularim isleyen toplamda sekiz basliktan

olusur.*0®

Eserin yazilisindan uzun yillar gegmis olmasma ragmen etkisi giliniimiizde
halen devam etmektedir. Kendi tiirii icerisinde sanat degeri bakimindan taklidi

miimkiin olmayan bir eserdir.?%’

Eserin yazilis sebebi su sekildedir:

Sa‘di-1 Sirazi bir giin gegen giinlerini, bosa harcadigi zamanlarin1 diisiinerek

hayiflanir ve bir kdseye ¢ekilip kimseyle goriismeyi istemez. Bunun iizerine bir dostu

100 Omer Faruk Akiin, “Kilisli Rifat Bilge”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay, 2002), 26/22.
01 Seyh Sadi Sirazi, Bostan-Giilistan Altin Kiipeler Zemahseri, gev. Yakup kenan Necefzade -
Rahmi Serin (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2016), 190-400.
102 Seyh Sadi Sirazi, Bostan, ¢ev. Hikmet flaydin (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1988), 205.
103 Sadi-i Sirazi, Biistan, ¢ev. A. Naci Tokmak (istanbul: Sule Yayinlari, 2015), 17-22.
104 K araismailoglu, “Bostan”, 6/308.
105 Tahsin Yazicy, “Giilistan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/240.
106 Yazic1, “Giilistan”, 14/240.
17 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 29.
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yanina gelir. Sa‘di-i $irazi dostunu kiramaz. Sehrin disina dogru ylriirler ve geceyi
bahgeli bir mekanda gegirirler. Sabah dostunun elinde cigekler, giiller goriir. Bunun
tizerine Sa’di; “Giiliin o6mrii az olur. Cok ge¢mez bu Giilistan bozulur. Gegici seylere
aldanma. Sonra elinde ne giil ne Giilistan kalir,”®® der ve bu eseri yazmaya karar

Verir.

Sa‘di-i Sirazi bu eserinde insami diinyasindaki iyilik ve kotiiliikk gibi biitiin
zitliklartyla betimlemis, bu diinyada iyilik ve koétiiliiklerin, giizellik ve ¢irkinliklerin bir
arada oldugunu ifade etmistir. Biitiin bu zitliklar diinyaya aittir ve kendisi ona higbir
sey katmamistir. Diinya ve ig¢indekileri olduklar1 gibi anlatmistir. Bu diinya yasadigi
caglarin, ziihd ve tasavvuf ¢caginin diinyasidir. Eserinde bu yiizden zitliklardan fazlaca
bahsetmigtir. ~ Mesela gecesini giindiizinli sarap igerek ve eglenerek gegiren
hiikiimdarlarla, o saraylarin dibinde a¢ ve muhtag bir sekilde gecelerini gegiren
yoksullar i¢ igedir. Halki yagmalayan vezirler oldugu gibi, bir gariban1 bagislayarak
kendi canmi teslim etmeye hazir vezirlerde bulunmaktadir. Bu eserde zenginlik
icerisinde yiizenler oldugu gibi, magarada inzivaya cekilmis, kendini diinya ve

diinyaliga kapatmis dervislerde bulunmaktadir.'%

1.1.11.2.a. Giilistan’in Tiirkce Serhleri

Giilistan, Seyf-1 Sarayi tarafindan 1391 yilinda ilk kez Kipcak Tiirkce’sine,
Isbicabi tarafindan 1397 yilinda Cagatay Tiirkce’sine terciime edilmistir.}*

Osmanli’da Manyasoglu Mahmud tarafindan 1430 yilinda ilk kez Tiirkge’ye

cevrilmistir. !

Hasan Rizai Efendi (6. 1669),''? Sahidi Ibrahim Dede,''®* Aysi Mehmed
Efendi,’'* Hiiseyin Kefevi (6. 1601),'*® Aysi Muhammed Efendi (6. 1650),'%® Sadi

198 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 226-227-228-229.

19 Sa>di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 29-30.

10 yazicl, “Giilistan”, 14/240.

111 Mustafa Ozkan, “Manyasli Mahmud’un Manzum Giilistan Terciimesi Ve Yeni Bir
Niishas1”, Journal of Turkish Studies 9/Volume 9 Issue 9 (2014), 3.

112 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/109.

113 Bursal: Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/203.

114 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/259.

115 Bursal Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/324.

116 Byrsali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/366.
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Bosnavi (6. 1596),'" Hevai Mustafa Efendi (6. 1608),''® Giilistan’1 Tiirkge’ye serh

etmislerdir.

Giiniimiiz Tiirk¢e’sine Kilisli Rifat Bilge (6. 1953) tarafindan 1941 yilinda,'*°
Ibrahim Hakki Eroglu (6. 1955) tarafindan 1944 yilinda,*?® Yakup Kenan Necefzide
tarafindan 1965 yilinda'?* Hikmet ilaydm (6. 1991) tarafindan 1946, 1974 yillarinda

terciime edilmistir.*??

Calismis oldugumuz bu tezimiz, Osman Koca tarafindan Tirkce’ye terciime

edilmistir ve istifade ettigimiz eser budur.!?
Seyyid AlizAde Yakub Efendi (8. 1524) tarafindan Arapca’ya serh edilmistir.12*

Giilistan, Vincentus tarafindan 1873 yilinda Italyanca’ya, Stephan Sullivan
tarafindan 1774 yilinda Ingilizce’ye, Rahip Gaudin tarafindan 1789 yilinda
Fransizca’ya, J. G. Schummel tarafindan 1775 yilinda Almanca’ya, Gentius tarafindan

Latince gibi farkl1 bat1 dillerine terciime edilmistir.!?®

1.1.11.3. Arapc¢a Kasideler

700 beyitten olusan 6vgii ve 6glt konularini ihtiva etmektedir. Bir kasidede

Abbasi halifesi Mu’tasim Billah’a mersiye olarak yazilmistir.!2®

1.1.11.4. Farsca Kasideler

Sultan, vezir ve biiylik sahsiyetler i¢in yazilmis, tevhid, nasihat, medih, gibi

konular1 ihtiva eden siirlerden olusmaktadir.*?’

117 Bursal: Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/432.
118 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 2/140.
119 Akiin, “Kilisli Rifat Bilge”, 26/22.
120 Merve Giiven - Reyhan Keles, “Egitimci ve Sair Kimligiyle Ibrahim Hakki Eroglu”, Hitit
IHahiyat Dergisi 21/2 (Arahk 2022), 1329.
121 Seyh Sadi Sirazi, Bostan-Giilistan Altin Kiipeler Zemahgeri.
122 Yazicl, “Giilistan”, 14/240-241.
123 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 7.
124 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1972, 1/464.
125 Yazicl, “Giilistan”, 14/241.
126 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406; Safa, [ran Edebiyati Tarih, 2/120; Sa’di-yi Sirazi, Sa di-
yi Sirazi Divani, 30.
127 Safa, Iran Edebiyati Tarih, 2/120; Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 30.
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1.1.11.5. Mersiyeler

Donemin devlet adamlar1 ve bazi sahsiyetleri i¢in yazilmis mersiyelerden
olugsmaktadir. Salgurlu Atabegi EbG Bekir b. Sa’d, el-Mu’tasim Billah, Atabeg Sa’d b.
Ebl Bekir, Emir Fahrtddin gibi donemin Onemli devlet adamlar1 i¢in kaleme

almmistir.*?8

1.1.11.6. Takrir-i Dibace

Bu boliim Kiilliyat’in eski baskilarinda bulunmamaktir; ama eserin 16. ylizyilda

cogaltilan yazma eserinde yer almaktadir.!?®

1.1.11.7. Nasihatii’l Miilik (Hiikiimdarlara Ogiitler)

Hiikiimdarlara devlet idaresi ve siyasete dair nasihatlerini igermektedir.
Toplamda 151 nasihatten olugsmaktadir. Sa‘di-i Sirazi, dostunun istegi lizere bu eseri

kaleme almugtir.*3°

1.1.11.8. AKkil ve Ask Risalesi

Sa‘di-i Sirazi’yle ayn1 donemde yagsamis olan Sa’deddin Netanzi’nin 9 beyitten
olusan agk ve akil konularina dair, Sa‘di-i Sirazi’ye yonelttigi sualleri ihtiva eden ve

Sa‘di-i’nin bu suallere dort sayfalik cevaplarini igeren risaledir. '3

1.1.11.9. Enkiyani Risalesi

Enkiyanii’ya'®? verilen nasihatlerden olusmaktadir. Hiikiimdarlarin, idarecilerin

bilmesi ve uymas1 gereken bazi hususlardan olusmaktadir.!%

128 Safa, fran Edebivat Tarih, 2/120; Sa’di-yi Sirazi, Sa 'di-yi Sirazi Divani, 30.
129 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406.
130 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/407; Sirazi, Hiikiimdarlara Ogiitler, 12.
181 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/407; Sirazi, Hiikiimdarlara Ogiitler, 14.
132 Enkiyanfi, Mogol hiikiimdar1 Abaka Han’in emirlerinden biridir. Fars’ta yoneticilik
yapmistir. Bkz. Ozkan Day1, “Sa‘di-i $irizi’nin Farsca Siirlerinde Tiirk Ve Mogol Dénemi Devlet
Adamlar”, Atatiivk Un. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 69 (30 Eyliil 2020), 456.
133 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/407.
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1.1.11.10. Pencgane Meclisi (Bes Meclis)

Bes ayr1 yazidan olusan, adina “Bes Meclis” de denilen, ayet ve hadislerden

olusan vaaz konularini ihtiva etmektedir.!3*

1.1.11.11. Risale-i Selase (Takrirat-1 Selase)

Icerisinde ii¢ olayr barindiran risalelerden olusmaktadir. Birincisinde olay
liclincli sahis tarafindan aktarilmaktadir. Semseddin Sahibkiran’in Sa‘di-i Sirazi’ye
yonelttigi bes sualden olusan risaledir. ikinci risale de yine birinci risalede oldugu gibi
liciincii sahis tarafindan aktarilmaktadir. Sa‘di-i Sirdzi’nin ilhanh hiikiimdar1 Abaka
Han ile olan karsilasmasi anlatilir. Ugiincii olay da Sa‘di-i’nin kardesi Tazikiiy’un

hurma satist ile ilgilidir.!%

1.1.11.12. Sa’di-yi Sirazi Divam

Sa’di-yi Sirazi Divani, Bahauddini-i Hurremsahi’nin, Kiilliyat-1 Sa’di adiyla
yayinladigt metni esas alinarak Nimet Yildirim tarafindan Tirkce’ye cevrilmistir.
Igeriginde Sa’di’ye ait gazellerin, terci-i bend, kitalar ve rubailerden olusan toplam

6.885 beyit bulunmaktadir. %

1.1.11.13. Diger Eserleri

e  Mulemmeat ve Musellesat
e Terciat

e Tayyibat

e Bedayi’

e Havatim

e (Gazeliyyat-1 Kadim

e Sahibiyye

e Habisat

e 1. Rubaiyyat

13 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/407; Sirazi, Hiikiimdarlara Ogiitler, 13.
135 Sirazl, Hiikiimdarlara Ogiitler, 12-13.
136 Sa’di-yi Sirazi, Sa 'di-yi Sirazi Divani, 9.
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e  Mufredat'®’

187 Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, 35/406; Sa’di-yi Sirazi, Sa 'di-yi Sirazi Divani, 30-31; Safa, [ran
Edebiyati Tarih, 2/120.
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IKiINCi BOLUM

2. SA‘Di-i SIRAZI’NIN TASAVVUF ANLAYISI

Her ilmin kendine has terimleri ve kavramlar1 vardir. O ilmi 6grenmek ve
paylagsmak adma bunlart bilmek bir temeldir, icradir, 6nemdir. Kavramlar, her ilim

dalinda oldugu gibi tasavvuf ilminde de tarihi seyir i¢inde var olmustur.

Sa‘di-i Sirazi, eserlerinde hikmet ve ahlak i¢eren konular1 tasavvufi manada
hikayelestirerek insanlarin bunlardan ders ve ibret almasini saglamistir. Biz de bu
calismamiz da Sa‘di-i Sirdzi’nin eserlerinde deginmis oldugu tasavvufi kavramlari

inceleyecegiz.

2.1. Tevbe

Tevbe kelimesi sozliikte giinahtan donme, hata islemekten vazgegme, riicu etme
gibi anlamlara gelmektedir.!® Tevbe, kulun, kalbinde giinahta 1srarc1 olma durumunu

birakip, Allah’a yonelmesidir.!%

Tevbe-i nastih, tevbeler tevbesi demektir. Kulun, iradesini kontrol altinda

tutarak, benzer bir sekilde isledigi giinaha bir daha dénmemesine denir.14

Tevbenin seriattaki tanimi, dinin yasaklamis oldugu islerden, methettigi
eylemlere donmektir. Tevbenin acele yapilmis olmasi gerekir. Tevbenin, gecikmeden

hemen yapilmasi alimlerin ¢ogunluguna gore vacibtir.
Tevbe li¢ anlama gelmektedir.

e Vicdan azabi

e Iradeyi saglam tutmak

e Yapilan kotii eylemleri telafi etmeye calismak'*!

138 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/233.
139 Seyyid Serif el-Ciircani, et-7a rifat (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, 1983), 70.
140 el-Ciircant, et-Ta rifat, 70.
141 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 70.
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Kulun, giinahindan en iyi bir sekilde donmesidir. Oziir dileme yontemlerinin en

etkilisidir. Oziir dileme ii¢ sekilde olur. Bunlar:

¢ Kisinin kendisinin yapmis oldugu eylemi itiraf etmesi
e Hangi amagla yaptigini sylemesi
e Kisinin, kendisinin kotl bir is yaptigini itiraf edip, ondan artik geri duracagini

beyan etmesidir. En sonuncusuna tevbe ad1 verilmistir.}4?

Tevbe ve miistaklar1 Kur’an-1 Kerim’de toplamda seksen yedi yerde

gecmektedir.1*3

Kur’an’da, Allah’a verdikleri sdzlerden cayanlar, giinah islemekte 1srar edenler,
imandan sonra inkara saplananlarin tevbe ettiklerinde bagislanacaklar1 aksini
yapanlarinda sonsuza kadar cehennemde kalacaklari Allah, melekler ve insanlar
tarafindan lanete ugrayacaklari bildirilmektedir.}** Baz1 ayetlerde tevbe etmenin takva
sahiplerinin ve miiminlerin Ozelliklerinden oldugu bahsedilir. Boyle yapanlarinda
Cennete gireceklerini ebedi olarak orada kalacaklari bildirilmektedir.’** Yine aym
zamanda Hz. Nuh®s), Hz. Musa®®), Hz. {smail®s) Hz. ibrahim’i®s), Hz. Adem®s)
gibi baz1 peygamberlerin tevbelerinden bahsedilir.4°

Bir hadiste giinahina tevbe edenlerin o giinahi hi¢ islememis olmalar1 beyan

edilmistir.*4

Hadislerde tevbe eden kullarin tevbesine Cenab-1 Hakk’in ¢ok sevinecegi

zikredilmistir. 148

Hak ehli alimleri tevbe icin pismanlig1 yeterli gormiistiir. Buna ek olarak kulun

igerisinde bulunmus oldugu gafil durumunu bilmesidir. Bunlar1 da Cenéab-1 Hakk’in

142 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Dimask-Beyrut: ed-Daru’s-Samiyetii,
1991), 169.
43 Mahmut Canga, Kur 'an-1 Kerim Liigati [ldvelerle Mu’cemii’l Miifehres (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2012), 116.
144 e|-Bakara 2/159-162; Al-i imran 3/86-89 Altuntas - Pagac1, Kur 'an-1 Kerim Meali.
145 et-Tevbe 9/111-112; Al-i imran 3/134-136; et-Tahrim 66/8.
146 o|-Bakara 2/128-129; el-Kasas 28/16; Had 11/47; el-A’raf 7/23.
147 Tbn Mace, ziihd 30; et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 10/150.
148 Byhari, Daavat 4; Miislim, et-Tevbe 9/ 1-8; Miislim, Tevbe 7. Ayrica bkz.Tirmizi, Kiyamet
49, Daavat 99; Tbni Mace, Ziihd 30
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muvaffak etmesiyle basarir; ¢linkii kul kotii bir isten gercekten vazgegmek istediginde

Allah ona gerekli biitiin zemini hazirlar.4°

Kuseyri, Tevbenin gergeklesmesi i¢in kulun kotii arkadaglari terk etmesi
gerektigini ve iimit ile korku arasinda bulunmasi gerektigini ifade eder; ciinkii kot
arkadas kisiyi giinahtan vazgegmemeye gétiiriir. Umit ile korku arasinda bulunmakta

kulun kalbi diri tutar, nefse uymasina engel olur.*>

Kuseyri, hocast Ali Dekkak’tan (rah) Tevbenin kisimlarinin su sekilde

oldugunu isitmistir. Bunlar:

e Bagslangici tevbe: Tevbe sahibi, ceza korkusu ile tevbe ettiginde gergeklesir.
e Ortasi inabe: Inabe sahibi, sevap kazanma iimidiyle gerceklesir.

e Sonu evbe: Evbe sahibi, Hakk’a olan ask ile gerceklesir.'>

Hiicviri, tevbe sahiplerinin miiminlerin makamini kapsadigini, bu da biiyiik
giinahlardan vazgegmektir. inabe sahiplerinin velilerin makamini kapsadigini ve evbe

sahiplerinin de peygamberler makamim kapsadigimi agiklamistir.1%2

Imam Gazali, tevbenin {i¢ durumdan meydana geldigini sdylemistir. Bunlarda,
ilim, hal ve fiildir. ilim, Allah ile kul arasinda giinahin perde oldugunu bilmek ve
bundan pismanlik duymaktir. Hal, icerisinde bulunmus oldugu zaman diliminde
giinahlar1 bir an 6nce terketmek, gecmiste yapilan kotiiliikleri telafi etmek ve gelecekte
de islenecek kotiiliiklere karsi iradeyi saglam tutmaktir. Fiilde, birinci ve ikincinin
gerceklesmesiyle meydana gelir. Imam Gazali, {iciiniin birbiri ardinca geldigini ve
bunun da siinnet oldugunu ifade etmistir.1>

Sehl b. Abdullah, tevbeyi, c¢irkin davranislari, iyi davranislarla degistirmek

olarak tarif etmistir.?>*

Tevbe, pismanlik duyularak giinah islemekten vazge¢mektir. Nasiihi tevbede,

tipk1 elbisede olan en ufak bir acigin kalmayacak sekilde onarilmasina benzetilmistir.

Tasavvufta yetmis makamdan bahsedilmistir, ilki tevbedir.*>®

149 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugseyriyye (Kahire: Dar’iil Mearif, 2010),
1/208.
150 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye (Kahire: Dar’iil Merif, 2010), 2/209.
181 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/210-211.
152 Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Kegfii I-mahciib (Kahire: Mektebetiis Sekafetid
Diniyye, 2007), 325.
158 Eb(i HAimid Muhammed Gazali, Ihydii uliimi’d-din (Beyrut: Dar’iil Marife, 2010), 4/3.
154 Gazali, Thydii ulivmi’d-din, 2010, 4/4.
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Erzurumlu Ibrahim Hakk1’ya gore tevbe, kulun isledigi giinahlarin hepsini terk
etmesidir. Kulun iglemis oldugu giinahlar Cenab-1 Hak’tan uzaklastirir. Oysaki, seven
sevdiginden bagkasina bakamaz. Kulun tevbe ederek kendi istegiyle Rabbine donmesi

belki de kendi benliginden soyutlanip varligindan ¢ikmaktir, demistir.*>®

Ebu’l-Ala Afifi’ye gore tevbe, kulun kendini nefsinden soyutlamasi, tam
anlamiyla Cenab-1 Hakk’a donmesidir. Nefisten kastedilen sey bedeni istek ve

arzulardir.r’

Sa‘di-i Sirdzi, tevbeyle ilgili gencken bu isin farkinda olmak gerektiginden
bahsetmigtir. Sa‘di-i, gencliginde mahallede arkadaglariyla toplanir ve mahalleyi
birbirine katarmis. Yine bir giin bdyle toplanmislarken o sirada saglar1 agarmis yash
birini gériirler. I¢lerinden biri bu yasliya, niye dyle durdugunu, onun da kendilerine
katilmasini ister. Yasli adam, gezip tozmanin kendisine yakismayacagini, zamanin akip
gitmekte oldugunu hayata dayanmanin biiyiik bir hata oldugunu, artik kendisine kiigiik
cocuklar gibi yasamasinin degil, aksine tipki o ¢ocuklar gibi giinahlarina aglamanin

dogru olacagini soyler.>®

Sa‘di-i Sirazi, burada gengligin akip gitmekte oldugunu, vaktin ge¢ olmadan

tevbe kapisini degerlendirmek gerektigini vurgular.

Sa‘di-1 Sirazi, bir giin gozlerinden uyku akmakta oldugu i¢in ¢olde yiiriimek
ona zor gelir. Sonra bir deveci yanmina gelir ve uyumamasi, yola devam etmesi
gerektigini yoksa Olebilecegini der. Sa’di, burada da tevbe ile ilgili 6nemli uyarilarda
bulunur. Sa‘di-i, yola bir an 6nce revan olmak gerektigini, geride kalanlarin kervani
kagiracagini bildirir. Kervan gectikten sonra uyanmanin bir manast olmadigim
hatirlatir. Omrii kervana benzetmis, hayatin akip gitmekte oldugunu ifade etmistir.
Gegmisin bir daha geri gelmeyecegini o yiizden yasanilan hayatin degerinin bilinmesi
gerektigini vakit varken ve can bedendeyken tevbe etmek gerektigini beyan eder;

clinkii vakit gelecek 6miir sona erecek tevbe edecek bir dil bile kalmayacaktir.

15 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Anka Yayimnlari,

2004), 345.

15 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname (istanbul: Erkam Yaynlari, 2011),
3/151.

157 Ebii’I-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, ¢ev. H. Tbrahim Kagar - Siiliin Murat

(istanbul: Risale, 1996), 29.

158 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 198.

159 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 198.
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Bir giin birisi vefat eder. Bunu goren baska bir adam olii kisi i¢in yanip
yakinmaya, feryat figan etmeye baslar. Feryat figan ettigini goren basiret sahibi bir
adam; “Mevtanmin sana séyleme imkani olsaydi sana soyle derdi; bana bu kadar

iiziilme kendine iiziil; ¢iinkii sen de bir giin éleceksin % der.

Burada kisinin tevbe ile ilgili 6nce kendine bakmasi gerektigi vurgulanir; ¢linkii
herkes kendinden hesaba c¢ekilecektir. Kul, ilk 6nce kendi verecegi hesabinin
muhasebesini  yapmali ve gilinahlarina tevbe etmesi gerektigini  hatirindan

¢ikarmamalidir.

Bir giin Sa‘di-1 Sirazi’ye babasi bazi hediyeler alir. Bunlardan birisi de altin
yliziiktlir. O siralarda altin yiiziigii almak i¢in bir talip ¢ikmistir. Sa’di, o siralarda
heniiz ¢ocuk oldugu icin bazi seylerin degerinin farkinda degildir ve altin yiiziigi
hurma karsihginda verir. Burada da Sa’di, bazi hatirlatmalarda bulunur. Insanin
cocugun bazi seylerin degerini idrak edemedigi gibi, insanlarin da varligin kiymetini
bilmediginden bahseder. Amelleri giizel olan kimseler ahirette yliksek makamlara
erisirken, amelleri kotii  olanlarinda  isledigi  giinahlar  yiizinden bagini
kaldiramayacagindan s6z eder. Bu yiizden ahirette mahcup olmak istemiyorsak, bugiin
hayatin kiymetini bilmeli ve kotii islerden uzak durmamiz gerektigini ifade eder.'®!
Varligin kiymetinin bilinmesi gerektiginden bahseder. Varligin kiymetini bilen insan

ahiret icin ¢alisir giinahlarina ge¢ olmadan tevbe eder.

Sa‘di-1 Sirdzi diger bir hikayesinde pis bir adamdan s6z eder. Bir adam bir giin
camura bulanmis bi¢cimde feryad-ii figan ederken mescide girmek ister. Mescide
girmekte oldugunu goren baska bir zat adama: “Ellerin kurusun be adam! Bu tertemiz

yere kir pas icinde girilir mi? %% diye cevap verir.

Sa‘di-i Sirazi, burada da ¢camurdan kast, diinyada islenen giinahlar oldugunu ve
nasil ki kir pas igerisinde olan diinyada mescide giremiyorsa, giinahlar icerisinde olan
kul da Cennete giremeyecektir. O ylizden Cennete girmek isteyen kul iizerindeki kiri

pas1 gidermesi i¢in giinahlarina tevbe etmesi gerekir.

Sa‘di-i Sirdzi, ¢ocukken bir bayram sabahi babasinin elini tutarak sokaga

cikmiglardi. Sa’di hentiiz kii¢iik oldugu i¢in sokakta oynayan ¢ocuklarin arasina dalar

160 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 199.
161 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 203.
162 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 205.
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ve babasini kaybeder. Aglayip sizlamaya baslayinca bir anda babasi yaninda belirip
elini birakmamasi hususunda ka¢ kez uyardigin1 sdyler Sa‘di-i Sirazi’ye. Cocuk nasil
ki babast olmadan yolunu bulamazsa, bu yolun da seyhsiz yliriinmeyeceginden

bahseder. Boyle olan kimselerin giinahkar kimselerden kurtulacaklarm ifade eder.®

Sa‘di-i Sirazi, kotiiliiklerden sakinma, giinahlardan uzak durma hususunda
kisinin iyilerle beraber bulunmasi gerektigini anlatir. Bu hususta seyhle ilgili dikkat
¢ekmis oldugu durum bu yolun iyilerle birlikte bulunmaktan gectigini ifade eder. Bir
kimse kotii kimselerle diislip kalkarsa tevbede degil gilinahta israr eder; ama iyi
kimselerle beraber olan kisi kotiiliikten uzak durur. lyilik pesinde kosar. Allah
dostlariyla birlikte olan kimsede kotiiliikk pesinde degil, iyilik pesinde kosar. Giinah

islemekten uzak durur. Tevbede 1srarci olur.

Sa‘di-i Sirazi, glinahlardan sakinma hususunda insanlardan ¢ekindigimiz kadar
Allah’tan korkmamiz gerektigini sOyler. Bununla ile ilgili bir hikayesinde delikanlinin
biri kotii bir is yapar iken, Allah’in miibarek kullarindan biri delikanliy1 yapmis oldugu
o kotli is sirasinda goriir. Delikanli utanir, kizarir seyhin karsisinda rezil oldugunu
sOyler. Bunu isiten seyh delikanliya kizar ve “Her seyi géren Allah var iken kendinden

utanmayip benden mi utaniyorsun. Yaziklar olsun sana.”*%* der.

Sa‘di-i  Sirazi, gilinah isleme noktasinda birilerinin bizi goérmesinden
cekinmemizden ziyade, Allah’in bizi her an ve her halde gordiigiinii ve isittigini
hatirrmizdan ¢ikarmamamiz gerektigini bizlere hatirlatmaktadir. Insanlarm degil,
Allah’in rizasim1 kazanmak gerekmektedir. Bu yilizden tevbe ile ilgili Allah’a

yakarmamiz gerektigi hususuna dikkatleri ¢ekmistir.

Sa‘di-1 Sirazi, tevbe ile 1ilgili baska bir hikayesinde kisinin giinah
isleyebilecegini; ama O6nemli olanin hatalardan donmek ve giinahlardan tevbe etmek
gerektigini 6glitlemektedir. Bir giin bir kedi, temiz olan bir yeri pisletir. Sonra pislettigi
yere bakinca kendine bu durum kotli goriiniir ve pisletmis oldugu yeri toprak ile
kapatir. Sa‘di-1 Sirazi der ki; “Ey gafil insan! Akildan yoksun kedi bile béyle yaparken;
senin gibi akil sahibi biri nasil olurda yaptigi ¢irkinliklerden ettigi kotiiliiklerden

utanmaz.! "%

163 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 206.
164 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 207.
165 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 208.
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Burada insanin hatasiz olmayacagi, hata edenlerin en hayirlisinin tevbe etmek
oldugu hususu o6giitlenmektedir. Kedi nasil ki, kirletmis oldugu yeri toprak ile
kapatiyorsa insan da yapmis oldugu giinahlarina tevbe ederek Allah’tan bagislanmay1

dilemelidir.

Sonug¢ olarak Sa‘di-i Sirdzi, kendinden onceki sifiler gibi Ademoglunun
gilinahsiz, hatasiz olamayacagini, giinah isleyenlerin en hayirlisinin tevbe edip Rabbine
yonelenler oldugunu sdylemistir. Sa‘di-i Sirazi’nin tevbeyle ilgili fikirlerinin, ayet ve
hadislerle, Onceki stfilerin goriisleriyle oOrtiistiiglini goérmekteyiz. Sa‘di-i $irazi,
zamanin akip gitmekte oldugunu, dolayisiyla insanin 6liim gelmeden Once tevbe
etmesi gerektigiyle ilgili hatirlatmalarda bulunmaktadir. Sa‘di-i Sirdzi’nin tevbeyle
ilgili dikkat ¢ekmis oldugu hususlardan biri de giinahlardan, kétiiliikklerden uzak
durmak i¢in kulun iyilerle, salih insanlarla bir arada bulunmas1 gerektigiyle ilgilidir.

Ciinkii kisi kiminle beraber bulunursa onun halleri de kula yansimaktadir.

2.2. Zikir

Zikir kelimesi soOzlikte agizdan cikan lafiz, unutmanin ziddi, hatirlamak,
anmak, sdyleme gibi manalara gelir.'®® Ayrica sézliiklerde nam, sohret, san, dgrenilen

bilgiyi ezberleme, namaz, dua, itaat, hadis, Kur’an gibi anlamlara da gelmektedir.*®’

Isfehani’ye gore bilginin hatira gelmesine denir. Bunun yan sira zikrin, kisinin
gonliine gelen ve agizdan ¢ikan s6z oldugunu da belirtmistir. Isfahani zikri ikiye
ayrrmustir: Birinci zikir kalp ile yapilandir. ikinci zikrin de dil ile yapilacagini
sOylemistir. Bunlar1 da kendi igerisinde ikiye ayirmistir. Bunlar; akildan ¢ikan,
unutulan bir seyin hatira gelmesi, digeri de zihinde olan unutulmamis olan seyin

zikretmek.168

Curcani, sifilere gore zikri Cenab-1 Hakk’in bazi s6z ve ciimlelerle anilmasi
9

seklinde tarif etmistir.'°

166 {bn Manziir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 4/308.

187 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat Arap¢a-Tiirkce Terimler Sozligii, cev. Arif Erkan (Istanbul:
Bahar Yaynlari, 1997), 109; Muhammed Firtizabadi, El-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-
Kamiisi’I-Muhit: Kamiisul- Muhit Terciimesi, gev. Miitercim Asim Efendi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/1963-1964.

168 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 328-329.

169 Ciircant, Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler S6z1Gigi, 109.
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Kur’an-1 Kerim’de zikir kelimesi ve mistaklar1 toplamda 292 ayette

gecmektedir. 1’

Zikir kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de genel olarak anmak, hatirlamak, hatira
getirmek gibi anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte zikir kelimesi bazi ayetlerde

namaz anlaminda kullanilmistir.t’

Hz. Muhammed®2¥) bir hadislerinde; “Rabbini zikredenle zikretmeyenin fark,
diriyle oliiniin farki gibidir.”*"? buyurarak zikretmeyenin halini hicbir organi hareket
etmeyen, cansiz olan dlilye benzetmistir.

Kelabazi, Cenab-1 Hak’tan gayrisini zikir sirasinda unutmaya gergek zikir adin

vermistir.!"3

Serrac’a gore zikir ikiye ayrilir. Birincisi; Kelime-i tevhid, Kur’an-1 Kerim’i
okumak gibi dil ile yapilan zikirdir. Tkincisi; Allah’m isim ve sifatlarini zikretmektir.
Géniilleri uyarmaktir. ibn Salim buna bir iiglinciisiinii eklemis; sevabi dlciilemeyen

sevgi ve haya ile dolmaktir.}"*

Ibn Ataullah el-iskenderi, Allah’a kavusmak icin en kisa yolun Zikrullahi
oldugunu beyan eder; ayrica zikrin, diger biitlin ibadetlerden farkli olarak herhangi bir
zamanla smirli olmadigini, biitiin vakitlerde zikrin yapilabilir olmasini ona 6zel bir
durum oldugunu agiklar.*”® Namaz ve orug gibi farz olan ibadetlerin bile herhangi bir
vakitle siirli olup, baz1 zamanlarda yerine getirilmesi uygun degildir. Zikir ibadetinin
de herhangi bir vakit ile smirli olmamasi, her vakitte ve her durumda yerine

getirilebilmesi bu ibadetinin ne kadar 6nemli olduguna dikkati ¢ekmektedir.

Ibn Ataullah el-iskenderi’ye gore, kulun nefsi giinah islemeye meyil ettiginde,

ona giinah islemenin Cenab-1 Hak’tan uzaklastirdigi hatirlatilmalidir. Kisi zehrin ne

oldugunu bile bile onu iger mi? sorunu sorar.'’®

170 canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 209.

171 E]-Ankebit 29/45; el-Cuma 62/9.

172 Byhari, Daavat 66.

178 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l iImiyye, ts.), 103-104.

174 Ebh Nasr Serrac, el-Liima (Dariil kiitiibil-hadis, 1960), 290.

175 jbn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler: Hikem’iil Atdiyye, cev. Selahattin Hacioglu
(istanbul: Kurtuba Kitap, 2009), 88-89.

176 Tbn Ataullah el-iskenderi, Gelin Téci: Nefisle Miicadelenin Ilaci, cev. Cemal Aydin
(istanbul: Sufi Kitap, 2021), 24.
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Sa‘di-i Sirazi, dervislik yolunun on kurali olarak sunlar1 beyan eder; “Zikir,
stikiir, hizmet, ibadet, isar, kanaat, tevhid, tevekkiil, teslim, tahammiil. VT 7ikrd,
dervislik yolunun on kuralindan biri oldugunu ve bunu ilk sirada bahsederek zikrin

onemine dikkatleri ¢gekmistir.

Sa‘di-i Sirazi, zikir ile ilgili diger bir hikayesinde sahte bir dervisten bahseder.
Hicaz yolculugu sirasinda kendisine gencler de katilir. Bu gengler hikmetli sozlerle
sohbet ederlermis. Bu arada aralarinda sahte olan dervis, siirekli bu gengleri
kinamaktaymis. O sirada bir kabileden gectiklerinde bir ¢ocugun sesiyle kusu havada
kaptigindan bahsederken, bu ses lizerine sevke gelen dervisin devesi, sahte dervisi
sirtindan atip yoluna devam etmis. Bunun {izerine Sa’di, sahte dervise; “Giizel ses

hayvana tesir etti; fakat seni hi¢ etkilemiyor.”"® der.
“Allah’t anan yalniz giile konmus biilbiil degildir,
Her bir diken Allah’1 tesbih i¢in ortak bir dildir."*"®

Sa‘di-1 Sirazi, bu hikayede zikirle ilgili olarak zikrin sadece insanlarla sinirl
olmadigini dile getirmistir; ¢linkii hikdyede bahsedilen deve, zikir sebebiyle sevke
gelmistir. Sa‘di-i $irdzi, sadece insanlarin degil, diinya iizerindeki biitiin her seyin,

Cenab-1 Hakk’1 zikir ettigini dile getirerek zikrin dnemine dikkatleri ¢ekmistir.

Sa‘di-i Sirazi zikirle ilgili olarak insanin i¢inin zikir, nefes ve yemek yeri
olugunu soylemistir. Karnmint surf yemekle doyuran kimsenin iginde zikre yer

birakmadigini ifade etmistir. 8

Burada, insanin i¢inin nefes ve yemekten meydana geldigini beyan ederek
insan1 ayakta tutan, diri olmasini, canli kalmasini saglayan unsurlar olarak gdsterir.
Bunlarla birlikte bir de insanin i¢inde zikrin de yer aldigini ve insani ayakta tutan bir

diger 6nemli unsur oldugunu dile getirir.

Sonug olarak zikir anmak, hatirlamak demektir. Zikirle ilgili olarak Sa‘di-i
Sirazi’nin fikirlerinin, ayet ve hadislerle, sifilerin goriigleriyle Ortiistiigiinii

gormekteyiz. Sa‘di-1 Sirazi zikri dervislik yolunun kurallarindan biri oldugunu

177 sirazi, Bostan ve Giilistan, 298.
178 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 286.
178 sirazi, Bostan ve Giilistan, 285-286.
180 sirazi, Bostan ve Giilistan, 150.

49



belirtmektedir. Yine insanin i¢inde nefes ve yemekle birlikte zikrin yeri oldugunu,

diinya iizerindeki her bir varligin Allah’1 zikretmekte oldugunu ifade etmektedir.

2.3. Sabir

Sabir sozliikte katlanma, dayanmak, tahammiil etme, bekleme, direnme gibi
anlamlara gelirken sikintilari, dertleri, bela ve felaketleri Cendb-1 Hak’tan gayrisina

yakinmamak anlamina da gelir.'8

Isfehani, sabri kisinin dini ve akli durumlarca nefsini mahpus tutmasidir,

seklinde tarif etmistir.*®?

Sabir kelimesi ve miistaklari Kur’an-1 Kerim’de toplamda kirk bes ayette
gecmektedir. 183

Bir ayette ibadetlerine sabirli olanlardan bahsedilir. Bir ayette Allah’in azabina

ve atese kars1 cahilce ve ciiretkarca davrananlar anlaminda kullanilmistir. '8

Hz. Peygamberden®3Y) rivayet edilen bir hadiste sabir, orug¢ anlaminda

kullanilmistir.8°

Ebl Talib el-Mekki’ye gore sabir ikiye ayrilir. Birincisi, dinin gereklilikleri
yerine getirilirken gdsterilen sabirdir. Ikincisi de dinimizce yasaklanmis olan seylerden
uzak durarak gosterilen sabirdir. Kisi dinin gerekliliklerini yerine getirirken sabir
gosterdiginde insan-1 kamile ulasir, haramlara kars1 sabir gosterdiginde de yakininin

giizel olacagim ifade etmistir.'8

Abdiilkadir Geylani’ye gore sabir {i¢ tiirliidiir. Birincisi, Allah’in emir ve
yasaklarma Cendb-1 Hakk igin sabir gostermektir. Ikincisi, her tiirli bela ve
musibetlere Cenab-1 Hakk ile beraber sabretmektir. Ugiinciisii de Allah’mn vaad ettigi

nimetleri ve liituflar1 diisiinerek O’nun yolunda gosterilen sabirdir.'8’

181 el-Ciircani, et-Ta rifat, 131.

182 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 474.

183 canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 295.

184 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, 474; el-Bakara 2/175 .

185 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 111, 199; Ahmed, Miisned, V, 145.

186 Eb{i Talib el-Mekki, Kutii I-kulib (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2005), 1/327.
187 Abdiilkadir-i Geylani, Tasavvuf ve Tarikat Adabi, cev. Osman Giiman (istanbul: Gelenek
Yayincihk, 2013), 103.
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Ibn Ata, bu durumla ilgili sabri, belalar igerisinde edepten ayrilmamaktir,

seklinde tarif etmistir.*®®

Sabir, insanoglunun hayatta karsilagsmis oldugu her tiirlii olumsuz durumlar
karsisinda herhangi bir yakinma, sikayet gdstermeme aksine bela ve musibet anlarinda

giiclii kalabilmektir.'8

Sa‘di-i Sirazi, sabirla ilgili Hak asiklarmin Allah’a kavusma iimidiyle makam,

mevki talep etmediklerini aksine yoksullukta dilencilikle sabrettigini sdylemistir.!%

Sa‘di-i Sirazi, burada sabirla ilgili agsk yolunda ¢ekilen sikinti, dert, tasa vs. ne
varsa Cendb-1 Hakk’a ulagsma yolunda biitiin bunlarin bir vesile oldugunu sdyler. Ne
olursa olsun vuslata erismek isteyen Hak asiklarinin Cendb-1 Hak’tan higbir sey talep
etmediklerini dile getirir. Nitekim burada hak agiklarinin makam, mevki talep
etmediklerinden vermek istedigi mesaj budur. Asiklar sevdigine kavugsmak i¢in O’ndan
hicbir sey talep etmez aksine bu ugurda ¢ileye talip olurlar; ¢iinkii bilirler ki, asiklara
sevdiklerinden gelen biitiin bela ve kederler onlar i¢in bir liituftur. Burada sabir ile

ilgili kastetmis oldugu durum bundan ibarettir.

Sa‘di’nin sabirla ilgili Bostan isimli eserinde anlatmis oldugu hikayede alim
zattan bahsedilir. Bu alim zat, ayn1 zamanda da arif bir kimsedir. Bir giin bu alim zat
hakkinda kendini bilmez adamin birisi ileri geri konusur. Etrafin1 da halktan kimseler
cevirmis, bu adamin alim olan zat hakkinda sdylemis oldugu seyleri dinlemektedirler.
Alim olan zatta tam o sirada oradan ge¢mektedir ve konusulanlar isitir ve soyle dua

eder:

“Yiice Rabbim! Eger ki benim hakkimda bu adamin soyledikleri yalansa sen bu adama
tevbe nasip et. Eger ki, soyledikleri dogruysa benim tevbemi kabul et. Bu adamin

soyledikleri ¢ok hosuma gitti, ¢iinkii bu adam konustukca ben kéti huylarimdan

. »191
vazgegiyorum.

Burada alim zat ile ilgili bahsedilen durum, kendisi hakkinda halkin ileri geri

konusulan durumlara sabretmesidir. Kisi her ne olursa olsun hakkinda konusulanlara

188 Mustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 81.

189 Ali Ayten - Sevde Diizgliner, Tasavvuf Psikolojisine Giris: Bireysel Arinma ve Giizel Ahlak
(istanbul: Sufi Kitap, 2017), 168.

190 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 97.

191 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 134-135.
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kulak asmamalidir; ¢iinkii insanlardan bazilar1 boyledir. insanlar hakkinda bilip
bilmeden Oniinii ardin1 diistinmeden ¢irkin sozler ifade etmektedirler. Bu yiizden kula

diisen de bu tip durumlar karsisinda sabr1 takinmali ve Cenab-1 Hakk’a dayanmalidir.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz. Sa‘di-i Sirazi de, diger stfiler gibi sabri, her
tiirlii bela, felaket ve musibet anlarinda yakinmadan, sikdyet etmeden edep dairesi
igerisinde tahammiil etmek oldugunu beyan etmis; biitiin bu musibetlerin kulun Cenab-

1 Hakk’a ulagsma yolunda vesileler oldugunu da dile getirmistir.

2.4. Siikiir

Stikiir kelimesi sozliikte nimetin kiymetini bilme, minnettar olma, tesekkiir
etme, yapilan iyiligin kiymetinin bilinmesi manasina gelir. Terim anlam olarak Cenab-1
Hak veya kullardan gelen iyiliklere sz ve fiilen karsilik verme anlama gelir. 1%2

Stikiir, kalp, beden ve dil ile Allah’in verdigi riziklara iyilikle karsilik

vermektir.1%®

Stikr-i 6rfi, Allah’in kula verdigi duyma, gérme gibi nimetlerini, kulun, Cenab-1
Hakk’mn verdiklerine kullanmasidir. Siikr-i liigavi, Cenab-1 Hakk’in verdigi nimetlere
karsilik kalp, dil, hal ve hareketleriyle Kulun Allah’1 ylicelterek giizel olanla

vasiflandirmasidir, 1%

Stikr, kulun nimeti hatirda tutup onu gostermesidir. Kulun, kendisine nimet

Cenab-1 Hakk’1 devamli Strette zikretmesidir.'®

Kur’an’da siikiir kelimesi miistaklar ile birlikte toplamda yetmis bes yerde

gecmektedir.1%

Bir ayette Allah, verdigi nimetler karsisinda slikreden kullarina verdigi

nimetleri cogaltacagini beyan etmistir.?%’

Cenab-1 Hak, bazi ayetlerde kullarm az siikrettiginden bahsetmistir. Araf

Stresinin 10. ayetinde Allah’in verdiklerine karsilik kullarin ne kadar az siikrettigi

192 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1993, 4/423.

193 el-Ciircani, et-Ta rifat, 128.

194 el-Ciircani, et-Ta rifat, 128.

195 Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur'dn, 461.
196 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 288.

197 Tprahim 14/7.
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zikredilmistir. Yunus Siresi 60. ayette de Allah’in verdigi lituflar karsisinda

insanoglunun ¢ogunun siikretmeyeceginden bahsedilmistir.

Bunlarla birlikte baska ayetlerde Cenab-1 Hakk’in siikreden kullarina misliyle
Bakara Stresi 158. ayette kullarin iyiliklerine fazlasiyla karsilik verileceginden
bahsedilmistir. Kuran-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’1n slikreden kullar1 miikafatlandiracagi

beyan edilmistir.1%

Ayetlerden anlasilacagi lizere siikreden kullarin az oldugu bununla birlikte
siikreden kullarin yaptiklarina karsilik miikafatlar1 Cenab-1 Hakk tarafindan misliyle
verilecektir.

Hz. Peygamber®*Y) bir hadislerinde imanin yarisinin siikiirde, yarisinin da

sabirda oldugunu zikretmistir.*°

Bir bagka hadislerinde Hz. Peygamber®®Y) kula bir nimet verildiginde onu
tyilikle dile getiren kimse siikrii de yerine getirmis olur. Dile getirmeyen kimselerinde

nankérliik ettiklerini beyan etmistir.?%

Siikiir kelimesinde 6zne Allah oldugunda, kullarinin iyiliklerine karsilik onlari

odiillendirmesidir. 2!

Hak ehline gore siikiir, kulun nimeti veren Cenab-1 Hakk’1, tevazu igerisinde ve

O’na itaat ederek acikca soylemesidir.2%2

Stkiir, Allah’in  kullarma  verdiklerine  karsilik  Cenab-1  Hakk’in

methedilmesidir. Ibn Arabi’ye gore siikiir i kisma ayrilir.

e  Laf7i siikiir: Allah’in verdigi nimetler karsisinda O’nu methetmektir.
e Ameli siikiir: Allah’in verdigi nimetleri hatirlamaktir.

e [Imi siikiir: Kulun nimeti verenin Cenab-1 Hak oldugunu bilmesidir.2%

Kuseyri’de siikrii tic kisma ayirmistir. Bunlar:

e Dilile yapilan: Nimeti vereni alcak goniilliiliikkle verdigi nimetin anilmasidir.

e Biitiin viicud ile yapilan: Hal ile yapilan siikiirdiir.

198 Al-i imran 3/144.

199 Beyhaki, Suabu’l-iman, VII, s. 127.

200 Ebfy David, Edeb, 11.

201 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 288.

202 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/311.

203 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’I-Mekkiyye (Liibnan-Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 4/304.
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e Kalp ile yapilan siikiir: nimeti vereni miisahede etmektir.?%

Hal ile yapilan siikiir ariflere, dil ile yapilan siikiir alimlere ve amel ile yapilan

siikiirde abidlere hastir.?%®

Sibli, “Siikiir, nimeti degil, nimet sahibini gérmektir.” Seklinde agiklamistir.

Sa‘di-i Sirazi de Cenab-1 Hakk’1in verdigi nimetler ve liituflar karsisinda siikrii,
kelimelerle tarif edecek bir s6z bulamadigindan, ta babanin sulbiinden baslayip
Oliinceye dek Allah’in kuluna olan nimeti devam ettigini sdylemektedir. Kulun yaptig
her isin ve her seyin, kuvvet ve kudretini, kendinden bilmemesini, Allah’tan geldigini
bilmesini bildirir. Allah’1n insani temiz bir bi¢imde yarattiini, dolayistyla Allah’in pak
cani verdi8i insana topraga pis bir sekilde girmesinin ayip oldugunu sdyleyerek bu

yiizden insan1, her seyi Allah’tan bilip O’na siikretmesini tavsiye etmistir.?%

Annesinin sozilinli dinlemeyen bir gence, kadin ¢ocugunun besiginin karsisina
gecer ve ¢ocugunun daha besikte yatarken nasilda muhtag bir bicimde oldugunu ve
yine giin gelip 6ldiigiinde bu kez higbir sey yapamayacak hale diisecegini hatirlatir. Bu
hikayenin ardindan Sa’di, kisinin goérme engelli birini gordiigiinde gorme yetisini
bahsedene siikretmesi gerektigini, eger o kul siikretmezse iste o zaman asil koriin
kisinin kendisi oldugunu hatirlatir. Yine akli verenin de baskas1 degil Allah oldugunu

soyleyerek siikiir ile ilgili hatirlatmalarin1 yapmustir. 2%

Sa‘di-i Sirazi, nimeti bahsedene nankorliik etmemek, siikretmek gerektigiyle

ilgili su hikayeyi anlatir.

Zamanin birinde bir sehzade attan diiser ve sakatlanir. Oyle ki, boynunu bile
govdesini dondiirmeden g¢eviremez hale gelir. Doktorlar bile bir ¢are bulamazken,
baska bir doktor sehzadeyi tekrar eski sagligina kavusturmustur. Zaman ge¢cmis ve bu
sehzade sultan olmustur. Zamaninda onu tedavi ettigi doktor da padisahin huzuruna
cikmistir; fakat padisah, zamaninda kendisini eski sagligina kavusturan bu doktora
gerekli ilgi ve alakayr gostermemistir. Bu duruma igerleyen doktor sarayin

hizmet¢ilerinden birine bir tohum verir ve bunu padisah i¢in tiitsii yapmasini sdyler.

204 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/312.

205 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, 324.
206 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 181.

207 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 182.
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Hizmetg¢i sultana bu durumu iletir. Sultan tiitsiiyii yakar. Tiitsiiyii yaktiktan sonra sultan

yine o sakat haline doner. Doktoru ararlar, ama bulamazlar.?%®

Burada Sa‘di-i $irdzi, siikiir ile ilgili muhtemelen hasta bir kula sifay1 verenin
Allah oldugunun bilinmesini ve bunun Olim gelip ¢atmadan farkina varilmasi
gerektiginden bahsetmistir; ¢linkii 6liim gelip cattiktan sonra bilinmesi ayn1 hikayede

oldugu is isten ge¢cmis olur, kula higbir fayda saglamaz.

Sa‘di-i Sirazi, Allah’in organlar1 kullarina neden verdigini bilmek i¢in su

hikayeyi anlatmistir.

Babasi ¢ocuguna odun kirmasi i¢in balta verir; ama ¢ocuk bununla mescidin
duvarini yikar. Bunun iizerine adam ¢ocugunun kulagini ¢ekip soyle der;” Be saskin,
bedbaht; sana odun kir diye balta verdim ben, mescit duvarim yik demedim ki!”’*%®
diye sitem eder. Sa‘di-i bu hikayeden sonra, kullarin kendilerine verilen organlarin ne
icin verildigini bilmesi gerektigini; 6rnegin dilin, dedikodu, yalan i¢in degil zikir ve
siikiir icin verildigini ifade etmistir.?1°
Hz. Peygamberden®®"¥) rivayet edilen bir hadiste hastalik gelmeden oOnce

sagligin degerinin bilinmesi beyan edilmistir.?!!

Sa‘di-1 Sirazi de stikiir ile ilgili insanlara sikinti, darlik gelmeden 6nce varligin
kiymetinin bilinmesi ile ilgili tavsiyelerde bulunur. Bunun ile ilgili saglig1 yerinde olan
birinin hasta insanin halinden anlamasinin miimkiin olmadigini, ancak bunu darlik

ceken, hasta olanlarin anlayacagini hatirlatir.?!2

Sa‘di-i $irazi, burada darlik gelmeden 6nce varligin, hastalik gelmeden once de
saghigin kiymetini bilmek gerektigini ifade etmis ve saglikliyken slikretmek ile ilgili

duruma dikkat ¢ekmistir.

Sa‘di-1 Sirazi, diger bir hikayesinde, hirsizin biri yakalanir ve elleri baglh bir
bicimde gece boyunca acidan kivranir. Daha sonra bir fakirin sesini isitir. Fakir,
yoksulluktan yakinmaktadir. Fakirin yoksulluktan yakindigimi goéren hirsiz ona; “Hey

ziigiirt, ne diye ¢aresizlikten sikayet edip inliyorsun? Git yat, Allah’ina siikret! Ciinkii

208 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 183-184.
209 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 184.
210 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 184.
211 Byhari, Rikak, 3; Tirmizi, Ziihd, 25.
212 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 185.
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senin ellerin, benimkisi gibi bagl degil ya!”?*® diyerek bu durumdan sikayetci

olmamasini haline siikretmesi gerektigini soyler.

Burada da bir seylerden sikdyet ederken, dert yakinirken bizden daha zor

durumda olan kimselere bakmali ve halimize siikretmeliyiz.

Diger bir hikayesinde alimin biri sarhosun yanindan gecerken gurura, kibre
kapilir ve kendisinin ne kadar takvali oldugunu diisiiniir. Durumu fark eden sarhos,
alime der ki; “Gurura, kibre kapima aksine igerisinde bulunmus oldugun duruma
siikret "?'* der. Sa‘di-i Sirazi, siikiir ile ilgili baskalarin1 hor goriip, kiiciimsememek
gerektigini aksine nimet icerisinde oldugu i¢in haline slikretmek gerektigini

hatirlatmastur.

Sonug olarak, Sa‘di-i Sirazi’ye goére Cenab-1 Hakk’in kuluna verdigi nimet
anne karnindan baslayip dlene kadar devam eder. Kul her durumda ve halde nimetsiz
birakmayan Allah’a daima siikretmelidir. Bu konuyla alakali Sa‘di-i Sirdzi’nin
fikirlerini stfilerin goriisleriyle kiyasladigimizda ayni oldugunu gérmekteyiz. Ayrica
Sa‘di-i Sirazi’ye gore nimet deyince akla sadece yemek, icmek gelmemelidir. Saglikl
olmanin da bir nimet oldugu, kul, kendinden daha zor durumda olanlara bakmal1 ve
haline siikretmelidir. Nimeti verenin kim oldugu asla unutulmamali ve nankorlitk

edilmemedir.

2.5. Kanaat

Kanaat, sozliikte hissesine diisene r1za gdstermek anlamina gelir.?!® Kanaat, bir

kimsenin hayatini idame ettirmek i¢in zaruri hallerin disinda barinma, yeme ve igmede
fazlasina tamah etmeden nefsani arzulardan uzak durmasidir.?®
Mutasavviflara gore alisilagelmis seylerin bulunamama durumlarinda sakin

kalmaya denir.?!’

Kanaat kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmemekle birlikte, ayn1 kokten gelen

kani’ kelimesi toplamda iki yerde gegmektedir.?!8

213 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 186.
214 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 187.
215 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 8/298.
216 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 191.
217 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 179.
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Kanaat kelimesi, muhta¢ olunan seylerin azina riza gostermektir. Kanaat
kelimesi bu anlamda iki manaya gelir. Birincisi memnun olmak, rizd gostermektir.
Ikincisi ise dilemek, istemek gibi anlamlara gelir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de
hayvanlarin etlerinden hem kendiniz hem isteyen hem de riza gosterip, kanaat edip
dilenmeyene de yedirilmesi ifade buyrulmustur.?® Burada gecen kanaat kelimesi de
isteyen; ama 1srarct olmayan kendisine verilen seylere rizad gosteren kimselere

denmistir.?%

Hadislerde kanaat edip kendisine verilene rizd gdsterenlerin, kurtulusa

erenlerden olacagi ifade edilmistir.??*

Hz. Peygamber®a¥) bir hadislerinde veren elin alan elden hayirli oldugunu,
kanaat sahibi insanlar1 Allah’in baskalarina muhtag etmekten koruyacagini,

dilenmekten kacinanlari Allah’1n iffetli kilacagini ifade etmistir.??.

Kanaat, kulun elinde olan ile iktifa etmesi, a¢gozliiliikk etmemesidir.

Vehb b. Miinebbih, kanaatin oldugu yere zenginlik yerlesir demistir.??3

Hiiznii ¢ok olan kimseler, kanaat sahibi olmayan, insanlarin ellerindekine

tamah eden kimselerdir.2%*

Kanaat istek demektir. Istemekte yalnizca Cenab-1 Hakk’a yapilandir. O’ndan
baskasina yapilmaz. Bir istegi olan bunu Cenab-1 Hak’tan talep eder. Talep edenler
yalnizca Allah ile yetinirler ve O’ndan bagkasina yonelmezler. Eline gegenlerle iktifa
eden fazlasina tamah etmez. Fazlasina tamah eden kimse zaten Cendb-1 Hak’tan
baskasina yonelendir. Kullar, Cenab-1 Hakk’in yoksullaridir. Kullar O’na muhtactir.
O’ndan baskasina yonelen, talep eden kimse kanaatkar degildir; ¢linkii bir kimse baska
bir kimseden bir sey talep ettiginde, o kimseye boyun eger. Kullardan talep eden kimse

zalimden talepte bulunmus demektir; ¢iinkii Cenab-1 Hak kullar hakkinda &yle

218 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 408.
219 gl-Hac 22/36.
220 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kurdn, 685.
221 Miislim, Zekat 125. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd 35.
222 Byhari, Zekat 18, Vasaya 9, Nafakat 2; Miislim, Zekat 95. Ayrica bk. Ebli David, Zekat 39;
Nesai, Zekat 53, 60.
22 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/295.
224 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/296.
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buyurmustur. Kisi mutlu, mesut olmasi i¢in Cenab-1 Hakk’a yonelmeli ve O’ndan dilek

ve talepte bulunmalidir.??®

Hiicviri, bu konu hakkinda stfilerin, Cenab-1 Hak’tan gayrisindan talepte
bulunmadiklarini ifade etmistir. Hiicviri’ye gore Allah’tan bagka kimseden talep ve
istekte bulunanlar Cenab-1 Hak’tan yiiz ¢evirmis demektir. Allah’tan yiiz ¢eviren

kulada, Allah’1n yiiz ¢evirmesinden endise edilir.?%°

Hatem Asam’a gore kanaat iki cesittir: Elde olanla yetinmek, baskalarinin

elinde olan goz dikmemektir.?%’

Mahir iz’e gore kanaat, calisip cabalaylp rizik yolunda biitiin giiciinii

harcadiktan sonra eline gecene riza gostermektir.??

Sa‘di-i Sirazi, kulun Allah’tan kendisine verilen seylere rizd gostermesidir
seklinde agiklamistir. Kanaat etmeyen kullari ibadet etmeyenlere benzetmistir. Kanaat
etmeyip, ¢cok yiyen kisilerin marifetlerini mahrum birakacaklarin1 sdyleyerek, kanaatin
onemine deginmistir. Sa‘di-i’ye gore midesi dolu kimsenin dimagi bostur. Kanaat
sahibi olmak, hayvanlarla insanlar1 birbirinden ayiran bir vasiftir. Yatmanin, yiyip
igmenin hayvanlarin  6zelliklerinden oldugundan, insaninda bdyle yaptiginda
hayvandan agagi kalir bir tarafinin bulunmamaktadir. Goniil gdziinlin agilmasi i¢in
kisinin ¢ok yemeyi terk etmesi gerekir. Kisi ¢cok yemeyi, hirsi terk ederse yiicelerin
ylicesine c¢ikabilir. Bunu da dogan ve aslan {lizerinden 6rnek vererek aciklamistir.
Nefsine yenik diismeyen doganin yiicelerin yiicesine kadar yiikselecegini, ama nefsine,
hirsina yenik diisen, ¢ok yiyen aslanin yerden goge yilikselmesinin miimkiin olmadigin
ifade etmistir. Kanaat etmenin, ¢ok yemek yememenin diger bir onemli tarafinin,
kullarin i¢inin Allah’t anma yeri oldugunu, i¢ini tika basa yiyecekle dolduran kimsenin
icine Cenab-1 Hakk’i zikretmek sigmaz. Hatta bodyle kimselerin nefes bile

alamayacaklarini ifade etmistir.??°

Sa‘di-i Sirazi’ye gore, kanaat etmenin diger bir 6nemli tarafi da kanaatin kisiyi

hilelerden, tuzaklardan koruyan yoniidiir. Kurtlari, kuslar1 mekre, hileye, tuzaga

225 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 4/297.

226 Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, 395.

227 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag (Bursa: Ilim ve Kiiltiir
Yayinlari, 1984), 329.

228 Mahir iz, Tasavvuf: Mahiyeti, Biiyiikleri Ve Tarikatler (istanbul: Rahle Yaymevi, 1969), 105.
229 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 149.
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diisiiren sey onlarm yemek yeme arzusudur. insanda kanaatkdr olmadiginda gerek

nefsinin gerekse de insanlarin tuzagina diismesine sebep olur.?°

Sa‘di-i $irazi’nin kanaat ile ilgili bahsettigi diger bir hususta, stfilerce de 6nem
arz eden az yemek, az uyumak ve az konusmaktir. Zorda kalmadik¢a konugmamayi,
¢ok uyku bastirmadik¢a uyumamayi ve ¢ok yememeyi nasihat ederek karnini ¢ok
dolduran kimseleri ise Hz. Peygamberin®*¥) hadislerinde de belirttigi {izere

ademoglunun goziinii topragin doyuracagini hatirlatmgtir. !

Giilistan’da anlatmis oldugu hikayede bir sultan, hekime giinde ne kadar 6giin
yemek yemek gerektigini sorar. Oda; “Yiiz dirhem yeterli.”?*? diye cevap verir.
“Peki”?*® der sultan, “Bu kadar yemek kisiye ne kadar gii¢ verir,”*** deyince hekim bu
kadarinin kisiyi tasiyacagini; ama bu kadardan fazlasinin ise kisi tarafindan
taginacagini sdyler. Yemegin, yasamak i¢in ve Cenab-1 Hakk’a siikretmek i¢in yenmesi
gerektigini ifade eder; ama insanlarin yemek igin yasadiklarini sdylemistir.?® Sa‘di-i

Sirazi, burada kanaat ile ilgili ok yememenin 6nemi dikkat ceker.

Gilistan’da ki bir diger hikayesinde, bilgenin biri ¢ocuguna ¢ok fazla yemek
yemeyi yasaklar. Bunun {izerine c¢ocuk, babasma ac¢ligin oliimden beter oldugunu
sOyler. Bilgede miisriflik yapmadan yemek icmek gerektigini belirten ayeti okur ve
olciilii olmay: hatirlatir.?®® Sa‘di-i Sirazi, burada da yine kanaat ile ilgili yemek

konusunda asiriya gitmemek gerektigine dikkat ceker.

Sa‘di-1 Sirazi kanaat ile ilgili anlatmis oldugu bir hikayede oglu, hiikiimdari
goriince Onilinde egilip biikiildiiglinii goren babasina; “Camim babacigim; hani sen,
bana; ‘kible, Hicaz topragidir.’ dememis miydin? Opyleyse bugiin niye baska yone
durdun? ’?" diyerek biraz da latife yaparak insanm kiblesinin tek oldugunu, bugiin
niye kendisinin farkl bir tarafa dondiiglinii sorarak, kisinin kanaatkar bir kimse olmasi
ve kimsenin Oniinde egilip biikiilmemesi gerekir ¢iinkii baskalarinin onlerinde egilip

biikiilen kimseler insanlara kul ve kole olurlar. Sirdzi kanaatin, kulu yiicelere

230 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 149-150.

231 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 150; Buhari, Rikak, 10; Miislim, Zekat, 116-119
232 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 303.

233 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 303.

234 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 303.

235 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 303.

236 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 303-304; el-A'raf 7/31

237 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 151.
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cikaracagini, kanaatkar olmayan kulun ise boynunun her zaman egrilecegini beyan

etmistir.?*

Sa‘di-i Sirazi’nin Bostan eserinde bir emir, Allah’in velilerinden birisine
kiyafet hediye eder. Veli bu kiyafeti kabul eder ve kiyafetin ne ¢ok giizel oldugunu;
ama kendi kiyafetinin ondan daha da giizel oldugunu soyler.?*® Burada da velinin
kanaatkar sahibi biri oldugu ve kimsenin 6niinde egilip biikiilmemek gerektigini ifade

eder.

Sa‘di-i Sirazi, Sahabe-i Kiram’inda kanaat sahibi olmasiyla ilgili su hikayeyi
anlatir. Bir kral, Hz. Peygambere®2¥) onlara yardimei olmasi igin doktorunu gonderir;
fakat doktor Miisliimanlar icerisinde bulundugu siire zarfinda yanina tedavi olmak i¢in
ugrayan olmamustir. Doktor, bu durumu Efendimize®*¥) anlatmistir. Efendimiz-2-¥)
doktora soyle cevap verir; “Dostlarim béyledirler. Yemek yeme istegi olmadan
yemezler. Yemek yeme istegi olduklarinda ise yemege yanagmazlar®® der. Doktorda,
Hz. Peygamberi®*") tasdikler ve sagligin en 6nemli nedeninin de bu oldugu cevabini
verir.?*! Kanaat ile ilgili anlatilan buradaki mevzuda da kanaat sahibi olmanin kisiyi
ruhsal anlamda saglikli yaptig1 gibi fiziksel anlamda da saglikli olmasini saglar. Hz.
Peygamber’in®2¥) doktora Sahabe-i Kirdm’la ilgili vermis oldugu cevap hastalanan
pek kimse olmadigini; ¢iinkii bu durumun onlarin az yemesiyle yani kanaat ehli

olmalari ile ilgili bir durumdur.

Sa‘di-1 Sirazi’nin elinde olanla yetinmekle ilgili deginmis oldugu bir
hikayesinde sogandan farkli bir yemeyi olmayan bir adama bir giin bir yerde ziyafet
verileceginden bahsedilir ve oradaki yiyeceklerden nasiplenmesi sdylenir. Adam bu
ziyafetten yararlanmak, nasiplenmek i¢in gider; ama bu kalabaligin i¢inde kiyafeti
yirtilir. Bunun ardindan bir eli kirilir. Kendi kendine s6ylenmeye baslar; “Hirsa kapilip
musibetin icine diistiim. Bir daha evimdeki sogandan bagkasina tamah

etmeyecegim, "**? der.

Burada da kanaat ile ilgili, hirsa kapilan kanaatkar olmayan kisilerin insanlarin
icerisinde sikintiya girecegini ve hirsina yenik diisenlerin insanlar icerisinde rezil riisva

olacagini ifade etmistir.

238 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 151.
23 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 153.
240 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 302.
241 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 302.
242 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 153.
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Sa‘di-i Sirazi, yiice yaraticinin verdikleri seylere kullarin rizd gostermesi ve
kanaatkar olmalar1 gerektigini ve rizik konusunda endiseye kapilmamalar gerektigini
tavsiye eder. Bir hikayesinde adamin ¢ocugu dis ¢ikarir ve adam derin diisiincelere
dalarak bu ¢ocugun yiyecegini temin edemezsem erkeklige yakismaz dediginde, kara
kara diislincelere dalan kocasina kadin, sdyle cevap verir; “Efendi, vesveseye kapiima
ki, seytan kahrindan gebersin. Derin diistincelere dalmanin alemi ne! Digi veren Allah,

elbet ekmegi de verir,”?* der.

Burada da Rezzak olan Cenab-1 Hakk’in her kulun rizkina kefil oldugunu ve
gelecege ait diisiincelere dalarak, endiseye kapilmamak gerektigi ifade edilmistir.
Gelecege ait konularda da kanaatkar sahibi olmak gerekir; ¢iinkii insan gelecege ait
seyleri diistindiik¢e, endiseye kapildik¢a bu durum seytanin da isine gelir ve kisi hiizne

bogulur.

Sa‘di-i Sirazi, gelecek endisesine kapilmamak kanaatkdr olmakla ilgili
hikayesinde, velilerden bir zat kendine bir ev yapar. Bunu goren birisi kendisinin
durumunun iyi oldugunu ve kendine daha iyi bir ev neden yapmadigin1 sorar. Veli de o
kisiye sdyle cevap verir; “Oliip gittikten sonra evi gésterisli yapmanin ne anlami
vardir,”*** der. Burada da kisinin gelecege ait konularda kanaatkar olmasi gerektigi

ifade edilir.

Sa‘di-1 Sirdzi zenginligin parada, malda, miilkte degil kanaatte olduguna
deginmistir. Bir insan Cenab-1 Hakk’1n verdigine riza gosteren kisinin elinde, altininda,
tasinda bir oldugunu sdyleyerek; fakirlerin, padisahlardan daha makbul oldugunu
buyurur ve devamla, Padisah onlardan daha fakirdir, zira fakirin eline gecen az bir
miktar para ona yeterken, sultan eline biitlin bir miilk gecse dahi doymamaistir,
ifadesiyle hiikiimdar olmanin agir bir sorumluluk oldugunu vurgular. Bu ylizden Sa’dji,

asil zengin kimselerin kanaatkar kimseler oldugunu 6nekler.?#

Sonu¢ olarak Sa‘di-i $irazi, tasavvuf ehli gibi kanaati, kulun elindekiyle
yetinmesi, verilene raz1 olunmasi seklinde tarif etmistir. $irazi’ye gore kul, itidal iizere
olmali gelecek endisesine kapilip, hiiziinlenmemeli ve bu ugurda baskalarina boyun
egmemelidir. Tam aksine de olmamalidir. Yani yan gelip yatilmamalidir. Nasibini

aramali, r1zik elde etmek i¢in ¢aba ve gayret sarf etmesi gerekir.

28 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 154.
24 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 155.
245 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 154-155.
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2.6. Siikit

Stikht kelimesi, sozlik anlami itibariyle konusmanin ziddi, susma, sessizlik
anlamma gelmektedir.?*® Siikat, kisinin konusmaya gii¢ yetirebildigi halde

susmasidir.?4’

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette siik(it kelimesi ge¢mekte durgunlagsma,
sakinlesme, durulmak gibi anlamlara gelmektedir.?*3

Isfehani, A’raf Stresi 154. ayette, “Hz. Musa’'mn kizginhigr gecince...”?*

manasini, benzetme yoluyla bu anlamda kullanildigin1 yorumlar.?>°

Hz. Peygamber®®¥) birgok hadis-i seriflerinde siikiit etmenin 6nemine
deginmistir. Bir hadislerinde susan kimselerin kurtulusa ereceklerini miijdelemis,?!
diger bir hadisinde iman sahiplerinin ya faydali s6z sdylemesini ya da siikiit etmesini

tavsiye etmistir.2%? Dil konusunda da énemli uyarilarda bulunmustur.

Ibn Arabi, siikdt ile ilgili kelami yaratan Allah oldugu igin salikin, O’ndan
baska konusan gormemesidir. Allah konusmay1 yaratmis ve kullarda da konusma
yetisine sahiptir. Kul, Allah’1n kendisine verdigi ile hareket eder. Bu ylizden mutlak bir
anlamda susmanin gegerli olmadigini soylemektedir; ¢linkii insanin Allah’1 zikretmesi
gerekmektedir. Mutlak bir anlamda suskunluk meydana geldiginde Allah’t anma

durumu da gerceklesmez. Konusmamak anlaminda susmak kastedilmistir. 2>

Kuseyri, susmanin bir lisanda, bir de goniil de olmak iizere iki ¢esit oldugundan
bahsederek,* susmanin esenlik oldugunu sdyler; ama ayni zamanda dinin emirlerine
gore hareket etmek gerektigini de ifade eder. I1ahi emirlerin siik{it etmeyi menettigi bir

durumda, susmanin insant nedamete siiriikleyecegini yorumlar. Yeri gelince

246 Tbn Manzir, Lisdnii'I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 2/43.
247 |-Ciircani, et-Ta 'rifat, 120.
248 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 266.
249 el-A'raf 7/154
250 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kurdn, 416.
251 Tirmizi (4/660).
252 Byhari, Edeb, 31; Rikak, 23.
253 fbnii’l-Arabi, el-Fiitahdtii I-Mekkiyye, 4/271.
24 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/246.
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konusmanin, yeri geldiginde siik(it etmenin biiylik kimselerin 6zelliklerinden oldugunu

soyler.?%

Hiicvird, kelam Cendb-1 Hak’tan kula gelen yonii itibariyle Allah’1 anmak, O’na
sikretmek gibi nitelikler sebebiyle bir nimettir der. Konusmak, biiyiik bir nimet
olmanin yaninda ayni zamanda nimetler bir imtihan vesilesidir. Bir nimetin biliytikligt
imtihanini da biiyiik kilar. Bu yiizden stfiler konusmay1 imtihan olarak gordiikleri icin

zorda kalmadik¢a konusmadiklarmni ifade eder.?®

Bu konuyla ilgili olarak Hiicviri’de, konugmanin ve susmanin, bazilarindan hak
bazilarindan batil dogdugunu ifade ederek, kisinin dogru oldugu zaman da konugmasi
siiklitundan istiindiir ve kisinin dogru zamanda susmasi, konusmasindan da {istiin

oldugunu beyan eder.?’

Haris el-Muhésibi’ye gore kisi, insanlarin kendine olan sevgisi siirsiin diye
nefsinden Otiirli sessiz kalir, hakki gizlerse bu yapmis oldugu siikiit hatalidir. Bu
durumda dogru olan konusmasidir.?®® Burada 6nemli olan nefsin arzuladigi seyin

tersini yapmaktir.

Stafilerin goriislerine gore siikiit etmek, her zaman ve her yerde tamamiyla
susmak, sessiz kalmak degildir; ¢linkii tamamiyla siikit eden Cenab-1 Hakk’1 anmiyor
demektir. Bir anlamda insanin ruhu da buna miisait degildir. Kul, Allah’1 anmadiginda
seytan onu bagska seylerle mesgul eder. Kisi kotiiliiglin oldugu yerde susmamali, sessiz
kalmamalidir. Boyle yapildiginda kétiiliigiin  6nti  agilmis olur. Halbuki dinimiz
kotiiligiin Oniine set ¢ekmek gerektigini emretmistir. Konusmak demekte bos ve
lizumsuz konusmak degildir. Bu yiizden yeri ve zamani geldiginde dogruyu, hayri,

tyiligi konusmaktan ¢ekinmemeli, ylice Allah’1 anmaktan geri durmamaliyiz.

Sa‘di-1 Sirazi, dostuna ¢cogu zaman kendisinin sustugunu sdylemistir. Bunun
nedenini de soyle acgiklar; “Cogu zaman susmamin nedeni, sézlerimin icinde iyi ve

kotii seylerin olmasindandir, ¢iinkii diismanlarim menfaatleri geregi, soylediklerimin

25 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/245.

256 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, 391.

257 Hiievird, Kesfii 'I-mahcib, 393.

258 Haris el-Muhasibi, er-Ri ‘dye (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 268.
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ivilerini birakip kétiilerini segerler.”?*® Bunun iizerine dostu da Sa‘di-i Sirazi’ye,

0

“Diismanlarinin iyi seyleri gormemesi normaldir,”?®° cevabini verir.

Burada Sa‘di-i Sirazi, hi¢c konusmamaktan ziyade c¢ok konusmamayi tercih
ettigini anlatmaktadir; ¢ilinkii ¢ok kelam etmek kisinin agzindan faydali sozler
cikabilecegi gibi fuzlli kelamlarinda ¢ikmasina sebep olur. Diismanlar zaten kisinin

ag1gimi aramaktadir. Boyle bir sey yapmakta onlarin eline koz vermeye sebep olur.

Sa‘di-i $irdzi, bir diger hikayesinde basimiza gelen olumsuz durumlarin
baskalarina bahsedilmemesi ile ilgilidir. Tiiccarin biri zarar eder. Bunun iizerine
tiiccara babasi bu durumu kimseye bahsetmemesi uyarisinda bulunur. Oglu bunun
sebebini sordugunda ise sdyle cevap verir; “Musibet ikiye katlanmasin oglum. Birisi

sermayenin azalmasi. Digeri de komsularin cekememesi”?! tavsiyesinde bulunur.

Stkat ile ilgili burada basimiza gelen sikintilar1 kimseye anlatmamaktan
bahsedilir; ¢linkii kisinin basina gelen olumsuz bir durum kendisini ¢ekemeyen
kimseleri memnun eder. Bu durum kisiyi de olumsuz anlamda etkileyebilir. Sa‘di-i

Sirazi, bu konuya dikkat ¢ekmistir.

Bir diger hikayesinde cahillere karsi sessiz kalmakla ilgilidir. Bilge bir zat
inangsiz bir adam ile tartigmaya girer. Bilge, inangsiz adam ile bas edemeyince
tartismay1 birakir. Bilge zatin neden yaptigina sasiranlardan bir tanesi bu kadar
bilgisine ragmen neden tartismay1 biraktigini sorar. Bilge olan zatta kendi bilgisinin
Kur’an ve siinnet merkezli oldugunu, ama karsisindakinin buna zaten inanmadigi

cevabini verir,2%2

Burada cahil kimselere karsi siikit etmek gerektigini bizlere anlatmaktadir.
Cahil ile tartismanin sonucu cedellesmeye gider. Bu durumda bazi sikintilara yol

acabilir. Bu yiizden bu gibi durumlarda siikit etmeliyiz.

Sa‘di-i Sirazi’nin siikGt ile ilgili uyarmis oldugu bir baska konu da soz
kesmemek ile ilgilidir. Kisi bir baskast konusurken onu soziinii kesmeden dinlemeli ve
bu sirada susmalidir. Soyleyecek sozlimiiz olsa bile karsimizdakinin s6zii bitmeden

konusmamali, stkit etmeliyiz. Sa‘di-i Sirazi’de baskasinin konusmasi bitmeden

29 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 323.
260 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 323.
261 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 323.
262 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 324.
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dinleyen kimseleri gorgiilii, akilli kimse olarak nitelendirmistir.?®® Boyle yapan

kimselerin arasinda samimiyet, muhabbet olusur.

Sa‘di-i Sirdzi’nin siikat ile ilgili bir diger dikkat ¢ektigi konu sir tutmaktir.
Sultan Gazneli Mahmud’un veziri Hasan Meymendi, sir tutmasin1 bilen bir vezirmis.
Sultan’in yakinlar1 ne buyurdugunu vezir Hasan Meymendi’ye sorduklarinda “Siz de
bilivor olmalisiniz,”®®* der. Onlarda; “...Sana séylediklerini bize soylemez... "%
deyince o da; “Sultan baskasina séylemeyecegime giivendigi icin bana danmisir. O

1,266

halde bos yere daha ne bekliyorsunuz? cevabini verir.

Kisi sir tutmasini bilmeli, bagkalarinin bizim ile paylastiklarin1 biz bagkalarina
sOylememeliyiz; ¢linkii bize giivendikleri i¢in sirrini1 bize agmislardir. Hele ki, sirr
acan bir vezir oldugunda kellesinin gitmesine bile sebep olabilir. O yilizden Sa‘di-i
bizleri bu konuda bu yiizden uyarmistir. Siikat ile ilgili burada sir konusuna dikkat

cekilmistir.

Bir diger hikayede giybet etmek ile alakahidir. Sa‘di-1 Sirdzi, Nizamiye
Medresesi’nde gorev yaparken siirekli ders tekrarit yaparmis. Bir giin hocasina kendisi
bir hadisin manasini verdigi zaman arkadasinin kendisini kiskandigini1 sdyler. Hocasi
da arkadasinin kiskanclik yaparak cehennemin yolunu tuttugunu; ama kendisinin de

arkadasinin dedikodusunu yaparak onun pesinden gittigini sdylemistir.2%’

Burada Sa‘di-1 Sirazi, hocasi nazarinda bizlere baskalarinin arkalarindan
duyduklarinda hoslarina gitmeyecek sozler sarf edilmemesini bildirmektedir. Hata
yaptiysa biz de bagka bir hata yaparak onun giybetini yapmamamiz icap eder. Kisilerin
hatalarin1 agmak degil kapatmak gerekir. Bu tiir durumlarda siiklit gegcmek gerektigini

bizlere hatirlatmaktadir.
Sa‘di-1 Sirazi, li¢ kisinin grybetini yapmanin uygun oldugunu soyler. Bunlar:

e Halkina zulmeden sultan. Sebebini de insanlarin boyle meliklerin zulmiinden
korunmak i¢in giybetinin yapilabilecegi seklinde agiklamistir.
e Edepsiz insan. Sebebi de bdyle insanlar zaten yaptiklart ayiplar1 insanlardan

gizlemezler. Bu tiir insanlar1 korumamak gerektigini soylemistir.

263 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 325.
264 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 325.
265 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 325.
266 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 325.
267 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 166.
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e Terazide diizenbazlik yapan kimseler. Sebebi de bu tiir insanlar bagkalarini da
kandirip aldatabileceginden 6tiirii boyle insanlarin giybetinin yapilmasinin caiz
oldugunu sdylemistir.?

Sa’di, boyle durumlarda siikiit gegmemek gerektigini ifade etmistir. Boyle
durumlar insanlarin aldatilmasina, zulmedilmesine yoneliktir. Insanlarmn zarar
gormesini engellemek i¢in siik(it etmemek icap eder.

Sonug olarak tasavvuf agisindan siiklit etmek onemlidir. Cilinkii her sey dile
hakim olmaktan geger. Sa‘di-i Sirdzi ve mutasavviflara gore dile hakim olmak
tamamiyla sessiz kalmak, susmak degildir. Kastedilen dili yalan, dedikodu, iftira,

giybetten uzak tutmak, nefsin hosuna giden seyleri konusmamaktir. Yoksa siiktt hakk1

hakikati soylemekten kaginmamak degildir.

2.7. Tevazu

Tevazu, sozliikkte alcakgoniillii olmak, gosteris yapmamak, boyun egmek,
kendini diisiik gdstermek manalarindadir.?®® Terim anlami olarak tevazu, husd, hudi
aynt anlamlara gelmektedir. Tasavvuf ehline gore husinun terim anlami, Allah’a
baglanmaktir.?’®

Hus, kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam on yedi ayette gegmektedir.?’*

Kuseyri’ye gore Hakkin iradesine razi olmaya ve Allah’tan gelen her seye karsi
ctkmadan goniil hosluguyla kabul etmeye tevazu denir. Ilahi iradeye teslim olmak ve

buyruklaria itaat etmeye husi denir.?’?

Ibn Arabi’ye gére hush, Allah’in kullarinin 6zelliklerindendir. Insan igin hust
hor, hakir ve kiigiiklilk makamidir. Husi makami, Hakkin nazarinda ahirette yerilen bir
grup icin zikredilmisken, diinyada ise methedilen bir grup i¢in zikredilen niteliktir.
Hust hali diinya hayatinda miiminde bulunurken bu 06zellik ahirette ise kibirlenen,
biiyliklenen zorbalara gececek olan bir 6zelliktir. Bu kibirli insanlar ayetlerde de

belirtildigi {lizere diinya hayatinda iken biiyiiklenen, bozgunculuk yapanlardir.

268 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 169.

269 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1993, 8/72.

210 e|-Ciircani, et-Ta 'rifat, 98.

21 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 180.

212 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/275.
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Miiminler ise diinyada iken her hallerinde hust sahibidirler.?”® Bu yiizden Cenab-1 Hak
onlar ahirette biiyiik bir ecir bekledigini bildirmistir.?’* Ahiretteki husa sahipleri ise

hiisrana ugrayanlardan olacaklardir.?”

Haris el-Muhasibi’ye gore tevazu iki cesittir. Birincisi, Allah’a itaat ederek,
O’nu yiicelterek gosterilen husi, O’nun azameti karsisinda korku duyarak gergeklesir.
Ikincisi de kisinin kendini kiigiik gdrmesidir. Her hal ve her durumda kendi acizligini
bilmesidir. Tutum ve davranislarinin Allah’a kars1 oldugunu bilmesidir. Bu da kisinin

oleiiyii kagirdigin, asiriya gittigini bilerek kendi nefsine yonelmesiyle gerceklesir.2’

Ibn Arabi’ye gére hustinun meydana geldigi yer kalptir. Bu da Allah’in
tecellisiyle gergeklesir. Allah’tan tecelli geldiginde bilgi gelir, bilgiyi korku onu da
hust takip eder. Bir kulda husii meydana geldiginde onu sarsilma, iirperti takip eder.
Kul bunu biitiin organlarinda tutukluk, titreme meydana gelecek sekilde hisseder. Hz.
Peygamber’e®3¥) gelen vahiy gesitlerinden birisi de budur. Cingirak sesinde gelen bu
vahiyde Hz. Peygamber’i®3¥) titreme almigtir. Vahyin en zor durumlarindan bir

tanesidir.?’’

Kuseyri’de alimlerin hustinun kalpte meydana geldigi hususunda ittifak

ettiklerini bildirmistir. Kuseyri’ye gore husi, Allah’in seyir ve temasasindan otiiri

goniil aleminin saygi ile itaat etmesi ve 1ahi tecellinin kalbi kaplamasidir.?’
el-Muhasibi, kisi her ne kadar tevazu sahibi olsa da nefsin azimli oldugunu

zikretmistir. Miitevazi olan bir kisi dikkatli olmaz ise sonradan kibre kapilabilir.2"®

Zinn(n el-Misri’ye gore tevazu li¢ c¢esittir: Kisinin hatalarini bilerek nefsini

kiigiik goérmesi, insanlari, Cendb-1 Hakk’1n yarattiklarina hiirmeten yiiceltmesi, kendini

tenkit edeni ve dogru 6giit vereni kabul etmesi.?®

Abdurrahman Siilemi, kibir hastaligindan kurtulma yolunun miitevazi olmaktan

gectigini belirtmistir.28:

273 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 4/290.
274 el-Ahzab 33/35.
275 es-Siira 42/45.
276 {bn Firek, Tasavvuf Istilahlari, gev. Ahmet Yildirim (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2014), 280.
277 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitiahdtii’I-Mekkiyye, 4/290.
278 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 1/276.
279 e|-Muhasibi, er-Ri ‘dye, 410-411.
280 Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, 38/305-306.
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Psikolog Martin Seligman tevazuyu kisinin baskalarmin dikkatini ¢ekmek,
kendini gostermek icin gerek kiyafetiyle gerek evi, arabasiyla gerekse de ihtisamli

yasamini ben merkezli gdstermeme durumu seklinde agiklamistir.?82

Sa‘di-i $irdz1 kisinin algak goniillii olmas1 gerektigini ifade etmistir; ¢linkii kisi
topraktan yaratilmistir. Topraktan yaratilana yakisan tevdzu  goOstermektir.
Kibirlenmenin ise atese ait oldugunu ifade etmistir. Seytanin da atesten yaratildigini ve
onun kibrine yenik diisiip asilerden oldugunu zikretmistir. Insanin her zaman igin
kendisine yakisani yapmali ve tipki yaratildigi toprak gibi tevdzu sahibi olmasi

gerektigini belirtmistir. Seytan kibrine yenik diistii ve o asilerden oldu.?%

Hasan-1 Basri’ye gore hak ehlinin algak goniillii oluslarindan 6tiirii yumusak
bash ve viicudunun biitiin azalar1 egilmistir. Oyle egilmistir ki, onlar1 goren topluluk

hasta zanneder; fakat onlarda herhangi bir rahatsizlik yoktur.?34

Sa‘di-i $irazi buluttan denize diisen damla metaforuyla tevazunun yiiceligini su

sekilde anlatmastir:

Damla buluttan denize diisiince onun azameti, biiyiikliigii karsisinda kendinin ne kadar aciz
oldugunu dile getirmistir. Acizligini, kiiciikliigiinii dile getiren damlayr sedef bagrina
basmigtir. Kader de ona yardim etmistir Ve ondan ancak sultanlara yarasacak bir inci
meydana gelmistir. Kendisini aciz, kiigiik gordiigii icin, tevazu sahibi olmasi sebebiyle
Allah ta onu yiiceltmi;tir.zgS

Hz. Peygamber efendimiz®*Y) de bir hadislerinde tevazu sahibi kimseleri

Allah’1m yiiceltecegini dile getirmistir.2%

Sa‘di-i1 Sirazi bir hikayede kendini aciz, kiigiik goren miiridin durumunu 6rnek
verir. Bir giin Rlim iskelesine bir geng iner. Bu geng akilli, goénlii giizel biri oldugunu
goriince kiyidakiler onu misafir ederler. Geng burada kalmaya baglar. Bir giin seyh
efendi gence oradaki mescidin temizlenmesini, tozunu topragini almasini ister. Geng,

seyh efendiden bunu isittikten sonra ortaliktan kaybolur. Oradakiler gencin hizmetten

281 Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Ruhun Hastaliklar: Ve Careleri: Sifi Psikolojisi Elkitabu,
cev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, 2014), 78.

282 Ayten - Diizgiiner, Tasavvuf Psikolojisine Girig, 182.

283 e|-Bakara 2/34.

284 Hasan-1 Basri, Ziihd, ¢ev. Ishak Dogan (Konya: Hiiner Yaymevi, 2012), 77.

285 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 115.

286 Tbn Hanbel, I11, 76.
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kactigini diisiinmeye baslarlar. Daha sonra miiritlerden biri yolda bu gengle karsilasir.
Gence hizmetten ni¢in kagtigini sorar. Bunun iizerine o gen¢ hizmetten kagmadigini
sOyler. Seyh efendi, kendisinden mescitteki tozu topragi almasini isteyince, orada toz
toprak bulunmadigini asil tozun topragin kendisi oldugunu ifade etmistir. Hikayenin
sonunda Sa‘di-1 Sirazi, miridlerin tarikata girdikten sonra tek amacglarinin kendilerini
kiiciik, hakir gérmeli ve tevazu sahibi olmaya calisilmalar1 gerektigini belirtir. Yiicelik
talep eden kimse bdyle hareket etmelidir. Tevazu sahibi kimse tipki meyvelerinden

dallarmn asag1 sarktig1 agag gibidir.28

Sa‘di-i Sirazi, kulun tevazu sahibi olmasi gerektigi ile ilgili 6nemli uyarilar
yapar. Din yoluna biiyiliklenen, gururlanan kimselerin giremeyecegini ifade etmistir.
Makam ve mevki kisiyi yiiceltmez. Kisiyi yliceltecek olan tevazu sahibi olmasidir.
Boyle olan insanlar yiicelecektir. Kisiye insanlarin giizel ahlakli demesinden daha
biiylik bir onur olamaz. Kimse kendisine kars1 biiyiiklenen, gururlanan kimseyi asla
biiylik goérmeyecektir. Kisi boyle davranarak biiylik olmaz, ancak ve ancak zillete
diiser. Insanin da makam ve mevki sahibi oldugunda yapmas1 gereken sey kendinden
makamca asagida olan insanlari hor ve hakir gormemesidir. Unutmamak gerekir ki, bu
diinyanin yarin1 vardir ve yarin kimse ne olacagini bilemez. Bugiin makam ve mevkice
yiiksek olan birisi, kendisinden makam ve mevkice daha asagida olan birilerini hor,
hakir, kiigciik goren bir kimse yarin daha asagi konumlara kendisi diisebilir. Kimisi
sarhostur, kimisi de ibadet ediyordur. Bunlarin hi¢birine giivenmemek gerekir. Allah,
sarhos olan bir kimseyi dogru yola gétiirebilir. Abid ve alim olan bir kimseyi de

huzurundan kovabilir. O yiizden kisi her zaman ve her halde miitevazi olmalidir.?%8

Sa‘di-1 Sirazi, kibir abidesi, kotii ve magrur insanlara 1yi ve giizel bir sekilde
davranilmasin1  6giitlemistir. Insanlart kazanmanin yolunun buradan gegtigini
diisiinmektedir. Yumusak huylu bir kimse herkesi kazanir, etrafinda sevilir, sayilir.;
ama kisi sert oldugunda birakin diismanlar1 dostlart bile sert ylizlii insanlarin yanindan
cekip gider. Sa‘di-1, makam ve mevkice de kendinden iistlin olanlara kars1 da tath dil
ve yumusak huylulukla muamele edilmesi gerektigini ifade eder. Yumusak s6z

sOyleyen karsisindakini kendine baglar. Kot kelamda bulunan bir kimse

287 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 115-116.
288 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 116-117.
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karsisindakini daha ¢ok kizistirir ve hirginlastirir. Bu yiizden Sa‘di-i Sirazi de yumusak

huylulukla muamele edilmesini nasihat etmistir.23°

Sa‘di-i Sirazi, kendi basindan gecen bir olayda da kibirli bir kadiya karsi nasil
bir tavir takinilmasi gerektiginden bahsetmistir. Bir giin yoksul, {istli bas1 perisan bir
dervisg, alimler meclisine katilir ve onlarin yanina oturur. Bu sirada yoksul zati, kadinin
adamlar1 sert bigimde muamele ederek dervisi oradan kaldirip arka tarafa dogru
gonderirler. Orada alimler, aralarinda bir konu tartisirlar; ama tartigmanin sonucu bir
neticeye varmaz. Daha sonra bu dervis kilikli zat, arkadan seslenir ve s6z almak ister.
S6z aldiktan sonra konuyu etraflica giizel ve ilmi bir sekilde oradaki insanlarin saskin
bakislar1 arasinda anlatir. Kadi, bu dervise yaptiklarindan 6tiirii pismanlik duyup
basindaki sarig1 yardimcisi araciligiyla bu dervige gonderir; fakat bu dervis, kibir

abidesi kadinin sarigin1 giymez. Ona soyle cevap verir:

“...Giin gelir; iistii bast eski, dervig kilikli bir adam karsisinda elli argin sarikla
-tipk1 kddr gibi- benim de basim agirlasi. Sonra bana efendi deyip yiiksek bir paye
verirlerde baskalar1 goziime hakir goriiniir,”® der. Sa‘di-i Sirazi, kalbi kirilan biri
icindekini tath sozleriyle bu sekilde atacagini ifade eder. Kalbi kirik bir kimsenin
sOzlerinin keskin ve tesirli oldugunu, insanlarin da bu sekilde davranmalarini tavsiye
eder. Kisinin diigmani yere diistiigiinde, aciz davranmamasi gerektigini, eline diisiince
diisman1 yikip ge¢menin, kisinin gonliinii ferahlatacagini dile getirir. Mecliste bu
konusmay1 yapanin kim oldugunu merak eden oradakiler, bu tath dilli zatin Sa‘di-i

Sirazi’den baskasi olmadigimi soylemislerdir.?%!

Sa‘di-i $irazi, tevazu sahibi, iyi huylu insanlarin zehirlerinin bile bal oldugunu;
fakat gururlu, kibirli, magrur kimselerin ekmeginin bile yenmemesini tavsiye etmistir.
Onlarin ekmeklerinin bile haram oldugunu ve bdyle insanlarin talihinin bile ters

gidecegini ifade etmistir.2%

Sa‘di-i Sirazi miitevazi kimselerin baskalarinin kendilerini évmelerine karsi
yiliz ¢evrilmesi gerektigini beyan ederek, boyle yapmayan kimse, bu kez kendindeki
noksanlari, kusurlari, hatalar1 géremez. Kendi hata ve ayiplarin1 gérmeyen, kendini

diizeltemez, bataklikta ¢irpinip durur ve kisinin kibirlenmesine, gururlanmasina yol

289 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 123.

290 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 120.

291 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 119-120-121.
292 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 14.
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acar. Baskalarmm kendilerini &vmelerine karst kulaklarmi tikamalidir. Insan
baskalarinin soylediklerine karsi sagir olmali ve kendine kulak vermelidir. Tevazu
sahibi kimselerin 6zelliklerinden bir tanesinin de bu oldugunu nasihat etmistir. Bu
konuyla ilgili anlattig: bir hikayesi sdyledir. Insanlar, arif sifilerden olan Hatem-i
Tai’nin kulaklarinin isitmedigini soylerler. Birisi Hatem-i Tai’ye herkesin ona sagir
dedigini; ama onun en ufak bir sinek viziltisin1 bile duydugunu, dolayisiyla sagir
olmadigint anlatir. Hatem bu s6z lizerine dostuna bos ve liizumsuz sozler isitmektense
kulaklarinin isitmemesinin daha iyi oldugunu ifade eder. Kendi yaninda bulunan
kimselerin, hata ve kusurlarim1 gizlemek ic¢in kendisini 6vdiigiinii sOyler. Halbuki bu
durumun zamanla kendisindeki hata ve kusurlar1 gérmemesine yol agacagini
dolayistyla kendisinin kibirlenmesine sebep olacagini ifade eder. Bu yiizden Hatem
insanlar icerisinde sagir davrandigim soylemistir. Insanlar Hatem’i sagir diye yaninda
iyl veya kotii her seyi konusurlarmis, o da bu sayede kendindeki kusur ve hatalari

diizeltirmis.?*3

Sa‘di-i Sirdzi, din biiyiiklerinin 6zelliklerinden birinin tevazu sahibi olduklarini
ifade etmistir. Bir misalde, adamin biri Hz. Ali’den®™®) yardim ister. O da kendince
gerekli bilgileri verir ve ona yol gosterir. O ortamda bulunanlardan bir tanesi Hz.
Ali’ye®®) itiraz eder ve kendi fikrini beyan eder. Hz. Ali®®) bu durum karsisinda asla
giicenmez. Adamin fikrinin isabetli oldugunu soyler. Bagka bir misalde de Hz.
Omer®®) kalabalik bir ortamda yanlighkla dilencinin ayagma basar. Bu durum
karsisinda asla giicenmeden dilenciden af diler. Sa‘di-i $irdzi, biiyiikk kimselerin

ozelliklerinin boyle oldugunu sdyler.?%

Sa‘di-1 Sirdzi’ye gore insam yiicelten, ylikselten sey tevazudan gecer. Tevazu
sahibi olmayan, biiyiiklenen kisi kibre kapilir. Kibre kapilan kul nefsinin, seytanin
oyuncagi olur. Kul, nefsine yenik diisiip kibre kapilmamali, kendini diger insanlardan
istlin géormemelidir. Hakk: hakikati s6yleyeni kabul etmelidir. Sunu asla unutmamali
ki insan topraktan yaratilmistir. Insan ona yakistig1 sekilde al¢akgoniillii olmalidir.
Kibir sahibi olmak seytanin isidir. Neticede seytanin Cenab-1 Hakk’in huzurundan
kovulmasina kibri sebep olmustur. Bu konuyla ilgili Sa‘di-i Sirazi’nin fikirlerinin, ayet

ve hadislerle, sifilerin goriisleriyle ortlistiiiinii gérmekteyiz.

2% Sirazi, Bostan ve Giilistan, 131.
2% Sirazi, Bostan ve Giilistan, 136.

71



2.8. Comert

Comert kelimesi Tiirkce’ye Farsca Cevanmerd kelimesinden gegmistir.?®

Comertlik, Islam literatiiriinde sdzliik anlami itibariyle Arapga kokenli ciid ve seha
terimleriyle ifade edilmis olup iki kavramda sozliikte es anlamli olarak kullanilmistir.
Cid ve seha sozliikte, atesin kolay yakilmasini ve dumaninin kolayca yiikselmesini

saglamak amaciyla ocagin i¢inin genis tutulmasina denir.?%

Tasavvuf kiiltiirlinde comertlik kavrami genellikle ciid ve seha kavramlariyla

ifade edilir.%’

Az da olsa mal ya da ilim olsun elinde bulunanlarinin hepsini bagislamaya ctd

ad1 verilir.2%®

Bu kavramlar Kur’an-1 Kerim’de ge¢memektedir; ama Kur’an’da gegen
kavramlardan ikram, ihsan, infak, isar vb. bircok tanim comertligin 6nemi {izerine

durmustur.?®®

Comertlikle 1ilgili Kur’an-1 Kerim’de cOmert davrananlarinin islerinin
kolaylastirilacagy, cimri davrananlarinda islerinin zorlagtirilacagindan
bahsetmektedir. 3%

Hz. Peygamber®3a¥) ilmini ve malin1 Allah yolunda harcayan kimselere gipta

edileceginden bahsetmektedir.3*

Ayet ve hadislerde atesten korunmanin yollarindan biri olarak comertlik

gsterilmistir.302

Mutasavviflara gore cOd, iyilik yolunda mal harcamanin kisiye agir

gelmemesidir. Malinin fazlasim1 verip kendine az mal birakan cid sahibidir. Seha

295 Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Birim Yaymlari, 1998), 218.

2% fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1993, 8/373-373; Halim Giil, Mesnevi’'de Kur’dni Referanslar
ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2003), 340.

297 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, 2010, 2/403.

298 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kurdn, 211.

29 Mustafa Cagricy, “Comertlik”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1993), 8/72.

300 g]-Leyl 92/5-10.

801 Byhard, Ilim 15, Zekat 5, Ahkdm 3, Temenni 5, Itisam 13, Tevhid 45; Miislim, Miisafirin 268.

302 e]-Ahzab 33/35; Buhari, Zekat 9, 10, Menakib 25, Rikak 49, 51, Edeb 34, Tevhid 36;

Miislim, Zekat 66-68. Ayrica bkz. Tirmizi, Kiyamet 1, Ziihd 37; Nesai, Zekat 63, 64; Ibni

Mace, Mukaddime 13; Zekat 28.
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sahibi malmin bir kismin1 infak eden, bir kismmi kendine saklayandir. Bir de isar

sahipleri vardir ki bunlarda baskalarin1 kendilerine tercih edenlerdir.3%

Isar sahibi kimseler kendilerine hicbir sey birakmayan, her seylerini Allah
yolunda harcayan, infak edenlerdir. Isir, sadece malimi infak etmek degildir.
Gerektiginde kisinin kendini feda etmesidir. Nitekim Sahabe-i Kiramin kendilerini,
canlarin1 Hz. Peygamber’e®*¥) feda etmeleri bu duruma ornek olarak gosterilebilir.
Cid sahibi kimseler, mallarinin az bir miktarin1 kendilerine birakip ¢ogunu infak
edenlerdir. Misal olarak, adamin kendi ihtiyaci kadar olanini alip, diger kismin1 Allah
yolunda harcamasidir. Seha ise, malinin yarisim1 kendine saklayip, yarisini da infak
edendir. Burada da kisinin malinin, miilkiiniin yarisin1 kendine ve ailesine ayirip diger
yarisinit da Allah yolunda sarfedenlerdir; ama burada 6nemli olan bir durum infak
etmenin, harcamanin, sarfetmenin Allah yolunda yapilmasidir. Yani iyilik, faydali,
yararli, hayir lizere olmasidir. Yani bir kimsenin koétiiliige biitlin servetini harcamasi bu

kisiyi 1sar sahibi yapmaz. Bu yiizden biitiin bunlarin iyilik yolunda olmas1 énemlidir.

Ibn Arabi’ye gore ctid kelime anlami olarak varlik demek olan viictd ile aym
kokten geldigini ifade etmistir. Ona gore Allah’in zatindan kaynaklanan comertligi
ithsan olarak nitelendirmistir. Allah’in comertligi olan ihsan, kullarin istemeden Cenab-
1 Hakk’in vermesidir. Iste bu yiizden sifilerin ciida demelerinin sebebi istemeden
verilen comertliktir. Seha, ihtiya¢ 6lgeginde vermektir. Cenab-1 Hakk’1in aleme hikmeti
geregince Olcili verdigi gibi kulunda insafli davranmasi ve ihtiyag¢ sahiplerine hakkini
304

vermesidir. Isarda, kulun kendisine baskasini tercih etmesidir.

Imam Gazali, sehaveti peygamber ahlaklarindan biri olarak nitelendirmistir.3%®

Kuseyri’ye gore clid, seha kavramlari aralarinda bir fark bulunmamakla birlikte
comertlikte fazilet bakimindan fark vardir. Seha comertlikte en iist derecedir. Sehay1

ctid takip eder ve ciiddan sonra da fsar gelir.3%®

Imam Gazali’ye gore comertligin fazilet bakimindan en iistiinii isardir. Isar,
kendi nefsini bagkasina tercih etmektir. Comertlik kisinin elinde bulunanlar: ihtiyaci
olmadig1 seyleri ihtiyag¢ sahiplerine ulastirmasidir. Bu 6nemlidir. Daha da 6nemli olan

kendinin o seye ihtiyac1 varken onu darda kalanlara vermesidir. Iste bu yiizden isar en

303 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/403.
304 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitiahdtii'I-Mekkiyye, 4/268.
305 Eblt Himid Muhammed Gazali, [hydii uliimi’d-din (Beyrut: Dar’iil Marife, 2010), 3/243.
308 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/403.
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yiiksek derecededir. Imam Gazali’ye gore comertligin derecesi oldugu gibi cimriligin
de derecesi vardir. Sdyle ki, kisi kendi zor durumundayken bile kendi ihtiyacini
gormek icin harcamaz. Boyle kimseler durumu olup istedigi seyleri yapabilecekken
cimrilikleri nedeniyle bunlar1 yapmaz. Boyle bir cimriyle isar sahibi comert arasinda

elbette fark olacagindan bahsetmistir.3%’

Stfilere gore comertlik yalnizca mal ile yapilan bir durum degildir. Nefislerin

terbiye edilmesi de comertliktir.3%8

Ahlak bakimindan en faziletli erdemlerden biri de comertliktir. Comertlik dini
oldugu kadar ayni zamanda insani bir vazifedir. Comertlik ne kadar kiymetliyse,

cimrilikte o kadar kotiidiir,3%°

Iyiligin insanin aklna geldigi ilk anda fiiliyata dokmesi comertliktir. Zaman
gectikee 1yi diisiince zayiflamaya baslar. Hemen yapmadiginda seytan ve nefs onu bu
iyilikten vazgegirmeye calisir. Bu yiizden gonle diisen ilk iyi diisiinceyi eyleme
gecirmek gerekir. Stfiler comertligi fedakarlik olarak nitelendirmiglerdir. Muhtaclara

mal ve beden ile yardim etmek comertliktir.3!

Coémertligin Islam tarihinde 6rnegi ¢oktur. Muhacir kardeslerini kendilerine
tercih eden, onlarin her tiirlii ihtiyaglarini karsilayan, onlara biitiin kapilarini agan
ensar, en biiylik 1sar sahipleridirler; ama maalesef ki, giiniimiiz toplumunda
digerkamlik giin gectikce Onemini kaybetmekte ve bencil insanlar giderek

artmaktadir.31!

Ibn Ataullah el-Iskenderi, cémert kimseleri, suglular1 affeden, s6z verdiginde
yerine getiren, infakin kime ve ne miktarda verilecegini dnemsemeyen, kendisine

siginanlari, muhtaglar1 yardimsiz birakmayan seklinde tarif etmistir.3!?

Sa‘di-1 Siradzi, goriinene aldanmamak gerektigini, goriinen seylerin fani yani
gecici oldugunu sdylemistir. Onemli olanin ma’na oldugunu; ¢iinkii ma’nanm kalict
oldugunu ifade etmistir. Comert olmayan kisiyi ma’nddan yoksun kuru bir Sirete

benzetmistir. Bu yiizden insanlara 6lim gelmeden evvel comert olmalar1 gerektigini

307 Gazali, [hyaii ulivmi’d-din, 2010, 3/257.

308 {bn Firek, T asavvuf Istilahlari, 204.

39 Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar (Istanbul: Ketebe Yayinlar, ts.), 329.

310 Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 332-333.

81 Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 334.

312 Thn AtAullah el-Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, 71; Ibn Ataullah Iskenderi, el-Hikemii I-
‘Atd iyye (Kahire: Merkezu’l ehram li’t-terclimeti ve’n-nesr, 1988), 53.
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ifade etmistir; clinkii kisi Oldiikten sonra geriye kalan mal higbir anlam ifade
etmeyecektir. Geriye kalan mal c¢ocuklarinin, yakinlarin ellerine gececektir ve
yakinlarda hirsa kapilip diinyaya dalip 6lenin ruhuna higbir sey bagislamayacaklardir.
Kul, ahiret az1gim1 kendisi hazirlamalidir. Imkan1 varken cémertlik yapmali ve iyiligi
ertelememelidir. Kisi kusur bulmadan iyilik yapmalidir. Kusurlar1 6rtenin Cenab-1
Hakk tarafindan kusurlar1 ortiiliir. Kapisina gelen muhtaglar1 kovmamalidir, yarin ayni

muhtag duruma kendi diisebilir. 313

Sa‘di-i Sirdzi’ye gore yetimler cOmertlige en muhta¢ kimselerdir; c¢ilinkii
yetimlerin kolu kanadi yoktur. Dara diistiiglinde ona kosacak, gonliinii ferahlatacak
kimsesi yoktur. O yiizden ona gore nerde yetim gorsek gdlgemiz altina almali, akan
gozyaslarini dindirmeli ve comert olmaliy1z. Sa‘di-i Sirazi, kendisi de yetim oldugu

i¢in onlarin hallerinden anladigin1 ifade etmistir.3**

Bir giin bir zat yetimin ayagina batan bir dikeni ¢ikarir. Bu zat vefat ettikten
sonra bir baska biiyiikk bir zat onu riiyasinda adamin, yetimin ayagindan dikeni
¢ikarmasina karsilik onu giil bahgesi igerisinde gormiistiir Sa‘di-i Sirazi’ye gore her
zaman i¢in darda kalanin yardimina kogmak gerekir. Muhtaglara yardim ederken de
asla kibirlenmemek, biiyiiklenmemek gerekir; ¢iinkii bu diinyanin yarin1 vardir. Yarin

ayn1 duruma insanin kendisi de diisebilir. 3%°

Imam Gazzali, yetimlere iyilik etme ilgili su hikdyeyi zikreder. Bir giin
gilinahkar, sarhos bir adam yetime iyilik eder. O gece riiyasinda cehenneme atilmaktan
yetim sayesinde kurtuldugunu goriir. O giinden sonra yetimlere iyilik etmeye gayret

etmistir.3

Sa‘di-1 Sirazi, biiylik zatlarin comertligi i¢in kerem sifatin1 kullanmistir; ama
bununla yanlis yaptigini ifade etmis, ¢ilinkii kerem sifatinin peygamberlerin ahlakindan

oldugunu sdylemistir.3!’

Sa‘di-i Sirazi, comertligi yalnizca iyiye yapilmamasi gerektigini anlatir.
Insanlar1 birbirinden ayirt edip su yalancidir, su kotiidiir dememek icab eder. Yapanlar

ancak kendini sikintiya diisiirmektedir. Insan bununla ilgilenmemelidir. Iyilik kapisini

313 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 73.

814 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 73-74.

315 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 74.

316 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, Kalplerin Kesfi: Mukasefetii’l-Kulib, cev. Mahmut
Yurdakul - Murat Balibey (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2015), 505.

817 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 74.

75



sonuna kadar agmalidir. Iyiye de kétiiye de ihsanda bulunmalidir; ¢iinkii birinde iyilik

kazanilir digerinde de insan basindaki belay1 savar.3®

Sa‘di-i Sirazi’ye gore kisi, comertlik yaparken, iyilik yolunu tutarken ben iyilik
ve glizellikler yapiyorum dememelidir. Ahlaki iyi olan kullar ilk 6nce hatay1 ve kusuru
kendinde gorendir. Sa‘di-i Sirazi, tarikat ehli kullarin ahlakinin boyle oldugunu
sOylemistir. Seyhi olan Sehabeddin Siihreverdi’nin bir yolculuk esnasinda kendisine
hodgdm olmamast ve ¢irkin disiinceli insanlar igerisinde bulunmamasini
ogiitlemistir.3!°

Boyle nasihatlerde bulunmasinin sebebi bu iki haslet kisinin comertlik
yapmasina engel olur; ¢ilinkii hodgdm olan insan bencildir, yalnizca kendini diisiiniir.
Yaptig1 her sey kendi i¢indir. Bu haslette kisinin cimri olmasina yol agar. Kétii fikirli,
cirkin diislinceli insanlar igerisinde bulunmakta yine kisiyi comertlikten uzaklagtirir.
Kot diisiinceli insanlar igerisinde bulunan bir kisi belli bir zaman sonra onlar gibi
diistinmeye baglar. Onlarin kotii fikirleri kisiye akseder. Boyle olunca da kisi 1yi, giizel
ve hayir diisiinceler kuramaz. Kisiyi diisiinceleri yonlendirir. lyi, giizel diisiinmeyen

insanlar da comertlik yapmaktan uzak olurlar.

Sa‘di-1 Sirazi’ye gore insan iyilik yapmali ve iyilik yolunu tutmalidir. Kisi
diismanina bile iyilik etmelidir. Iyilik edilen diismandan kisiye kétiiliik gelmez. Kisi
kotiiliikten uzak durmalidir. Béyle yapan insan hayirli dostundan bile fenalik goriir.
Kisi, 1y1 gecinip, iyilik yolunu tuttuktan sonra diigmani bile onunla dost olacagindan
bahsetmistir. Sa‘di-i $irdzi, bu durumu comertligin faydalar1 olarak zikretmistir.3?°
Comertligin yolunu tutan, iyiligi benimseyen kimseye hi¢bir fenalik gelmez. Cenab-1
Hakk’ta Kur’an’da iyiligin yolunu tutan comertleri giizellik yollarmma kolayca
iletileceginden  bahsetmistir. O  kimseler Cehennem atesinden de wuzak

tutulacaklardir.3?!

Sa‘di-i Sirazi’nin comertlikle ilgili bahsettigi bir diger konu da kisinin ¢alisip
cabalamasidir. Kisi durdugu yerde rizik beklememelidir; ¢linkii bu durum comertligin
ozelliklerinden degildir. Comert kisi bagkasinin eline bakmaz, baskalarinin gélgesinde

serinlemez. Aksine comert ¢alisip ¢abalar, zahmet ceker. Baskalarini rahat ettirir.

318 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 75-76.
319 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 78.

320 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 83.

321 el-Leyl 5-11.
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Comert kimse baskalarini golgesi altinda serinletir. Bu yolu tutan kimsenin iki cihanda

da giizellik goreceginden séz etmistir.3%

Sa‘di-i Sirazi, bir giin Rum tilkesinde tarikat ehlinden giiler yiizli, izzetli bir zat
oldugunu isitince birka¢ dervigle birlikte ziyarete giderler. Bu zat onlarin ellerini,
gozlerini Operek giiler yiizlii bir bigimde karsilar. Sa‘di-i Sirazi bu zatin para, mal,
miilk anlaminda her seye sahip oldugunu yalniz comert olmadigini ifade etmistir.
Sa‘di-i’ye gore bu kimse ibadetine diiskiin, ahlakli bir insandir. Lakin bu zat,
misafirlerini a¢ birakmistir. Gece namaz i¢in kalktiginda misafirlerinin yanina gelen bu
zat onlarin hal ve hatirlarin1 sorar. Bunun iizerine iglerinden birisi fazla dayanamaz;
“Birak bizi 6pmeyi de karnimizi doyur, % der. Sa‘di-i’ye gore Allah’in velilerinin en
biiylik 6zellikleri ellerindekini litufkar bir bigimde dagitmalaridir. Onlar bagkalarini
kendilerine tercih ederler. Gozlerini degil, goniillerini diri tutarlar. Asil keramet, kiginin
comert olmasidir. Soylediklerini yapmayan, amele gecirmeyen kimseler saglam

olmayan duvara benzerler.3?*

Sa‘di-i Sirazi ve sufilere gore comertlik, infak etmek, iyilik yapmaktir. Sa‘di-i
Sirazi comert olmayan kimseleri manadan yoksun kuru bir surete benzetmistir. Iyilik
hususunda acele edilmesi gerektigini ifade etmistir. Ciinkii 6liimiin ne zaman gelecegi

bilinemez. Bu yiizden 6liim gelmeden evvel comert olmal, 1yiligi ertelememelidir.

2.9. Nefs

Nefs kelimesi sozliikk anlami itibariyle ruh, can, varlik, insan, beden, hayat gibi
anlamlara gelir.325 Nefs; iradeli olan, his, hayat, hos bir cevherdir.3%

Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi ve miistaklar1 toplamda iki yiiz doksan sekiz
ayette gecmektedir.>?’
Nefs kelimesi c¢ogu ayette insanin kendisi, kendi zati anlamlarinda

kullanilmaktadir.3?® Bazi ayetlerde insanin i¢i, kalbi anlaminda kullanilmugtir.3?°

322 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 85.

323 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 86.

324 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 86.

325 Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 6/233.
326 e|-Ciircani, et-Ta rifat, 242.

327 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 520.

328 En-Nahl 16/111; el-Ahzab 33/50
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Bir hadislerinde Hz. Peygamber®®¥) insanin kendi isteklerine, nefsine karsi

miicadele eden kimseyi Miicahid olarak adlandirmustir.>%

Miicahid, savasta diismana kars1 miicadele eden kimseye denir. Efendimiz®-3-¥)
nefse kars1 yapilan miicadeleyi tipki harp sahasinda yapilan savasa benzeterek nefsin

isteklerine kars1 yapilan miicadelenin 6nemli olduguna deginmistir.

Hiicviri, sifilerin ittifakla nefsi, biitiin fenaliklarin, kotiiliiklerin sebebi kabul
ettigini beyan etmistir; ayrica Hiicviri’ye gore sifiler, nefsin tanimi konusunda iki
goriise sahiptirler. ilk gruba gore nefs, bedene verilmis ve ruhun kalibina
biiriindiiriilmiis, kendine ait bir varlig1 olandir. Ikinci gruba gore nefs, bir varligin
kendine has sifat1 ve ozellikleri olan seydir. Yapilan cirkin islerin ortaya ¢ikis sebebi

oldugunda sifiler goriis birligine varmislardir.3%

Stihreverdi, nefsi bedene yerlestirilmis olan hos bir varlik oldugunu sdylemistir.
Insanda yer alan her bir uzvun nasil ki, kendine has bir &zelligi varsa nefsinde kendine
has bir 6zelligi vardir. Mesela kulagin 6zelligi insandaki duyma islemini gerceklestirir,
gdz gormeyi vs. biitlin iyi vasiflar ruhtan kaynaklanir, kotii vasiflar da nefsten

kaynaklandigini ifade etmistir.3

Psikolog Robert Frager, nefsi, insan zihninin ve bilincinin en alt diizeyde en
zalim diigmaniyken daha sonrasinda insanin en yiicelere ulastirabilecek bir yonii

oldugunu anlatir.3%

Sa‘di-1 Sirazi’de diger stfiler gibi nefsi bir diismana benzetir. Diisman1 baska
yerlerde aramamak gerektigini, asil diismanin insanin kendi i¢inde oldugunu soyler.
Nefsine hakim olup, haramdan yiiz ¢evirenleri yigitlikte giiclii komutanlar1 gectiklerini

beyan eder.

Sa‘di-1 Sirazi, insanin bedenini kdtiiliiklerin ve iyiliklerin oldugu bir iilkeye
benzetmistir. Insan bu iilkenin padisahi, akil veziri, ¢irkin huylarinda kotii, habis
insanlar oldugunu ve giizel huylarinda bu {ilkedeki iyi insanlar oldugunu beyan

etmistir. Eger ki tilkenin padisahi biitiin bunlar bildikten sonra koétiilere destek verirse

329 Yisuf 12/68; el-Maide 5/116

330 fbn Hanbel, VI, 22; Tirmizi, Fedailii’l-cihad, 2.

331 Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, 226.

332 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’I-ma ‘Grif (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 2006),
2/502-503.

333 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, gev. ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Sufi Kitap Yayinlari,
ts.), 33.
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bu iilkede huzurun kalmayacagini bildirir ve bu durumu su sekilde agiklar. “Diismanini

cezalandwrmayan sultanin, diismanmn eliyle basin kaybetmesi kaginilmazdir. 3

Sa‘di-i Sirazi, tesbih yaparak insana aslinda nefsin ne oldugunu {ilke iizerinden
ornek vererek anlatmustir. insandaki nefsi bir iilkedeki kotiiliiklere benzeten Sa’di-i
Sirazi, sultan nasil ki koétiilere, kotiiliiklere engel olmaz ise aksine onlarin 6niinii acarsa
o iilkede ne huzur ne de rahatlik kalir. Insanda kendi nefsindeki kotii huylara engel
olmazsa o da tipki iilkesindeki kétiiliiklere engel olmayan padisah gibi felah
bulamayacaktir. Nefsine hakim olamayan insan diinyasini kurtaramadig1 gibi ahiretini

de yakacaktir ifadesiyle nefsin bu yoniine dikkat ¢ekmistir.

Sa‘di-i Sirazi, nefsle ilgili insan olmak isteyenin ilk yapmasi1 gereken seyin

nefis kdpegini susturmak gerektigini beyan eder.>*®

Sirazi’nin burada nefsle ilgili insan olmaktan kastettigi sey, 6ziine donmektir;
¢linkii insanin nefsi yaratilis itibariyle, Allah’tan gelmesi hasebiyle temiz bir fitrata
sahiptir; fakat insanoglu, hayatinda islemis oldugu fenaliklar neticesinde onu kirletir.
Daha sonrasinda nefis tezkiyesi yaparak onu fitrattaki haline, 6ziine doniistiiriir.
Islemis oldugu haramlardan el ¢ekip, giinahlardan vazgegerek 1ahi emirlere boyun

egip uyarak bu sekilde nefsinin boyundurugundan kurtulmus olur.

Bostan adli eserindeki bir hikdyede velilerden biri sitma hastaligina yakalanir.
Biri gelip bu veliye sekerin bu hastaliga 1y1 geldigini, falanca birinde de sekerin
bulundugunu, gidip ondan istemesini sdyler. Veli, bu adama s0yle cevap verir:
“Oglum, eksi suratlimin cevrini cekmektense éliimiin acisim yudumlarim, daha iyi! %
Sa‘di-i Sirazi, bu hikayesinin agiklamasinda akilli kimselerin nefsin her istedigini
yapmayacaklarini sdyler. Nitekim ona gore nefsin her diledigini yapan insanin
oziindeki ruhunun nuru eksilir. Insan1 da nefs-i emmarenin mahvedecegini ifade

eder.3%"

Sonug olarak nefs-i emmare insana kétiiliikleri islemeyi telkin eden nefstir.3%®

Sa‘di-1 Sirazi, burada tipki siifilerin zikrettigi gibi her diledigini, istedigini yapan

kisinin nefsin en alt mertebesi olan emmareye kole olacagini ve ayn1 zamanda insanin

334 sirazi, Bostan ve Giilistan, 159.

335 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 149.

336 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 152.

337 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 152.

338 Ali Ayten- Sevde Diizgiiner, Tasavvuf Psikolojisine Giris: Bireysel Arinma ve Giizel Ahlak
(Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 59.
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ruhundaki nuru da eksiltecegini sdylemistir. Ayrica nefsi bir iilkedeki kotiiliiklere
benzetmistir. Katiiliikler beslendiginde tilkede huzurun kalmayacagi gibi, insanda
kendindeki kétii huylari diizeltmediginde felaha eremeyecegini belirtmistir. Insanin

fitratina uygun bi¢cimde yasamasi gerektigini tavsiye etmistir.

2.10. Yolculuk

Arapgada sefer anlamina gelen yolculugun sozliik tanimi, bir yerden bagka bir

yere gitmektir.3%°

Seriata gore seferin anlami, geceleri de dahil olmak iizere ii¢ glinden veya daha

fazla siirecek olan, deve ve insan yiiriiyiisii ile bir yerden baska bir yere gitmektir.3*

Hak ehline gore sefer, Allah’1 zikrederek yapilan kalbin yolculugudur.
Ciircani Hak ehline gore seferi dorde ayirmistir:

e (Coklugu ortadan kaldirip teke ulasmaktir. Bu da Allah’in disinda olan biitlin
asir1 sevgileri kalpten c¢ikarmakla meydana gelir. Kalp makaminin sonu olan
manevi yolculuktur.

e  Cenab-1 Hakk’1n isimleriyle O’na sefer etmektir. Allah’tan yine O’na dogru en
yiicelere gitmektir.

e ki zit olan batin ve zahirin ortadan kalkmasiyla meydana gelir. ikiligin ortadan
kalkmustir.

e Allah’tan halka sefer etmektir. Halkin Hakk’ta yol olmasidir. Cenab-1 Hak’tan,

341

Cenab-1 Hak yolculuk etmektir.

Kur’an-1 Kerim’de sefer kelimesi toplam 12 yerde ge¢mektedir.34?
Sefer kelimesi bazi ayetlerde yolculuk anlamina gelirken,3*® baz1 ayetlerde

renk,3** diger bir ayette de elgi anlaminda kullanilmistir.34

339 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 119.

340 e|-Ciircani, et-Ta 'rifat, 119.

341 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 119.

342 canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 263.
343 o]-Bakara 2/184-185

344 E1-Miiddessir 74/34; Abese 80/38.
345 Abese 80/15.
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Hz. Muhammed®3¥) yolcu ile ilgili durumlara hadislerinde yer vermistir. Hz.
Peygamber®Y) hadislerinin birinde dualar1 kabul olunanlardan bir tanesinin de
yolcular olduguna deginmis,*® diger bir hadisinde yolculugun mesakkatlerine dikkat

cekmistir.34’

Stfiler seferi ikiye ayirmiglardir. Birisi fiilen bedenle yapilan seyahat etmektir.

Digeri kalben yapilan yolculuktur.

Tasavvuf ehli yolculuk konusunda ¢esitli tutum ve davranig sergilemislerdir.
Kimisi bulundugu yerde durmay1 hac disinda yolculuk etmemeyi tercih etmis, kimisi
yolculugu yeglemis ve 6lene kadar bu hal {izere devam etmistir. Kimisi de tasavvuf
yoluna girdikten sonra yolculuklar etmis, daha sonra yolculuk etmeyi ikamet etmeyi

tercih etmistir.3*® Bu duruma Sa’di-yi Sirazi’yi 6rnek verebiliriz.

Abdiilkadir Geylani esas yolculugun kisinin kendi nefsinin kotii vasiflarindan
styrilip giizel vasiflara sahip olmasi demistir. Yolculugun 6nemine deginen Abdiilkadir
Geylani, dervislerin yolculuk sirasinda saglam olduklarini ifade etmistir; clinkil
yolculuga ¢ikan insani kendisini saptiracak, onu alikoyacak bir¢cok mesgale ve kotii

olan insanlardan uzaklasma oldugundan bu konunun &nemine deginmistir.34°

Izzeddin Kasani’de yolculugun ¢ok biiyiik bir 6éneme sahip oldugunu ifade
eder. Yolculuk kisinin adet ve aliskanliklardan kurtulmasini, arkadaslarindan uzak
kalacagindan nefse zor gelen aligkanliklardan ayri kalmasini saglayacagindan, kalbini
arinmasina vesile olacagini bildirmistir. Nefsi terbiye etme agisindan namaz ve orug

gibi nafile ibadetlerden asag1 kalir bir yaninin bulunmadigini sdylemistir.>%°

Ebl Talib el-Mekki’ye gore miirid, bir hayir gorlip ve imkan buldugunda

seyahate ¢ikmalidir.®®

Sa‘di-1 Sirazi yolculuklariyla meshur bir alim stfidir. Bostan ve Giilistan adli
eserlerinde ozellikle yolculuk etmis oldugu yerlerde tecriibe ettigi, kimi zaman sahit

oldugu kimi zaman duydugu durumlardan bahsetmistir. Birgok Islam beldesine seyahat

36 Eba Davad, Vitr, 29; T1905 Tirmiz, Birr, 7

347 Buhari, Umre, 19; B5429 Buhari, Et’ime, 30

348 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, 2010, 2/450.

39 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l IImiyye, 1997), 300-301.
30 jzzeddin el-Kasi, Tasavvufun Ana Esaslari: Misbahu’l-Hidaye ve Miftahu’l-Kifaye, cev. Hakki
Uygur (istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 259.

351 Ebi Talib el-Mekki, Kuti I-kulib (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2005), 2/343.
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etmis olan Sa‘di-i Sirazi buralarda farkli insanlarla tanismis, onlara sorular yoneltmis

ve zaman zaman da tartismistir.>>2

Sadi-i Sirazi, yolculara gittikleri yerlerde gilizel muamele gosterilmesi
gerektiginden bahseder. Ozelliklede sultanlar tarafindan iyi bir sekilde karsilanmast,
glizel muamele gosterilmesini ifade eder; ¢linkii memleketlerin, beldelerin iyilikle,
giizellikle hayirla yad edilmesi yolcular ve tliccarlar eliyle gerceklesecegini sdyler. Bu
ylizden bagka yerlerde iilkesinin anilmasini isteyen sultanlarin yolculara giizel

davranmalar1 gerektigini ifade eder.

Bununla ilgili Bostan kitabinda anlatmis oldugu hikayede, hirsizlar tarafindan
soyguna ugrayan, ardindan da esir edilen tiiccar sdyle sOylemistir; “Tiiccarini arayip

sormayan sultan, halkiyla askerlerine refah kapisini kapamustir. >

Bostan kitabinda gecen bir hikayede de, Sam’da yasanmis olan biiyiik bir kitlik
olaymi anlatmaktadir. Bu kithk felaketinin ¢ok biiyiilk bir boyutta oldugunu,
akarsularin, agag¢larin kurudugunu, insanlarin agliktan cekirge yedigini aktarmaktadir.
Felaket bu boyuttayken zengin bir arkadasina rast gelir. Gii¢lii kuvvetli olan arkadasi
kitlik felaketinden otiirii bir deri bir kemik kalmistir. Sa‘di-i Sirazi bu duruma sasirir;
clinkii arkadasi ¢ok zengin biridir. Mal1 ve parasi ¢ok olan birine kitlik felaketinin ona
bu denli nasil etki edebilecegini sorar ve arkadasi ona sOyle cevap verir; “Diiskiinlerin
yiyecek bir sey bulamadiklarini diisiindiikce, lokmalar bogazima takilyyor ve bir anda
zehir zikkim oluveriyor. Dostlart zindandayken, bir kimse giil bahgesinde nasil

eglenebilir? 34

Sufilere gore seyahat iki gesittir. Ilki maddi olan seyahattir. Kisinin bedenen bir
yerden bir yere gitmesi yani sefer etmesidir. Digeri de manen yapilan seyahattir. Kulun
kotiiliiklerinden siyrilip 1iyiliklerine yapmis oldugu yolculuktur. Maddi anlamda
yapilan yolculukta énemlidir. Cilinkii diinyada sefer etmek insana hayatta yolcu yani
gecici oldugunu hatirlatir. Insana bunu anlatmasi agisindan tasavvufta onem tasir.
Sa‘di-1 Sirazi de maddi yolculuklariyla meshur bir sifidir. Bostan ve Giilistan adli
eserlerinde yolculuklar1 sirasinda karsilastigi, gordiigi, isittigi, tecriibe ettigi durumlari

ele alip degerlendirmistir.

~

352 Cetin Kaska, “Sa‘di-i $irazi’nin Seyahat Ettigi Yerler”, Amasya Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 2/6 (Aralk 2019), 149.

353 sirazi, Bostan ve Giilistan, 29-30.

354 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 46.
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2.11. Sohbet

Dostluk, arkadaslik yapmak gibi anlamlara gelen sohbet, iki veya daha fazla
kisinin bir araya gelip, birbirlerinin hallerini, hatirlarin1 sormalari, fikir aligverisinde
bulunmalari, ilim dgrenmeleri igindir. Insanin dogas1 geregi sosyal bir varlik oldugu
icin sohbete ihtiyaci vardir. Sohbet insan i¢in gereklidir lakin bunun abartilmamasi
sohbetin ¢ok uzun tutulmamasi, giinah iceren konular olmamasi gereklidir. Sohbet ¢ok
uzadiginda vaktin bosa ge¢mesi, liizumsuz konulara girilmesi gibi durumlar s6z
konusudur.3*®

Miisliiman olmus, Hz. Peygamber®2¥)’in sohbetinde bulunmus, onu gormiis

kimselere Sahabi denir.3°®

Tevbe Stresinde 40. ayette Hz. Peygamber®2¥) misgriklerden kurtulmak igin
Sevr magarasinda kaldig1 sirada dostu Hz. Ebubekir’e, “Allah bizimle beraberdir

korkma!” dedi.®*” Burada sohbet arkadasi oldugu ifade edilmistir.3%®

Kur’an’da Kehf Sdaresi 9. ayette gecen Ashab-1 Kehf ifadesinden, magara

arkadaslar1 seklinde ifade edilir.>*®

Bir ayette iman edenlerin sadiklarla beraber olmasindan bahsedilir.?*® Burada
da dogru insanlarla bir arada bulunmaktan bahsedilir. Efendimiz®*Y) kisinin

arkadasinin dini tizere oldugundan bahsetmistir.

Kuseyri’nin hocast Ali Dekkak®s) nasil ki, kendi basina biiyiiyen aga¢ meyve
vermezse, bir miirsidin terbiyesi altina girmeyen miirid de bdyle olur. Ondan bir hayir

gelmez demistir. %%

Hiicviri, sohbetin insan karakteri ve huyu lizerinde biiyiik bir etkisi oldugunu

ifade eder. Insanin sohbet ve arkadaslik sayesinde alim olacagini, papaganin bu sayede

35 Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 439.

356 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 132.

357 et-Tevbe 9/40.

38 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/457.

39 Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 440.

360 gt-Tevbe 9/119.

361 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/460.
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konusmay1 6grenecegi ve atin da insani huylar edinecegini aktarmistir. Biitiin bunlarin

sohbetin ve arkadasligin neticelerinden oldugunu belirtir.36?

Kuseyri sohbeti {ige ayirir.

e Kisinin kendisinden yas olarak biiylik kimselerle bir arada, sohbetinde
bulunmasidir. Bu hizmettir.

e Kisinin kendisinden yas olarak kiiclik kimselerle bir arada, sohbetinde
bulunmasidir. Kisinin kendisine tabi olan kimseye merhametli davranmaktir.
Tabi olanda, hiirmet gostermelidir.

e Kisinin kendisiyle ayn1 yasta olan kimseyle bir arada, sohbetinde bulunmasidir.
Burada da giizel ahlaka ve kisinin kardesini kendisine tercih ettigi bir duruma
dayali bir arkadaslik mevcuttur.®%3
Stihreverdi de sohbetin iki faydasindan bahseder.

e Sohbet ve Salihlerle birlikte bulunmak kisiyi manevi agidan zenginlestirir.
Sohbet sayesinde olaylar hakkinda ilmi derinligi artar.

e Sohbet yoluyla elde etmis oldugu ilmi derinligi kisiyi batini anlamda
kuvvetlendirir. Kisi iman1 sayesinde bela ve musibetlerden kurtulur. Sadakati
kuvvetlenir. Biitiin bunlar1 sohbet sayesinde gerceklestirir, ¢iinkii kisi sohbet ve

arkadaslik yoluyla ruhu giiglenir, huzur bulur ve sekinete erer.%%*

Kimlerle beraber bulundugumuz bizim yolumuzu istikametimizi belirler.
Sohbetten kastedilen iyilerle, Salihlerle bir arada bulunmak, onlarin meclisinde yer
almaktir; ¢iinkii bir arada bulundugumuz kisilerden biz istemesek de onlarin huylarini
ediniriz. Sohbet ettigimiz arkadaslarimiz, dostlarimiz iyiyse, hayirliysa biz de dyle
oluruz; ama arkadaslarimiz, dostlarimiz serli kimselerse zamanla kiside onun huyunu
almaya, onun gibi olmaya baslar. O yiizden sohbet onemlidir. Ozellikle de kimlerle
birlikte bulundugumuz. Sahabenin bile sahabe olarak isimlenmesine sebep olan durum
da sohbettir. Onlar1 sahabe yapan Hz. Peygamberle®3¥) bir arada bulunup sohbet
etmesidir.  Hz. Muhammed’i®®¥) gérmeden ona iman edenler, “sahabe” olarak

isimlendirilmemislerdir.

362 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, 372.
363 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/457.
364 Siihreverdi, Avarifii’'I-ma ‘arif, 2/470.

84



Sirazi, Giilistan eserinin boliimlerinden birini de sohbet adabina ayirarak,

burada sohbet adabiyla ilgili nelere dikkat etmek gerektigini beyan eder.

Sa‘di-i Sirazi, sohbet adabiyla ilgili dikkat ¢ektigi hususlardan biri peygamber
soziinii dinlemeyenlerin karsilasacagi zorluklardir. Bu duruma Hz. Musa®*) kissasini
ornek olarak vermistir. Hz. Musa®s) Karun’a; “Rabb’imin sana bagisladig iyiligi sen
de insanlara dagit! % buyurdu; ama Karun, Hz. Musa®*) dinlemedi. Kasas Stresi 78-
81. Ayetlerinde anlatilan kissada Karun, biitiin mallarin kendi bilgisinden otiirii elde
ettigine inanarak kibre kapilmisti. Onun bu kibri Kur’an’da gecen ifadeyle kendisinin

yerin dibine ge¢gmesine sebep olmustu.3®

Sa‘di-i Sirazi, iki insanin diinyada iken bos yere calisip, bos yere yorulduklarini
sOylemistir. Birincisi kendi ¢alisip kazandigin1 yiyemeyen, digeri de bildigi halde bunu
davraniglarina yansitmayanlardir. Kisi, baskalarina 6giit vermeden once ilk olarak
kendi hayatina uygulamasi gerekir. Bildigi halde yapmayan; ama bu konu ile ilgili
diger insanlar1 uyaran kimseler bosuna ¢alisip kendilerini yormuslardir. Sa‘di-i Sirazi,

ilmiyle amel etmeyen kimseleri, kendi sirtina kitap yiiklemis eseklere benzetmistir.

Sa‘di-i Sirazi, bildigiyle amel etmeyen alimleri su sekilde tasvir eder;
“Giinahtan ka¢inmayan dlim, elinde mesale, halka yol gosterse de kendi oOniinii

goremeyen kore benzer. ™%

Tasavvufta da 6nemli bir konu olan ilmiyle amil olmak, kisinin ilk olarak kendi
nefsini tezkiye etmesi gerekir; ¢linkii bildigi halde nefsini temizlemeyen seytana kucak
acmis demektir. Burada sohbet ile ilgili dikkat ¢ekilen husus, kisinin bildigi konulari
sohbet edip, bagkalarina anlatip kendisinin uygulamamasidir. Sohbet adabini, terbiye
metotlarini bildigi halde kendisi uygulamayip baskalarina bu durumu anlatmak sohbet
adabiyla uyusmaz. Boyle yapmayan kimseler kendileri Allah yoluna ¢agirdigi halde
seytanin yolunu tutanlardir. Yolunu bulamayan kimseler baskalarina yon tayin edemez.
Bu yiizden Sa‘di-i $irazi, sohbet ile ilgili bu konuya dikkat cekmistir.

Sa‘di-1 Sirazi’ye gore sohbet sirasinda yapilmamasi gereken durumlardan biri

de arkadaslar arasinda sirrin agilmamasidir.>®8

365 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 375.
366 ¢]-Kasas 28/78-81.

367 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 376.
368 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 376.
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Birisine agmis oldugumuz bir sirr1, o gidip bagkasina anlatabilir veya bugiin
dostun olan kisi yarin diismanin olabilir. Bu yiizden dostlar arasinda kisinin sirrini

acmamasi gerektiginden bahsetmistir.

Sa‘di-i Sirazi, birini sevmedigimizde ya da ona diisman oldugumuz durumlarda

dahi insanlarm birbirlerine kétii sozler sarfetmemeleri gerektigini tavsiye eder.3°

Sohbet sirasinda kisi, diismanlarina dahi kotii sozler sdylememelidir; ¢iinkii
bugilin diisman oldugumuz kimseler yarin bizim dostumuz olabilir. Kisinin dost
olduktan sonra diigman oldugu zamanki sirada sarfetmis oldugu kotii sozler aklina

gelir de utanmasina sebep olabilir nedeniyle ikaz eder.

Sa‘di-i Sirazi, sohbet sirasinda diismanin nasihatlerini dinlemeyi; fakat onlarin
sOylediklerini yapmamak gerektiginden bahsederken, dediklerinin ziddinin yapilmasi

gerekebilir der.3"°

Diismanlarimiz neticede bizi sevmeyen kimselerdir. Verdikleri nasihatleri kisiyi
diisiindiikleri icin sdylemezler. Sevmedikleri kisinin bagina iyilikler gelmesini

istemezler. Bu yiizden onlarin nasihatlerinin dinlememesi gerektigini ifade eder.

Sa‘di-i Sirdzi, sohbet sirasinda kotii bir haberin kisiye sdylenmemesi
gerektigini ifade etmektedir. 3! K&tii haber, muhtemelen kisiyi incitip iizecegi igin

haberin verilmemesi gerekmektedir.

Sa‘di-1 Sirazi, sohbette kendi diisiincelerini, goriislerini baska kisilere dayatan
bir kimsenin nasihat almaya daha layik oldugundan bahseder.®”> Bu durum
karsimizdaki kimseyle cebellesmeye sebebiyet verebileceginden otiirii kotii sonuglar
dogurabilir. Ayn1 zamanda bu sekilde davranan kimseler kendilerinden insanlarin
uzaklasmasina sebep olur, diistincesine dikkat ¢eker.

Sa‘di-1 Sirazi, sohbette cok sinirli ya da asir1 yumusak davranmamak

gerektigini ifade etmistir.>"3

369 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 377.
370 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 378.
871 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 380.
872 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 380.
373 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 378.
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Bunun sebebi sohbet sirasinda ¢ok sinirli davranmak etrafimizdan insanlarin
dagilmasina sebebiyet verebilir. Cok yumusak davranmakta insanin kendisinin
baskalar1 tarafindan ezilmesine sebebiyet verebilir.

Sirazi, kisinin alim birisiyle tartigsmaya girerek kendini ilim sahibi birisi gibi

gostermek isteyen kimsenin cahilliginin hemen ortaya ¢ikacagini belirtmistir.3’

Sohbette ilim sahibi bir kimseyle tartismaya girmek, kisiyi insanlar igerisinde
rezil olmasina, kii¢iik diismesine sebebiyet verebilir; ¢iinkii alim bir kimse vermis
oldugu cevaplarla insanlar1 tatmin ederken tartistigi kisinin de bilgisizligini ortaya
dokebilir. Bu nedenle konuya dikkat ¢ekilmektedir.

Sa‘di-i Sirazi, koti kimselerle bir arada bulunan kisilerin, iyilik

gdremeyecegini belirtmistir.3"

Kotiilerle bir arada bulunan, onlarin sohbetlerine dahil olan kisiler, onlardan
zarar gorebilirler; ¢linkli bu kimselerin hayatlar1 kotiiliikle gectigi i¢in etraflarindaki
kimselere de kotiiliik yapabilirler. Boyle olan kimselerden iyilik pek miimkiin

olmayabilir.

Sa‘di-i Sirazi, insanlarin gizli kusurlarimi toplum igerisinde sdylenmemesi
gerektigini vurgulamigtir. Bu durumun kisinin hem insanlar igerisindeki sayginligini

kaybetmesine hem de o kimselerin rezil olmasina sebep olacagini sdylemistir.3"®

Kusurlar1 ortaya doken bir kimsenin insanlar icerisinde sayginligini,
giivenirliligini yitirmesine sebep olabilir. Ayrica kusur isleyen kimselerin toplumdan
soyutlanmasina sebebiyet verebilir. Bir hadis-i serifte de insanlarin kusurlarini

gizleyenlerin ahiret giiniinde onlarin da kusurlarmin gizleneceginden bahsedilmistir.3"’

Sa‘di-1 Sirazi’nin gizli bir yerinde yaras1 varmis. Seyhi her giin Sa‘di-1’ye gelip
yarasinin nasil oldugunu sorar; ama neresinde oldugunu bir kez bile sormamis.
Utanacag1 cevabi alacak olan kisinin sOyledigi soze dikkat etmesi gerektigini

vurgulamstir. 3’

374 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 382.

375 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 382.

376 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 382.

877 Miislim, Birr 72. Ayrica bk. Buhari, Mezalim, 3; Ebli David, Edeb 38; Tirmizi, Birr 19; Ibni
Mace, Mukaddime 17.

378 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 391.
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Tasavvuf giizel ahlaktan, edepten, incelikten ibarettir. Sa‘di-i Sirazi’nin seyhi
hem onu hem de kendisini utandirmamak, incitmemek i¢in yarasinin nerde oldugunu
sormamustir. Insanoglu sdyleyecegi sozii tartmali, diisiiniip Oyle konusmasi
gerekmektedir. Olgiip tartmadan laf eden kimselerin hem kendileri incinecegi gibi
karsilarindaki kimselerinde incinmesine sebep olabilirler. Bu yiizden bu konuya dikkat

¢ekmektedir.

Insan, sosyal bir varliktir. Insanlarin birbirleriyle olan iliskileri dnemlidir. K&tii
kisilerle birlikte olan insanin kurtulusa ermesi diisiiniilemez. Kulun kurtulusa ermesi,
kalbin kurtulusuna baghdir. Kul, kalbi hastaliklarini tedavi ederek kurtulusa erer. Salih

insanlarla birlikte olan kulun kemale ermesi miimkiindiir.®”®

Sohbet diger insanlarla bir arada bulunmakla meydana gelir. Sahabi kelimesi de
Hz. Peygamberin sohbetinde bulunmus kimselere denmektedir. Sohbet, tasavvuf
acisindan Oonemlidir. Stfilere ve Sa‘di-i Sirdzi’ye gore miirid, miirsidin sohbetinde
bulunmasi gerekir. Sa‘di-i gore kisi, bagkalarina nasihat etmeden 6nce kendi hayatina
uygulamasi gerekir. Sohbet sirasinda ¢ok sinirli ya da ¢ok yumusak olunmamasi
gerektigini belirmektedir. Kul, kimlerle bir arada bulunduguna dikkat etmesi gerekir;
clinkii bir arada bulundugu insanlardan olumlu veya olumsuz yonde etkilenir.
Kétiilerle beraber olan giinahlardan kaginamaz. Bu yilizden kul, iyilerle, salihlerle

beraber olmalidir.

2.12. Veli

Sozliikte veli kelimesi, yardim eden, dost olan, koruyan gibi anlamlara gelir.>®

Yiice Cenab-1 Hakk’1 bilen, O’na inanan ve ibadet eden, ciiriim islemekten uzak duran,
diinya ve i¢indekilere aldanmayan kimselere veli denir.8!

Isfehani’ye gore yakinlik anlamina gelir. Bu da kisinin yer, mekan, nesil, inang,
dostluk baglamlarinda bir yakinlik olabilir.382
Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesi ve miistaklar1 ile birlikte 221 yerde

gecmektedir. 38

379 Selguk Eraydin, Tasavvuf Ve Tarikatlar (istanbul: M.U. lhiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1994), 131.
380 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 15/406.
381 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 259.
382 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 885.
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Yunus Stiresi 62-64. ayetlerde veli kelimesi Allah’in dostlar1 manasinda

kullanilmistir. Burada velilere ne korku ne de hiiziin oldugu séylenmektedir.

Kehf Saresi 44. Ayette yardim anlaminda kullanilmistir. Yardimin Allah’tan

oldugundan bahsedilmistir.

Tevbe Stresi 123. Ayette mekansal anlamda yakin olmak manasinda

kullanilmustir.

Hz. Peygamber®®Y) kudsi bir hadiste dostuna diigmanlik edenlere Allah’in
savas acacagl bildirilmektedir. Ayrica bir kul once farzlarla ardindan islemis oldugu
nafile ibadetlere Rabbine yakinlasacagi ve bu sayede Cenab-1 Hakk, bu kulun yiiriiyen

ayag, tutan eli, géren gozii, isiten kulagi olacag: ifade edilmistir.38*

Kuseyri’ye gore veli iki anlama gelir. Bunlardan ilki fail anlaminda olup higbir
kusur ve nisyan etmeden yiice Cenab-1 Hakk’a goniilden uyan kimseye, ikincisi mef’ul
anlaminda olup bu da yiice Cenab-1 Hakk’in 6zel koruma ve himayesinde olan kisiye

denir.38°

Hiicviri’ye gore veliler, Allah’in seg¢ilmis kullaridirlar.  Allah onlara 6zel
lituflarda bulunmusg, keramet etme Ozelligini velilere has kilmig, nefislerine
uymalarindan onlar1 engellemistir. Gegmis zamanlarda Allah’in velileri vardi. Simdi de

varlar ve kiyamete kadar velilerin var olacaklarini ifade etmistir.38®

Veli, Cenab-1 Hakk’in en giizel esmalarindandir. Cendb-1 Hakk’a dost olan

kimseye veli denir.3®’

Kullarin Cenéb-1 Hakk’a ulagsmas1 peygamberlere ve velilere tabi olmaktan

geger, 388

Veliler, yasantilariyla insanlara oOrnektirler. Kendileri istikamet iizere
yasadiklar1 gibi insanlar1 da Allah yoluna ¢agirirlar. Allah dostudurlar. Bu yiizden onlar

hakkinda kotii soylemek soyle dursun kotii diistinmemek gerekir.

Sa‘di-i Sirazi’de, veli ile ilgili kot diistinmemek gerektigini sOyler; ¢linkii

kimse kimsenin i¢ini, génliinii bilemez. Bununla ilgili hikayesinde, bir giin bir zahide

383 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 562.

34 Buhari, Rikak 38

385 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/523.

386 Hiicvir, Kegfii 'I-mahciib, 243-244.

387 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, 363.

388 Daviid-i Kayseri, Tasavvuf [imine Girig, gev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes, 2013), 135.
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bir bagka Allah dostuyla alakali insanlarin kétii konustuklariyla ilgili fikrini sorarlar.

Zahid der ki; “Dus1 hi¢ de dyle degil! Iciniyse ben bilemem.

Sa‘di-i Sirazi burada iglerini bilemesek de Allah dostlariyla alakali iyi
diistinmek gerektigini soyler; clinkii bu hirkayr giyen kimselerin kotii olmasi
diisiiniilemez. Kotii olsalar bile bir Miisliimanin iyi zanda bulunmasi icap eder. Bu
ylizden disaridan bir vell iyi goriiniiyorsa i¢inin de o sekilde oldugu zanninda

bulunmak gerekir.

Sa‘di-i Sirazi’ye gore Allah dostlari, kimsenin goénliinii incitmez ve kimsenin
kalbini kirmazlar. Bu kimseler kendilerinin sevmedikleri, diismanlar1 dahi olsa bile
durum degismez; ¢linkii onlarin kalplerinde Allah sevgisi vardir. Gonliinde Allah

sevgisi olan yaratilmiglari da sirf O’nun rizast i¢in sever.

Allah dostlarindan birinin evine giren hirsizdan bahsetmistir. Hirsiz, Allah
dostunun evinden calacak bir sey bulamayinca tiziilmiistiir. Allah dostu da sirf hirsiz

liziilmesin, gonlii hos olsun diye ¢ikacag1 yere bir hali birakmistir. 3%

Burada Allah dostu olan zat sirf bir hirsizin yiizii giilsiin, gonlii hos olsun diye

evinden bir seyin ¢alinmasina miisaade etmistir.

Sirazi, Allah dostlarinin 6viilmekten hoslanmadiklarini ifade eder. Bununla
ilgili hikayesinde bir Allah dostunu, huzurunda olan kimseler siirekli abartarak

oviiyorlarmis. O da onlara sdyle cevap vermis; “Ben, kendimi bildigim kadarim. %

Velinin huzurundaki kimselere verdigi cevap ¢ok incedir. Ne sdylerlerse
sOylesinler o kendisini bildigini ifade etmistir. Allah dostlar1 baskalarmin kusurlariyla
degil, kendi kusurlariyla ilgilenirler. Sa‘di-1 $irazi, burada dviilen insanin kendindeki

eksikleri goremeyecegini ve onlar1 diizeltemeyecegi mesajini vermektedir.

Sa‘di-1 Sirazi, velilerin hallerinin devamli olup olmadig: ile ilgili hikdyesinde
goriisten bahseder. Allah dostlarindan biri Dimask Camii’ne gelir. Orada abdest
alacakken ayagi kayip havuza diiger. Etrafta olanlardan biri bu duruma sasirir ve sorar:

“Denizin iistiinde yiiriiyebilirken nasil oldu da havuza diistiin, anlayamadim % der.

389 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 271.
390 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 272.
391 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 275.
392 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 275.
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Bunun iizerine Allah dostu: “lyilerin goriisii, agik ve gizli perde arasinda bir goriiniir,

»393

bir kapanir. > cevabini verir.

Bir sohbetinde yine, velilerin hallerinin devamli olmadigi hususunu sdyler.
Allah’m yardimi olmadan bazi hususlarin bilinemeyecegini aktarmaktadir. Bu konuyla

‘

ilgili diger bir kissa da Hz. Yakub®$)’a sorarlar: “...Akill1 ihtiyar! Yusuf 'un gomleginin
kokusunu ta Misir’dan alirsin da, onu Kenan kuyusunda nasil géremezsin? *°* bunun
lizerine Hz. Yakub;@®$) “Bizim hallerimiz ¢akan simsege benzer. Bir goriiliir, bir

kaybolur. % cevabim verir.

Nasil ki meydana gelen bir simsek karanlik olan etrafi birden aydinlattiktan
sonra etraf tekrardan eski haline donmektedir. O simsek tekrardan ¢akmadan kisinin
karanlik olan etrafi gormesi dolayisiyla yolu goérmesi mimkiin degildir.
Peygamberlerin mucizeleri, velilerin kerametleri Cenab-1 Hakk’1n inayetiyle meydana
gelir. Allah’in yardimi olmadan gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu iki hikayede de
hem veli, hem Hz. Yakub®$) Allah’in yardimi gelmeden hakikatlerin bilinemeyecegi
anlatilmaktadir. Her ne kadar Allah dostu da olsa netice de o da bir beserdir. Sa‘di-i
Sirazi burada peygamberlerin de velilerin de hallerinin devamli olmadigini ifade

etmektedir.

Sa‘di-i  Sirazi, Allah dostlarinin  kimseye yalakalik ve yardakeilik
yapmayacaklarin1 bildirmistir. Bununla ilgili bir hikdyede soyle bahsedilir. Sultanin
biri zahide; “Bizi hi¢ andigin oldu mu? 3% diye sorar. Zahid, sultana sdyle cevap verir;

“Ne vakit Allah’t unuttuysam o zaman sizi hatirladim durdum.”%

Bununla alakali diger bir hikayede su olaydan bahsedilir.

Hayirli kullardan biri, bir gece riiyasinda sultant cennette, zahidi ise
cehennemde goriir. Uyandiktan sonra bir bilgenin yanina gider ve riiyasinin manasini
sorar. Bilge de sultanin Allah dostlarina olan hiirmetinden otiirii cennetlik oldugunu,

zahidin de sultanlara yalakalig1 sebebiyle cehennemlik oldugunu sdyler.3%

393 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 275.
394 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 276.
3% Sirazi, Bostan ve Giilistan, 275-276.
3% Sirazi, Bostan ve Giilistan, 278.
397 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 278.
398 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 278-279.
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Sonug olarak veli, Sa‘di-i Sirazi ve tasavvuf ehline gore Allah dostu anlamina
gelir. Buna ek olarak Sa‘di-i Sirazi’ye gore veliler her hal ve durumda Allah’1 anarlar
ve O’nu zikrederler. O’ndan baskasini kalplerine koymazlar. Bir dilegi, bir arzusu
oldugunda O’ndan isterler. Saga sola kosturmaz, kimsenin kapisini ¢almazlar. Onlar
Allah’t sevdigi i¢in, Allah da onlan sever. Bu yiizden Allah onlarin her konuda
yardimcist olur. Ama Allah’1 unutan devamli surette baskalarinin kapilarinda dilenci

olur.

2.13. Muhabbet

Muhabbet sozliikte, “hubb” kelimesi kokiinden tiiremis olup bugzun ziddi
manasina gelmektedir. Ayrica liigatte sevgi, agk, dostluk, dost¢a konugma, yarenlik, ilgi

duyulan seye kars1 meyletme gibi anlamlara da gelmektedir.3%°

Sevgi anlamina gelen Ha-be-be kelimesi ve miistaklart Kur’an-1 Kerim’de 95

ayette gecmektedir.*?°

Maide Stresi 54. ayette dininden donenlerin yerlerine Allah’in onlar sevdigi,

onlarin da Allah’1 sevdigi bir topluluk getirecegi haber verilmektedir.**!

Bir hadis-i serifte ise, Allah’in kendisine kavusmayi arzu edeni Cenab-1
Hakk’inda ona kavugsmayi sevecegini, Allah’a kavusmayr sevmeyenin de Allah’in
sevmeyeceginden bahsedilmektedir.*%

Sifiler bu ayeti ve hadisi muhabbet konusu igin kaynak gostermislerdir.%3

Kuseyri’de muhabbeti, alimlere ve sifilere gore ikiye ayirmistir. Muhabbet,
alimlere gore iradedir. Stfiler ise muhabbeti irade olarak tarif etmemislerdir. Irade
sonradan yaratilmig olmasi1 hasebiyle baslangici olmayan Cendb-1 Hakk’la ilintili

olmasi diisiiniilemez.
Cenab-1 Hakk’1n kuluna 6zel liitufta bulunmasi ona olan muhabbetini gosterir.

Kulun, Cenab-1 Hakk’a olan muhabbeti ise, gonliinde hissettigi hos, giizel bir

durum olup dil ile tarif edilmesi miimkiin degildir.**

399 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1993, 1/742-746.

400 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 144.

401 g|-Maide 5/54.

402 Miislim, Zikr, 14.

408 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2010, 2/484.
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Imam Gazali, muhabbeti gonliin seving hissettigi durumlara meyletmesi

seklinde agiklamigtir.*%®

Ciineyd-i Bagdadi, muhabbeti kalbin yonelisi seklinde ifade eder.*%

Sa‘di-i Sirdzl muhabbeti, kisinin bagina ne musibetler ne sikintilar gelirse
gelsin asla sevgiliyi birakmamak seklinde agiklamistir. Ondan gelen her tiirlii cefaya
katlanmak gerektigini, bu durum karsisinda asla sizlanilmamasi gerektiginin altini
cizer. Muhabbet ehli, sevgiliden gelen her seye katlanir. Tahammiil eder, O’nu terk
etmez. Seven bir kimse muhabbet hissettigi sevgiliyi higbir durumda birakmaz, terk
etmez. Muhabbet besleyen bunu karsilik beklemeden yapar. Sa‘di-i Sirazi de bu durum

ile ilgili muhabbeti gariban bir ¢ocukla, sehzade iizerinden anlatmaktadir.**’

Gariban bir ¢ocuk, sehzadeye muhabbet besler. Oyle ki, sehzade nereye gitse
arkasindan ayrilmaz. Giinler bu sekilde gegerken gariban cocuk icindekini yiiregine
gomer, kimseye anlatamaz. Rakipleri bu durumu 6grenir ve gariban ¢ocugu bir daha
sehzadenin etrafinda dolagsmamasi i¢in tehdit ederler. Gariban ¢ocuk bir siire
yaklasmaz. Sonra tekrar gelir sehzadenin yanina. Bu kez sehzadenin kdlesi bu gariban
cocugu doverek yara bere igerisinde birakir. Gariban cocuk tekrar ayrilir. Yine
sabredemez huzurdan kovulsa da tekrar tekrar sevdiginin yanina gelir. Adamin biri bu
olan bitenlere dayanamaz ve ¢ocuga, yedigi dayaklar karsisinda nasil dayanabildigini
sorar. Cocukta, bu eziyetlerin, sikintilarin kendisine sevgilisinden geldigini, bu yiizden

asla sitem etmedigini soyler.*%®

Burada gariban c¢ocuk ve sehzade arasindaki bag, kul ile Allah arasindaki
muhabbetin, temsilen anlatimidir. Kulu temsilen gariban ¢ocuk, Allah’tan gelen her
seye razi olacagin ifade eder. Bu sikintilar karsisinda da asla yakinmayacagini sdyler.

Kulun Allah’a olan muhabbetinin de boyle olmas1 gerektigi burada ifade edilmektedir.

Sa‘di-i Sirazi, bostan adli eserindeki sabir hikayesinde, mescide dilenmek i¢in
gelen bir adamdan bahsedilir. Dilenci mescidin kapisina gelip seslenir. Igerden ¢ikan
adam dilenciyi azarlayip bu kapiin kul kapist olmadigini yiice Allah’in kapisi

oldugunu sdyler. Bu cevap karsisinda sasiran dilenci simdiye kadar hi¢bir yerden eli

404 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, 2010, 2/485-486.
495 Gazali, Ihydii uliimi’d-din, 2010, 4/327.

406 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 109.

407 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 98.

408 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 99.
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bos donmedigi halde Cenab-1 Hakk’in kapisindan nasil olur da eli bos donebilecegini
sOyler. Bunun iizerine bu mescitten eli bos doniinceye kadar dilenmeye devam etmeye

karar verir.*®°

Bu anlatimda kulun, Cenab-1 Hakk’a olan muhabbetinden bahsedilmekte ve kul
insanlarin kapisindan bos donmedigi halde, Cenab-1 Hakk’1n kapisindan bos donmesi
miimkiin olabilir mi? Bu yiizden kul, Allah’a muhabbet beslemeli, O’nun kapisindan

ayrilmamali ve devamli olarak O’ndan istemelidir.

Bostan’daki “Inat¢1 Pir” hikayesinde de dualar1 kabul edilmedigi halde yalvarip
yakaran, istemekten vazge¢gmeyen Cendb-1 Hakk’a muhabbetli bir pirden bahsedilir.
Miiridlerden biri pire; bosuna ugragmamast gerektigini biitiin kapilarin kendisine
kapandigini soyler. Pir de ne olursa olsun Cenab-1 Hakk’in kapisindan asla
ayrilmayacagini sdyler. Yine bir giin zikre dalmisken gaipten bir ses gelir; “Bize layik

bir hiineri yoksa da onu kabul ettik, ¢iinkii bizden baska gidecek kapisi yok. ”**°

Sa‘di-i Sirazi burada kulun, insanlarin kinamasina aldirmadan isteklerine
hemen karsilik gormese dahi, Cendb-1 Hakk’a muhabbet beslemek gerektigini

vurgulamaktadir.

Sirazi’nin Bostan adli eserinde iki amca ¢cocugunun muhabbetinden bahsedilir.
Iki amca ¢ocugu evlenir. Evliliklerinin neticesinde kiz evlilikten memnundur; ama
erkek bu evlilikten memnun degildir. Koylin ileri gelenleri erkege, kizin mehrini verip
bosanmas1 gerektigini soylerler. Erkek de onlara soyle cevap verir; “Yiiz koyun
vermekle bu zincirden kurtulacaksam, oh ne ala!”*' Bunu duyan kiz da degil yiiz

koyun, diinyalar1 verseler de sevgilisinden ayr1 olmaya asla raz1 olmayacagini soyler.

Sa‘di-1 Sirazi bu hikayenin sonunda kisiyi sevgilisinden alikoyan ne varsa asil

sevdiginin o oldugunu soyler.*?

Burada kisinin kalbinin yonelisinden, meylinden bahsediyor; c¢ilinkii kulun
kalbinde neye meyil varsa yonelisi onadir. Burada muhabbetle ilgili kulu Cenéb-1

Hakk’1 anmaktan alikoyan duruma dikkat ¢ekilmistir.

409 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 103.
410 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 103-104.
41 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 106.
412 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 106.
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Tasavvuf ehline gore muhabbet, dil ile tarif edilemeyen, kulun kalbinde
hissettigi sevingtir. Sa‘di-i Sirazi ve sifilere gore kisi neye ve kime muhabbet beslerse
meyili ve yonelisi onadir. Kulun sevgisiz kalmasi diisiiniillemez. Ama burada Sa‘di-i
Sirazi’nin de deginmis oldugu durum kulu Allah’tan alikoyacak sevgidir. Bu yilizden
kul ilk 6nce Cenab-1 Hakk’a sevgi ve muhabbet beslemeli ve diger sevdigi seyleri de

Allah i¢in sevmelidir.

2.14. Ask

Arapga bir kelime olan agk kelimesi, sozlik anlami itibariyle sarmasik

anlamina gelen “15k” kdkiinden alinmis olup sevginin asir1 olmasi anlamina gelir.*3

Ciircani’ye gore ask, kisinin baska birini, bir isi, bir yolu, asir1 derecede
sevmesi, kendini kaptirmasi, ona kapilmasi, kendini adamasi, adeta sevdigi o seyden

ayr1 kalmay1 kendine haram bilmesidir.

Ciircani, tasavvuf ehlinin agki hakiki ve mecazi olmak iizere ikiye ayirdigini
sOylemistir. Hakiki ask, ger¢ek olan, kulun Cenab-1 Hakk’a olan agkidir. Mecazi agk
ise, beseri asktir. Fani olan, insanin birisini asir1 derecede sevmesidir.

Tasavvuf ehli, mecdzi aski da hos gormiisler ve ona hakiki askin kopriisii

oldugunu ifade etmislerdir.*'*

Ask kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir; fakat ibn Arabi Kur’an’da,
ask kelimesinin kinaye yoluyla gectigini ifade eder. Bu ayet Allah’1 her seyden ¢ok
sevenlerin iman edenler oldugundan bahsedilir.**® ibn Arabi buradaki sevginin siddetli

oldugunu beyan buyurmaktadir.

Ibn Arabi’ye gére ask, sevginin her zerresiyle sevdigine yonelmesidir.*18

Imam Gazali’ye gore insanin gdnliiniin hoslandigi seye karsi ydnelmesi

sevgidir. Bu yonelis, meyil arttiginda, giliglendiginde, kuvvet buldugunda ise ask adini

alir.*Y’

Ibn Hazm’a gore ask, nefse galip gelmek igin bir aragtir.4!8

413 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 10/251.
414 Ciircani, Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, 162.
415 o|-Bakara 2/165.
416 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitihati -Mekkiyye, 4/484.
N7 Gazali, Ihydii uliimi’d-din, 2010, 4/327.
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Sa’di-yi Sirazi’nin eserlerinde 6ne ¢ikan 6zelliklerinden bir tanesi de beseri ask

ile tasavvufi askin i¢ ice olmasidir.**®

Sa’di-i Sirazi’nin eserlerinde ele almis oldugu ask temalar: fitri bir durumdur.
Ask atesiyle yogrulmus bir kalp tasiyan Sa‘di-i Sirazi, diinyevi endiselerden uzak
durmus ve gonliinde yanan ates git gide alev halini almistir. Iste eserlerinde ele aldig

ask temas1 bu durumun bir sonucudur.

Haber verin geldigimi benim biilbiillere
Sizin gibi bir dsik biilbiil bir kafese diigmiis
Kinamasin kimse bizi agkimiz yiiziinden

Kinayabilir bizi sadece hevesinin agina diismiisg**°

Buradan da anlasilacagi lizere Sa‘di-i Sirazi, Allah askindan yanip tutusan
yiiregini kafeste kalan biilbiile benzetmistir. Dogu edebiyatinda biilbiil as181 temsil
etmektedir.*?! Burada bu benzetmeyi yapmasinin nedeni tipki asik olan biilbiil gibi
yireginin Allah askiyla dolup tastigini anlatmaktadir. Bu sebepten Otiirii burada

biilbiile benzetmistir.

Devaminda da kendisinin Allah agkina distiigiinden dolay1r kinanmamast
gerektiginden bahsediyor. Sa‘di-i $irdzi’nin kinanmamasi gerektiginden bahsetmis
olmasinin nedeni de nefs1 arzulardan dolayr bu aska diismediginden
kaynaklanmaktadir; ¢linkii devaminda kendisini kinayabilecek olanlarin hevesinin
agina yakalanmis kimseler oldugundan bahsediyor. Bu aska diismesinin nedeni nefsani
arzulardan degil de Allah agkindan oldugu i¢in kendisini de kinayabilecek olanlarin

nefsinin tuzagina diigsmiis olan kimseler olabilecegini vurguluyor.

Sa‘di-i Sirazi’ye gore gegici olan mecazi ask kisinin gonliinii, ruhunu, benligini

kaplar. Kisi uykusunda da uyanikliginda da sevgilinin hayaliyle yanip kavrulur. Kisi

418 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi: Sevgiye Ve Sevenlere Dair, gev. Mahmut Kanik

(istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 41.
419 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divant, 26.
420 Sa’di-yi Sirazi, Sa di-yi Sirazi Divani, 34.
421 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/485.
96



asik oldugunda gozii sevgilisinden baska kimseyi gormez. Kalbinde olan sevgiliden

baska kimseye yer kalmaz gonliinde.*??

Mecazi ask, yukarida da ifade edildigi gibi tasavvuf ehli tarafindan hakiki askin
kopriisii olarak gordiiklerini agiklamistik. Diinyalik olan fani aska tutulmamis
kimseler, hakiki askin ne oldugunu idrak edemezler. Belki de bu ylizden koprii olarak
goriilmiistiir. Sa‘di-1 Sirazi de koprii vazifesi géren mecazi aski iginden digina kadar
biitiin benligiyle kisiyi kusattigini ifade eder. Buradaki ifade kisinin bire olan
arzusudur. Burada sevgiliden kastedilen durum tek kisidir. Kisi asik oldugunda
yiiregini kaplayan sevgi tek kisiye aittir. Asik, gonliine tek kisiden baska kimseyi
sokmaz. Dinimizde de iman eden kimseler tek olan Allah’tan baska kimseyi koymazlar

yiireklerine. Sa‘di-i S$irazi de mecazi aska dikkat ¢cekmistir.

Sa‘di-i Sirazi’ye gore hakiki ask ise, mecazi ask gibi temeli heva ve heves
tizerine kurulu degildir. Hakikat ehli, tiim benlikleriyle candan, canandan ge¢mis
Hakk’1n agkiyla dolup tagmislardir. Hak asiklar sakiyi gordiikten sonra sarabi icmeden

sarhos olmuslardir.*?3

Saki, divan edebiyatinda kadehi sunan, meclise seving verendir. Sairlere gore
sevgilidir. Asiklar ¢ogu zaman igkiden degil sakinin giizelligiyle sarhos

olmaktadirlar.*?*

Sa‘di-1 Sirazi’ye gore hak asiklarinin kulaklarinda elest bezminde sdylenen
“Ben sizin rabbiniz degil miyim? %% ayeti ¢ilamaktadir. Hi¢ durmazlar, yerlerinde
saymazlar, devaml zikrederler. Yiiz giizelligiyle ilgilenmezler; ¢linkii onlar “Ezeli
Nakkas "***1n giizelligine tutulmuslardir. Ona gore Hak asiklar1 fiziki giizellige deger
bigmemis, onem vermemislerdir. Zaten boyle yapanlarinda akilsiz ve ahmak kimseler

oldugunu ifade etmistir.*’

Sa‘di-i Sirazi ve shfiler aski, mecazi ve hakiki diye ikiye ayirmiglardir. Mecazi
aski, hakiki askin kopriisii seklinde tarif etmislerdir. Bu konuda Sa‘di-i Sirazi ve
stfilerin goriislerinin birbiriyle Ortlistiiglinii gérmekteyiz. Kendisi de bir Hak as1g1 olan

Sa‘di-1 Sirdzi, tevhide degil, gecici olana heves edenin akilsiz ve ahmak kimseler

422 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 97-98.

423 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 98.

424 [skender Pala, Ansiklopedik Divdin Siiri Sozliigii (Istanbul: Kap1 Yaymnlari, 2016), 400.
425 e]-A’raf 7/172

426 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 98.

427 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 98.
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oldugundan bahsetmistir. Yiiz giizelligine 6nem vermeyi heves olarak goérmiistiir.
Ciinkii heves insanin gelip gegici olan arzusudur. Bu ylizden boyle olan kimseleri
akilsiz kimseler olarak nitelendirmistir. Gelip gecici olan bir giin yikilip gidecektir.
Ama sonsuzluga talip olanlar i¢in durum bodyle degildir. Onlar gecici olana degil,
gercek olana goniil vermislerdir. Sa‘di-1 Sirazi’ye gore gercege goniil verenlerde hak

asiklaridir.

2.15. Riza

RizAd kelimesi sozliik anlami itibariyle ofkenin ziddidir.*?® Razi olmak,
begenme, memnun olmak ve hosnut olmak gibi anlamlara gelir.*%°

Kur’an-1 Kerim’de r1za kelimesi toplamda yetmis ii¢ ayette gegmektedir.*3°

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in kullarindan rdzi olmasi, kullarinin da Allah’tan
razi olmasi seklinde kullanilmaktadir. Burada kullarin Cenab-1 Hak’tan razi olmasi,
Allah’tan gelen her seye rdz1 olmak, isyan etmemek, memnuniyetsizlik
gostermemektir. Cenab-1 Hakk’in kullarindan razi olmasi ise, kullarin, Rabbin
buyruklarin1 yerine getirmesi ve O’nun yasaklamis oldugu seylerden uzak

durmasidir.*3!

Basima gelen dert, keder, sikintiya katlanan kimselerden Cenab-1 Hakk’in raz
oldugu, katlanmayan, rizd gostermeyen kimselerde Cenab-1 Hakk’in azabina

ugrayacagini bir hadislerinde Hz. Peygamber®") bahsetmistir.*3?

Kullarina ecirler, nimetler bahsetmesi, Cenab-1 Hakk’in rizasinin hakikatidir.
[1ahi hiikiimleri yerine getirmek, O’na itaat etmekte kullarn rizasinin hakikatidir.
Cenab-1 Hakk’1n raziliginin hakikati kullarininkinden 6nce gelir. Cenab-1 Hak, kulunu
yardimina kavusturmadig: siirece, kul, O’na itaat etmez, Il1ahi hiikiimlere gore hareket
etmez. Bu ylizden kullarin raziligi, Cenab-1 Hakk’in raziligina baghdir. Kul, Cenab-1

Hakk’in kendisine karst her tiirli iradesinde, tiirlii tiirli nimetler verip veya

428 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 14/323.
429 e|-Ciircani, et-Ta 'rifat, 111.
430 Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, 231.
431 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 356.
432 Tirmizi, Zithd, 57/2396; Ibn-i Mice, Fiten, 23.
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vermediginde O’nun kendisine kars1 biitiin hiikiimlerinde gonliinii esit tutmasi, rizalik

gostermesidir.**3

Riza, insanlar1 diinyalik sikintilardan, dertlerden, kederlerden kurtarir.
Kalbinde sadece Allah’1 temasa eder. O’nun disindaki her seyi kalbinden siler; ¢iinkii
kul yalniz Allah’1n rizasim1 umdugunda, diinyalik biitlin diisiinceleri gonliinden ¢ikarir.
Bu ylizden diinyada gerceklesen higbir sikint1 kulu rahatsiz etmez. Riza, kulu rahata,

huzura, kurtulusa erdirir.*3*

Kuseyri’nin hocast Ebl Ali Dekkdk rizayi, kisinin igine diismiis oldugu
sikintry1 diistinmemek degil, Allah’in hiikkmiine rdz1 olmak ve O’nun hiikmiine kars1

ctkmamak olarak agiklamigtir.*3®

Ruveym’e gore, riza, Allah kula kaderinde murad etmisse hepsini neseyle
karsilamaktir.

Muhaésibi’ye gore riza, Allah’in takdiri gerceklestiginde kulun gdnliiniin ferah

icerisinde olmasidir.*%

Tasavvuf yoluna riza kapist denmistir. Tasavvuf yolu ¢ok zorlu oldugundan
cignemesi zor bir lokmaya benzetmisler ve bu yiizden bu yola rizd lokmasi adini
vermislerdir. Bu yolda her sey Cendb-1 Hakk’1n rizasina bagli oldugundan, riza pazari

denmistir.*¥’

Sa‘di-1 Sirazi’de kadere rizad gosterilmesi gerektigini ifade etmistir. Kula her
seyi bahseden Cenab-1 Hak’tir. Allah murad etmedikten sonra insana hig¢bir seyin zarar

veya fayda veremeyecegini dile getirmistir.*3

Sa‘di-i Sirazi, kisi ne yaparsa yapsin talihi olmadiktan sonra kulun ¢alisip
cabalamasinin 6nemli olmadigiyla ilgili bir dostuna Erdebil’li bir gencin hikayesini
misal getirmistir. Hikdyeye gore Erdebil’li geng, cok giiclii biridir. Attig1 oklar, demiri
bile delermis. Bir giin bu gencin karsisina kuvvetli bir delikanl ¢ikar ve Erdebil’li bu
gencle cenk etmek ister. Erdebil’li geng, cenk meydaninda bu delikanliya ne kadar ok

attrysa denk getiremez. Delikanli, Erdebil’li genci bir anda yakalayip tutsak etmistir.

433 Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, 206.

434 Hiicviri, Kesfii 'I-mahciib, 207.

435 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, 2010, 2/342.

436 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 102.

437 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Anka Yaymlari,
2004), 278-279.

438 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 139.
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Sonra Erdebil’li gence, kendisinin c¢ok giiclii oldugu halde bu delikanliy1 neden
yenemedigini sorarlar. O da kisi ne yaparsa yapsin kaderin Oniine gecemeyecegini
soylemistir. Sa‘di-i Sirdzi bu hikdyenin ardindan séyle der; “...Alim istedigi kadar
cabalasin, ecel gelmigse basa, ¢caresiz can verecek. Cahil de ne kadar uygunsuz isler

yaparsa yapsin, eceli gelmeyince 6lmeyecek.” 3

Fakirin biri yolda parasini diigiiriir. Her yeri arar, tarar lakin paray1 bulamaz. Bir
baska kisi bu paray1 mesakkat ¢ekmeksizin buluverir. Insanlarin kaderinin de boyle
oldugunu sdyler Sa‘di-i Sirdzi. Insanlarin kaderinin 6nceden takdir edildigini, seving

veya hiiziinlerin anne karnindayken belirlendigini yorumlar.*4°

Burada da Sa‘di-1 $irazi, Allah’in takdir ettigine rizd gosterilmesi gerektigini
ifade buyurmustur, ¢linkii bahtiyarligin daha anne karnindayken verildigini s6ylemistir.

Insanlarin kadere meydan okumamalar gerektigini duyurur.

Sa‘di-1 Sirazi, kadere iz gosterilmesi gerektigini sdylemis, Cenab-1 Hakk’in
kaderinin Oniine gecilemeyecegini ifade etmisse de bununla birlikte kulun yine
Allah’tan istemeye devam etmesi gerektigini de savunur. Kisinin kaderine isyan
edecegine, O’na yalvarip, O’ndan istemesi gerektigini; ¢iinkii Allah’in daralttigini

O’ndan baska acacak kimse yoktur.*

Bir zat, insanlara abid biri gibi goziikmek i¢in geceleri uyumazmis. Allah’in
velilerinden bir zat ise ona halkin degil, Allah’in takdirini, rizasin1 kazanmak
gerektigini agiklar, zira insanlarin goziinii boyayarak, halktan hicbir sey elde
edilemeyecegini soyler. Sa‘di-i $irazi, kullarin Cennete girisinin Allah’in takdirini

kazanmaktan gegtigini, hilekarlikla Cennetin kazanilamayacagim bildirir. 442

Necmeddin Kiibra’ya gore riza, Cenab-1 Hakk’in buyruklarina itaat etmek ve

raz1 olmaktir,**3

Annemarie Shimmel’e gore sifilerin tam riza durumu Cenab-1 Hakk, kulunun

memnuniyetini ve itaatini kabul etmesini veya etmemesini diisinmemelidir. Cenab-1

439 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 142.

440 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 143.

441 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 143-145.

442 Sirazi, Bostan ve Giilistan, 146.

43 Necmeddin-i Kiibra, Adab Risaleleri: Adabii’s-Siifiyye, Risaletii’s-Sairi’l-Hariri’I-Vacid
Ile’s-Satiri’l-Vahidi’I-Macid, ¢ev. Siileyman Gokbulut (ilk Harf Yaymevi, 2016), 65.

100



Hak’tan gelen her hal ve durum karsisinda seving duymalidir. Kulun duymus oldugu

bu seving koleyi sultan yapar hatta aska giden yolu agar demistir.***

Sa‘di-i Sirazi ve tasavvuf ehline gore r1za, Allah’tan gelen her seye razi olmak,
sikayet etmemek, hosnut olmaktir. Sa‘di-i Sirazi’ye gore kul yaptig1 islerde insanlarin
g0ziinli boyayip onlarin takdirini kazanmay1 beklememeli, Allah’1n rizasin1 kazanmay1
hedeflemelidir. Bu yiizden kul, her isini ihlas ve samimiyetle yapmalidir. Allah
dilemedikten sonra kula hicbir seyin fayda ya da zarar veremeyecegini belirtmistir.
Ona gore kadere ri1zd gosterilmesi gerekmektedir. Bunun icin kulun aglayip sizlayip,

isyan etmesi yerine Allah’a dua etmesi gerektigini belirtmektedir.

444 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalci
Yaynevi, 2001), 142.
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SONUC

Sa‘di-i Sirazi, XIII. yiizy1l Iran cografyasinda merkezi otoritenin olmadig,
Mogol zuliimlerinin, baskilarinin yogun olarak yasandigi, halifenin baski altina
alindigy, istikrarin ortadan kalktig1, kisilerin insanligin1 unuttugu, degerlerini yitirdigi,
glicliilerin zayiflar1 ezdigi, manevi otoritenin zayifladigi bir donemde ve ortamda

yasamistir.

Cocukluk donemini ailesinin yaninda 6zellikle de babasinin terbiyesi altinda
gecirmigtir. Babast Sa‘di-i Sirazi‘yi madde planinda yetistirmekle kalmamis bunun
yaninda maneviyatint da gelistirmesi i¢in caba gostermistir. Babalik yapmakla
kalmamis bunun yaninda bir manevi rehber, yol gosterici olmustur. Aslinda belki de
ziihdi bir yasamin temellerini babasinin terbiyesi altinda atmistir. Bu nedenle

tasavvufla ilk bag1 burada baslamis oldugunu sdyleyebiliriz.

Genglik donemlerinde Mogol baskilarinin arttigit bir donemde dogdugu
topraklar olan Siraz’dan ayrilmis ve Bagdat’a Nizamiye Medresesi’ne gidip ilim
yolculuguna baslamistir. Burada iyi bir egitim alan Sa’di, donemin en {inlii ve en
onemli ilim adami ve Sifilerinden dersler alir. Ser’i ilimleri Ibnii’l-Cevzi’den,
tasavvufi egitimini de Sehdbeddin Siihreverdi’den almis ve Siihreverdi’nin seyhi
oldugunu sdylemistir. Bunlarn yam sira Imam Gazzili ve Feridiiddin Attar’in

diisiincelerinden de etkilenmistir.

Sa‘di-1 Sirazi, diisiince olarak ehl-i1 silinnet ¢izgisindeki tasavvuf anlayigini

benimseyen bir stifidir.

Sa‘di-i Sirazi gesitli Islam beldelerine seyahatler yapar. Bu beldeler arasinda
Sam, Kudiis, Hicaz, Irak ve Iran gibi 6nemli islam memleketleri bulunmaktadir.
Yolculuklar sirasinda Hz. Hizir®$) ile karsilasmis, onun nezaretinde hac yapmis ve

onun faziletinden feyz almistir.

Sa‘di-i $irdzi sadece kuru kuruya yolculuklar etmemistir. Gitmis oldugu
yerlerde ilim, fikir ve sohbet meclislerine katilmig yanlis oldugunu diisiindiigii fikirlere
itiraz etmekten de hi¢ geri durmamustir. Insanlarin yanlis yaptigi yerlerde onlara

uyarilar yapmis, kendisi de yasamis oldugu bazi olaylardan dersler ve ibretler
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cikarmistir. “Bostan ve Giilistan™ adli eserlerini bu yolculuklar sirasinda karsilastigi,

duydugu, yasadig1 seylerden yola ¢ikarak tasavvufi anlamda kaleme almstir.

“Bostan ve Giilistan” eserleri sadece birinin yasamis oldugu ani, hatira defteri
degildir. Maneviyatini sekillendiren, baskiya, zulme bogun egmeyen, zuliim kendinden
olsa kabul etmeyen ve belki de en Onemlisi insanlara yitirdikleri degerleri anlatan,

etkisi gegmisten giiniimiize, dogudan batiya devam eden 6nemli bir eserdir.

Bu eserlerinde; ask, comertlik, riza, sohbet, muhabbet, siikiir, tevbe, stikut,
tevazu, zikir, kanaat vs. gibi tasavvufi kavramlara deginmistir. Aslinda bu kavramlara
baktigimizda giiniimiizde yitirdigimiz biitlin degerlerin basinda bunlarin geldigi
goriilmektedir. Sa‘di’nin etkisinin ge¢misten giiniimiize kadar devam etme sebepleri

arasinda bunlarin oldugu sdylenebilir.

Misal olarak, zikir ile ilgili Sa‘di-i Sirdzi, nefes ve yemekle birlikte insani
ayakta tutan, diri olmasini saglayan seyin zikir oldugunu ifade etmis ve zikrin sadece
insanlara has bir durum olmadigini, diinya iizerindeki her bir varligin Cenab-1 Hakk’1
zikrettigini dile getirmistir. Bu ylizden insanin da zikirden geri durmamasi gerektigini
vurgulamistir. Allah’1 zikretmeyen, unutan kulun; baskalarina kul, kole olacagini beyan

etmistir.

Gilinimiizde insanlar siirekli basina gelen dert, tasa ve sikintilardan musdarip
olduklarimi soylemektedirler. Sa‘di-1 Sirazi, halbuki biitiin bunlarin Cenneti kazanma,
Allah’a ulagma, vuslat yolunda vesileler oldugunu beyan etmistir. Her sey kadere gore
islemektedir. Kul, biitlin bunlarin Cendb-1 Hak’tan geldigini bilmeli ve rniza
gostermelidir. Sa‘di-i $irdzi, yakinmak, bagirmak, cagirmak, isyan etmek yerine
Allah’a dua edilmesi gerektigini vurgulamistir. Allah’tan bir seyi istemekte sinir
yoktur. Sa‘di-1 Sirdzi’ye gore bagirmak, ¢cagirmak, isyan etmek basimiza gelen durumu
degistirmeyecektir. Bununla birlikte Allah dilemedik¢e kula higbir seyin zarar

veremeyecegi unutulmamalidir.

Sa‘di-i1 Sirazi, kanaatin de 6nemine deginmistir. Kanaat etmeyen kullar1 ibadet
etmeyenlere benzetmistir. Kanaat etmeyen kullarin marifetten mahrum kalacaklarini
sOylemistir. Ayrica kanaatin bir diger 6nemli hususunun da kulu hile ve tehlikelerden

koruyacaginin da 6nemine dikkat ¢ekmistir.
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Sa‘di-i Sirazi’ye gore insanlar aslinda i¢indeki manevi boslugu baska seylerle
doldurdukc¢a rahatsizliklar, sikintilar artmaktadir. Halbuki insan elest bezminde
Allah’a s6z vermistir. Insanin fitratinda Rabbine yonelmek vardir. Kul fitratina uygun
bir bi¢imde yasamayinca ruhu bu durumdan huzursuzluk duymaktadir. Rabbimize s6z
verdigimiz sekilde, fitrata uygun yasamadik¢a hastaliklar, sikintilar, rahatsizliklar

artmaktadir.

Kaleme aldig1 “Bostan” ve “Giilistan” adli eserlerine diinyanin giil bahgesine,

saadet yurduna donmesi adina belki de bu yiizden bu isimler verilmistir.

XIII. yiizy1l tasavvufun ehl-i stinnet ¢izgisinde tesekkiil ettigi bir zaman ve bu
dénem, tasavvufun ferdi yasantidan toplumsal yasantiya gectigi bir tarihtir. Boylesi zor
bir donem ve ortamda stfiler yilmadan, hicbir giicten korkmadan insanlara degerlerini
hatirlatmig, dogru bildiklerini sdylemekten hi¢ geri durmamis ve onlari fitratinda olan

seye yonlendirmislerdir. Bu ugurda gerektiginde canlarin1 vermislerdir.

Sa’di’de “Bostin ve Giilistdn” adli eserlerinde insanlara yitirdikleri,
kaybettikleri degerleri anlatmis, fitratinda olana ydnlendirmistir. Dogru bildiklerini
sOylemekten asla geri durmamustir. Yeri gelmis saraylar da sultanlara gercgekleri
haykirmistir. Fitratindan uzaklasan insanlara, manevi degerlerini tasavvufi kavramlarla
anlatmistir. ~ Ornegin manevi bosluklarin1 doldurmak isteyen insanlara careyi
zikrullahta aramak gerektiginden bahsetmistir. Yani Allah’1 anmakta. Daralan ruhlarin
o zaman rahata erecegini bizlere hatirlatmistir. Bizim de bu ¢alismadan ¢ikardigimiz

sonu¢ budur.
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