UNIVERSITESI

EBU HANIFE’NIN MUTEARIZ HADISLERE
YAKLASIMI

2023
DOKTORA TEZI
TEMEL ISLAM BILIMLERI

Abdalwahab I. A. ZIDAN

_ Tez Danigsmani o
Dr. Ogr. Uyesi Yakup KOCYIGIT



EBU HANIFE’NiN UTEARIZ HADISLERE YAKLASIMI

Abdalwahab 1. A. ZIDAN

Tez Danismani
Dr. Ogr. Uyesi Yakup KOCYIGIT

T.C.
Karabiik Universitesi
Lisa nsiistii Egitim Enstitiisii
Temel islAm Bilimleri Anabilim Dalinda
Doktora Tezi
Olarak Hazirlanmistir

KARABUK
Aralik 2023



ICINDEKILER

ICINDEKILER .......oooiioeeeeee ettt 1
TEZ ONAY SAYFASI....oivieeeeeereeeee e essse st s s asses s 5
DOGRULUK BEYANTI .......coooiiiiiinieiieeseciesee st ssse s s s sesssssssessasnsssesssssssen s 6
ONSOZ ...ttt 7
O ettt 8
ABSTRACT ..ottt er ettt s sttt ettt n st s st an et s 9
ARSIV KAYIT BILGILERI..........cocooiiiiiieiiceeceeeeeeee e 11
ARCHIVE RECORD INFORMATION .....cooiiriieereieesesiese s esesses s 12
KISALTIMALAR ..ottt sttt n s anentanes 13
ARASTIRMANIN KONUSU .......coooiiiiiiiieieieeeseee s essenes s senanes 14
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI ........cooooviviiiirceieeeeceeeeeeeee s 15
ARASTIRMANIN YONTEMI .......ooiiiiiiiiieiecee e 16
ARASTIRMANIN PROBLEMI ...........cooviiiiiiiiiciseeeeeeeee s 18
ARASTIRMANIN HIPOTEZI...........cooooioioeeieceeoeeeeeeeeeseeve e 19
ARASTIRMANIN SINIRLANDIRLMASI ........cocoviiiiiiniineseecseneeesensesesesenens 19
KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI..........ccooovvoiiiiiiiieeceeeeeeeren, 20
1. KAVRAMSALLASMA SURECINDE MUTEARIZ HADISLER iLMi....... 28
1.1. Tearuzun Manasi ve Mahiyeti.................cccooiiiiiiii 28
1.1.1. Tearuzun Semantik YONU ...............coovvviiviiiiiii e, 28
1.1.2. TeAruzun TanIMI ............coovviiiiiiiiiiiiiieciiiei bbb e 28

1.2. Miiteariz Hadisler ile ilgili Kavramlar.....................cocooi, 29
1.2.1. Muhtelifii’l-HAdIS...........coovevieeiceeeeceseeeee e 29
1.2.1.1. Lugat Olarak Muhtelifii’l-Hadis..............cccccooenininiiiiiicn, 29

1.2.1.2. Muhtelifii’l-Hadisin Kavrami...............c...ccooovvviiiiniiniiieeenn, 29



1.2.1.3. Mubhtelifu’l-Hadis ilmi Ile ilgili Yapilan Tanimlariin

Degerlendirmesi...........ccoooeiiiiiiiiiiii 31
1.2.1.4. Tercih Edilen Tanim ..............cc.ccooiiiiiiiiiiee e 31
1.2.1.5. Miiteariz hadisler ile Muhtelifu’l-hadisin Mukayesesi .............. 31
1.2.2. TeNAKUZ........cocuiiiiiiiiiie et 31
1.2.2.1. Tenakuzun Mahiyeti ...............ccccovviiiiiiiiiiii e 31
1.2.2.2. Tearuz ile Tenakuzun Mukayesesi.................ccccovvveiiiininiiininnnns 32
1.3. Tearuzun Riiknii ve Sartlari................c..cccooiii i 33
1.3.1. Tedruzun RUKNU .......ccoooiiiiiiiiiiii e 33
1.3.2. Hakiki Tearuzun Sartlari..............cccccoiiiiiiiiiiiiin e 33
1.4. Deliller Arasinda Hakiki Tearuzun Caiz ve Vaki Olup Olmadigi .......... 34
1.5. Miiteariz Hadisler Ilminin Dousu...............ccco.coeeeviviiereceeieeee e 36
1.6. Miiteariz Hadisler Literatiirii...............ccccoooeiiiiiiiiii e 39
1.6.1. iméam Safii’nin “ihtilafu’l-Hadis” isimli Eserinde Yontemi ............ 39
1.6.1.1. Cem  ve Telif......cccooviiiiiiiiiie e 43
1.6.0.2. INESN...oiiiee s 46
1.6.10.3. TICIN i 47
1.6.2. ibn Kuteybe’nin Te’vilu Muhtelifu’l-Hadis’teki Metodu................. 49
1.6.2.1. Cem Ve Telif MetodU ........ccoeviiiiiiiiiiiececeec e, 53
1.6.2.2. NESN...oiiiiceee e 54
1.6.2.3. TICIN oot 54
1.6.3. Tahavi’nin Serhu Meani’l-Asar Adh Kitabindaki Yontemi............. 56
1.6.4. Tahavi’nin Serhu Muskili'l-Asar Adh Kitabinda Miiteariz Hadislere
YaKIASIINI......ccoviiiiiiiic e et e e e re e e ennes 58
1.6.4.1. UZIASHIIINA ......ccvviiiiiiiiiie et re e ree s 61
1.6.4.2. INESN...ocuiiieee s 62
1.6.4.3. TEICIN oo 63

2. EBU HANIFE’NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE HADIS iLIMINDEKi
YERI ..ottt bbbttt e b 66
2.1. Ebi Hanife Hayath..............ccooiiiiiiii e 66
2.1.1. Kiinyesi, Dogumu ve Nesebi...............cccocoiiiiiiiiiiiie, 66
P B = 1 1 11 1) PRSP 67
2.2, TIMi SANSIYEti ..o 68
2.2.1. HOCAIATL.....c..oiiiiiii e 70



2.2.2. TAIEDRIETT et 72

2.2.3. THKAAT GOTUSIETT .........ovoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee s 72
2.2.4. Ebii Hanife ve Ibn EbG Leyla ...........c.cocoovvvvviveiiieeee e 74
2.2.5. Ebii Hanife’nin Eserleri ............c.ccccooiiiiiiii e 75
2.3. Hadis IImindeki Yeri..........ccoccooiiniiniiiiiiseseescseeeeece 76
24, VAL ..ot 80

3. EBU HANIFE ve HANEFi USULCULERE GORE TEARUZU GIDERME
YOLLARI ..ttt b et nn e b 81
3.1 Re’y Ekoliiniin Dogusu ve Geli$imi................cccoooiiiiiiiiiiie, 81
3.2. Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadisin TeSpPiti.......ccccocvriiiniiiiiiiee e 82
3.3 Tearuzii’l-ehadis Nazariyesi’nin Tesis Edildigi Zemin ......................... 84
3.4. Ebi Hanife’nin Miiteariz Hadisleri Cé6zme Metodu................c.cccoeeeneenne. 86
3.4.1. Tcma (Ummetin Ameli).............cccoovvviviveiieieieeeeceee e 87
3.4.2. Delaletii’l-ustil/ Sehadetii’I-Ustl..............oooeriiiiiiiiiiiie e 91
3.4.2.1. Ahad Haber Kur’an’ a Arzi ...........cccoccccoeevvovivsinsresesssensnnines 92
3.4.2.2. Ahad haberin Ma’ruf (Meshur) Siinnete Arzi................c........... 95
3.4.3. Haber-i Vahidin Genel Kaidelere Arzi................ccccccoocvvevevvninnnnnnnnn, 95
3.5. Fikih Usilii Tesekkiil DOnemi...............cccoooiiiiiiiiiiinniice e 96
3.5.1. 1Isa b. Eban’a Gore TeAruzu Cozme Yontemleri ...............c....c.......... 97

3.5.1.1. Iki Tezat Hiikiimden Birinin Uzerinde icma Olup Olmadig ... 97
3.5.1.2. Insanlar Tezat Haberlerden Birinin Tespitinde ihtilaf Ederse. 98

3.5.2. Ebii Mansiir el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333)............ccccoreeee 100
3.5.3 Kerhi’nin (6. 340) “el-Usiil ” Adh Usulii Fikih Risilesi .................. 101
3.6. Fikih Usulii Gelisim DOnemi.................ccococovovviiieeieeseeseseseeessnen e, 103
3.6.1 Hiiccet Bakimmndan ..................ccoooiiiii 103
3.6.2. Hiikiim Bakimindan ................c.ccoooiiiiiiii e 103
3.6.3. Mahal (Konu) Bakimindan ..............c.ccoooceiiiiiiiiniiii e 104
3.6.4. Zaman BaKimimndan ...............c.ccccoiiiiiiiiiiin e 105
3.7. Miiteahhirin Donemi (Hanefi ve Safii Usiillerini Mezcedenler) ............ 105
3.8. Cagdas Baz1 Hanefi Alimlerin GOrusleri........oooooviiiiii, 107

4. EBU HANIFE’NiN MUTEARIZ HADISLERIi COZME METODOLOJISi
115

AL NS L 115



4.1.1. Oturarak Namaz Kildiran Imama Cemaat Nasil Uyar? ................ 116

4.1.2. Vitir TeK ReKattir ............ccoooiiiiiiiiie e 118
4.1.3. Ateste Pisen Yemekleri Yemekten Dolayr Abdestin Gerekmesi..... 120
4.2, Cem® Ve TNl ..o 123
4.2.1. Tek Basina Namaz Kilan Kimsenin, Daha Sonra Bu Namazi
Cemaatle [ade Etmesi ..............ccooooiiiiiiiii e 123
4.2.2. Meclis Muhayyerligi..........cccccoccviiiiniiiiiii e 129
4.2.3. Olgunlasmadan Once Meyvenin SatiSl .............ccc.cocovevvveesvreenrnnnns 131
4.2.4. Vitir Namazimnin VACIplZi ... 133
4.2.5. Saff Arkasinda Yalmz Namaz Kilan..............ccccooiiiinniniccee, 139
4.2.6. Kopek Satis1 ve Bundan Elde Edilen Gelir..................ccocoooinnnnnn. 142
4.2.7. Ciiniip Bir Kimsenin Gusiil Abdesti Almadan Uyumasi ................ 145
4.3 TEICIN oot 150
4.3.1. Sarik ve Bas Ortiisiiniin Uzerine Mesh Etme .................c.ccccoco....... 151
4.3.2. Mekruh Vakitlerde Uyananin Namazi ................cccooevveiincnneinenn 153
4.3.3. Seferde Iki Namazi Birlestirerek Kilmak ...............ccc..ccocovevvrrnnnnn. 157
4.3.4. VeliSiZ NIKAN.......cccooiiiiiicce e 160
4.3.5. Tckinin SirkeleSmesi................cccocvvovurvivieeriresesieeesessesesssesessseneeeas 163
4.3.6. Hurmada Tahminin HGKmMii.............ccccoooiiiiii 165
4.3.7. Yas Hurmanm Kuru Hurma fle Satis1 .............cococoovevivieicrcnnnn, 168
4.3.8 Ekinlerin ve Meyvelerin ZeKatl..............cccccooiiiiiiiiininiiic 171
4.3.9 Hanmmnin Miisliimanhgindan Sonra Kocanin Miisliiman Olmasiyla
Yeniden Nikdh Yapmak..........ccoocoooiiiiiiiiii e 175
4.3.10. Umre Tehlili Getiren Kadin Sonra Hayiz Olursa............................ 181
4.3.11. Sabah Namazindan Sonra Sabahin Siinnetinin Kazasi .................. 183
4.3.12. Sehid Uzerine NaMazZ.................cococouvvvviveeeesieeeeieeeeeseeee s 184
SONUC ..ottt h e b e st e e st e e bt e eab e e bt e asbeenaeeanbeeabeeennee e 186
KAYNALKGCA ...t ettt ettt et e e sae e beesneeeeee e 190
SEKILLER LISTEST .....cocooviiiiieeeeeee ettt 202
EKLER (MARSA) ..ottt et 203
B L KEY AS A ettt ettt e e snee s 204
EK 2 KIYAS B ettt 207
L0773 1017 1 15RO 223



TEZ ONAY SAYFASI

Abdalwahab 1. A. ZIDAN tarafindan hazirlanan “EBU HANIFE'NIN MUTEARIZ
HADISLERE YAKLASIMI” baslikli bu tezin Doktora Tezi olarak uygun oldugunu
onaylarim.

Dr. Ogr. Uyesi Yakup KOCYIGIT

Tez Danismani, Temel islam Bilimleri

Bu ¢alisma, jiirimiz tarafindan Oy Birligi ile Temel Islam Bilimlerinde Doktora tezi
olarak kabul edilmistir. 29.12.2023

Unvam, Adi SOYADI (Kurumu) imzas1

Bagkan : Dog. Dr. Semsettin KIRIS (KU) e

Uye : Dr. Ogr. Uyesi Yakup KOCYIGIT (KBU) e,
Uye : Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ (KBU) e
Uye : Dog. Dr. Hikmetullah ERTAS (BEU) e,
Uye : Dr. Ogr. Uyesi Kemel FETTUH (KBU) e

Lisansiistii Egitim Enstitiisii Yonetim Kurulu, bu tez ile, Doktora Tezi derecesini
onamistir.

Dog. Dr. Zeynep OZCAN

Lisa nsiistii Egitim Enstitiisii Miidiirii



DOGRULUK BEYANI

Doktora tezi olarak sundugum bu calismay1 bilimsel ahlak ve geleneklere aykir
herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken hangi tiir alintilarin
intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek herhangi bir boliime
arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden

olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukiki tiim

sonuclara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyadi: Abdalwahab I. A. ZIDAN

Imza



ONSOZ
Stinnet’in dogru bir sekilde anlasilmasinda, miitedriz haberler konusunun ne
denli 6nem arz ettigi tartisilmaz bir gercektir. Bu baglamda birbiriyle ¢eliskili nakillerin,
kendi ic¢lerinde uzlastirilarak anlasilir hale getirilmesi onemli bir vazifedir. Ebl
Hanife’nin bu sahadaki yetkinligine dair miistakil ve mukayeseli bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Bu nedenle ¢alismanin konusu miiteariz hadisler olarak se¢ilmis ve

tetkik alan1 EbG Hanife’nin yaklagimi ile sinirlandirilmastir.

Giliniimiizde Eb(i Hanife’nin miiteariz hadislere yaklasimi denilince, Hanefi
ustliine dair yazilan son donem usil kitaplarindaki agiklamalar akla gelmektedir. Bu
eserlerde yer alan ve ¢ogunlukla Hanefi ve Safii yontemlerin mezcedilmis {iriinii olan
ustli prensipler genelde Ebl Hanife’ye aitmis gibi algilanmaktadir. Ancak bunun, ilmi
acidan ne derece dogru oldugu son derece tartismaya agik bir husustur. EbG Hanife nin
tutumu ile MiiteahhirGinun usilii arasinda bir mesafe oldugu bazi alimler tarafindan ifade

edilmistir.1 Caligmamizda da bu iki tutum arasindaki farkliliklar dikkate alinmistir.

Fakih ve Muhaddisler, haberler arasindaki c¢eligkiyi giderme yoOntemleri
(uzlastirma, tercih ve nesh) iizerinde ittifak etmelerine ragmen, bu adimlarin
siralamasinda ihtilaf etmislerdir. Ehl-1 hadis’in eserlerinde, yukardaki mezkiir yontemler
hiyerarsik bir siralama i¢inde verilmekte iken Hanefl mezhebi alimleri tarafindan sadece
birbirine alternatif yontemler olarak siralanmistir. Burada akla ilk gelen soru sudur:
Tearuzun ¢O6zliimii i¢in atilacak adimlar siralamasinda Eb Hanife’nin kriterleri nelerdir?

Calismamizda bu soruya net bir cevap aramaya calistik.

Hazirladigimiz tezin danismanligini iistlenme liitfunda bulunan ve calisma
siiresince katkilarin1 esirgemeyen degerli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Yakup
Kogyigit’e tesekkiir ederim .Tezi okuyup katkida bulunan Dog. Dr. Semsettin Kiris,
Dog. Dr. Hikmetullah Ertas, Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Yildiz ve Dr. Ogr. Uyesi Kemel

Fettuh’a siikranlarimi sunarim.

' Bkz. Murtaza Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in
Otoritesi), (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004). 50-118; Metin Yigit, Ebii Hanife nin Usiil
Anlayisinda Siinnet, (Istanbul: 1z, 2004); Zuhayli, Usiil Fikih ve Mederis el-Bahs Fih, (Sam:
Darii’l-Mektebi, 1420/2000).
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Miitedriz hadislerin ¢6ziime kavusturulmasi, hadis ilimleri icerisindeki en
onemli disiplinlerden biridir. Bununla birlikte, hicri ikinci asrin son ¢eyreginden itibaren
bu sahaya dair pek ¢ok eser ortaya konmustur. Bu baglamda bu ¢alismada da; hicri ikinci
asrin en Onemli alimlerinden Ebli Hanife’nin mezklr disipline iliskin yorumlari,

mukayeseli olarak degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Girig ve ii¢ bolimden olusan calismanin Girig boliimiinde; kavramsallagsma
stirecinde miiteariz hadisler ilmi incelenmekte; Birinci boliimde, Eb(i Hanife’nin hayati,
ilmi kisiligi ve hadisci kimligi ele alinmakta; Ikinci bdliimde, EbG Hanife ve Hanefi
alimlerinin tedruzu gidermede basvurduklar1 ¢oziim yollar: tetkik edilmekte; Ugiincii
boliimde ise bu ilme ait ilkeler, Ebli Hanife nin yaklasimi agisindan ornekler esliginde

tespite ¢alisilmaktadir.

Ebi Hanife’nin yasadigi donemde farkli mezheplere mensup ulema tarafindan
goriis ve eser tiiriinden bu ilme dair bir birikim olugsmustur. Bu alanda otorite sayilan
Ebl Hanife nin tetkike konu edilmesi; Onun fikir ve tasarruflarinin ilgili alandaki 6nemi

ve etkisinin anlagilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar kelimeler: Ebx Hanife, Miiteariz, Hadis, Nesh, Cem, Tercih.



ABSTRACT

The scholars who combine Hanafi and Shafi'i methods give the order to be
followed in the event of conflicting hadiths, arranged in this way: naskh, tarjih, jame,
tesakut and taqririi'l-ustl. In many contemporary studies, the order of Hanafis has been
recorded in this way .In fact, attributing this ranking to the majority in the Hanafi school
is a (groundless) claim that is not based on a scientific method; because the ordering of
the steps of resolving the conflict in this way is contrary to the origins of the imams of
the school of thought on the one hand, and on the other hand it was not referred to in the

books of the Hanafi jurisprudence until the end of the fifth century (as far as | know).

The transmission and explanations of scholars such as Isa Ibn Eban, Tahavi,
Maturidi, Cessas and Debisi reveal the general approach to the subject of Tearuz. In
addition, the methodology represented by these scholars differs from the approach of the
later ones, and it is more compatible with Abu Hanifa's ijtihads. However, in the
historical process, this line did not take the place it deserves, instead the line of Sadru
sharia, Teftazani, ibnii'l-HiimAm and Muhibullah ibn Abdshakur, which has a systematic

aspect and can be taught more easily, has come to the fore.

To learn more about Abu Hanifa’s approach to refuting the contradiction, we
studied his views and evidence on the jurisprudential (Fikh) issues, and we relied on the
books of Muhammad ibn al-Hasan al-Usul (Zahirii’r-rivaye), El-Hiicce ‘ala ehli’l-
Medine, and El-Asar. In addition to Al-Tahawi's books: "Serh-u Serh-u Miiskili'l Asar"
and "Meani'l Asar". This study highlighted Abu Hanifa’s understanding of hadith. In our
thesis, a comparison was made between the general rules and principles of Abu Hanifa
and his practical steps to push back the contradiction, as well as the comparison between
the method shown by Issa bin Aban and transmitted and supported by al-Jassas with the
principles of Imam Abu Hanifa. The path of terminological and methodological
development in the subject of Tearuz was also followed. We came to the conclusion that
the criteria of Imam Abu Hanifa in dealing with the two contradictory hadiths are as
follows: Ijma salaf, Delaleu-usool and ijtihad. Hanafi scholars, who wrote the rules and
principles in a systematic way, examined the evidence in terms of hujjet, hukum, mahal

and zaman in case of an unreal contradiction (zahiri tearuz). However, the following



procedure is followed in the case of a real contradiction (hakiki tearuz); After (Tasakut

el-delileyn), the next dalil is applied in the order, taking into account the hierarchy of

evidence (Edile shariyya).

Keywords: Abu Hanifa, Muhtelef, Hadith, Naskh, Cam, Tarcih.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Miitedriz hadisler konusu, hadis ilminin en 6nemli konularindan biri olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla erken donemden itibaren siinneti dogru anlamak
acisindan iizerinde durulmasi elzem bir mesele olarak goriilmiistiir. Miiteariz hadisler
ise, baz1 hadisler arasinda goriilen ihtilafi gidermenin yontem ve esaslarint vaz‘ eden
ilimdir

Birinci asrin sonlarinda hadis tedvin faaliyetleri baslamistir. Hadisleri fikih
boliimlerine gore tasnif eden ilk kisinin Imam Ebf Hanife oldugu sdylenmistir.2 Bunun
yaninda onun Miisned’i vardir. Imam Ebd Hanife’nin fikha ait goriisleri bizzat kendi
denetiminde imla yoluyla kaydedilmistir. O miiteariz haberler ihtiva eden meseleleri
birbiri ardina miizakere ederdi. Konular1 gozden gegcirir, arkadaslarinin goriislerini dinler
ve kendisi de kendi goriislerini sdylerdi. Belki de tek bir konuda onlarla bir ay veya daha
fazla siire miinazara ederdi. Ardindan bu goriislerden birinde karar kilinir ve talebesi

Eba Yasuf bunu kayda gegirirdi.?

Tedvin siireciyle es zamanl olarak hadislerin anlagilmasina dair ¢abalar; gerek
eser, gerekse disiplinler olarak ilerleme kaydetmistir. Bu baglamda rivayetlerden dogru
hiikiim ¢ikarma noktasinda en biiyiik problem ayn1 konuda birbirleriyle ¢elisen makbul

rivayetlerin bulunmasidir.

Mezkir sorunlar karsisinda alimler, hadisler arasindaki ¢eliskileri gidermek i¢in
kurallar ve yontemler gelistirmislerdir. imam Eb{ Hanife de bu ilimle istigal eden
alimlerden biridir. imam Malik onu methetmis ve sdyle demistir: “Eger o (Eb Hanife)

sana bu siitunun altin oldugunu sdylese mutlaka -altin olduguna dair- delillerini getirir.”*

Bu baglamda Imam Safil de sdyle demistir: “Insanlar fikih konusunda Ebt

Hanife’nin ¢ocuklari konumundadirlar.”®

2 Tedvinden kastedilen, onun talebelerinin hazirladig1 seylerdir. Onlar bunu Ebd Hanife nin irsadiyla
yapryorlardi.

3 el-Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Menakibii’I-Imami’l-Azam Ebii Hanife, (Haydarabad: El-Maarif’{il-
Islamiye en-Nizamiye, 1321), 2/131-133.

4 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrit: Daru'l-garbi'l-islami,
1422/2002), 15/459.

5 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/473.
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Nitekim Imam Eba Hanife, hadisler arasindaki tedruzu gidermek icin kendi
i¢cinde sistematik ve uyumlu bir metodoloji benimsemistir. O sadece hadislerin senedine
bakmakla yetinmiyordu. Senede ek olarak hadisin fikh1 ile de ilgilenmistir. Ornegin;
“Evzai, Mescid-i Haram’da Eb0 Hanife ile karsilast1 “Irak ehline ne oluyor ki riikkuya
giderken ve rilkudan baslarini kaldirirken ellerini kaldirmiyorlar. Halbuki Ziihri
Saalim’den, o da ibni Omer’den bana aktardigina gére Hz. Peygamber (s.a.v.) riikuya
giderken ve riikkudan bagini kaldirirken ellerini kaldirmistir.” Bunun iizerine Ebi Hanife
“Bana da Hammad, Ibrahim en-Nehai’den, o da Alkame’den, o da Abdullah b.
Mesud’dan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sadece iftitah tekbirinde ellerini kaldirdigini,
sonra bir daha tekrarlamadigini aktardi.” Bunun iizerine Evzai sasirip, “Ben ona
Zithre'nin Salim’den yaptig1 rivayeti aktarryorum, O bana Hammad’in Ibrahim’den,
onun da Alkame’den rivayetini sOyliiyor” diye cevap vererek kendi isnadinin daha
yiiksek oldugunu ima etti. Ebi Hanife ise “Hammad, Ziihri’den daha fakih idi. Ibrahim
de Salim’den daha fakih idi. Ibn Omer daha énce gelmis olmasaydi Alkame ondan daha
fakihtir derdim. Abdullah b. Mesud’un hadisi ise ravilerinin fikhi nedeniyle tercih edilir

¢linkdi tercih ali isnadin (2iwY) sle) olmasi ile degil ravilerinin fakih olmasi iledir.”

Bu baglamda calismanin konusu; Eb0 Hanife’nin, Miitedriz hadisler ilmi
kapsamindaki rivayet degerlendirmeleri ve bunlarin fikri ¢ercevesinin tespiti iizerinedir.
Aragtirmanin kapsamina giren bir diger nokta ise aymi sahada eser ortaya koymus

isimlere nispetle kendisinin 6zglinligiidiir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Ebi Hanife fikhi ve itikadi konulardaki bakis acisi, verdigi fetvalar, meselelere
yaklasimi ve ¢6ziim yollariyla kendi donemine ve sonraki asirlara tesir etmis 6nemli bir
sahsiyettir. Bir kisinin goriislerinin mezheplesme siirecinde bilgi birikimi, izah kabiliyeti
yaninda fetva ve ¢oziimlerinde bilirli bir sistematigin bulunmasi énemlidir. Mezhebin
goriislerini tahlil etmede mezheb imaminin goriislerinin 6grencileri tarafindan ne derece
kabul edilip aktarildigi, ne gibi farklilagtirildiginin tesbiti olduk¢a dnemlidir. Bu agidan
tezin amaci; Ebi Hanife’nin miitedriz haberleri yorumlama big¢imlerini tespit etmek,

yaptig1 degerlendirmelerin mezhepsel egilimlerle irtibatin1 belirlemek, ayrica bu

® Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebsiit, (Beyrut: Darii’l Marife,
1414/1993), 14/1.
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konudaki goriisleri Hanefi ustlciilerinin goriisleriyle mukayese etmek ve ayni sahada

otorite kabul edilmis alimler arasindaki 6zgilinliigiinii ortaya koymaktir.

Yukaridaki amaglara ulagsma diislincesiyle yapilan bu g¢aligma, birka¢ agidan

Onemlidir:;

1. Hadislerin dogru anlagilmasinin yaninda, ilk donemlerdeki metin tenkidi
hakkinda da bilgi takdim etmektedir.

2. Fikih ile Hadis ilimleri arasinda ortak zeminin varligina iliskin de fikir
vermektedir. Muhtelefu’l-hadis, hadis usiali ile fikih usiali arasindaki ortak
konulardan biri olarak kabul edilir. Bu konuyu anlamak icin hadis usilii ile fikih
ustlii kitaplarini incelemek gerekmektedir.

3. Biri digeriyle tearuz halindeki rivayetleri ele alis sekillerini ortaya koymakta,
hadislerin muhteva agisindan degerlendirilmesine katki saglamaktadir.

4. Ebl Hanife’nin fakih ve hadis¢i kimligini vurgulamaktadir.

5. Kapsami, sinirlart ve ¢6ziim yollar1 hakkinda farkli goriislerin bulundugu

miiteariz hadislere iliskin EbQi Hanife’nin yontemsel kriterleri sunulmaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu ¢aligsmada, sosyal bilimler aragtirma yontemlerinden ve kuram olusturmay1
temel alarak sosyal olgular1 bagl bulunduklari ¢evre igerisinde arastirmay1 ve anlamay1
on plana alan Nitel Arastirma Yontemi takip edilmistir. Toplanan verilerin analizi ise
veriler arasindaki iligki yapilarinin tanimlanmasi ve yorumlanmasini temel alan igerik
analizine dayali yapilmistir. Kuram/Teori olugturma ise, genel ilkelerden hareket ederek
olaylar hakkinda tek tek yargiya ulagsmay1 esas alan “tlimdengelimsel” (dediiksiyon-

dediiktif akil yiiriitme) yaklagimla ger¢eklestirmistir.

Tezimiz; Ebl Hanife’nin diisiince yapisinin olusum stirecini ele almasi,
yorumlamalarina yasadigi cografyanin tesirini irdelemesi, miiteariz rivayetleri
uzlagtirma noktasinda kullandig1 arglimanlar1 segme nedenlerini sorgulamasi ve bu
alanda kaleme alinmis diger eserlerle mukayese icermesi sebebiyle “Kesifsel” bir

calismadir.

Arastirma, olgu ve olaylar1 kuramsal olarak inceledigi ve Ebi Hanife’nin

miitear1z hadisler ilminin sinirlarini belirleme noktasindaki tespit ve tercihlerini igerdigi
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i¢in “teorik” bir yap1 arz etmektedir. Ayni zamanda veri toplama acisindan bakildiginda;
kitap, dergi vb istifade edilecek olmasi hasebiyle bu calisma, “Tarama Arastirmalar1”

kategorisine de dahil edilebilir.

Calismanin basinda; konu ve sinira dair agiklamalarin ardindan, tezin amacina
yonelik bilgilendirmelere yer verilmistir. Bu baglamda; Ebt Hanife’nin celigkili
haberleri yorumlama bi¢imini tespit etmek, bunlarin mezhebi yonelimlerle irtibatini
belirlemek ve izahlarindaki Ozgiinligii ortaya koymak tezin temel amacini

olusturmaktadir.

Tezimizin Giris kisminda; kavramsallagsma siirecinde miiteariz hadisler ilminin
gelisim safhalar1 ele alinmuis, ona iligkin terimleri de beyan edilmistir. Ilmi disipline
gelince, bu ilmin kapsami, sinirlar1 hatta isimlendirilmesi hakkinda farkli bir¢ok gortisler
ileri siiriilmiistiir. Ayrica miiteariz hadislerin literatiirii incelenmistir. Safii, Ibn Kuteybe
ve Tahavi’nin yaklasimi ele alimmustir. Tahavi, Hanefi mezhebinin 6nemli
sahsiyetlerinden biri oldugu ve eserlerinin biiylik 6lgiide Eb(i Hanife’nin goriislerini

yansittigindan dolay1 metodu hakkinda detayli bilgi verilmistir.

Birinci bolimde; Ebt Hanife’nin hayatina kisa bir sekilde deginilmis,
miitedkiben ilmi sahsiyeti ve yasadigi cevre iizerinde durulmustur. Ebi Hanife’nin hadis

ilminin gelisimine katkisi, bu bdliimiin odak noktasini olugturmustur.

Tezin Ikinci boliimiinde, miiteariz hadisler ilminin kriterlerinin ele alinis sekilleri
noktasinda Ebl Hanife’ye ait bir siralama tespit etmenin miimkiin olmamas1 ve

kendisinin ehl-i re’y kimliginden &tiirii, ehl-i re’yin belirledigi tasnif kabul edilmistir.

Bilindigi gibi EbQ Hanife’nin bizzat yazdig1 higbir eseri bulunmamus, ¢iinkii o
donemde tedvin faaliyetleri yayginlasmamistir. Binaenaleyh c¢alismamizda Ebi
Hanife’nin goriisleri ve delilleri, miiteariz hadislerle ilgili Hanefi kaynaklarindan tespit
edilmistir. Bu kaynaklarin basinda EbG Hanife’'nin “el-Alim ve’l-Miiteallim” ve
“Risaletii Ebi Hanife ild ‘Osman el-Betti” adl1 risaleleri, Muhammed b. Hasan’nin (0.
189) “el-Asl” (el-Mebsit) ve “el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine” adl1 eserleri, bunun yaninda
Ebi Yasuf'un (6. 182) “Ihtilfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld” ve “er-Red ‘ald Siveri’l-
Evzd 77 adli eserleri, yan1 sira Tahavi’nin (6. 321) “Serh-u Miiskili'l Asar” ve “Serh-u
Meani'l Asar” adli eserleri, aym sekilde Cessas’in (6. 370) “el-Fusil fi 'l-usil” adli eseri

yer almustir.
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Yukaridaki yer alan verilerden de istifade ile Ebti Hanife’nin; Nesih, Cem* ve
Tercih ustllerini ne sekilde ve hangi siklikta kullandig1 gibi hususlar inceleme konusu
yapilmistir. Her bir bashik altinda Eb Hanife’nin ictihatlari; 6zgiinliik, yeterlik ve
mezhepsel egilimler gibi hususlar ¢ercevesinde mukayeseli bir bigimde
degerlendirilmistir. Uzlastirma yonteminin sinirlar1 igerisinde; tahsis, takyid, tebyin ve
haml uygulamalarina EbGi Hanife’nin atfettigi deger irdelenmis; bu baglamda miiteariz
hadisler ile ilgili fikih meselelerindeki goriisleri lizerinde durulmustur. Hadislerin dogru
anlasilmasi ve aralarindaki geligkilerin giderilmesi adina; hadisin lafizlarinin ihtilaflari,
viirid sebebi ve zamani gibi faktorlerin Ebli Hanife nazarindaki degeri tetkik edilmistir.
Bunun yaninda Eb(i Hanife’ye gore iki rivayet arasinda tercihin senet ve metin agisindan
sebeplerine karsilastirmali olarak temas edilmis, boylece EbGi Hanife nin ilgili disiplin

acisindan ilmi ve fikrl yani tespite ¢aligilmistir.

Son bdliimde tezin yontemine dair ifade edilmesi gereken bir diger husus,
mevzuya taalluk eden 6rneklerin kullanim sekillerine iliskindir. Herbir baslik altinda yer
alan miiteariz rivayet Ornekleri, konunun dogru anlasilmasi adma sagladigi fayda
muvacehesinde konumlandirilmistir. Bu sebeple ilgili baslik altinda ikincil bir fayda
saglamadig1 goriilen orneklere deginilmemistir. Bu béliimde, yukarida teorik olarak
anlatilan boliimii o6rneklendirerek Ebli Hanife ve 6grencilerinin fikhi hiikiimlerde esas

aldiklari rivayetleri ve bunlari nasil yorumladiklar tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Ucgiincii boliimiin sonunda imam Ebf Hanife ile diger alimlerin mukayeselerine

iliskin bir tablo olusturulmustur.

ARASTIRMANIN PROBLEMIi

Hanefi ve Safii usdllerini mezceden usilciiler, tearuz halinde izlenecek
siralamay1 nesih, tercih, uzlastirma, tesakut ve takririi’l-usil seklinde vermektedir.
Birgok cagdas arastirmada da Hanefiler’in siralamasi bu sekilde kaydedilmistir. Ancak
bunun, ilmi agidan ne derece dogru oldugu son derece tartismaya agik bir husustur.
Ulasabildigimiz kadartyla bu siralama besinci asrin sonlarina kadar Hanefi usilil
eserlerinde de yer almamustir. Arastirmadaki temel soru; Imam Ebsi Hanife’nin miiteariz

hadisleri ¢6zme metodolojisi nedir?

Bu sorudan hareketle agagidaki alt sorular gelmektedir:
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1. Miiteariz haberlere dair nazariyati hangi konu baglaminda ortaya ¢ikmistir?
2. Bu nazariyatin gelisim siirecinde kimler ve ne kadar katkida bulunmustur?
3. Sonraki donem Hanefiler arasinda farkli yorumlara sevk eden ¢6ziim yolu

hiyerarsisinin erken donemde nasil tesis edilmig?

Tezimizde yukaridaki konular hakkinda detayli bilgiler arastirmaya calistik.

ARASTIRMANIN HiPOTEZI

Isa b. Eban (6. 221), Maturidi (6. 333), Ebii’l-Hasen-i Kerhi (6. 340) ve Cessas
(6. 370), gibi alimlerin aktarim ve agiklamalar1 tearuz konusuna genel yaklagimi ortaya
koymaktadir. Ayrica, bu alimlerin temsil ettigi usl anlayisi, EbG Hanife’nin
ictihadlariyla daha uyumlu bir usili bir ¢izgiyi kanitlamaktadir. Ancak son donemde bu
yaklasim golgede kalmis, bunun yerine sistematik yonii agir basan ve daha rahat
ogretilebilen Sadriisseria (6. 747), Teftazani (6. 792), Ibnii’l-Hiimam (5. 861) ve
Muhibullah Ibn Abdii’s-Sekir (6. 1119) cizgisi 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle Ebi
Hanife’nin miiteariz hadislere yaklasimini belirlemek i¢in erken doénemde yazilan

kaynaklara bagvurmak gerekmektedir.

ARASTIRMANIN SINIRLANDIRLMASI

Miiteariz Hadisler konusu; siinneti dogru anlama adina ehemmiyet atfedilen bir
saha olagelmistir. Dolayisiyla miitekaddim{in ulemanin hadisleri te’1if cabalari, zamanla
sistematik bir hale biirlinmiistiir. Bu sebeple onlarin izahlarinda ¢ogu zaman, “miiteariz
hadisler” ya da benzeri terimler bulunmaz. Kisaca; rivayetlerin hayata sihhatli bir
aktarimini amaglayan miiteariz hadisler, boyutlar: itibariyla da kapsamlidir. Ancak bu

calismanin cergevesi, Ebll Hanife nin ilgili alandaki goriisleriyle sinirlandirilmistir.

Ebll Hanife farkli konularda miitedriz rivayetleri ele almistir. Ancak
calismamizin siirlarii genisletmemesi ve fikhi boyutuyla degerlendirilmesi amaciyla

sadece -gergeklikle ilgili- fikhi konular izerinden tahsis edilmistir.

Konu sec¢iminin yanmi sira hadis tahri¢ ustliinde de bir smirlandirma s6z
konusudur. Soyle ki, tahrici yapilacak rivayet eger Kiitiib-1 Tis’a’da ge¢iyor ise tali
kaynaklara gerek duyulmamistir. Ancak Kiitiib-1 Tis’a’da yer almayan rivayetler i¢in

cergeve daha genis tutulmustur. Ayrica isnadlar hakkinda Buhari (6. 256) ve Miislim’in
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(6. 261) hadisleri hari¢ sihhat degerlendirmesinde bulunmustur. Bunun yaninda
arastirma konusuyla ilgili hadisler genis bir sekilde degerlendirilmis, alt 6rneklerde yer

alan hadisler ise kisaca kaynaklarina isaret edilmistir.

Tezin hacmini gereksiz yere artirmamak amaciyla, EbG Hanife’nin hayatina dair
kisim oldukea kisa islenmistir. Buna mukabil, EbG Hanife nin yasadigi cografyanin ve
mensubu oldugu diisiince ekolunun sahsi tekamiiliine tesiri iizerinde daha ¢ok
durulmustur. EbG Hanife’nin ictihatlarina yonelik degerlendirmeler arasindan onun
miiteariz hadisler alanindaki yetkinligine isaret edenler se¢ilmis, bunun disindakiler
kullanilmamistir. Bu ¢ergcevede, EbG Hanife’nin hangi kesimler tarafindan takdir

edildigi noktasinda ipuclar1 elde edilmeye calisilmistir.

KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI
Ebl Hanife’nin hadis ve fikihla ilgili gortisleri hakkinda bircok eserler

yazilmistir. Bu eserlerden bazilarinda hadis usiliiyle ilgili degerlendirmelere ve

goriislerine yer verilmistir:

A- Dogrudan Konuyu Ele Alan Eserler:

Ebll Hanife’nin miiteariz hadislere dair yaptigi rivayet tahlillerine iliskin
miistakil olarak Tiirk¢e higbir akademik eser mevcut degildir. Yurt disinda bu konuyu
kismen ele alan kimi akademik calismalarda, meseleye taalluk eden bazi 6rneklerin
sadece sunumuyla yetinildigi goriilmekte, kapsamli bir muhtevaya sahip
olunmamaktadir. Asil 6nemli kisim olan EbG Hanife’nin egilimleri, yontemsel
tasarruflar1 ya da normatif tespitleri noktasinda herhangi bir degerlendirme

igermemektedir. *

" Mesala Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi (6. 1205/1791), ‘Ukiidii’I-cevéhiri l-miinife fi
edilleti mezhebi’l-Iméam Ebi Hanife, (Hindistan: el-Camiatul-Esrefiyye, 1439/2017); Sakir Zib Fayyad,
Ebii Hanife Beyn el-Cerhi ve t-ta dil, Yiiksek Lisans tezi, (Suudi Arabistan: Kral Abdiilaziz
Universitesi, 1396/1976).
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B- Konuyla Yakin ilgisi Bulunan Eserler:

Ebli Hanife’yle ilgili olarak son yiizyilda ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Ebii
Hanife’yi degisik yonlerden konu edinen bu c¢alismalarin hepsini derleyip
degerlendirmek ¢alismamizin sinirlarini asacagi i¢in biz burada sadece miitedriz
hadisler konusunda Ebli Hanife’nin yaklasimu ile ilgili yazilan ve akademik niteligi haiz,

ulasabildigimiz caligmalardan s6z edecegiz.

Tiirkiye’de EbG Hanife’nin Siinnet anlayisiyla ilgili olarak kitap diizeyinde
birkag ¢alisma bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ismail Hakk: Unal’a aittir. Diyanet isleri
Bagkanhig1 tarafindan yaymlanan Unal’in ¢alismasi, fmam Ebii Hanife nin Hadis
Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu® basligini tasimaktadir. Calismanin sadece
Ikinci boliimii Miiteariz Hadislerle ilgilidir. Bu boliimde Ebd hanife ve talebelerinin
hadis tercih ve yorumunda dikkate aldiklari unsurlari konusu ele alinmistir. Bu
baglamda yazar tercih unsurlari, rivayetlerin muhtevalariyla alakali oldugu icin verilen

orneklerin isnad yoniinden bir tetkikinin yapilmadigini belirtmistir.9

Nitekim Ebl Hanife’nin ilk olarak haberleri rical tenkidi yaninda muhteva
tenkidine tabi tutma ve rivayetlerin Kur’an, maraf siinnet gibi saglam delillere arz etmesi
kabul edilmektedir. Calismamizda agirlikli olarak Ebl Hanife’nin hadisleri metin ve

isnad agisindan degerlendirmesi tizerinde durulmaktadir.

Yazar, agirlikli olarak Serahsi ve Pezdevi’nin uslllerine dayanarak, Hanefi
mezhebinin hadis metodunu ele almaktadir. “el-Fusil” ve “Takvimu’l-Edille” gibi
eserlerin heniiz basilmadig1 bir doneme denk geldigi i¢in yazarin, bu kaynaklardan

yararlanamadig1 gézlemlenmektedir.

Tiirkiye’de Ebli Hanife’nin Siinnet anlayisina dair ikinci miistakil ¢alisma
Miirteza Bedir’e aittir. Bedir’in ¢alismas1 Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih

Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) ismini tasimaktadir. 10

8 ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2018).

® Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, 93.

10 Miirteza Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004).
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Bedir, ¢alismasinda agirlikli olarak Hanefi ustliiniin olusum ve gelisimi iizerinde
durmaktadir. Hanef1 usiliinii; Tesekkiil donemi, klasik donem ve klasik-sonrasi seklinde
lic doneme ayirmaktadir. Yazara gore tesekkiil doneminden fikirleri bize ulasan Hanefi

alimleri, sadece Isa b. Eban ve Ebd Cafer et-Tahavi’dir.

Bedir, Hanefl fikih teorisinin klasik donemde Cessas’la ilk sistematik eserine
kavustugunu, Debisi ile birlikte Maveralinnehir’de yeniden sekillendigini, Serahsi ve
Pezdevi ile klasik formunu elde ettigini belirtir. Yazara gore bu donemin diger bir
0zelligi Hanefl haber teorisinin gelisen diger alternatif haber ve hadis teorilerini de

dikkate alarak kurgulanmis olmasidir.

Yazar, klasik sonrast dénemi ikiye ayirmaktadir: Hakim Hanefi usil anlayisim
stirdliren ¢izgi ve diger mezheplerin usil gelenekleriyle uzlasma arayan ¢izgi. Yazara
gore bu donemde Hanefi fikih teorisi yazarlari, klasik Hanefi haber teorisini, alternatifi

olan hadis taraftarlarinin isnad merkezli hadis ustli ile uzlastirmislardir.11

Metin Yigit'in ise /lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usiil
Anlayisinda Stinnet adli eserinde hadislerdeki ihtilaflarin ¢6ziim yollarini sirasiyla {i¢

baslikta ele almistir: 1. Cem ve Te’lif 2. Nesih 3.Tercih. 12

Yazar konuyu eser baghiginda Ebli Hanife’nin Usil Anlayisinda Siinnet diye
belirlemesine ragmen, hadislerdeki problemleri giderme konusunda Hanefi mezhebinin
yontemindeki asamalar1 degil, muhaddislerin yontemindeki asamalar1 kullanmastir.
Halbuki tezimizde hadislerdeki ihtilaflarin ¢6ziim yollarin1 Eb Hanife’nin kullandig:

yontemin asamalarini dikkate alarak arastirmaya calisilmistir.

Haberleri degerlendirirken arz prensibini temel alan bir yontem kullanmalari
Hanefi alimlernin hadis anlayis1 hususundaki en belirgin 6zelliklerinden biridir. Nitekim
bu prensip, Hanefi fikih usilii eserlerinde yer almakta ve genellikle manevi inkita basligi
altinda detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Ayrica bu prensip, Mehmet Ozsenel’in
kaleme aldig1 “Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii” baghkl
caligmanin odak noktasidir. Yazar, bu ¢alismasinda Hanefi hadis anlayisinin Ebl

Hanife’den (6. 150) Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’ye (6. 493) kadar gecen yaklasik dort asirlik

Y1 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 50, 118.

12 Metin Yigit, /lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usiil Anlayisinda Siinnet,
(Istanbul: Iz, 2004), 389-404.
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donemde nasil bir gelisme kaydettigini arz yontemi g¢ergevesinde ortaya koymay1

amaclamistir. 13
Yazara gore Hanefi hadis anlayisi iki asamadan ge¢mistir:
1. Tesekkiil donemi “Ebl Hanife’den (6. 150) Cessas’a (6. 370) kadar”
2. Tekamiil donemi “Debtsi (6. 430) Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’ye (6. 493) kadar”

Netice itibariyla bu ¢alismanin 6nemli 6zelligi Hanefi alimlerinin hadisleri
degerlendirirken dikkate aldiklar1 en temel prensip olan arz yonteminin mezhep i¢inde
nasil gelisip yerlesik hale geldigini sistematik bir sekilde degerlendirmis olmasidir.

Ancak s6z konusu ¢alismada Miitedriz hadisler konusu agiklanmamustir.

Abdiilmecid et-Tirkmani tarafindan, hocast1 Muhammed Abdiilhalim en-
Nu’mani’ye ithaf edilmis olan el-Medhal /7 usili ’I-hadis ala menheci’l-Hanefiyye isimli
eser, Camiatii’l-Ulimi’l-Islimiyye’de hadis ihtisd s alaninda bitirme tezi olarak

hazirlanmus ve ilk defa 2009 yilinda basilmistir.**

Yukaridaki mezkir eserinde son boliimiinde, hadislerin tedruz ve tercihi
meselesine yer verilmis, iki hadis tedruz ettiginde hiikkmiin ne olacagi incelenmistir. Bu
konuda biri Hanefiler’e digeri cumhura ait olmak iizere temel iki goriisiin bulundugu
belirtilmistir. Hanefiler’in tercih siralamasi su sekildedir; tarihler biliniyorsa ilk olarak
nesh uygulanir, bilinmiyorsa tercih imkén1 varsa iki hadisten biri tercih edilir, yoksa iki
hadis uzlastirilir, bu da miimkiin degilse asillara basvurulur. Cumhura gore ise tearuz
eden iki hadis miimkiinse ilk once uzlastirilmali, degilse tarihler biliniyorsa nesih
uygulanmali, bilinmiyorsa tercihi miimkiinse tercih edilmeli, degilse tevakkuf

edilmelidir.

Miiellif her iki grubun da delillerini serdettikten sonra kendi goriisiinii belirtir.
Miiellife gore ilk once nassi neshe basvurulur, miimkiin degilse tercih imkani varsa
tercih edilir, bu da miimkiin degilse uzlastirmaya, bu da miimkiin degilse i¢ctihadi neshe

basgvurulur. Bunlardan hi¢biri miimkiin degilse baska delillere bakilir.15

13 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, (Istanbul: M. U. lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018).

14 Abdiilmecid et-Tiirkmani tarafindan, el-Medhal ilG usili’I-hadis ald menheci’I-Hanefiyye, (Amman:
Darur Reyahin, 1442/2021).

15 Abdiilmecid et-Tiirkmani, el-Medhal, 279.
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Adnan Hidir’in, el-Muvazdne Beyn Menhdci’l-Hanefiyye ve’l-Muhadssin FT
kabuli’l-ehadis ve reddiha isimli calismasi (Yoksek Lisa ns Tezi, Dimask Universitesi),

2010 yilinda kitap olarak yaymlanmugtir.1®

Yukaridaki mezkir eserde miiellif hadis tenkidinin kurallarin1 agiklamakla yetinmistir.

Celiskili hadisler meselesine deginmemistir.

Mehmet Dingoglu’nun, Ehl-i Hadis ve Hanefi Usulciilere Gore Hadislerin Kabul
ve Reddil’ isimli eserinde hadislerin kabul ve red olgiitleri basligi altinda hanefi
usilciilerin metodu ele alinmistir. Yazar Pezdevi ve Serahsi’nin eserlerine dayanarak
(haber-i vahidin) saz olmamasi, Kur’an ve siinnete uygunlugu, umum-u belva’den
olmamasi, akil ve kiyasa uygunlugu gibi bazi kurallarindan basetmistir. Ancak

yokaridaki zikredilen eserde miitedriz hadisler konusu incelenmemistir.

Iman Gazali'nin “Mubhtelifii'l-hadis ve Eseriihii Fi Ihtilafi'l-fukaha: Cihad -
kurban ve avlanma - akika - yiyecek ve icecekler boliimleri iizerine uygulamali bir
calisma” adli tezinde de Ebi Hanife'nin tearuzu ortadan kaldirma konusundaki

yaklasimi ele alinmamis ve ilgili Hanefi goriisleri incelenmemistir.*®

Arastirma makalelerine gelince; ibrahim Turhan’in Hicri Ilk Bes Asirda Hanefi
Fikih Usiliinde Mudriz Haber Nazariyesi*® bashkli makalesi konumuzla iliskilidir. Bu
calisma tamamen teorik bir ¢alismadir. Miiellif 6zellikle fikih ustliiniin kaynaklarina
dayanmistir. Eb(i Hanife’nin yaklasimi ele alinmamistir. Matiiridi ve Tahavi’nin

goriislerine deginilmemistir.

Calismamizda mezkir calismadaki eksiklikler tamamlanmaya calisilmistir.
Matiiridi ve Tahavi'nin goriiglerine yer verilmistir. Hadis kaynaklarina bagvurularak

bir¢cok 6rnek incelenmis ve Ebli Hanife’nin usil ve esaslarina 1s1k tutulmustur.

16 Adnan Hidir, el-Muvazdne Beyn Menhdci’l-Hanefiyye ve’l-Muhaddisin Fi kabuli’l-ehadis ve reddiha,
(Beyrut: Dariin-Nevadir, 2010).

1" Mehmet Dingoglu, Ehl-i Hadis ve Hanefi Usulciilere Gore Hadislerin Kabul ve Reddi, (Ankara:
[lahiyat, 2016).

18 Tmam Gazali, Muhtelifii'l-hadis ve Eseriihii Fi Ihtilafi'l-fukaha, (Gazze Islam Universitesi, Yiiksek
Lisens Tezi, 2014).

19 fbrahim Turhan, “Hicri ilk Bes Asirda Hanefi Fikih Usiliinde Muériz Haber Nazariyesi”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 21/13 (Aralik 2017), 1825-1872.
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Es-Serif Hatim b. ‘Arif el-‘Avni’nin, Ser? Naslar Konusunda Cumhir ile
Hanefiler Arasindaki Tedruz Sorununu Giderme Yollari®® isimli makalesinde hadisler
arasindaki tearuzun giderilmesinde cumhurun yontemi ile Hanefilerin metodu mukayese
edilmistir. Bununla birlikte mezkGr konuda Hanefl usuliiniin, hadiscilerle mutabakat
sagladig1 yani 6ncelikle hadisler arasinda Cem* imkaninin arastirildigi, Cem* miimkiin

olmazsa, sirasiyla tercih ve nesh yontemlerinin takip edildigi sonucuna ulasilmistir.

Yazar hadiscilerle Hanefiler’in yaklasimlarini birbirine yakinlagtirmaya
calismistir. Aslinda yukarida bahsedilen calisma, s6z konusunu yeniden diisiinmenin
Oniinti agmis oldu. Ancak calismamizda elde ettigimiz sonu¢ yazarin ulastigi sonugla

celismektedir.

Mohamad Anas Sarmini’nin, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’e Gére Naslar
Arasindaki Tedruzun Giderilmesinde Cem* ve Tercih Yontemleri: Temellendirici ve
Elestirel Bir Yaklasim® baslikli makalesinde Serif Hatim'in makalesine birtakim elestiri
ve itirazlara yer verilmistir. Ardindan Hanefi mezhebinin iddia edilen yontemi
sunulmustur. Yazara gore iddia edilen siralama tercih, sonra uzlagtirma, daha sonra
neshtir. Nitekim s6z konusu siralama birtakim problemler icermekte olup, mezhebin
ustliine muhalefet etmekte ve bizatihi mezhep kurucularinin goriigleriyle de
celismektedir. Ote yandan bir 6nceki calisma teorik bir ¢alisma olup herhangi bir 6rnek

igermemektedir. Bu calismamizda konuya dair 6rnekler incelenecektir.

Misir ulemasindan Muhammed Ebi Zehra (6. 1394/1974), Ebii Hanife Hayatuh
ve Asruh-Arduh ve Fikhuh adli eserinde Ebi Hanife’nin hayatini, fikhi ve usili
goriislerini incelemistir. Bu baglamda yer yer EbG Hanife’nin Siinnet’e iliskin

goriislerini de ele almistir.

Pakistan ulemasindan Muhammed Abdurresid en-Numani’nin Mekdnetu 'I-Imdam
Ebi Hanife fi’l- Hadis isimli eseri de burada zikredilebilir. Nu’mani, bu eserinde Ebl
Hanife’nin hadis ilmindeki konumuna deginmekte ve muhaddislerin EbG Hanife

hakkinda yaptig1 cerh ve ta’dili incelemistir.

20 Es-Serif Hatim b. “Arif el-* Avni’nin, Ser‘i Naslar Konusunda Cumhir ile Hanefiler Arasindaki
Tearuz Sorununu Giderme Yollar1 (30.05.1441).

2 Mohamad Anas Sarmini, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’e Gore Nasslar Arasindaki Tedruzun

Giderilmesinde Cem* ve Tercth Yontemleri: Temellendirici ve Elestirel Bir Yaklasim”, Ddriilfiiniin
ilahiyat 31/1 (Haziran 2020), 77-98.
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Abdiillatif Abdullah Aziz el-Berzenci’nin et-Tedriiz ve’t-tercih beyne’l-
edilleti’s-ser ‘iyye adli eserinde Hanefiler’in ezici ¢ogunlugunun yontemleri sirasiyla
nesih, tercih ve Cem* olarak sunulmustur. Ancak ¢alismamizda farkli bir sonug¢ elde

edilmistir.

Mubhtelifii’l-hadisle ilgili farkli amaglarla eserler telif edilmistir. Abdullah b. Ali
en-Necdi el-Kasimi’nin Miiskilatii’l-ehddisi’n-Nebeviyye ve Beydniih isimli eseri, tip,
astronomi ve ilim alaninda miiskil gelen sahih hadisleri miinakasa ettigi bir kitaptir. Ote
yandan akademik seviyede calismalar vardir. Usdme b. Abdullah Hayyat’in Muhtelifii’I-
hadis ve Mevkifii'n-Nukkad ve’l-Muhaddisine Minh isimli yiiksek 1isa ns tezi ve Nafiz
Hiiseyin  Hammad’in = Mubhtelefii’l-hadis  beyne’l-fukahd’  ve’l-muhaddisin  ve
Abdulmecid es-Sevseve’nin Menhecu 't-Tevfik ve't-Tercih Beyne Muhtelefi’l-Hadlis

baslikli doktora tezleri; konuyu genel bir sekilde ele alan arastirmalardir.
Mubhtelifiil-hadis ile ilgili diger calismalar:

e Ismail Liitfi Cakan’in “Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar:” adl
eseri.

e Zeki Kogak’in “Islam Hukuk Metodolojisinde Tearuzu Gidermede Tercih
Yontemi (Hanefi Uygulamas1)” Doktora tezi/Ankara Universitesi.

e Binyunus el-Veli’nin “Davabitu’t Tercih ‘inde vukii i’t te ‘aruz” adli eseri.

e Abdiilmecit es-Suse’nin “Menhecu 't tevfik ve’t tercih” adl1 eseri.

e  Muhammed es-Setyevi’nin “et-Tercih beyne’l ahbdr” adli eseri.

e  Hasanb. Abdiilhamid el-Buhari’nin “Menhecu’l Imdm et-Tehavi fi def i t tedrud
beyne’n nustisi’s seriyye min hilali kitabihi serhu miiskili’l dsar” adli eseri.

e Tarik et-Tavari’nin “Muhtelifu’l hadis ve eseruhu fi ahkami’l hudid ve’l
‘ukubar” adl esert.

e Hadi Rash el-TOnusi’nin “Mubhtelifu’l hadis ve cuhiidi’l muhaddisine fihi” adl
eserl.

e Nafiz Hammad’in “Mubhtelifu’l hadis beyne’l fukahdi ve’l muhaddisin” adl1 eseri.

Yukaridaki mezklr ¢aligmalarda Hanefiler’in tedruz konusundaki yontemine -
ciizi bir sekilde- isaret edilmektedir. Onlarin, 6nce neshi sonra tercihi daha sonra Cem*
1 ve tesaktitu kullandiklar1 s6ylenmektedir. Ancak, Hanefl alimlerinin kelamlarina dikkat
kesildigi zaman aslinda ¢oziim yollar1 farkli bir sekilde goriilmektedir. Nitekim bu

miellifler, erken donem Hanefl kaynaklarina atifta bulunmamaiglardir. Bu kabullerinin
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Hanefl usiliine fiili olarak uyup uymadigma bakmamislar, Hanefi imamlarin ve
ustlciilerin bu kabullerinin aksi bir kanaati olup olmadigini gézetmemislerdir. Boylece
bazi ¢agdas miielliflerin goriislerinin, Sadeddin Teftdzani, Ibn Hiimam ve Behari’nin
fikri ile uyum sagladig: goriilecektir. Bu vesile ile Ebti Hanife nin goriiglerini inceleme
ve erken donem Hanefi kaynaklarmma miiracaat etme ihtiyaci dogacaktir. Cagdas
caligmalar, bazi1 alimlerin deliller arasindaki tearuzun ¢oziimiine dair yaklagimlarini ele
almig, ancak hicbiri Ebt Hanife’nin bu konuyla ilgili metodolojisine deginmemistir.
Tezimizde hadislerdeki tearuzun ¢oziim yollari, EbG Hanife’nin kullandig1 yontemi
dikkate alarak arastirmaya calisilmistir. Calismamiz ayni alandaki diger calismalardan
ayiran en Onemli hususiyeti ise Ebli Hanife’ nin ilgili goriislerini degerlendirmeye tabi
tutmus olmasidir. Bdylece ¢alismamizda bu alandaki 6nemli bir boslugu doldurmaya
calistik.

Tezimizin bir kismin1 8. Uluslararasi Ogrenci Sempozyumu'nda bildiri olarak

sundugumuzu ve makalenin e-kitap olarak yaymlandigi da belirtmekte fayda var.??

22 7IDAN, Abdalwahab I. A. “imam-1 Azam Eba Hanife nin (6. 150/767) Miiteariz Hadislere Yaklasim1”,
8. Uluslararasi Ogrenci Sempozyumu, Ed. Kursanbek Duishonkul Uulu, s. 6-27, (Istanbul: Federation Of
International Student Associations, 2023).
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1. KAVRAMSALLASMA SURECINDE MUTEARIZ
HADISLER ILMi

Herhangi bir ilmin dogru olarak anlasilabilmesi i¢in gecirdigi tarihsel gelisim
siirecini ve terimlerini, o ilme katkida bulunan &alimleri ve literatiiriini bilmenin
gerekliligi ehli tarafindan takdir edilen bir gercektir. Bu boliim, miiteariz hadislerin

kavramsal g¢ergevesi, dogusu ve literatiiriinii incelemeyi amaglamaktadir.

1.1. Tearuzun Manasi ve Mahiyeti

1.1.1. Tearuzun Semantik Yonii

“Uase” kokiinden tiiretilmistir?® “A-r-z” maddesi sozliikte, “mani olmak, zuhur
etmek/izhar etmek, bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, mukabele etme, denklesme, esit
olmak, birbirine engel olacak bi¢cimde karsilasmak, birbirine ters diismek, catigmak,

celiski” %

gibi anlamlara gelir. Pezdevi (6. 482), yukarida zikredilen anlamlardan birini
tercih ederek, “Mudraza: el-miiméanaa ala sebili’l-mukabele” demistir. > Bu ifadeden
hareketle iki seyden birinin digerinin karsisina durup onu yoneldigi cihete gitmesini

engellemesine "tearuz" denmektedir.

1.1.2. Tearuzun Tanimi

Istilah olarak iki esit delilden birinin, bir mesele hakkinda bir anda gerektirdigi
hiikmiin, diger bir delilden ayn1 mesele hakkinda gerektirdigi hiikme aykir1 olmasina
"tedruz" denmektedir. Mesela, iki delilden biri miisbet, digeri menfi bir hiikiim ifade

edebilir. Ayni sekilde bir delil bir konuda helal, diger bir delil ise haram hiikmii ihtiva

23 Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’I-Luga, thk. Abdusselem Harun (Dimask Darul Fikir,
1399/1979), 4/269. Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselem Harun (Dimagk
Darul Fikir, 1399/1979), 4/269.

24 {smail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii 'I-luga ve Sthahu'I-Arabiye “es-Sthah”, (Beyrut: Daru’l-ilim 1i’1-
Meleyyn, 1990), 4/219, 228; ibnu’1-Esir, en-Nihdye fi garibi I-hadis ve 'l-eser, thk. Tahir ez-Zevi -
Mahmud et-Tenehi, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras el-Arabi, ts.), 3/212; Ibn Manziir, Lisdnii I-Arab, thk.
Abdullah Ali Kabir vd. (Kahire: Daru’l-Marif, ts.), 4/2886; Muhammed b. Muhammed ez-Ziibeydi
“Murteza”, Tdcii'I-erus min cevahiri'l-kamus, (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1965), 18/407, 420.

%5 Alaiiddin Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar fi serhi Usiili'l-Pezdevi, (Beyrut: Darul Kitabul Islami,
1308), 3/76.
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edebilir.?® Yine iki delilden her birinin digerinin hiikkmiinii engelleyecek bigimde karsi

karstya gelmesini ifade eder.

1.2. Miiteariz Hadisler ile ilgili Kavramlar

Kaynaklarda tearuzla es anlamli olarak ihtilaf ve tendkuz gibi kelimeler de

kullanilir. Bu boéliimde bu kavramlar arasinda bir karsilagtirma yapilmistir.

1.2.1. Mubhtelifii’l-Hadis

1.2.1.1. Lugat Olarak Mubhtelifii’l-Hadis

Muhtelifii’l-hadis, "&ussll GliA4" (Lam) harfinin kesre harekesiyle ismi faildir ya
da muhtelefii’l-hadis "&uasd) GEAL" (Lam) harfinin fetha harekesiyle ismi mefuldiir. iki

seklinde okunabilir. Arap dilinde anlasmazlik ve uyusmazlik demektir?’

1.2.1.2. Mubhtelifii’l-Hadisin Kavram

Muhtelifii’l-hadisin tanimina dair bazi tarifler yapilmistir. Bu tanimlardan

bazilar1 su sekildedir:

a. Imam Safil (6. 204) bu hususta sdyle demistir: “Her ikisinin beraber
uygulanmasimin bir tarafi oldugu siirece iki hadis, ihtilafa nispet edilemez.
Ihtilafli iki hadis, ancak digeri diismedikce uygulanamayan hadistir. Mesela, ayni
konudaki iki hadisten birinin onu helal kilmas1 ve digerinin de haram kilmasi
boyledir.”?®

b. el-Hakim en-Nisabiri (6. 405) ise sunlar ifade etmektedir: “Hadis ilimlerinin

yirmi dokuzuncu nev‘i; Ras@ilullah’in benzerleriyle g¢elisen siinnetlerini

2 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii 's-Serahsi (Usilii'l-fikh), (Beyrut: Daru’l-Merife, ts.), 2/12.
27 Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisdnu'l-'Arab, (Beyrut: Darii’s-Sadr,
1114), 4/91; Mahmud el-Miinavi, Serhu Nuhbeti’I-fiker, (Misir: el-Mektebetii’l-Samile, 1432/2011), 32;
Usama hayyat, Muhtelifii’I-Hadis, (Riyad: Daru’l-fazile, 1421/2001), 26.

28 Safii, er-Risdle, thk. Ahmet Sakir (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 342.
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bilmektedir. Mezhep alimleri, sihhat ve zayiflik agisindan miisavi olan iki
hadisten birisiyle ihticac etmektedir (amel etmektedir).” 2°

Hatib el-Bagdadi’nin (6. 643) tanim1 sdyledir: iki haberden birinin, gerektirdigi
hiilkmiin, diger bir haberin ayni mesele hakkinda gerektirdigi hiikkme aykiri
olmasina "tearuz" denmektedir.®

[bnii’s-Salah (6. 643) ise sdyle demektedir: “Muhtelifii’l-hadis iki kisimdur:
Birincisi, iki hadisin arasin1t Cem‘ etmenin (uzlastirmak) miimkiin olmasidir ki
bu durumda her ikisi ile de amel edilir. ikincisi ise aralarini Cem* etmenin
miimkiin olmay1p birbirine zit olmasidir. Bu da iki kisma ayrilmaktadir; birincisi,
ikisinden birisinin nasih digerinin mensuh oldugudur ki bu durumda nasih ile
amel edilir. Ikincisi ise hangisinin nasih, hangisinin mensuh oldugunun
bilinememesidir. Bu durumda tercih sebeplerine bagvurulur ve racih olan ile
amel edilir.” %

Nevevi (0. 676) ise soyle demektedir: “Muhtelifii’l-hadis, zahiri olarak mana
acisindan birbiriyle ¢elisen iki hadisin aralarinin cem edilmesi (uzlastirilmasi) ya
da iki hadis birisinin tercih edilmesidir.” 2

Ibn Hacer (6. 852) ise bu hususta sunlar ifade etmektedir: “Makbul olan hadis,
(baska bir hadisle) ¢elismekten salim olursa bu hadis muhkemdir. Eger kendisi
gibi (makbul bir hadisle) ¢elisirse ve aralarint Cem* etmek miimkiin olursa iste

bu, muhtelifii’l-hadistir.”33

2 Ebia Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabri, Marifetu Ulimi'l-Hadis,
thk. Muazzam Huseyin (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, 1977/1397), 122.

%0 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye Fi Ma ‘rifeti Usiili ‘Ilmi r-Rivdye, nsr. Ebi Abdullah Surki (Haydarabad:
Meclis-i Dairetu’l Maérif el-Osmaniyye, 1357), 433.

31 Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziri, ibnii’s-Salah, Miikadimetu Ibnu's- Salih
“Uliimi'l-Hadis ”, (Dimagk-Beyrat: Daru'l-Fikr-Daru'l-Fikri'l-Muasir, 1986/1406), 284-286.

32 Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir, thk. Muhammed ‘Usman (Beyrut: Daru'l-
Kitabi'l- Arabi, 1405/1985), 90.

3 Ahmed b. Ali b. Muhammed, ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’I-Fiker fi
Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Abdulmuhsin kasim (Medine: Mektebetu'l-Melik Fahd, 2021/1442), 134-
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1.2.1.3. Muhtelifu’l-Hadis ilmi ile Ilgili Yapilan Tanimlarinin

Degerlendirmesi

Safit’ye gore celiskinin siiphesiz hakiki olmasi gerekmektedir. el-Hakim en-
Nisabiri’nin sozleri, hem makbul hadisler hem de zayif hadisleri icermektedir. Nevevi
ve Ibn Hacer’in, bu tanimlariyla iki hadis arasindaki ihtilafin ancak zahiti olmasin sart
kostugu goriilmektedir.

Hadis usulciileri arasinda sadece Cem* in miimkiin oldugu kismi1 muhtelifu’l-
hadis kapsaminda degerlendirenler oldugu gibi hem cem hem de tercih s6z konusu olan
hadisleri muhtelifu’l-hadis kapsaminda degerlendirenler oldugu goriilmektedir. Nesh

s0z konusu olan hadisler ise muhtelifu’l-hadis degil nasih mensuh konusu igerisinde yer

almaktadir.

Bir hadis usilcii olarak Ibnii’s-Salah nesh de dahil olmak iizere Cem*® Ve tercih

s06z konusu olan haberleri muhtelifu’l-hadis baslig1 altinda degerlendirmektedir.

1.2.1.4. Tercih Edilen Tanim

Mubhtelifii’l-hadis: Makbul bir hadisin; baska bir makbul hadisle, goriiniirde

celismesidir.

1.2.1.5. Miiteariz hadisler ile Muhtelifu’l-hadisin Mukayesesi

Mubhtelifu’l-hadis ilmini bir hadisin baska bir hadise muhalif olmasina; Miiteariz
hadisleri ise bir hadisin bir ayete veya baska bir hadise (Kuvvet agisindan iki delilin esit

olmasi sartiyla) muhalif olmasina has kilmiglardir.

1.2.2. Tenakuz

1.2.2.1. Tenakuzun Mahiyeti

Tearuzun, mantiksal geliski (tendkuz) olmadan temanu‘ ve teadiil oldugunu
goriiyoruz. Bu ciimle anlasilmiyor. Tiirkge karsiligir yazilmali. Clinkii mantikgilar, iki

(¢eliskili) durumda sekiz seyde birlesmelerini sart kostular:
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a. Konu

b. Mahmul

Cc. Zaman

d. Mekan

e. Izafe

f.  Kuvvet ve fiil
g. Ciiz ve Kuall
h. Sart*

Bunlardan herhangi birinde farklilik varsa, celiski (tenakuz) gergeklesmez.

Esasen ser’i deliller arasinda onceki (yukaridaki) sartlar saglanamamaktadir.

1.2.2.2. Tearuz ile Tenakuzun Mukayesesi

Alimler, tedruz tenakuzun es anlamli olup olmadigi konusunda degisik fikirler
ileri siirmiislerdir. Dogru ya da yanlis olma zorunlulugudur. “Zeyd insandir” ve “Zeyd
insan degildir” climlelerinde oldugu gibi isbat (olumlu) veya nefy (olumsuz) anlamlari

olan iki dnermenin birbirleriyle ihtilafi sonucu ¢atismasina “tenakuz” denir.®

Bir kisim wusulciilere gore tenakuz “bazi hallerde delilin medlaliiniin
bulunmamas1”, tearuz ise “iki esit hiiccetin her birinin digerinin hiilkmiinii engelleyecek
sekilde kars1 karsiya gelmesi” demektir. Tenakuz delilin butlanin1 gerektirirken tearuz
delile ilismeksizin varilmak istenen hiikmiin siibGitunu engeller.Buna mukabil Gazzali *®
tearuzu tenakuz olarak tanimlamistir. * Bibbii yerine kullanildigi sik¢a goriilmekle
birlikte mantik terimi tenakuzla usul terimi tearuz arasinda gerek mahal gerekse sonug

bakimindan fark bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.>®

3 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 8/121; es-Sevkani, Irsadii’I-fuhiil,
2/261.

% Seyyid Serif Ciircani, Ta ‘rifdt: Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
yayinlari, 1997), 66.

36 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrdr an Usili Fahrilislam el-Pezdevi, 3/158.
37 Gazzali, el-Miistasfa, 2/226, 395.

38 Zerkest, el-Bahrii'l-muhit, 6/110-111.
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1.3. Tearuzun Riiknii ve Sartlar

1.3.1. Tearuzun Riiknii

Kuvvet agisindan iki delilin esit olmasi, Hanefi ustlciiler, zit hiikiim ifade eden

iki delilin esit kuvvette olmasini, tedruzun riiknii olarak kabul etmislerdir. Yani muayyen

bir meselede esit kuvvette bulunan ve iki zit hiikiim ifade eden deliller arasinda tearuz

caiz ve vaki olabilir. Delillerden birinin kuvvetli, digerinin zayif olmas1 halinde tearuz

vuku bulmaz. Bu durumda kuvvetli delille amel edilir. Mesela, miitevatir ve ahad

hadisler arasinda tearuz vuku bulmaz. Ciinkii miitevatir hadis kuvvet yoniinden meshur

(4had) hadisten once gelir. Ahad hadis, kuvvet bakimindan miitevatir hadise esit

degildir. *

1.3.2. Hakiki Tearuzun Sartlari

a.

Mahal birligi: Zit hiikkiim ifade eden iki delilin tearuz etmesi ayni konu (mahal)
da olmak gerekir.

Zaman birligi: Tearuz ayni tarihte varid olup farkli hiikiim ifade eden iki hadis
arasinda sozkonusu olmak gerekir. ViirGd tarthleri farkli oldugu kesin olarak
bilinen hadisler arasinda tearuz olmaz. Hadislerin viirQid tarihleri farkli oldugu
i¢in aralarinda tearuz bulunmamaktadir. Ciinkii 6nce varid olan hadisler menstih,
sonrakiler ise nasih olarak kabul edilir.

Z1d hiikiim: Iki nassdan biri bir vakitte bir konuda bir seyin yapilmasini helal,
digeri de o konu ve vakitte o seyin yapilmasini haram kiliyorsa, o iki nass

arasinda tearuz bulunuyor demektir.*°

Tearuz sartlarin1 su sekilde 6zetleyebiliriz; Ayni konu ve zamanda varid olan

nasslar, zid hiikiim ifade ederlerse o zaman tearuzdan bahsedilebilir.

39 Serahsi, Usilii ’s-Serahsi, 2/12-13; Abdullatif Abdulaziz el-Berezenci, et -Tedruz ve't-Tercih beyne'l-
Edilletis-Seriyye, (Bagdad: y.y., 1977), 1/243.

40 Serahsi, Usiil, 2/12-13.
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1.4. Deliller Arasinda Hakiki Tearuzun Caiz ve Viki Olup Olmadigi

Alimler, deliller arasinda hakiki teiruzun caiz ve vaki olup olmadigi konusunda

ihtilafa diismiislerdir. Alimlerin bu konudaki gériislerini soylece dzetleyebiliriz*:

Deliller arasinda zahiri tearuz caiz ve vakidir. Olsa olsa miictehidin zannina gore
tearuz bulunur ki bu da hakiki degil, zahiri bir tearuzdur. Zerkesi (6. 794) zanni delillerde
tearuzun cevaz ve vukuunun hikmetini soyle ifade etmektedir: "Cenab-1 Hakk, her ser'l
hiikiim i¢in kat'? bir delil koymamistir. Genellikle hiikiimlerini kullarinin maslahat ve
faydalarina olmak {izere zanni delillere dayandirmistir. Bu surette insanlar tek mezhebe
bagl kalmaksizin degisik hiikiimlerle ihtiyaclarin1 daha kolay giderme imkanina sahip
olsunlar. Ser'? hiikkiimlerde zanni deliller muteber ve makbul olunca, zahirde agiklik ve

kapalilik itibariyle zanni deliller arasinda tearuz bulunmas: tabiidir. 42

Alimler, kat’f deliller arasinda hakiki tearuzun vaki ve caiz olmadigini ittifakla
kabul etmislerdir. Zanni deliller arasinda hakiki tearuzun caiz ve vaki oldugunda ise
ihtilaf etmiglerdir. Bu gorisleri kisaca agiklayalim. Ebii’l-Hasen el-Kerhi (6. 340) ve

fakihlerin cogunluguna gére, zanni deliller arasinda hakiki bir tedruz bulunmaz.*®

Imam Safii, konuyla ilgili olarak soyle sdyler: “Hz. Peygamber’den — husis ile
umim, icmal ile tefsir cihetlerinden baska bir cihetle- birinin ispat ettigini digerinin

nefyettigi, birbirine zit iki sahih hadisin —nesh durumu harig- vurtidu vaki degildir.”

Ibn Huzeyme (8. 310), bu hususta sdyle sdyler: “Sahih senedle Hz.
Peygamber’den rivayet edilmis muteariz iki sahih hadis bilmiyorum. Kimde bdyle bir
hadis varsa bana getirsin onlar te’lif edeyim.” O bu so6ziiyle sahih hadisler arasinda

tearuzun vaki olmadig1 goriisiinde oldugunu bize bildirmektedir.*

4 Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 8/124-129; es-Sevkani, Irsadii’I-fuhil il tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usiil,
2/261; Abdullatif Abdulaziz el-Berezenci, et -Tedruz ve't-Tercih beyne'l-Edilletis-Seriyye, (Bagdad:
1977), 1/58-70.

42 Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 8/125; Sevkani, Irsadii’I-fuhiil, 2/261.

43 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 8/120; Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 2/258.

4 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Matbaatti Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladiihi, 1357/1937), 216-217; bkz. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 8/125; Sevkani,
Irsadii’I-fuhil, 2/261.

4 Abdurrahman Eb{ 'Amr ibnii's-Salah, Ma'rifetu Enva'i Uliimi'l-Hadis (Mukaddime), thk. Nuret- tin
'Ttir (Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 285.
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Su halde, kat'i ve zanni delillerde tearuzun kabul etmeyenler, tearuzun Sari
acgisindan muhal, miictehid agisindan miimkiin oldugunu kanaatini izhar etmislerdir.
Sahih ser’i deliller arasinda boyle bir catigma tasavvur olunamaz. Ciinkii bdyle bir

durum, Islam ahkdminin kendi iginde ¢eliski bulundugu sonucuna gétiiriir.

Ebi Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-Ciibbai (6. 303) Basra
Mu‘tezilesi imami ve oglu EbG Hasim el-Ciibbai, Ebl Hasim Abdiisselam b.
Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai’ye gore (6. 321), mutlak olarak tercihi imkansiz
kilacak sekilde denklik vasfindaki deliller arasindaki tearuzun caiz ve vaki oldugu
goriisiindedirler. Bu baglamda iki zit delilin birinin digerine tercih edilemeyecek
konumda olmasi “tekafiiii’l-edille” diye adlandirilmistir. Maverdi (6. 450), Rayani (0.
450) ve Safii alimlerin ekserisinin “tekafiii’l-edille”yi caiz ve vaki oldugu kanaatini

tasidiklarini sdylemislerdir.*®

Eb-Nasr Abdu's-Seyyid b. Muhammed Ibn es-Sabbag (6. 477), Ebi-Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505) ve Ustdd Ebli Manstr Abdiilkahir b.
Tahir el-Bagdadi’ye gore (6. 429):

Her miictehidin Isd bet ettigini savunanlara gore (furiida) hakkinda nas
bulunmayan bu tiir meselelerde delillerden birinin vasfen Ustiinliigiinii isbat etmek
miimkiin degildir; ¢iinkii ellerindeki tiim deliller Isa betlidir. Bu durum literatiirde
“teaddiidii’l-edille” (dogrularin ¢oklugu) tabiriyle ifade edilir. Fakat miictehidlerden
sadece birinin dogruyu tutturmus olacagi goriisiinde olan muhattie grubuna gore denk
iki seyden (iki zanni delilden) birinin Otekine {istiin oldugunu ortaya koymak

mumkindiir.

Fahriiddin er-Razi’ye gore (6. 606) tek hiikiimde, iki ayn fiilde, iki zanni delil
arasinda tearuzun oldugu caiz ve vakidir. Ancak iki ayr1 hiikiimde (helalik-haramlik
gibi), tek fiilde, iki muteariz delilin bulunmasi aklen caiz, fakat ser'i agisindan bu

miimkiin degildir.

Netice itibariyle alimler, nasslar arasinda zahirde tearuzun vaki ve caiz oldugunu

ittifakla kabul etmislerdir. Bunun yaninda alimler, kat’1 deliller arasinda tearuzun caiz

4 Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit, 8/120; Sevkani, Irsddii’I-fuhil, 2/258.

47 Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 8/126.
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ve vaki olmadiginda ittifak etmislerdir. Fakat zanni deliller arasinda hakiki tearuzun caiz

ve vaki oldugu konusunda ise ihtilaf etmislerdir.

Hanefi alimlerine gore delillerde hakikatte tedruzun olmadigi goriisiindedir.
Ciinkii bu acziyet isaretlerindendir. Tenakuzun varligi Sari’ i¢in muhaldir. Bu agidan
ser’l deliller usul ve fiiruunda tek bir s6ze rucu eder, tearuz ancak zahiren tasavvur
olunur. Ser’1 deliller tizerinde kafa yorulmasi, nasih-mensuhun bilinmesi, nassin indirilis
yerinin anlagilmasi, meydana gelen vak’alarin bilinmesi buradaki sorunu ¢ozer. Pezdevi:
“Zikrettigimiz bu deliller 6zde (vaz’l olarak) kendi iglerinde tearuz etmezler ve
celismezler. Ciinkii tearuz ve ¢eliski acz isaretleridir, Allah bundan miinezzehtir. Bunlar

arasindaki tedruz bizim nasih ve mensithu bilmememizden kaynaklanir” der.*

1.5. Miiteariz Hadisler ilminin Dogusu

Bir ilmi iyi anlamak i¢in ilk yapilmasi gereken o ilmin dogusunu, gelisimini,
sistemlesmesini, literatiirlinii, problemlerini, kisacasi tarihini bilmektir. Ciinkii tiim ilim
dallari, zaman igerisinde o alana emek veren ilim adamlarinin c¢abalar1 neticesinde
gelisir. Bu ise sonradan gelenlerin, dncekilerin eksikliklerini tamamlamalari, hatalarini

diizeltmeleri ve aldiklar1 mirasa yeni seyler katmalariyla miimkiin olur.*°

Stiphesiz bu ilmin ilk pariltilar1 daha Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bu konuda bazi sahabilerin hadisler ile ayetler arasinda veya hadislerin
kendi i¢inde ifade ettigi manalar1 zahiren ¢eligkili gérmiislerdi ve bu problemlerin
¢Oziimiinii Hz. Peygamber’e sormuslardi. Aslinda bu ¢eliskili mana hakikatte degil
soran kisinin nazarindadir. Hz. Peygamber de bu problemleri gidermekte ve isin
hakikatini a¢iklamaktadir. Bu alanla ilgili sahih hadislerden pek ¢ogunu hadis kitaplari
bize nakletmektedir. Buna 6rnek olarak Hz. Ayse’nin Hz. Peygamber’e “Kim hesaba
cekilirse azab goriir.” sozlinii sormas1 gosterilebilir. Zira Hz. Ayse, “Allah Te‘ala

‘Hesabi ¢ok kolay bir sekilde goriilecek.’buyurmuyor mu?” demis, bunun {izerine Hz. *°

4 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-Esrar, 3/796.
49 Omer Kara, Metodolojik Bir Yaklasim Vahiy-Vékia Iligkisi, (Istanbul: Bilge Adamlar, 2009), 19.

% el-Insikak, 7.
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Peygamber “Bu, amellerin gosterilmesinden ibarettir; yoksa hesaba ¢ekilen helak olur.”

buyurmustur.>

Hz. Peygamber doneminden sonra muhtelifii’l-hadis konusu farkli bir agamaya
geemistir. Bu asama “et-Tesebbiit- fi’l-hadis” noktasinin arastirilmasi, haberlerin
nakleden kisilerden bazi sartlarla kabul edilmesi ve hata yapmamak i¢in miimkiin oldugu
kadar az rivayette bulunulmasi ile one ¢ikmistir. Bosanmis olan kadinin ikameti ve
nafakasi ile ilgili olarak Fatima Binti Kays kissas®? hakkinda Hz. Omer’in yaptig1 gibi
bazi sahabiler, delillerin arasinda ihtilafi gidermek i¢in haberi Kur'an’a arz etmistir. Bu
gibi celiskili goriinen konularin ¢oziimleri hadislerle birlikte sozlii rivayetlerle de
nakledilmistir. Tedvin dénemi geldiginde ihtilaflarin ¢ézlimiine dair aktarilan rivayetler

de hadis kitaplarinda yer almistir.

Ihtilaf ilmi hakkinda en eski eseri kaleme alan musannif Kadi Ebd Yasuf’tur (6.
182). Bu eserinin adi1 “Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leylddir 53. Ebl Ydsuf bu
kitabinda, Eb(i Hanife nin, Kafeli meshur fakih ibn Ebi Leyla (6. 148) ile ihtilafa
diistiikleri meseleleri bir araya getirmistir. Bu eserde, o donemin alimleri arasinda ¢esitli
konularda meydana gelen ihtilaflar derinlemesine incelenmistir. Eba Ydsuf, her ne
kadar cogunlukla hocasi Ebli Hanife’nin goriislerini desteklese de farkli kisilerin

delillerle desteklenen goriislerini de zikretmeye 6zen gostermistir.

Ebi Ydasuf'un (8. 182) “Kitdbu r-Red ‘ald Siyeri’l-Evza T°* adinda bir kitabi
daha bulunmaktadir. Eb( Yusuf, bu kitabinda devletler hukuku alaninda, eman,
anlagmalar, ganimetler gibi konularda Ebi Hanife ile Evzai (6. 157) arasinda ihtilafli

olan hiikiimleri ele almis ve bu meselelerde hocasi Ebli Hanife’yi desteklemistir.

51 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih “Sahih-i Buhdri”, (Beyrut: Daru Tevki'n-Necat,
1422), “ilim”, 15 (No: 103).

52 Fatima binti Kays’den rivayet edildigine gore, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ona mesken ve nafaka
vermedigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer bu konuda soyle sdylemisti: “Biz, ezberledigini veya
unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin séziinden dolay1 Allah’in kitabini ve Peygamberimizin siinnetini
terk edemeyiz. Zira kadia mesken de vardir, nafaka da vardir.” Ondan sonra Hz. Omer, “Onlar apagik
bir kotiiliik getirmis olmadik¢a, onlart evlerinden ¢ikarmayin. Onlar da evlerinden ¢ikmasinlar”

A Aalhy Gl 1Y) G0 V5 Bed s Be Bh s AS Y (Talak, 1) ayeti okumustur. Bk. Miislim, Sahih-i
Miislim, (Beyrut: Dari’I-Cil, t.s.), “Talak”, 1480.

53 Ebi Yasuf Ya‘kdb b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kufi, [Atildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld,
(Haydarabad: Lecnetii [hyai’l-Maarifi’n-Nu‘maniyye, 1357/1938).

5 Ebt Yasuf Ya‘kab b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi, er-Red ald Siyeri'l-Evzar, nsr. Ebii'l-Vefa el-
Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Maarifi’n-Nu‘maniyye, 1357/1938.
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Yukarida zikrettigimiz kitaplarda muhtelifu’l-hadis ilmi ile ilgili meseleler de yer

almaktadir.

Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189) de bu konuda, “el-Hucce ald Ehli

Medine”® adinda bir eser yazmustir.
Kitabin gz ard1 edilemeyecek 6zellikleri sunlardir:

1. Manalar1 en kuvvetli olan hadislerin zikredilmesiyle sinirli kalinmis, konunun

uzamasi korkusuyla, bir meselede zikredilen her seye deginilmemistir.
2. Mesele zikredilmis, varsa o meseledeki ihtilaf agiklanmistir.
3. Sahabe, tabilin ve tebei tabiin sozleri delil olarak gdsterilmistir.

4. Eser, kitap ve bablara ayrilmistir. Biitiin bablar, Kafe ehlinin sozleriyle

baslamaktadir. “imam” kelimesiyle genelde Ebsi Hanife kastedilmektedir.

5. Bu eserin degeri, miiellifinin konumundan anlasilmaktadir. Zira erken dénemde

yazilmistir. Ayrica eser, icerdigi ilmi konular ag¢isindan da 6nem arz etmektedir.

6. Miiellif bablari, belirli bir diizene goére tasnif etmemistir. Kitap, 334 babtan
olugmaktadir. Kitapta merfli, mevkaf, maktl olmak iizere yaklasik 1000 hadis
vardir. Bunlardan 325’1 merfii hadis, 598’1 mevkif eser, 341°1 ilim ehlinin makt{
fetvasidir (konuda esas olarak kabul edilen Ebli Hanife’nin goriisleri bu sayimin

disindadir).

Kitap, Muhammed b. Hasan es-Seyban’in Medine ehline kars1, hadis, eser, akli
delil gibi kullandig1 delilleri icermektedir. Ayrica ihtilaf ilmi alaninda yazilmis en eski
kitaplardandir. Kitabm hacmi Mebsit’a gore daha kiigiiktiir. Bununla birlikte Imam
Muhammed’in yazmis oldugu kitaplar arasinda en ¢ok hadis ve eseri igeren kitaptir.
Ciinki kitabini yazarken, ¢cok sayida hadis ve esere yer vermeyi sart kosmustur. Kitap,

miiteariz pek cok hadisi icermektedir.

5 Muhammed b. Hasan es-Seybanti, el-Hucce ‘ald Ehli’I-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani - Ebu’l
Vefa el-Afgani (Haydarabat: Kiiltiir Bakanligi / Beyrut: Alamii’1-kiitiip, ts.).
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1.6. Miiteariz Hadisler Literatiirii

Ote yandan Muhtelifii’I-hadis’in bir disiplin ve miistakil bir ilim olarak ortaya
cikip tasnif edilmesine, siinnetin inkarma sebep olarak gosterilen bazi hususlar etki
etmistir. Hicri ikinci asirla birlikte miitevatir olmayan ahad rivayetlerin ve Kur’an-1
Kerim’i aciklayici ya da tekid edici olmaksizin miistakil bir hiikiim bildiren siinnetin
hiicciyyetini inkar edenler; zdhirde Kur’an nassiyla, akil, kiyas ya da genel anlayisla
celisiyor goziiken hadis metinlerini inkar edenler ortaya ¢ikmistir. Siinnetin inkarcilar
ve hadisler arasinda tearuzmus gibi goriinen durumun hakikatini bilmeyenler tarafindan
maruz birakildig1 bu sikintilar, islam dini hususunda samimi duygular besleyen alimleri
bu ilimde eserler te’lif etmeye ve meselenin gercek yiiziinii ortaya koymaya sevk

etmistir.

Bu durum, bu alanda eser te’lif eden ulemanin eserlerinin girisinde eseri yazis
amagclariyla ilgili beyanlarindan anlasilmaktadir. Yukarida zikredilen sikintilara “el-
Um”, “er-Risdle”, “Cimad ‘u’l- ilm” ve “Ihtilafii’I-hadis ” adl1 eserleriyle temas eden ilk
kisi Imam Safii olmustur. Onu ibn Kuteybe ed-Dineveri “Te vilii muhtelifi’I-hadis”
isimli eseriyle, sonra ise Ebll Ca‘fer et-Tahavi “Serhu medni’l-dasar” ve “Miiskilii’l-
dsdr” isimli eserleriyle takip etmistir. Yine ibn Cerir et-Taberi’nin “Tehzibii I-dsdr” ve
Ibn Frek’in “Miiskilii’I-hadis ve beyaniih” adl1 eserleri de uleméanim ayn1 alanda kaleme
aldiklar1 eserlerdendir. Bununla birlikte modern donemde de, ihtilafii’l-hadis ve ser’i
deliller arasindaki celiski ve tercih meseleleriyle ilgili yazilmis pek ¢ok eser

bulunmaktadir.

1.6.1. imam Séafii’nin “Ihtilafu’l-Hadis” isimli Eserinde Yontemi

Imam Safii’nin mezkir eseri bu alanda kaleme alman ilk eserdir— ki Imam Safii
bu alanin Onciisli sayilmaktadir - . O, kitap i¢in bir giris yazmis ve bu giriste slinnetin
konumu, Kur’an-1 Kerim ile olan iliskisi ve Islam dininin ser’i hiikiimler baglamindaki
ikinci kaynagi olmasi hususlarini agiklamistir. Yine haber-i vahid konusuna deginmis
ve onun hiicciyyetiyle alakali deliller serdetmistir. Bununla birlikte muhaliflerinin, kendi
fikhi goriislerine tezat teskil ettigi goriilen ahad rivayetleri reddederken ortaya

koyduklari delillerine itirazlarda bulunmustur.
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O, giris kisminin sonunda ser’i hiikiimler baglaminda delil teskil eden iki hadis-
1 serifin Cem‘ ve te’lifinin 6ncelenmesine, her ikisinin de degerlendirilip, ihmal
edilmemeleri gerektigine su ifadeleriyle isaret etmistir: “Iki hadis-i serif delil olarak
birlikte kullanilma ihtimali barindiriyorsa, iclerinden birisi terkedilmez, bilakis ikisi

birlikte kullanilirlar.”>®

Imam Safii ihtilafli gériinen pek c¢ok hadis-i serif zikretmis ve bu hadis-i
seriflerde var oldugu zannedilen ¢eliskileri Cem* , nesh ve tercih yontemleriyle ¢oziime
kavusturmustur. O, ihtilafii’l-hadis meselesinde hadis ve fikih usiliindeki genel kaideler
cercevesinde meydana getirdigi ve kendisinden sonrakilerin de ondan istifade ettikleri

ilm1 bir yonteme itimat etmekteydi.

Siiphesiz Imam Safii bu kitapta hadis ilmiyle ilgili ihtilaflar1 kapsaml1 bir sekilde
ele almay1 hedeflememistir. O sadece, birbiriyle ¢elisik goriinen hadislerdeki ¢eligkilerin

nasil giderilecegine dikkat ¢ektigi bazi drnekler zikretmistir.

Imam Safii’nin kitab: incelendiginde onun fikhi meselelere odaklanip, onlara
thtimam gosterdigi goriiliir. Nitekim o, kitapta kendilerinde ihtilaf vuku bulan ve
migkilii’l-hadis kapsaminda degerlendirilen itikddi meseleler, ahlakla ilgili hadisler vb.

kitabina almamustir.

Kitap bilinen anlamdaki fikhi tertibe uygun diizenlenmemistir. Bablar ve
meseleler gerek konu bakimindan gerekse de hadisler arasindaki celiskilerin giderilmesi
bakimindan birbirleriyle baglantili degillerdir. Bu durumu daha yakindan gostermek
adina kitabin bablarindan bir kismi sirasiyla su sekilde zikredilebilir: Giines ve Ay
tutulmas1 namazlar1 babi, Ramazan ayinda ciiniip olan kimsenin durumu babi, oruglu
olan kimseye yapilan hacamat babi, ihramli kimsenin nikahi babi, aligveris faizi
hususunda mekruh olan seyler babi, bir sugtan dolay1 kendisine dort defa had cezasi
uygulanip, sonrasinda ayni sugu tekrar isleyen kisinin durumu babi, kurban etleri baba,
islenen suglarin cezalar1 babi, mut’a nikahi babi, cenazeler babi, bir yerin satilmasi
durumunda komsunun o yeri satin alma hususundaki oncelik hakki babi, dirinin 6liiniin

arkasindan aglamasi babi, def’1 hacet gideren kimsenin o esnada kibleye yonelmesi baba.

5 Safii, Ihtildfu’I-Hadis, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Muessesetu'l-Kutubi’s-Sekafe, 1405/1985),
64.
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Yine kitabina bakildiginda onun miibahlik ile ilgili meselelerin ¢ogundan sonra
nesh ile ilgili meseleleri zikrettigi goriilmektedir. Nesh ile ilgili meselelerin ardindan ise,
umum-hususla alakali meseleleri emir-nehy ile alakali baz1 meselelerle birlikte karigik
olarak zikretmistir. Sonrasinda tekrar miibahlik ile ilgili meselelere donmiis ve ardindan
bir kez daha nesh ile ilgili meselelere temas etmistir. Goriildiigii lizere onun meseleleri

ele alis bigiminde belirli bir diizen yoktur.

Imam Safii’nin ¢eliskili goriinen hadisleri uzlastirmada izledigi metot, birbirine
muariz oldugu diisiiniilen hadisler barindiran fikhi meselelerdeki goriisleri iyice

diisiiniildiikten sonra aciga ¢ikmaktadir.

Imam Safii eserde bazen, aralarinda baglam farkliligi bulunan iki veya daha fazla
hadisin arasin1 Cem* etmistir. Bu hususta, Miimin bir kimsenin Miimin kardesinin talip
oldugu hanima, onlarin durumu netlesmeden talip olmas1 babi drnek gosterilebilir. Imam
Safii bu babta zahirde birbiriyle ¢elisik duran iki hadis-i serifi zikretmis ve sonrasinda
buradaki ihtilafin farkli baglamlari oldugunu agiklayarak ikisini Cem* etmistir. Ona
gore Rasulullah’in (s.a.v.) bu nehyi, evlenecek olan hanimin, velisinin bu nikah akdini
tamamlamasia riza gostermesi durumunda s6z konusu olmustur. Eger bu hanim,
kendisine talip olan zat hakkinda velisine herhangi bir goriis bildirmediyse, o vakit ikinci

bir kisi o hanima talip olabilir.*’

Yine hadis-i serifleri, aralarinda umum-husus iliskisi oldugunu agiklamak
suretiyle de Cem* etmistir. O, bu hususta sdyle demistir: “Rasulullah’tan (s.a.v.) rivayet
edilen hadis-i serif hakkinda, Rasulullah’in (s.a.v.) onun has olduguna delalet eden bir

ifadesi olmadig1 miiddetge umumu {izerine hiikiim verilir.””®

Imam Safii, baz1 kimselerin aralarinda celiski gordiigii birtakim hadislerin
aslinda celismediklerini, bilakis onlarin miikellefin i¢lerinden birini se¢gme hususunda
muhayyer oldugu miibah meseleleri barindirdigini ifade etmistir ve eserinde bu konuyla
alakali “Miibahlik yoniinden ihtilaflar” ismini verdigi bir bab kaleme almistir. O, mezkur
babta abdest meselesine yer vermis ve azalarin bir, iki ve {i¢ kez yikanacaklarina igaret
eden rivayetleri zikrederek ardindan sunlari sGylemistir: “Bu rivayetlerle alakali mutlak

anlamda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Zira buradaki ihtilaf helal-haram, emir-nehy

ST Bkz. Safii, [htildfu I-Hadis, 246.

58 Safii, [htildfu I-Hadis, 64.
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hususlarinda degil miibahlik hususundadir. Bu husustaki rivayetler su sekilde Cem*
edilir: abdest azalar1 en az bir kez yikanir ancak en miikkemmel bi¢imi {i¢ kez

yikanmasidir.” *°

Imam Safii hadis-i seriflerin sahabe kavliyle celismesi meselesine karsi
cikmistir. O, herhangi bir hadis-i serifle ¢elisen bir sahabi kavlini o sahabinin igtihadi
olarak addetmis ve o kavlin hadis-i serife muariz olabilecek seviyede olmadigini ifade

etmistir, °

O, zayif bir hadisin sahih bir hadisle ¢elismesi durumunda, o zayif hadisle amel
edilemeyecegine su ifadeleriyle isaret etmistir: “Zikredilen hususlarin toplamindan
anlasilan sey sudur ki; sahitlik meselesinde nasil ki yalnizca adaletli oldugu bilinen
kimselerin sahitliginin kabul edilmesi esastir, bu hususta da yalnizca sahihligi sabit olan
hadisler kabul edilirler. Bir hadis mechulse veya senedinde bir sikint1 varsa hig rivayet

edilmemis gibidir. Ciinkii onun sahihligi sabit degildir.” ©*

Bu hususta zikrettigi 6rneklerden bazilari sunlardir: Abdest alirken ayaklarin
mesh edilecegini ifade eden rivayetleri zayif gérmesi ve onlarin yikanmasi gerektigini
ifade eden rivayetleri tercih etmesi. Imam Safii bu mesele hakkindaki yorumunda sunlari

soylemektedir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) abdest alirken ayaklarmi diizgiin yikamayanlar i¢in
sOyledigi ‘Vay ateste yanacak o topuklarin haline’ ifadesi, ayaklarin yikanmasinin farz
olduguna isaret etmektedir. Zira cehennem azabi ibadetler 6zelinde yalmizca farzin
terkedilmesi durumunda s6z konusudur. Abdest alirken ayaklarin yikanmasi gerektigini
ifade eden hadislerin, mesh edildigini ifade eden rivayetlere tercih edilme gerekgeleri
sorulacak olursa soyle denir; iki hadisten ilki bir ravi tarafindan zikredilmis olmakla
birlikte muhaddisler tarafindan sahihligi tespit edilen hadisler arasinda yer
almamaktadir. Diger hadisin ise, senedi hasendir ve tek bir ravi tarafindan rivayet
edilmis olmasina ragmen sahih oldugu sabittir. Tearuz eden iki hadisten birinin sahihligi

digerine nazaran tespit edilmistir ve bundan dolay1 onun tercih edilmesi gerekir.

5 Safit, [htildfu I-Hadis, 68.
60 Safit, [htildfu I-Hadis, 123.

81 Safii, I[htildfu 'I-hadis, 65.
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Bununla beraber ifade ettigim gibi Kur’an-1 Kerim’in zahiri de sahihligi sabit olmayan

o rivayetle celismektedir. Zikrettigim bu gorilis ulemanin ¢ogunlugunun goriistidiir.” %

Imam Safii, isnatlar1 sahih olan iki rivayet arasinda tercihte bulunurken
uyguladigi yontemi ise su sekildedir; o, mezkir hadislerden birini tercih edecegi zaman,
hadislerin senet ve metinlerini dikkatle incelemis ve Allah’in kitabina, Rasulullah’in
(s.a.v.) siinnetine ve kiyasa en yakin olanini tercih etmistir. Yine o, rivayet eden kisi
sayisinin daha fazla ve daha taninmig olmalarini da iki sahih rivayetten birinin tercihinde

kistas olarak kullanmastir.

Imam Safii emir ve nehy sigalarinin delalet ettikleri manalar hakkinda da
aciklamalarda bulunmus ve vaciplik, nedb, miibahlik, kerahet ve haramlik anlamlarina
delalet ettikleri durumlari zikretmistir. Yine o, nesh olgusunun Kur’an ve siinette var
oldugunu ve neshin tespit edildigi yerde artik mensih olan ifadeyle amel
edilemeyecegini ifade etmistir. Ayrica neshin bilinme yollarindan da bahsetmistir. Imam
Safii nesh olgusunu agiklayan ilk kisidir. O, tearuz meselesinde benzerlikleri olsa dahi,
nesh ile ilgili olmayan seyleri neshin kavramsal c¢ercevesinden ¢ikararak onu

siirlandirmistir. O, neshi ‘4min tahsisi ve mutlakin takyidi meselelerinden ayirmistir.

Kitap, aralarinda tezad bulunan hadisler bakimindan biiyiik bir 6neme sahiptir.
Imam Safii, zahirde aralarinda tearuz bulunan hadislerin ¢ogunu Cem‘ etmistir. Bu
hadisler fikhi meselelerle ilintili hadislerdir. O, bazen sihhat derecelerini de agiklamak

suretiyle genellikle o rivayetleri muttasil senetleriyle birlikte zikretmektedir.

Ornekler;

1.6.1.1. Cem" ve Te'lif
a. “Bey‘u’l-araya” Araya Satis1?
S S0 s IR A s R st 2

Safii, Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilir ki, Rasulullah (s.a.v.) miizabene

modeli aligverisi yasaklad1.®

62 Safit, [htildfu I-hadis, 171.

83 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/263; Muhammed bin Ismail bin Ibrahim bin Mugire el-Cu'fi el-Buhari (6.
256), el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min umiiri Resilillih sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve
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Miizabene: Yas hurmayi kuru hurma karsiliginda, yas iiziimii de kuru iiziim

karsiliginda satmaktir.” 64

") Lot Lo O WA s 3 Gty ey ade 1 Lo d0 0o T

Zeyd b. Sabit (r.a.) soyle demistir: “Restlullah (s.a.v.), ariyye olarak verilmis yas

hurmalarin, (ne kadar gelecegi keyl olarak tahmin edilip) satilmasina izin vermistir.”%®

Fakihler miizabene suretiyle satilmasinin haram oldugu noktasinda fikir birligi
icindedir. Yasagin illeti sattm konusu malin miktarinin yeterince belirlenmemis
olmasindan kaynaklanan aldanmadir. Ayrica ribevi mallarda fazlaligin haram olmasi
seklinde aciklanmistir. Ardyanin tekili olan ariyye sozliikkte, “meyvesi yenmis veya
hediye edilmis hurma agaci”’demektir. Dalindan koparilmis taze hurmanin (ariyye)
bdyle bir satisa konu edilmesi miizabene kapsaminda olmayip baska bir hadisle izin
verilmigtir. Ardya yerine bey‘u’l-ardya terkibi de kullanilir. Agactaki taze hurmanin ayni
miktardaki kuru hurma karsiiginda satilmasi (miizabene) Islam hukukunda yasak

oldugu halde bunun bir tiirii olan ardyaya zaruret dolayisiyla izin verilmistir %,

Safii’ye gore miizabene satisinin yasaklanmasi umumi bir hiikiimdiir. Araya
satig1 ise, ondan tahsis edilmistir. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber (s.a.v.) yas hurmay1

kuru hurma ile degistirmeyi yasaklamis ancak ariyye satisin1 bundan istisna etmistir. ®’
b. “Miisriklerden Alinan Esirler”
SRV PN YRR R R USEVI PN ES RO NI W JUMCr R W2 A B N P RUS PAVI W
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Imran b. Husayn sdyle nakletti: “Sahabiler, Beni Ukeyl kabilesinden bir kisiyi

esir almislardi. Sakif kabilesi de sahabilerden iki kisiyi esir almisti. Hz. Peygamber

stinenihi ve eyyamih “Sahih-i Buhdri”, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Medine: Daru
tavkin-necat, 1422), “Buyl™ 83 (No: 2185); Miislim b. Haccac, el-Cdmi ‘u’s-sahih “Sahih-i Miislim”,
(Beyrut: Darul-Afakil-Cedide, 1979), “Aligverisler” 5/15.

64 Malik, Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1406/1985),
“Buyu™, 2/619.

65 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/263; Buhari, “Buyu"™ 83; Miislim, 5/13.

% Siddik Muhammed el-Emin ed-Darir, el-Garar ve Eseruh Fi'l-'Ukiid Fi'l-Fikhi'l-Islami, (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1410/1990), 211-216.

67 Safii, el-Um/Ihtilafiil-hadis, 4/265.
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(s.a.v.), Sakif kabilesinin esir aldig1 iki sahabiyi vermeleri karsiliginda, sahabilerin esir
aldiklar1 sahsin kendilerine verilecegini bildirdi. Boylelikle esir alinan iki sahabiyi

onlarin elinden kurtardi.”®
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Bagska bir tarikte de hadis su sekilde ifade edilmistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
miifrezesi, Simame b. Esal el-Hanefi’yi esir almisti. Bu adam misrik idi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de onu, mescidin direklerinden bir direge ii¢ glin bagladi ve miisrik

olmasina ragmen ona lutufta bulundu. Daha sonra o sahis Miisliiman oldu.” ©°
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Safii, Kureysli Ehl-i ilim ve megazi sahiplerinde bazilarinin ise sdyle dedigini
ifade etmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), Nadr b. Haris’i bedir giiniinde esir almist1 ve
onu ¢olde veya badiye ile Esil denilen mevki arasinda 6ldiirdii ...” Konu ile alakali bagka
bir rivayet de soyledir. Rabi’ dedi ki, $afii bize haber verdi ve soyle dedi: “Rasulullah

(s.a.v.), Ukbe b. Ebi Muayt’1, Bedir giiniinde esir ald1 ve onu 6ldiirdii”.”

of ;L.,aj :JJTJ ,”JBL RPN 2Ly «2NT R&UL LRIslas (s cL;«.@.M.S\ icldy L;B (9 oy J:'@"“ ﬂf ) J)““) of
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Hz. Peygamber (s.a.v.), Suheyl b. Amr ve Ebli Veda’e es-Sehmi ve bu ikisi
disinda baskalarini da esir aldi. Bu ikisini 4000 (dithem) fidye karsiliginda serbest

birakt1. Bazilarin1 da bundan daha az bir bedel karsiliginda serbest birakti.”

68 Safii, el-Um/Ihtilafiil-hadis, 4/64.

69 Safii, el-Um/ihtilafiil-hadis, 4/65; Buhari, “Megazi”, 70 (No: 4372); Miislim), el-Camiu ’s-sahih
“Sahih-i Miislim”, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, t.s.), “Cihad
ve's-siyer”, 19 (No.1764).

0 Safit, el-Um/Ihtilafiil-hadis, 4/65; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii ’I-Kiibrd, (Haydarabad:
Dairetii'l-Madrif, 1344), 6/323.

™ Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/65; Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-
Misri, Siret-i /bn Hisam, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d (Misir: el-Mektebetii't-Feniyye, 1971), 2/211.
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Ebt Uzze el-Cumahi de esir alinmist1. Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedir giiniinden
sonra ona lutufta bulunarak serbest birakti. Sonra Uhud’da tekrar onu esir aldi ve

oldiirdi.” 72

Imam Safii biitiin bu zahiri muhtelif olan hadisleri sevkettikten sonra su sekilde
yorumlamaktadir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin bu tutumlar suna delalet etmektedir

ki, sultan Miisriklerden birini esir aldig1 zaman onunla su sekilde muamele edebilir;
a.  Onu oldiirtir.
b. Yahut onu hig¢bir karsilik almaksizin serbest birakir.
C. Yahut ondan alacagi belli bir para/bedel karsiliginda onu serbest birakir.

d. Yahut onu bazi Miisliiman esirlerin serbest birakilmasi karsiliginda serbest

birakir.

Biitiin bu ihtilaflar ibaha cihetindendirler.

1.6.1.2. Nesh
a. Gusiil meni otiirii gerekir

Imam Safii’nin neshte vuriid tarihleri dikkate alarak ihtilafi ¢6zdiigii bir 6rnegi

zikretmek istiyoruz:

"owd S g 8 ey s kg BB 81 E ey U3 o s o e s 08

Sehl b. Sa’d (r.a.) Ubeyy b. Ka’b’in (r.a.) kendisine soyle dedigini haber verdi:
“Suyun sudan (gusliin meni’den) olduguna dair sahabilerin verdigi fetva, Islam’in ilk
giinlerinde Resulullah’in (s.a.v.) tanidig1 bir ruhsat idi. Resulullah (s.a.v.), sonralari

(meni gelmese bile temastan dolay1) yikanmay1 emretti.” "3

Hz. Ayse’den, Resulullah (s.a.v.) dedi ki: “Erkek (kadinin dort su'besi arasina

oturur da siinnet mahalli siinnet mahalline temas ederse gusl vacib olur.”

72 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/65; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 6/320.

73 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/68; Eb David, “Taharet”, 2 ( No: 216-217); Tirmizi “Taharet”, 81.
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“Erkek, kadinin dort uzvu arasina ¢oker ve hitan, hitam1 gegince (kadina

miibaseret ederse) inzal olmasa bile gusiil vacib olur.”’*

Jond" toy ade & Jo 4w ¢ Lsh bt b 13 Wl gy b el 1 J6 Sl e ol f e
e " pad Loy s e
Ebil Eyytb’den (r.a.) s0yle nakledilmistir: “Ubey b. Ka’b bana anlattigina gore
Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem’e: Ya Resulallah! Hanimiyla iligkiye giren, ama

bosalmayan adam (ne yapar?)' diye sormustu. Allah Resulii (s.a.v.) de soyle cevap

vermisti: Viicudunun kadina temas eden kismini yikar, sonra abdest alir ve namaz kilar”.
75

Bu durumda gusiil abdesti almak daha ihtiyatlidir. Diger hadisler mensuhtur.’®

1.6.1.3. Tercih

Imam Safii, “/htildfu’l-hadis” isimli eserinde baz1 hadisleri digerlerine tercih

ettigini ifade etmistir. Bunun misa llerden biri;

Ibn Omer’den; o da Babas1t Omer b. Hattdb’dan (r.a) tahdis etti. Peygamber

(s.a.v.) “Olii, kendisine feryad ve figinla aglanmas: sebebiyle kabrinde azib olunur”

buyurmustur. **

dal Ll aste s - A e Cdad el O 15k e op dl e DT S3y — 1 aile car Wl 5as 0
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74 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/67; Malik, Muvatta, 1/46; Miislim, “Hayz”, 1/185.
5Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/66; Buhari, “Gusl”, 29 (No. 293); Miislim, “Hayz”, 1/185.
76 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/66.

" Buhari, “Cenaiz”, 33 ( No. 1292).
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Hz. Ayse soyle dedi: “Allah Omer’e rahmet etsin! Allah’a yemin ederim ki
Resulullah (s.a.v.), ailesinin aglamasi sebebiyle Allah’in Mii’min kisiye azap edecegini
sOylemedi.” O (s.a.v.) soyle sOyledi: “Allah, ailesinin aglamasi sebebiyle kafir kisi’nin
azabim arttirir.” Size Kur'an’m: “Hig kimse bir bagkasmin giinah yiikiinii yiiklenmez” "8

ayeti yeter’®,

8 En'am, 164; Isra: 15; Fatir: 18.
9 Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/218; Buhari, “Cenaiz”, 32 ( No. 1286-1288); Miislim, “Cenaiz”, 3/44.

Safii, Um/Ihtilafiil-hadis, 4/217; Malik, Muvatta, 1/234; Buhari, “Cenaiz”, 32 (No: 1289); Miislim,
“Cenaiz”, 3/44.
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imam Safii’nin “Ihtildfu’l-Hadis” isimli Eserinde
Yontemi

m1.Cem
2. Tercih

m 3. Nesh

Sekil 1: imam Safii’nin “Ihtilafu’l-Hadis” Isimli Eserinde Yontemi

Cem: 38 Konu
Tercih: 31 Konu

Nesh: 7 Konu

1.6.2. Ibn Kuteybe’nin Te’vilu Muhtelifu’l-Hadis’teki Metodu

Ibn Kuteybe, bu eserde aralarinda tezatlik bulundugu iddia edilen rivayetleri
birbirleriyle Cem® etmis ve ilk bakista anlagilmasinda gii¢liik ¢ekilen bazi rivayetler

hakkinda ortaya atilan sliphelere cevap vermistir.
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O, eserine bir giris yazarak baglamis ve bu giriste kelamcilar, bazi mezhep
gruplar1 ve Allah’a inanmayan kimselerin hadisler konusunda birtakim siipheler ortaya
attiklar1 ve ehl-i hadisi yalan ve birbiriyle ¢eliskili hadisler rivayet etmekle sucladiklarini
belirtmistir. Yine o, bu mezhep gruplarinin dini meseleler hususunda goriis ayriliklar:
yasadiklarim1 ve her grubun kendi mezhebinin goriisiinii destekleyen rivayetlere

sarilarak, hadislere biitiinciil olarak yaklagsmadiklarini ifade etmistir.

Daha sonra ise, bu yazdig kitabin telif ettigi son kitaplardan biri olduguna isaret
ederek, bu kitapta Onceki kitaplarinda daginik olarak aktardigi, birbiriyle celistigi

diisiiniilen rivayetleri Cem* ettigini soylemistir.

Kitap birbiriyle baglantili iki boliimden olusmaktadir. ibn Kuteybe Birinci
boliimde kelam firkalarini zikretmistir. Ona gore kelam firkalar1 ehl-i hadisin degerini
diisiirmeye cabalamislar ve onlart mevzu hadisler rivayet edip, dini meselelerde ihtilaf
cikaracak, birbiriyle celiskili rivayetler nakletmekle itham etmislerdir. Ibn Kuteybe’ye
gore her firka kendi goriisiinii destekleyen rivayetlere sarilmistir. Yine o, kelamcilarin
muhaddisleri sagmaliklar barindiran rivayetler nakledip Islam diismanlarinin eline koz

vermek ve insanlarin aklini karistirmakla itham ettiklerini beyan etmistir.

Yine ehl-i hadisi elestirdikleri noktalardan biri de sudur: Onlar baz1 ravilerin
rivayetlerini onlardan sadir olan birtakim bid’atler sebebiyle reddetmisler ama ayni

bid’atleri yapan baska ravilerin rivayetlerini almislardir.

Ibn Kuteybe daha sonra ehl-i kelam ve ehl-i reyin 6nde gelen isimleriyle alakali
malumatlar vermistir. O, Mutezile mezhebini ehl-i kelamin, Hanefi mezhebini ise ehl-i

reyin merkezine oturtmustur.

Ibn Kuteybe bu boliimde Mutezile’nin sahabeye yonelttigi iftiralari, sahabeyi
yalanlamast ve onlarla istihza etmesini uzun uzun anlatmistir. Yine o, bazi igtihadi
meselelerle ilgili olarak Imam Ebd Hanife’ye sert elestirilerde bulunmustur. Ibn Kuteybe
bu hususta hata etmistir zira goriis ayriliklar1 yasanan kimse i¢tihadi goriisleri sebebiyle
sert bir sekilde elestirilmez. O, ehl-i hadisi savunmus ve onlarin hakka ittiba’ edip,
Rasulullah’in (s.a.v.) siinnetine tutunduklarin1 ve ondan gelen rivayetleri ortaya

¢ikarmak igin ¢abaladiklarini ifade etmistir.

Ikinci bsliim kitabin en hacimli kismi1 olup onun ana merkezini olusturmaktadir.

Ibn Kuteybe kitab1 bu béliimiin konusu sebebiyle yazmistir ve bu durumu soyle ifade
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etmistir: “Bu boliimde birbiriyle, Allah’1n kitabiyla ve akl-1 selimle ¢elistigi iddia edilen

hadisler zikredilmistir.””&°

Bu bdliimiin basligindan onun yalnizca aralarinda ¢eliski varmis gibi goriinen
hadisleri uzlastirmakla kalmadigi, ayni zamanda birbiriyle celiskili goriinen ayet ve
hadisleri de uzlastirdig1 anlasilmaktadir. O, birbiriyle ¢elisik goziiken pek ¢ok hadisi ele

alip onlarim aslinda ¢elismediklerini akil ve idrak nazariyla ortaya koymaya ¢aligmistir.

Ibn Kuteybe, bu béliimde aralarinda tenakuz oldugu iddia edilen yaklasik 106
hadis-i serifi ele almis ve manalarin1 agiklamistir. Akide, siyer ve fikhi konulardan
miitesekkil yaklasik 57 meselede birbiriyle ¢elistigi iddia edilen hadisleri uzlastirmistir.
Ayrica hadislerin Kur’an ayetleri, akil ve icmayla celistikleri iddia edilen ya da
aralarinda herhangi bir ¢eliski olmasa bile anlasilmakta gii¢liik ¢cekilen 49 meseleye de

cevap vermistir.

Ibn Kuteybe ilk olarak, aralarinda ¢eliski oldugu iddia edilen hadis-i serifleri
genellikle isnadsiz bir sekilde zikretmektedir. Ardindan celiski oldugunu iddia edenlerin
delillerini serdetmekte ve bu delillere ikna edici cevaplar verip, ilgili hadisleri
uzlagtiracak sahih yorumlar yapmaktadir. O, bu cevaplar akli, nakli ve lugavi deliller

ile siyer vb. kaynaklardan yararlanarak diizgiin bir iislup ve kuvvetli bir dille yapmustir.

Ibn Kuteybe birbiriyle ¢eliskili goriinen rivayetleri ele alirken bazen o
rivayetlerin sebeb-i viirGdlarini da agiklamaktadir. Sebeb-i viirtd ilmi ¢eligkili goriinen
hadislerin arasini uzlastirmada ¢ok defa 6nemli roller oynamistir. Tiim bunlarla birlikte
onun hadislerle ilgili bilgisi derin bir uzmanliktan ziyade o ilme asinalik
seviyesindedir.8* Ancak Te'vilii mubhtelifi’l-hadis isimli eserinde hadislerden
cikartilacak fikhi hiikiimlere ©nem vermemistir. Zira o, bu eserde kelamcilarin
itirazlarma cevap vermistir. Bu itirazlarinin ¢ogu fikhi meselelerden uzaktir. O,
kelamcilarin tegbihe sevk ettigini iddia ettikleri: “Miiminin kalbi Rahman’in iki parmag:
arasindadir.”, “Allah Hz. Adem’i kendi slretinden yaratmistir.”, “Onun her iki eli de
sagdir.”, “Allah yeryiiziinii parmaklar1 iizerinde tasir.”, “Riizgar hakkinda kotii soz

sOylemeyin zira o Rahman’in nefesindendir.”, “Cehennemdeki Kkafirin cildinin

8 Tbn Kuteybe, Te 'vilu Muhtelifi’I-Hadis, 97.

8 Tbn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, 77.
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yogunlugu Cabbar olan Allah’in zird’1yla kirk zira’dir.” gibi hadislere itirazlarini ele

alan ilk kisidir.

Ibn Kuteybe zikrettigi meseleler ve hadisleri konu biitiinliigii igerisinde
aktarmamustir. Nitekim Kur’an ayetleriyle ¢elisen hadisleri birbiriyle ve akl-1 selimle
celisen hadislerden ayri olarak ele almamistir. Mesela o, tesbihle ilgili bir hadisi
zikrettikten sonra, Kur’an-1 Kerim ve icmaya aykir1 goriinen baska bir hadisi zikretmis,
ardindan birbiriyle ¢eligkili goriinen iki hadisle alakali goriis bildirmis, onun pesi sira da
akilla ¢elistigi var sayilan bagka bir hadis zikretmistir. Bu durum okuyucularin kitab1
anlamasimi zorlastirmaktadir. Zira Kur’an ayetleriyle celistigi goriinen hadisleri
incelemek isteyen bir kisinin tiim kitab1 inceleyip, ornekleri kendisinin tespit etmesi
gerekecektir. Bu durum birbiriyle geliskili goriinen hadisleri inceleyen bir kisi i¢in de

gecerlidir.

Bazi muhaddisler Ibn Kuteybe nin bu eserini, hadis tahriglerinin cogunun hadis
alimlerinin metotlarina uygun olmamasi bakimimndan elestirmektedirler. Nitekim Ibn
Salah sdyle demektedir: “Ibn Kuteybe’nin Te vilii muhtelifi’I-hadisi de bu anlamdadr.
Bu eser belli yonlerden dénem arz etse de belli yonlerden de — Ibn Kuteybe’nin o

noktalarda otorite sahibi olmayis1 sebebiyle — zayif kalmugtir.””?

Yine Ibn Kesir de sunlar1 sdylemistir: “Bu konuyla alakal1 olarak imam Safii el-
Um isimli eserinde yaklasik bir cilt tutan uzunca bir fasil yazmistir. Yine Ibn
Kuteybe'nin de bu konuda bir ciltlik faydali bir eseri vardir. Ancak bu eserin Ibn

Kuteybe nin ilmi konumu sebebiyle bazi zayif noktalari mevcuttur.”

Yine Zehebi de sdyle demektedir: “Ibn Kuteybe ilmin deryalarindandir. Ancak
hadis ilmi 6zelinde fazla bir calismasi yoktur. Zehebi onu hadis hafizlar1 arasinda

saymamis ve adin1 tabakatinda zikretmemistir. Bundan dolay1 onu zikretmedim.”4
Zikredilen bu hususlar hakkinda netice olarak sunlar s6ylenebilir:

1. Ibn Kuteybe’nin eserine Te 'vilii miiskili'I-hadis ismini vermesi, eserin icerigi

acisindan daha dogru olurdu. Ciinkii o, miiskilii’l-hadis ile ilgili pek ¢cok meseleye temas

8 bnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, thk. Nurettin Itr (Dimask: Daru’1-fikr, 1406/1986), 285.

8 Tbn Kesir, Ihtisaru Ulimil Hadis, thk, Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Daru’1-Kiitiib’iil Tlmiye, ts.),
174.

84 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 2/153.
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etmis, ligavi agiklamalarini yapmis ve onlarin ne akla ne de icma ve kiyasa aykiri
olmadiklarimi beyan etmistir. Yine o, akideye ve bu minvalde Allah’in sifatlar
hususunda tesbihe sevkettigi diisiiniilen rivayetlere temas etmis, ayrica fikhi ihtilaflarla

alakali meseleleri de zikretmistir.

2. Ibn Kuteybe’nin birbiriyle celisen rivayetlerin sthhat durumuyla ilgili bilgi
eksikligi vardir. Ciinkii o, baz1 zayif hadislerin sahih hadislerle ¢eliskili oldugunu ifade
etmis ve onlar1 uzlagtirmaya ¢alismistir. Halbuki gelistigi goriilen zayif hadis ile sahih
hadis uzlastirilmaz (sahih hadis kabul edilir, zayif hadise itibar edilmez). Tiim bunlara
ragmen Ibn Kuteybe te’vilii muhtelifi’l-hadis ilminde, o rivayetleri uzlastirma

baglaminda bir otorite sayilmaktadir.

Ibn Kuteybe’den sonra gelen alimler incelendiginde onlarin da Ibn Kuteybe’nin
kitabinda isledigi meselelerin cogunu isledikleri goriilmektedir. Ibn Kuteybe Zehebi’nin
de soOyledigi gibi ilimde derya sayilacak alimlerden biridir. Rivayet ettigi seyler
hususunda diirtsttiir. Liigat, nahiv, garibii’l-hadis, siir ve fikih konularinda bilgilidir.

Kendilerine miiracaat edilen pek ¢ok eser kaleme almistir.

Ornekler;

1.6.2.1. Cem ve Telif Metodu
a. “Ayakta Oldugu Halde Kiiciik Abdest”
"1 s 2y e 30 Lo 80 U2 o G el T asste e
Hz. Ayse (r.anha) der ki: “Her kim size Resulullah’1n (s.a.v.) ayakta kii¢iik abdest

bozdugunu haber verirse onu dogrulamayin. O, sadece oturdugu halde kiiclik abdest

bozard1.”%
& A gl 01 JWb sl s W56 U pgp ablZ ST hoos ade & Lo W 5 el 1B agds e

8 Abdullah Ibn Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii muhtelifi 'I-hadis, thk. Muhammed Zuhdi
Nejjar (Beyrut: Darii'l-Cil, 1393/1972), 92; Tirmizi, “Teharet”, 8 (No. 12); Nesai, “el-Miictebd”,
“Teharet”, 25 (No. 29); Nesai, es-Siinenii 'I-kiibra, “Teharet”, 20 (No: 25); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
41/495; Eb Avane Ya‘kab Ibn Ishak Ibn ibrahim el-isferayini, Miisned, 1/169; Hakim en-Nisabari, el-
Miistedrek ‘ale’s-Seyhayn, 1/181.
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Huzeyfe’nin bildirdigine gore Restlullah (s.a.v.) bir kavmin ¢6pliigiine gitti ve

ayakta oldugu halde kiigiik abdest bozmustu.®®
Ibn Kuteybe dedi: “Zaruret hitkkmii, muhayyerlik hikkmiinden farklidir ( 5,5, e

eVl (S 5is) 787

1.6.2.2. Nesh
"oyl g v

“Varise vasiyyet yoktur” 8

Ibn Kuteybe’ nin Muhtelifii'I-hadis adl1 eserindeki yontemini takip ederek, onun,

nesh iddiasindan ziyade hadislerin uzlagtirilmaya 6ncelik verdigi agiktir.

“varise vasiyyet yoktur’ 8

ot sl g i 85 o) el 28T s iy 1K 8

“Birinize 6liim geldigi vakit, bir hayir (bir mal) birakacaksa, babasi, anas1 ve en

yakin akrabasi i¢in mesru bir surette vasiyet etmek, Allah’tan korkan kimseler iizerine

yerine getirilmesi vacib bir hak olarak size farz kilindi.”%°

Bu ayet “varise vasiyyet yoktur” hadisiyle neshedilmistir. Hadis de bilginlerce

meshur ve uygulamada bulunan bir hadistir. %

1.6.2.3. Tercih

a. “Hay1z”

% Ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi 'I-hadis, 92; Buhari, “Abdest”, 60. (No. 55); Miislim, “Taharet”, 1/157.
87 Tbn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, 92.

8 Tbn Kuteybe, 93; Eba David, “Vasiyetler”, 6 (3/73); Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-
Stinen, “Vesaya”, 6 (No: 2713).

8 Tbn Kuteybe, 93; Ebli David, “Vasiyetler”, 6; Ibn Mace, “Vesaya”, 6 (No. 2713).
% Bakara, 180.

% ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, 194.
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Ayse’dan (r.anha) soyle nakledilmistir: “Nebi (s.a.v.) bana emrederdi, ben de

izarimi baglardim. Sonra hayizli olmama ragmen bana dokunurdu.” 92

Ayse (r.anha), sOyle demistir; “Ben hayizli oldugum zaman (Rasulullah’in)

yatagindan bir hasir {izerine iner ve temizleninceye kadar Rasulullah’a (s.a.v.)

yaklagsmazdim.”%3

Ibn Kuteybe, sahih oldugu igin birinci hadisi tercih etmistir®*

Dolaysiyla ibn Kuteybe’nin kitabinin amaci ihtilafli hadisleri cem etmektir.

%2 Buhari, “Hayz”, 5 (No. 299-300); Miislim, Hayz, 1/166.
% Tbn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, 346; Ebt David, “Taharet”, 108.
Ebt Yaman ve Ummii Zerr’den dolay1 Isnad1 zayftir.

% Bkz. ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, 346.
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ibn Kuteybe’nin Te’vilu Muhtelifu’l-Hadis’teki
Metodu

H 1. Muhtelifu'l-Hadis

M 2. Hadisin diger delillerle ¢celismesi
(Kur'an, akil, icma...)

Sekil 2: ibn Kuteybe’nin Te’vilu Muhtelifu’l-Hadis teki Metodu

Ibn Kuteybe, 57 meselede birbiriyle ¢elistigi iddia edilen hadisleri uzlastirmastir.
Ayrica hadislerin Kur’an ayetleri, akil ve icmayla ¢elistikleri iddia edilen ya da
aralarinda herhangi bir ¢eliski olmasa bile anlasilmakta giicliik ¢cekilen 49 meseleye de

cevap vermistir.

1.6.3. Tahavi’nin Serhu Meani’l-Asar Adh Kitabindaki Yéntemi

Tahavi bu kitab1 telif etme sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Ilim ehli
dostlarimizdan bir kismi, ahkamla ilgili olarak inkarcilarin ve Miisliimanlar’dan kiigiik

bir grubun hakkinda siipheye diistiikleri ve birbiriyle ¢elistigini iddia ettikleri hadislerle
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alakali bir kitap kaleme almamu istediler. Onlarin bu siipheleri nasih-menstih ilmiyle
ilgili bilgilerinin olmamasi sebebiyle idi. Boyle bir kitabin Kur’an ve kendisinde icma
edilen siinnet ¢ercevesinde yazilmasi gerekiyordu. Tiim bu sebeplerden dolay1 bu kitabi

her bir boliimiinde sunlar1 isledigim bablara ayirdim:

e Nasih-mensih

e Ulemanin tevili

e Ulemanin birbirlerine kars1 yaptiklar itirazlar

e Kur’an, silinnet, icma ve sahabe ile tabiln tevatiirii paralelinde, goriisii benim

nezdimde sahih olan kimsenin delilinin serdi.”®®

Bu kitap Tahavi’nin kaleme aldig1 ilk eserdir. ° O, kitabini fikih kitaplarinin
tertibine uygun olarak diizenlemis ve bu duruma uygun olarak taharet bahsiyle
baslamistir. Bu bahsin ardindan namaz, cenaze, zekat ve orug bahisleri gelmektedir. Her
babta ulemanin o babla ilgili ihtilaf ettikleri meselelere ve fikhi hiikiimlere deginmistir.
Ornek olarak sunlar zikredilebilir: “Ikindi namazinin vaktinde mi yoksa daha geg bir
vakitte mi kilinacagi bab1”, “Rukiida tekbir getirme bab1”, “Secdede tekbir getirme
bab1”, “Rukiida elleri kaldirma bab1”, “Imammn ‘semiallahu limen hamide’ dedikten
sonra ‘Rabbena ve leke’l hamd’ demesinin gerekli olup olmamasi bab1”, “Secdeye dnce
ellerle mi yoksa dizlerle mi gidilecegi bab1”, “Namazda selam vermenin farz m1 yoksa

stinnet mi oldugu babi1”.

Tahavi’nin bu eserindeki yontemi su sekildedir; O once, ele aldigi babin
icerigiyle alakali belirli bir fikhi hiikiim ifade eden rivayetleri farkl: tarikleriyle birlikte
zikretmistir. Ardindan ilk gruptaki rivayetlerin i¢erdigi hiikmiin zittin1 ifade eden ikinci
bir grup rivayeti zikretmis ve bu iki grubu aralarini uzlastirma imkani1 varsa uzlastirmais,

yoksa nesh veya tercih metoduna yonelmistir.
Onun rivayetler arasindaki tercihleri {i¢ suretledir:
1. Metin yoniinden.

2. Sened yoniinden.

% Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi et-Tahavi, Serhu Me 'dni’l-Asar, thk. M. Ziihri
en-Neccar — M. Seyyid Cadelhak (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1414/1994), 1/11.

% Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevdhirii'I-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, ngr. Abdiilfettih Muhammed el-
Hulv (Kahire: Is4 el-Babi el-Halebi, 1398), 1/276.
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3. Baska yoniinden. (Hadisin diger bir hadise, kiyasa vb. ne uygunlugu gibi harici

sebeplerine dayanmaktadir).

Tahavi, bu hadislerle alakali derin analizler yapilmasina dikkat ¢cekmistir. Bu
konuda rivayet edilen hadislerin ihtilaf etmesi durumunda bazen sdyle sOylemekte:
“Onun hikmiinii ictihad vasitasiyla bulmaya c¢alistik.” veya soyle demektedir:
“Zikredilen sey bu babin rivayet tarikiyle bulunan hiikmiidiir. Ictihad yoluyla kavranan

tarafi ise soyledir...”’.

Genellikle Hanefi mezhebinin goriislerini delilleriyle birlikte zikreder ve o
goriislerden yana taraf olur. Tiim goriisleri verdikten sonra ise Imam Ebii Hanife, Imam
Ebli Yasuf ve Imam Muhammed’in goriislerini 6zetler. Tahavi birbiriyle celistigi
diisiiniilen hadisleri ele alirken ve bazisini1 bazisina tercih ederken, senetlerini cerh ve
ta’dil usuliine gore degerlendirmistir. Bu durum onun cerh ve ta’dil ilmine de vakif
olduguna isaret eder. Nitekim o, hadis imamlarinin, hadislerin sened ve metinlerinin
sthhatiyle ilgili yaptiklar1 yorumlari eserinin pek ¢ok yerinde nakletmistir. Onun cerh ve
ta’dil ile ilgili ifadelerine 6rnek verilecek olursa; O, Ibn Omer’den rivayet edilen abdest
esnasinda cinsel uzva dokunmayla ilgili hadisi, senedinde bulunan bazi raviler sebebiyle
zay1f gdrmiistiir. Tahavi bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Senedde bulunan Sadaka
b. Abdullah -sizin nezdinizde- zayif kabul edilmektedir. Nasil olur da senedinde onun
bulundugu bir hadisi delil olarak zikredersiniz? Yine seneddeki Hisam b. Zeyd de

rivayetleri sahih kabul edilen ilim ehli icerisinde degildir”.%’

1.6.4. Tahavi’nin Serhu Muskili'l-Asar Adh Kitabinda Miiteariz
Hadislere Yaklasimi

Tahavi kitabin girigsinde belirttigi sekliyle bu kitapta, hadisler ve anlagilmasinda
giicliik ¢ekilen rivayetler {lizerine derin bir tefekkiirde bulunmay1 ve o anlasilamayan
(miiskil) rivayetleri ¢6zmeyi hedeflemistir. Bununla birlikte o hadislerin barindirdigi

hiikiimleri de tespit etmeye ¢abalamistir. Tiim bunlar1 bablar halinde ele almis ve her

7 Tahavi, Serhu Me dni’l-Asar, 1/74.
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babta konuyla alakali Allah’in kendisine bagisladig1 mevhibesi muvacehesince bilgiler

vermistir. %

Bu kitap onun kaleme aldigi son eseridir®® ve onda yer yer ge¢miste yazdigi
kitaplara atiflarda bulunmustur. O, “Dayinin, varisi olmayan kimsenin varisi olmasi1”
babinda sunlar1 soylemistir: “Bu konuda, bu babta zikredilenlerin disinda ihtiyag
duyulan seye gelince, biz onu ahkamii’l-Kur’an’a dair yazdigimiz eser ile Serhu
meani’l-dsar isimli eserlerimizde agikladik. Bundan dolay1 bu kitabimizda tekrar zikrine

gerek duymuyoruz. Allah-u Teéala’dan tevfikimizi temenni ediyoruz .” 1%

Bu kitap, -Serhu medni’l-dsar isimli eserinde oldugunun aksine- fikih
kitaplarindaki bilinen tertibe gore diizenlenmemistir. Kitaptaki bablar ve meseleler
birbirlerinden bagimsiz olarak, daginik bir sekilde gelmislerdir. O, her meselede konuyla

ilgili mevcut bulunan problemleri bir araya getirmistir.

Kadi Ebu’l-Mehasin Yasuf b. Misa el-Hanefi bu kitap ve miiellifi Tahavi
hakkinda sunlar1 s6ylemistir: “O, hadislerin tariklerini ¢okca zikretmek ve meselelerle
alakali yorumlarin1 son raddesine kadar yapmak suretiyle kitabini uzatmistir. Bununla
birlikte konular1 birbiriyle baglantili bir sekilde sistematik olarak ele almay1
hedeflememistir. S6z gelimi abdestle ilgili rivayetlere eserinin hem basinda hem de
sonunda rastlanabilmektedir. Yine namaz, orug ve diger ser’i ahkamlarla ilgili meseleler
de boyledir. Ayni konuyla ilgili iki hadis neredeyse pes pese hi¢ gelmemistir. Bu durum
kitaptaki faydali ve giizel bilgilerin daginik olmasina ve zor elde edilmelerine sebebiyet

vermigtir.” 101
Kitabin bablarindan bir grup sirasiyla sdyle zikredilebilir:

e “Recm cezasinin Allah’in Kur’an ayeti olarak indirdigi seylerden oldugunu
bildiren rivayetlerdeki problemler.”
e “Kur’an’da siit kardesliginden dogacak haramlarin ilk olarak on emzirme

neticesinde gergeklesecegini bildiren ayetin indirildigi, ardindan bu hiikkmiin

%8 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1415-1994), 1/6.
% Kuresi, el-Cevdhirii'I-mudiyye, 1/276.
100 Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 7/1173.

101 Ebu’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Miisa b. Muhammed el-Malati el-Halebi, el-Mu 'tasar Mine’I-
Muhtasar min Miiskili’l-Asar, (Beyrut: Alemu’l-kutub, ts.), 1/3.
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bes emzirmeyle ilgili inen ayetle nesh edildigini ifade eden rivayetlerdeki
problemler.”

e “Orta namaz (es-Salatii’l-viistd) ile ilgili rivayetlerdeki problemler.”

e “Raslullah (s.a.v.)’in arkasindan kimsenin yiliriimemesi (yani tevazusundan
dolayr Rasulullah (s.a.v.)’in kimsenin Oniinden yiirlimemesi) ile ilgili
rivayetlerdeki problemler.”

e “Tiiccarlarin giinahkar olduklarini ifade eden rivayetlerdeki problemler.”

e “Bana gelince, ben (kibirli bir sekilde) arkama yaslanip yemek yemem”

rivayetiyle ilgili problemler.1%2

Kitabin tiim bablar1 bu sekilde daginik vaziyettedirler.

Tahavi tiim bablara “bu konuyla ilgili rivayetlerdeki problemleri agiklama bab1”
ifadesiyle baslar, ardindan babin konusu hakkinda malumat verir. Sonrasinda ise o babla
ilgili konuyu barindiran hadis veya hadisleri senetleriyle birlikte metinlerinin sonuna
kadar zikreder. Daha sonra ise, rivayetlerde goriilen ¢eliski veya problemlere verdigi
cevaplari ortaya koyarak mevcut celiskileri nasil uzlastirdigini agiklar. Kitabin
genelinde uyguladigr yontem bu sekildedir. Bazen de metinde gecen bazi lafizlarin
anlamlarin1 veya bazi hadislerdeki problemli ifadeleri agiklar. Onun buradaki hedefi

rivayetler arasinda var oldugu goriilen celigkileri bertaraf etmektir.

Tahavi kitabinda isledigi konulari sinirli sayida tutmamis, bilakis ibadat,
muamelat, akaid, ahlak, esbab-1 niizul, kiraat, nikah, feriz, cinayat vb. ¢esitli konulara

deginmistir. Bu durum yine Serhu meani’l-asar isimli eserinde de boyledir.

O, kendilerinde bulunan tedlis, inkita’, ravi ihtilafi vb. illetleri agiklamak,
ravilerden zayif ve giiclii olanlar1 zikretmek ve kendilerinde mevcut olan sevahidi
aciklamak tizere hadislerin sened ve metinlerine ihtimam gdstermistir. Bununla alakali

pek cok ornek vardir. Bunlardan iki tanesi su sekildedir:

“Tahavi senediyle birlikte Yunus b. Bukeyr’den, o A’mes’ten, o Talha b.
Musarrif’tan, o Amr b. Surahbil’den, o da Ibn Mes’(id’tan (r.a.) rivayet etmistir ki
Rasulullah (s.a.v.) s0yle buyurmuslardir: “Kim onunla insanlar1 delalete sevk etmek i¢in

bana yalan hadis isnadinda bulunursa cehennemdeki yerine hazirlansin.” Tahavi bu

192 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/2-15.
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hadisi zikrettikten sonra sunlar1 sdylemistir: “Bu hadis miinker bir hadistir. Yunus b.
Bukeyr disinda higbir ravi bu hadisi bu lafizla Rasulullah’a isnad etmemistir. Ayrica

Talha b. Musarrif’in da yasi geregi Amr b. Surahbil ile kargilasmas1 miimkiin degildir.”

103

Yine o, senediyle birlikte Mugire b. Miislim’den, o Abdullah b. Bureyde’den, o
Muaviye b. Ebi Siifyan’dan (r.a.) rivayet etmistir ki Rasulullah (s.a.v.) sOyle
buyurmuslardir: “Kim insanlarin kendisi i¢in ayakta beklemelerinden hoslaniyorsa,
cehennem atesi onun igin vacip olur”. Tahavi bu hadisi zikrettikten sonra ise sunlar
sOylemistir: “Seneddeki bu Mugire, Mugire el-Kasmelli’dir. O “Sirac” lakabi verilmistir

ve o giivenilir kimselerden biridir. Abdulaziz b. Miislim el-Kasmelli onun kardesidir

ancak Mugire mertebe olarak ondan {istiindiir’’*%*

Ornekler;

1.6.4.1. Uzlastirma
a.“I¢inde Ummii’l-Kur’4n Okunmayan Namaz”
s o 0T AL G B T e a8 Ot s e o 0005 g s 06 e e

Hz. Ayse’den (r.anha) nakledildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v) demistir ki:

“Iginde timmii’l-kur’4n okunmayan her namaz hidac’dir.” 1

O P TR R P T T P T P T PR AR [P DR S U DU SRR
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Ibn-i Abbas (r.a.); Resulullah (s.a.v), Ebi Bekir’in (r.a.) ulastig1 yerden kiraata
basladi, demistir. Ravi dedi ki: Siinnet boyledir, demistir. Ravi de demistir ki: Resulullah

(s.a.v) bu hastaliginda vefat etmistir. 1%

108 Tahavi, Serhu Miiskili’I-asar, 1/370.

104 Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 3/154.

105 Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 3/121; Tbn Mace, (No. 840); Ahmed, Miisned, 42/35.

106 fsnadi hasendir. Eb Ishak: Amr b. Abdillah es-Sebii (6. 127): miidellis oldugunu zikredilmis ve bu
hadisini an‘ane ile rivayet etmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-

Askalani, Ta rifii ehli (iili) 't-takdis bi-merdtibi’l-mevsiifine bi t-tedlis “Tabakdtii’l-miidellisin”, thk.
Asim b. Abdullah el-karyuti (Amman: Mektebetu’l-Menar, 1403/1983), 37.
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Semantik tahliller yoluyla (hidac) kalemesi, noksan anlamima gelecek sekilde

yorumlanabilir.
b. Bagka Ornek;
PSRN . JNCHETC R Y2 JICH N g G (L [P S < TN o TS PR s S

T ERR v—“" I8 0ok e e d 025 as T g2 R (| FRL A I RS
" g Bt B VB e U B e U0 A oIS B

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in, akrep ve benzeri zehirli hayvanlarin sokmasina
kars1 ashabina dua 6grettigi nakledilmekte ve bunlarin bir kisminda bu duay1 okuyanin
0 geceden sabaha kadar korunmus olacag belirtilirken,diger bir kisminda bu duay1 107

okuyan yolcularin, bulundugu yeri terk edip tekrar yoluna ¢ikana kadar korunacagi

bildirilmektedir. 108

Tehavi, rivayetlerin iki farkli baglam cercevesinde degerlendirmek gibi bir cem
islemine basvurmustur. Ilk hadisi yerlesme haline, ikinci hadisi ise yolculuk haline

hamletmistir.

1.6.4.2. Nesh

“Yilanlar1 Oldiirmek”

Tahavi, Serhu Mugkili'l-Asdr, 3/133; Tahavi, Serhu Medni'l-Asar, thk. Muhammed Zehra en-Neccar -
Muhammed Seyid Cad el-Hakk (Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1414/1994), 1/405; Ibn Mace, (No. 1235);
Ahmed, Miisned, 5/357-358.

107 fsnadh sahihtir. Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 1/20; Nesai, Amelii'l-yevm ve'l-leyle, 390, (No. 590);
Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, thk. Bessar Avvad Ma ‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1998), (No. 3604).

108 Havle bint Hakim Es-Siilemiyye soyle diyordu: Ben Resulullah (s.a.v.): “(Edzu bi-kelimati tammati
min serri ma halak) Bir kimse bir yere iner de, sonra Allah'in tam olan kelimeleriyle yarattiklarmin
serrinden siginirim, derse, o yer'den gidinceye kadar ona hig bir sey zarar vermez.” buyururken

igittim.

Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 1/26; Miislim, (8/76); Ebl Bekr Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef,
thk. Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1403/1983), 5/166.

62



° ° & %8 I < H P31 o 1= ¢ 1. 48 # @ - . -
sad) olewdls WEG (53 (il 5 08 (o W8 106 dog B B Lo D el 22 E
S - T I B o -
" B (Liglils 6 7V oAbl 13 A 08 (b oleanls

Salim’in rivayete gore, Ibn Omer sdyle anlatti: “Resdlullah (s.a.v) iki ¢izgili
yilanin Oldiiriilmesini emir buyurdu. Ciinkii o gozlii kapar ve gebelere cocuk

diisiirtiirler.”%

3o oales e i Jo b 0,25 8 b ad f Bhsg i G pe Y G o i 00 s e
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Nafi dedki, Ibn Omer biitiin yilanlar1 éldiiriiyordu. Nihayet bize Ebd Liibabe b.

Abdi’l-Miinzir El-Bedri, Restlullah’n (s.a.v) ev yilanlarin1 &ldiirmekten nehiy

buyurdugunu soyledi. O da vazgegti.1*°

Tahavi ilk once nesh islemi ile agiklamstir.

1.6.4.3. Tercih

Tahavi, rivayeti oOncelikle sened agisindan degerlendirmektedir. Eserinde
hadisleri naklederken ravilerin giivenilir ve senedlerin muttasil olmasini tespit etmeye
calismistir. O, hadislerin sihhatinin belirlenmesinde ve onlarin yorumunda yaptig1 genis

ve detayli ravi ve sened tahlilleri sonucunda 6zgiin hiikiimler verir. ™

“Kisinin Tek Ayakkabiyla Yiiriimesi”

Eb( Hureyre’nin bildirdigine gére Resulullah (s.a.v) soyle buyurdu: “Kisi tek

ayakkabiyla yiiriimesin. Ya ikisini giysin ya da ikisini ¢ikarsin.”*2

109 Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 7/373; Buhari, (No. 3297); Miislim, (7/38).
10 Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 7/376; Miislim, 7/39.

111 Bkz. Mehmed Zahid el-Kevseri, el-Havi fi sireti’l-imam Ebi Ca fer et-Tahavi, (Kahire: Matba‘atu’l-
Envari’l-Muhammediyye, 1368), 25-26.

12 Tahavi, Serhu Mugkili'l-Asdr, 3/386; Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti /Emir Alaiiddin Ali b.

Balaban b. Abdillah el-Misti, el-fhsdn fi Takribi Sahih Ibn Hibban “Sahihu Ibn Hibban bi Tertibi Ibn
Balaban”, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r- risale, 1414/1993), 7/274.
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Ayse’nin rivayetiyle ¢elismektedir:

Ayse’dan (r.anha) rivayete gore, soyle demistir: “Rastlullah (s.a.v.), bazen tek

pabugla yiiriirdii.”*?

ety R b i) Al alle A s ) S5 L Sl Al Ge

Tahavi bu durumu Hz. Peygamber’in tek ayakkabi giymeyi yasaklayan
rivayetleri ile Hz. Aise’den gelen Hz. Peygamber’in tek ayakkabi ile yiiriirken

gordiigiinii belirten rivayeti karsilastirarak ortaya koyar. 14

Tahavi, bu prensipten hareketle kendisi ile zayif ravi Mendel ibn Ali’nin
bulundugu ikinci rivayeti reddeder ve bu rivayetin sahih olan birinci rivayete

muhalefetinin muteber sayilamayacagini belirtir. 1°

13 [snadi Zayiftir. Mendel b. Ali el-A'nzi el-Kiifi: Zayiftir. Bkz. [bn Hacer el-Askalani, Takribii't-
Tehzib, thk. Ahmed Sagif el-Pakistani, (Mekke: Darii'l-'Asime, 1992), 970. Lyis Ibn Ebi Siileyim:
Zayiftir. Bkz. Yusuf el-Mizzi, Tehzibiil-Kemadl, thk. Bessar 'Awad Ma'ruf (Beyrut: Miiessesetii'r- risile,
1400-1413/1980-1992), 24/279-287.

Tahavi, Serhu Musgkili'l-Asdr, 3/388; Tirmizi, (No. 1777-1778); ibn Ebd Seybe, Musannef, 5/530.

114 Tbn Hibban, el-Ifhsdn fi Takribi Sahih Ibn Hibbdn, 7/274; Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, 3/386.

WSTahavi, Serhu Muskili'l-Asar, 3/389.
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Tahavi’nin Serhu Muskili'l-Asar Adli Eserinde
Muteariz Hadislere Yontemi

m1.Cem
W 2. Tercih

H 3. Nesh

Sekil 3: Tahavi’nin Serhu Mugkili'l-Asar Adli Eserinde Muteariz Hadislere Y ontemi

Cem: 127 Konu
Tercih: 54 Konu

Nesh: 28 Konu
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2. EBU HANIFE’NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE HADIS
ILIMINDEKI YERI
Ebli Hanife, derin anlayis1 ve ilmi giicii ile fikha yon vermistir ki, zamaninin
sinirlarini agmis, Islam iilkelerinin her tarafindan birgok insami etkilemis ve derin izler

birakmustir.

Ebli Hanife, engin ilmi ve derin niifuzu ile beraber ayni zamanda igtihatta,
hadisleri anlama ve onlardan hiikiimler ¢ikarmada hususunda yeni bir yaklagim
sahibiydi. Otuz yildan fazla bir siire fikh1 goriislerini talebeleri arasinda yaymaya devam
etmistir. Biitiin bilim ¢evrelerinde iinlii olan bdyle bir imam elbette ki, hasetten dolay1

sert elestirilere hedef olacaktir.

2.1. Ebii Hanife Hayati

2.1.1. Kiinyesi, Dogumu ve Nesebi

Ebl Hanife Nu‘man b. Sabit b. Ztd b. Mah et-Teymi el-K{fi’dir. Hicrl 80
yilinda Irak’in Kife sehrinde dogmus ve kafi nisbesiyle alinmigtir. Babast Sabit, dedesi

Zita Fars neslindendir. Atalar1 Afganistan’min Kabil sehrinden gelmislerdir.™®

Torunu Ismail b. Hammad, dedesi Eb(i Hanife’nin nasebini sdyle zikrediyor:
“Numan b. Sabit b. Numan b. Merzuban. Atalarinda kdélelik olmadigina yemin ediyor.”
Ancak diger torunu Omer’den nakledilen rivayete gore, dedesi Zita Kabil halkindan %/
olup, Miisliimanlar o sehri fethedince Teym evlatlarina kole olarak verilmis, daha sonra
serbest birakilmis ve Teymi nisbesiyle anilmistir. Mezk(r rivayetlere gore, Ebi
Hanife’nin iki torunu — zahiren de olsa — nesepleri konusunda ihtilafa diismiislerdir.
Birincisi Sabit’in babasinin Zita oldugunu soyliiyor, ikincisi Numandir diyor. Birincisi

onun esir edilip kole diistiigiinii soyliiyor, ikincisi koleligi kat’iyetle reddediyor.

116 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve ashdbih, 15; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/324- 325; Zehebi,
Muhammed b. Ahmed, Siyeru A ‘ldmi n-Niibeldzehebi, thk; Suayb el-Arnavit vd. (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 1405/1985), 6/390-391.

117 Hatib el-Bagdadi, Tdrih Bagdad, 8/324-326; Saymeri, Ahbaru Ebli Hanife ve ashébih, 15.
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Dedesinin kolelige diisiip diismemesi, Ebli Hanife’nin degerini azaltmaz. Hakikatte

takva en yiiksek nesep ve en biiyiik sevaptir.

Cenab-1 Hak: “Allah nezdinde sizin en serefliniz en muttaki olaninizdir” <8

buyurmaktadir. Hz. Peygamber de: “Arab’in Arap olmayana takva disinda bir tistiinliigii
yoktur” 1° demistir. Hz. Ali demistir ki "<ud) Jaf Ga (plals) sa"“Selman bizden, Ehl-i

beyt’tendir.” 1%

Tabiin devrinde ve Ebl Hanife’nin yasadigi donemde de fukahanin ¢ogunu
mevalilerdendi. Buhari ve Miislim rivayet ediyor ki, Hz. Peygamber: “Ilim sayet siireyya
yildizlarinda asil1 olsa, Fars ogullarindan bazi kimseler uzanip onu alirlar”.*?! Nitekim
Sahabeden sonra el-Mevali, ilmi yaymak i¢in ¢ok ¢aba sarf etmislerdir. Boyle olunca
Ebl Hanife’nin mevaliden olmas: da son derece tabiidir. Ciinkii o zamanda ilim

camiasini mevali temsil ediyordu.

2.1.2. Yetismesi

Imam Eb Hanife, Kiife’de yetisti ve ilim tahsil etti. Kiiltiirel ve ilmi kimliginin olustugu
o sehirde de mezhebi yayildi. Kaynaklara gore babasi varlik sahibi ve dindar bir Miisliimandir.
Ebl Hanife’nin babasi gengliginde Hz. Ali’yi gormiistiir. Dedesi Nevruz Bayraminda ona
Falevzec'?? hediye etmistir. Bu olay, Ebii Hanife’nin maddi durumu iyi olan varlikli bir ailede
yetistigini gosterir. Oyle ki halifeye o zamanda zenginlerin yiyebildigi Falevzec hediye etmistir.

Tarihgiler Sabit’in Miisliman dogdugunu tasrih ederler. Bazi rivayetlerde Hz. Ali, Sabit ve

118 Hycurat, 13.

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk, Suayb el-Arnaviit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 38,
474,

120 Hadis mevkuftur. Isnad: sahihtir. Eba Bekir b. Eb(i Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hit
(Beyrut: Daru’t-tac, 1409/1989), 6/395. Yukaridaki mezk(r hadis, merfi rivayet edilmis, fakat isnadi
zayiftir. Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 1411/1990), 3/691.

121 Muhammed b. Ismail, Buhari, el-Camiu ’s-Sahih “Sahih-i Buhari”, (Beyrut: Derii Tevki'n-Necat,
1422), “Kur’an tefsiri”, 62 (No. 4897); Miislim, (Beyrut: Darii’1-Cil, ts.), “sahabe’nin tistiinliikleri”,
7/191.

122 K elimenin ash Farsca’dir: Falevz (33 slall s 33101) -s2 4y o3 5llé - Bu pelte denilen meshur bir
tatlidir. Un, su ve baldan, giiniimiizde ise nisasta, su ve sekerden yapilir. Bkz. Ahmed Mubhtar
Abdiilhamid Omer, Mu'cemii’I-Lugati’[-Arabiyyeti’l-Muasira, (Kahire: Alemu’1-Kiitiib,
1419/2008) 3/1662; Cemaliiddin Muhammed b. Miikkerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, thk. Yazci vd. (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/730, 3/503.
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evlatlart i¢in dua etmistir. Bundan anlasiliyor ki, Sabit Miisliimandi. Bu itibarla EbG Hanife nin

Miisliiman bir ailede yetistigi kabul edilmektedir.*?®

Ebi Hanife, ilim halkalarina katilmadan once ticaretle ugragmistir. Hatta ulema
meclislerine katildiginda bile ticaret yapmaya devam ediyordu. Ipek kumas: tiiccart

oldugu nakledilmektedir.'?*

Yukaridaki rivayetler bize gosteriyor ki, Ebli Hanife temiz bir muhitte
yetismistir. Ailesi dindar ve servet sahibidir, iyi bir tliccardir. Ebli Hanife’nin de
cocuklugunda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir ve o ¢ok Kur’an-1 Kerim okuyan biridir.

Pekgok rivayette Kiraat ilmini, Asim’dan aldig1 gegmektedir.*?.

Kife'?, Islam diinyasinda en énemli sehirlerden biri idi. O dénemde Irak’m en
biiyiik iki sehrinden biri olarak kabul edilmektedir. Irak’ta Islamiyet’ten sonra cesitli
diisiince akimlar ve firkalar ¢ikmigtir. Eb0 Hanife gozlerini agtigi zaman bu karisik

ortam1 gormiis, zekas1 ve feraseti ile ortalikta dolasan fikirleri incelemeye baglamistir.

2.2. Ilmi Sahsiyeti

Islam ilim tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Eb(i Hanife’nin yasadig
hicri ikinci asir, Islam diinyasinin sorunlarla karsilastigi bir donem olarak tarihe
gecmistir. Eb Hanife’nin bu donemdeki siyasi, ilmi, itikadi ve kiiltiirel gelismeler
karsisinda ortaya ¢ikan temel sorunlarin ¢6ziimii i¢in sundugu yontem, hem kendi asrini

hem de kendisinden sonraki asirlari etkisi altina almustir.

123 Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 8/326.

124 e]-Muvaffak el-Mekki, Menakibii’l-Imami’l-Azam Ebii Hanife, (Haydarabad: EL-Maarifiil-islamiye
en-Nizamiye, 1321), 1/54.

125 Ahmed b. Muhammed, ibn Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtii 'I-hisdn fi mendkibi’l-Imami’l-A ‘zam Ebi
Hanife en-Nu ‘man, (Misir: Saade matbaasi, 1324), 68.

126 K {ife; Babil’in giineyinde Firat’m bat1 kenarmda kurulmus olup Necef ile Kerbela arasinda ve
Hire’nin 5 km. kuzeyindedir; Bagdat’tan uzaklig1 ise 170 kilometredir. Hz. Omer zamaninda kurulmus,
Hz. Ali doneminde hilafetin merkezi olmustur. Hisam Cait, e/ Kiife, 2 (Beyrut: Darii’t-Talia, 1992);
Yakt b. Abdullah el-Hamevi er-R0mi, Mu'cemii’l-biilddn, (Beyrut: Dar-i Sadr, 1995), 4/490; Casim
Avey, Kife, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26/339.
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Ebii Hanife’ nin keskin zekasi, delillerinin giicli ve ikna yetenegi, o sirada dolagan
diisiincelerle miinakasaya girdiginde ortaya c¢ikmistir. Fakat Ote yandan da ticaret
isleriyle mesgul oluyor, carsiya gedip geliyor, ilim meclislerine az katiliyordu. Bu
esnada tinlii hadis alimi Sa’bi, ilmin ¢ars1 pazar islerinden hayirli oldugunu séyleyerek
onu ilme tesvik etmistir. Ebli Hanife bu hususta kendisi sunu naklediyor: “Gtiniin birinde
Sa’bi’nin yanindan gec¢iyordum. Beni yanina ¢agirdi ve bana: Nereye devam ediyorsun?
Dedi. Ben de: Carsiya, dedim. Maksadim o degil, ulemadan kimin dersine devam
ediyorsun? Dedi. Hicbirinin dersinde devam iizere bulunamiyorum, dedim. {lmi ve
ulama ile goriismeyi kesinlikle ihmal etme, ben senin uyanik ve canli bir gen¢ oldugunu
goriiyorum, dedi. Onun bu s6zii bende 1yi bir tesir birakti. Cars1 igine ara verdim, ilimle

istigal ettim. Allah’1n liitfu ile Sa’bi’nin (6. 104) tavsiyesinin bana ¢ok faydasi oldu.”*?’

Sa’bi’nin tavsiyesinden sonra Ebl Hanife biitiin varligiyla ilme yoneldi. Derslere

devam etti. O donemde ilim dersleri baslica tig tiirdii.
1. Usiliiddin dersleri.
2. Hadis halkalari.
3. Fikih meclisleri.

Kaynaklara gore Ebli Hanife, derse bagladigi zaman, donemdeki ilimler arasinda
fikih ilmini tercih etti. Ebl Y@suf’tan nakledilen bir rivayette Eb( Hanife, ilim yoluna
atilmaya karar verdikten sonra, etrafindakilerle istisare edip 0grenecegi ilim dalini,

sonuglarini da hesaba katarak tespit etmeye calisir ve sdyle der:

“Bana Ku’ran 0gren” denildi. Dedim ki, “Eger Kur’an Ogrensem ve onu
ezberlersem sonu ne olacak?” Dediler ki; “Bir mescide oturursun, ¢ocuklar ve gengler
sana Ku’ran okurlar, i¢lerinden senden daha kuvvetli veya sana denk hafiz ¢ikinca senin
baskanligin sona erer.” Dedim ki, “Hadis dinleyip yazsam ve diinyada benden daha
kuvvetli hadis hafizi olmasa nasil olur?” Dediler ki; “Yaslanip zayif diistiigiin zaman
etrafinda toplanan c¢ocuk ve genclere rivayet ettigin hadislerde yanlighk
yapmayacagindan emin olmazsin. Seni yalancilikla itham ederler, bu da sana utang
olur.” Dedim ki; “Oyleyse buna da gerek yok.” Sonra,” Nahiv greneyim” dedim. Fakat,

nahiv ve Arapgayi1 ezberlesem sonu nereye varacak diye sordum. Dediler ki; “Muallim

127 g|-Muvaffak el-Mekki, Mendkib, 1/59.
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olarak bir koseye oturur, iki dinarlik rizkini ii¢ dinara ¢ikarsin.” “Bunun da sonu yok”
dedim. “Siire egilsem, benden daha giiclii bir sair olmasa durumum ne olur?” dedim.
Dediler ki; “Birini methedersin sana bagista bulunur, bir hayvana bindirir. Eger
vermezse bu takdirde onu hicvedersin. Bu arada namuslu kadinlara da iftira atmis
olursun.” “Oyleyse buna da ihtiyacim yok” dedim. “Sayet Kelam’a baslasam sonu ne
olur?” dedim. Dediler ki; “Kelam’la ugrasan onun kétiiliiklerinden korunamaz ve
zindiklikla suglanir. Sonunda ya yakalanip 6ldiiriiliir ya da kurtulur, mezmum ve hakir

2 ¢

olarak kalir.” “Sayet fikih 6grensem nasil olur?” dedim. Dediler ki; sen de insanlara
fetva verirsin. Eger gengsen kadilik i¢in matlup olursun.” “Bundan daha faydali bir ilim
yoktur” dedim ve fikha sarilarak onu &grendim.” '8 Buna gére Eb(i Hanife, ilime

yoneldigi zaman, fikih dersini segti.

2.2.1. Hocalan
1. Onun hocalar arasindal?®;

Ata b. Ebi Rebah (6. 114).

Amir b. Serahil es-Sa‘bi (6. 104).
Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec (6. 117).
Ibn Omer’in Azatlis1 Nafi’ (5. 117).

Katade b. Diame es-Sedis1 (6. 117).

Hisam b. Urve b. Ziibeyr b. Avvam (6. 146).
Hammad b. Eb{ Siileyman (6. 120).

O N o g B~ w D

128 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/331-332; Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, 19; el-Muvaffak el-
Mekki, Menakib, 53; Zehabi, Siyer, 6/396-397. Zehebi, bu rivayeti zikrettikten sonra; “Bence bu hikaye
uydurma, ¢iinkii isnadinde giivenilir olmayan biri vardir.” demektedir.

Nitekim ravinin giivenilmez olmasi, mutlaka kissanin uydurma oldugu anlamina gelmez. Rivayetin,
helal ve haramin meselesine dahil olmadig: i¢in tarihi bir rivayet olarak zikredilmesinde bir sakinca
yoktur.

Zehebi de, bagka yerde “Bunun da sihhatini en iyi Allah bilir, o vakitte Kelam ilminin mevcut oldugunu
biz bilmiyoruz” demektedir. Zehebi, Siyer, 6/397. Bu baglamda Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429)
“Usiuliiddin” adl1 eserinde Eb(i Hanife’yi, fukaha ve mezheb erbabi arasinda ilk “miitekellim” olarak
zikreder. “Ciinkii EbG Hanife’nin, el-Fikhu'l-Ekber isminde Kaderiyye'ye reddiye olarak yazdig1 bir
kitabiyla Ehl-i Siinnet’in -gii¢ fiille beraberdir- goriisiinii destekleyen, imla ettirdigi bir risalesi vardir”
demektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiiliiddin, 308.

129 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 29/418 — 419.
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Ebli Hanife Hammad b. Ebi Siileyman’nin dersine devam etti. Fikih hususunda
ondan yetisti. Hocas1 dliinceye kadar ondan ayrilmadi. Hammad hicri 120 senesinde
6ldi. Ebl Hanife o zaman 40 yasinda idi. Hocasinin vefatindan sonra onun yerine
gecmistir. Hammad’in yaninda 18 sene bulundugu bilinmektedir. Kendisi sOyle diyor:
“Bir defa Basra’ya geldim. Her ne sorulursa behemehal cevabini veririm saniyordum.
Bana oyle seyler sordular ki, bulamadim. O zaman hocam Hammad o6liinceye kadar

onun yanindan ayrilmamaya yemin ettim. 18 y1l onun talebesi oldum.” '*°

Ebl Hanife 18 y1l Hammad’in dersine devam etti. Ondan ehl-i Irak’in fikhim
ogrendi ki, bu fikih, Hz. Ali ve Abdullah Ibn-i Mes’ud’un fikihlarinin hulasas1 demektir.
Ibrahim en-Nahai’nin fetvalarini, fikih hiikiimlerini Hammad’dan bizzat ald1. Onun icin,
Sah Veliyullah Dehlevi (8. 1176), “Hanefiyye fikhinin kaynag: Ibrahim en-Nehai’nin
kavilleridir” hiikkmiinii vermektedir. Huccet’ullahi’1-Baliga kitabinda s6yle diyor: “Ebl
Hanife Hazretleri -Allah ondan razi olsun- Ibrahim en-Nahai’nin ve akranlarinimn
mezhebine sarilmisti. Ibrahim en-Nahai’nin dediklerinden ge¢miyor, onlar1 asmiyordu.
Ancak az bir sey bundan hari¢ kalir. Eger bu dediklerimin hakikate uygun oldugunu
anlamak istersen: Kitab iil-Asdr’dan, Abdiirrezzak’in el-Cdmi’sinden, Eba Bekir b.
Seybe’nin Musannef’inden Ibrahim en-Nahai’nin akvalini topla sonra onlar1 Ebi
Hanife’nin mezhebiyle mukayese yap, goreceksin ki, gayet az meseleler harig, Ebi
Hanife bu delillerden ayrilmiyor ve gayet az olan meselelerde de yine Kiife fukahasinin

kail olduklarindan disar1 ¢tkmiyor.”t3t

Ebi( Hanife’nin kaynaklarin1 bu kadar dar bir ¢ergeve igine kilmakta miibalaga
vardir. Ebli Hanife’ nin ¢esitli kaynaklardan ilmi tahsil ettigi bilinmektedir. Ders aldig:

hocalar1 yalniz ehl-1 re’yden degildiler. Aralarinda hadisgiler de bulunmaktaydi.

Ebl Hanife soyle diyor: “Hocam Hammad’dan dliinceye kadar ayrilmamaya
yemin ettim. On sekiz sene onun talebesi oldum.” **? Kife’nin alimi olan Hammad hicri
120 senesinde 61dii. EbGi Hanife o zaman 40 yasinda idi, Hammad vefat ettikten sonra
Ebl Hanife Kafe mescidinde hocasinin kiirsiisiine oturdu. Kendisine sorulan meseleleri

¢cozmek, arz olunan hadisleri bir hilkkme baglayabilmek i¢in bunlar1 talebeleriyle

130 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/333.

181 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulléhi’l-Baliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut/Bagdat: Darii’l-
kiitiibi’l-hadise/el-Mektebetii’l-miisenn4, ts.), 307- 308.

132 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 13/333.
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miizakere yoluyla, cesitli ilimlerle okutmaya bagladi, c¢esitli meselelerde igtihad etti.

Boylece Hanefl mezhebini tesis etti.

2.2.2. Talebeleri

Ebii Hanife’nin fikhi1 ancak talebeleri yoluyla tedvin edilmistir. Onlar hocalariyla
birlikte bir fikih meselesini miizakere yaparlar, meseleyi halledip bir karara bagladiktan

sonra onu yazarlardi. Ebti Hanife nin fikhini tedvin eden talebelerinden:*?
a. Ebu Yusuf (6. 182).
b. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6. 189).
c. Zifer b. el-Hiizeyl (6. 158).

d. Hasen b. Ziyad el-Lii’lii (6. 204).

2.2.3. Itikadi Goriisleri

Biz Ebu Hanife’'nin goriiglerini ona nispet olunan bazi kitaplar yoluyla
ogreniyoruz. Bunlarin basinda el-Fikhu 'I-ekber kitab1 gelir. Ibnii’n-Nedim Fihrist’inde
diyor Ki:

“EbG Hanife’nin dort kitabi vardir. Onlar da: el-Fikhu'l-ekber, el-Alim ve’l-
Miitaallim, Osman b. Miislim El-Betti’ye rlsa lesi ve Kaderiyeye red kitabr vardir.
Bunlarin climlesi kelam ilmine ve akaide dairdir.” *3*

el-Fikhu’l-ekber eserinde sdyle diyor: “Iman, ikrar ve tasdiktir.”Islam 3%

hakkinda sdyle diyor: “Islam Allah’a teslim olmak, onun emirlerine boyun eymektir.

Iman ile Islam arasinda liigat bakimindan fark varsa da Islim olmayinca iman olmaz,

133 Bu noktada genis bilgi igin bkz. Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebii Hanife ve ashdbih, (Beyrut:
Alemii'l-Kiitiip, 1405/1985), 105- 137.

134 Muhammed b. Ishak, Tbnii’'n-Nedim, Fihristii’I-kiitiib, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1398-1978), 284.

135 Eb( Hanife, el-Fikhu 'l-ekber/Es-Serhii’I-Miiyesser ala fikhayin el-Abset ve'l-Akber, thk. Muhammed
el-Hamis, (Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-Furkan, 1419/1999), 55.

72



Iman olmayinca da Islam olmaz. Bu ikisi i¢le dis gibidir. Din: Imana, Islam’a ve biitiin

seriatlere samil olan bir isimdir.” *3¢

Ebl Hanife’nin mezhebine gére: Amel, imanin kemal sarti olmasidir, imanin

sthhat sartlar1 degildir.

Baz1 fukaha ve muhaddislere gore amel imana dahil, fakat imanin aslina dahil
degildir. Amel, imanin artmasi ve eksilmesi bakimindan imana dahil sayilir. Onlara gére
kisi seriat ahkdmiyla amel etmese de tasdik etti§i zaman mii’min sayilir, fakat iman

kamil sayilmaz.

Ebl Hanife’ye gore iman ne artar ne eksilir. Onun i¢in gok ehlinin, yer ehlinin

iman1 hep bir sayilir. ¥

Ebi Hanife sdyle diyor: “Isterse biiyiik giinah olsun, onu helal tanimadik¢a bir
giinahtan dolay1 bir Miisliimani tekfir edemeyiz. iman adin1 ondan ¢ekip alamayiz. Biz

ona Mii’min ismini veririz.”38

Ebi Hanife’nin bu hususta sozii saglamdir. Kur’an-1 Kerim’e uygundur. Ulema
bunu begenmis ve fukahanin ciimlesi bunu kabul etmistir. Hayratii’l-hisan’da sdyle
deniyor: “Bir kism1 Ebli Hanife’yi Miircieden saymaktadir. Bu soz (ii¢ sebepten) dogru
degildir;

a. EBvveld Mevakif sarihi diyor ki: Miircieden olan Assan Ebl Hanife’yi de

Miircieden sayiyor ve kendi goriislerini ona nispet ediyordu. Bu ona iftiradir. O,

sohreti olan bu biiyiik imama Miirciecilik nispet ederek kendi mezhebini

yaymaya bakiyordu.

b. Amidi diyor ki: (Onu Ehl-i Siinnet Miirciesinden saymis olsalar gerek. Ciinkii
Mitezile ilk zamanlarda kader meselesinde kendilerine her muhalif olana Miircie
damgasini vuruyordu. Yahut Eb(i Hanife iman eksilmez ve artmaz dediginden,
ameli imandan geri birakir zannettiler ve Miircieden saydilar. Halbuki bu boyle

degildir. Ciinkii Ebli Hanife amele son derece ehemmiyet verir.)

136 Eba Hanife, Fikh-1 Ekber, 57.
137 Ebi Hanife, el-Fikhu I-ekber, 55.

138 Eb{i Hanife, el-Fikhu I-ekber, 43.
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c. “Ibn Abdilber diyor ki: (Ebli Hanife’yi ¢ekemiyorlardi, haset edenleri ¢oktu.
Ondan olmayan seyi ona nispet ediyorlardi, ona yakismayan seyleri uydurup

soyliiyorlardi).”39
Bu sozlere bakinarak Ebli Hanife’nin Miircii olmadigi anlasiliyor.

Ebli Hanife’nin diismanlari, onun Kur’an mahliktur goriisiinde oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak Eb(i Hanife’ye nispet edildigi bu rivayetleri onun diigmanlar1 yoluyla
geldiginden bu iddialar kabul edilemez. Giivenilir kimselerin rivayetleri elde mevcuttur
ve bunlar aksini soylemektedir. Hatib el-Bagdadi’nin naklettigi rivayete gére Ahmed b.
Hanbel diyor ki: “Kur’an mahliktur sdziine gelince, denildigine gére Ebi Hanife nin
buna asla kail oldugu yoktur.” Yine orada sdyle deniyor: “Ne Ebl Hanife ne Eb( Yasuf
ne Zifer ne Muhammed ve ne de onlarin arkadaslarindan hi¢ birisi Halku’l-Kur’an
hakkinda asla bir sey demediler. Halk-1 Kur’an hakkinda Bisr el-Merisi, ibn-i Ebi Duad

konustular ve iste bunlar Ebti Hanife nin ashabina da leke siirdiiler.” 14°

Bu s6zlerden ¢ikan netice siiphe birakmayacak surette gosteriyor ki, Ebi Hanife
bu meseleye dalmaktan ¢ekiniyordu. Fakat diismanlar1 bu yolda asilsiz seyler uydurdular

ve Ebl Hanife’ye iftira ettiler.

2.2.4. Ebii Hanife ve Ibn Ebi Leyla

Ebli Hanife hakki sdylemekte cesaret sahibi, hayati Allah (c.c.) yolunda
miicadele i¢inde ge¢cmis, bu ugurda bir¢ok zorluk ve mahrumiyete katlanmais bir kisiydi.
Nakledilen rivayetlerden anliyoruz ki, Ebli Hanife, Kiife kadilarinin verdikleri hiikiimler
nazarinda hakka muhalif olunca, onlar1 tenkit ederdi. Yanlis buldugu noktalar1 derhal
acik¢a soylerdi. Verilen hiikiim lehte olsun, aleyhte olsun, o hususta dogru bildigini,
hakli buldugunu sdylemekten ¢ekinmezdi. Bu yiizden kad: Ibn Ebi Leyla igten ige
kiziyor, Ebi Hanife’ye kin besliyordu. Hatta diyebiliriz ki, bunlar Ibn Ebi Leyla’yi,
timera nezdinde Eb(i Hanife aleyhinde konusmaga bile sevk ettigi olurdu. Nitekim Ebt
Hanife’yi bizzat sikayet ettigi rivayet olunur. Bunun lizerine Eb(i Hanife bir miiddet

fetva vermekten menolunmus ve sonrasi bir vesile ile bu yasak kaldirilmistir.

139 Heysemi, el-Hayrdtii 'I-hisdn, 76.

140 Hatib el-Bagdadi, Tarih Bagdad, 13/383.
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Hatib el Bagdadi ve bazi menakib kitaplarinda sdyle bir olay nakledilir. “Birisi

bir deli kadin1 kizdirmis olacak ki, kadin ona: Sen, zina yapan iki kisinin oglusun, demis!

Adam kadiya sikayet etmis. Kiife kadis1 Ibn Ebi Leyla davaya bakmus, kadinin alehine

hiikiim vermis ve kadina mescidde ayak iizere had vurdurmus, hem de iki defa, birisi

babasina digeri anasina kazif ettigi i¢in! EbG Hanife bunu duyunca: Bizim kadi1 efendi

bu meselede tam alt1 yerde yanilmistir, demistir.

a.

b.

Mescidde had vurdurmustur. Halbuki mescitte had vurulmaz.
Kadina ayakta dayak attirmistir. Halbuki kadinlara oturduklari halde had vurulur.

Babasi i¢in bir had, anasi i¢in bir had vurdurmustur. Ancak bir adam kalabalik
bir cemaate kazif etse ona yalniz bir had vurulur, kazif olunanlarin sayisinca
degil.

Iki had vurmay1 bir arada toplamistir. Halbuki iki had birden vurulmaz.

Deli kadina had vurdurmustur, halbuki deliye had yoktur, o miikellef degildir.

Anas1 ve babasi i¢in had vurdurmustur. Halbuki onlar yokturlar, mahkemeye

gelip dava etmemislerdir.

Bu tenkitleri Ibn Ebi Leyla’ya yetistirdiler. O da emirin yanna girip EbQ

Hanife’den sikayette bulundu. Bunun {izerine Eb(i Hanife fetva vermekten menolundu.

Bu yasak sebebiyle Ebi Hanife bir miiddet fetva vermedi. Veliaht tarafindan bir elgi

geldi. Fetva ve hiikiim almak i¢i EbQi Hanife’ye bazi meseleler arz etti. Eb(i Hanife “Bana

fetva vermeyi yasak ettiler” diyerek fetva vermekten ¢ekindi. El¢i Emire giderek isi

anlati. Emir de: Fetva vermesine miisaade ediyorum, dedi. EbGi Hanife de tekrar fetva

vermege basladi.

2 141

2.2.5. Ebi Hanife’nin Eserleri

Ebl Hanife’ye dogrudan nispet edilen eserler sunlardir

a.

142+

el-Fikhii’[-ekber.

141 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/351.

142 Muhammed Ibn Ishak Ibn Nedim, Fihrist, thk: Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1417
/1997), 251.
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b. el-Alim ve’l-miite ‘allim.
C. er-Risdle.

d. er-Red ‘ale'l- Kaderiyye.
e. el-flim.

2.3. Hadis ilmindeki Yeri

Nitekim EbG Hanife, hadis ilmi ile istigal edenlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Ote yandan Ebfi Hanife’nin cerh ve ta‘dil konusundaki degerlendirmeleri
kabul edilmistir. Ebli Hanife’nin mutlak igtihat mertebesine ulastig1 kabul edilmektedir.
Bu dereceye ulasanlarin hadis, fikih, ve dil ilimlerinin hepsini bilmesi sart kosulmustur.
Muhtelefii’l-hadis ile ilgili fikih 6rneklerini inceledigimizde, Ebli Hanife’nin hadis
ilimlerinde rivayet ve dirayet agisindan iistiin oldugunu agik¢a gérmekteyiz. Bu durum

bize Ebli Hanife’nin ne kadar biiyiik, ilminin ne kadar genis oldugunu gdstermektedir.
143

Ebl Hanife’nin yerlestigi Kafe’de hakim unsur Miisliiman Araplar olmakla
birlikte Kiife halki Mectsi, Mazdeist, Maniheist, Yahudi ve Hristiyanlardan Islam’1
kabul etmis mevalilerden tesekkiil etmekteydi.’** Ayrica Kife’de Siiler ve Hariciler gibi
firkalar da mevcuttur. O devirde Miisliimanlar bircok firkalara ve gruplara ayrilmistir.14°
Bunlarin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan sorunlardan biri de Hz. Peygamber’in agzindan
yalan hadis rivayet etmenin ¢ogalmis olmasidir. Bu nedenle Eb(i Hanife hadisi kabul

etmede ihtiyatli davranmistir.

Ebl Hanife’nin sahabeden bazilarini gormesinde ihtilaf yoktur. Kendilerine

yetigip gordiigii sahabeden: Enes b. Malik’1 (6. 93), Abdullah b. Evfa’y1 (6. 87), Sehl b.

143 Muhyiddin Ibn Ebi’l-Vefa Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi el-Misri el-Hanefi (5.
775), el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, (Haydarabad: Dairetii'l-maarifin-Nizdmiyye,
1332), 1/30.

144 Mehmet Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, (Istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
158, 161, 281, 292-294; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (istanbul: IFAV, 2016), 59.

145 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-marife, 1404), 1/20, 114.
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Saide’yi (6. 88) ve en son Olen sahabi olup 102/110 yilinda Mekke’de vefat eden Ebu’t-
Tufeyl Amir b. Vasile’yi zikretmektedirler.'4®

Siiydti’nin zikrettigine gore Ibn Hacer el-Askalani sdyle demistir: EbGi Hanife,
birkag sahabeyi gordii. Ciinkii Kife’de 80 yilinda dogmus. O zaman Kiife’de sahabeden
Abdullah b. Evfa vardi, ayrica Basra’da Enes b. Malik vardi. Bu itibariyla tabiilerden
biridir. Sam’da Evzai, Basra’da iki Hammad, Kife’de Siifyan es-Sevri, Medine’de
Malik b. Enes, Misir’da Leys b. Sa’d gibi farkli bolgelerin 6nde gelen alimleri kabul
edilen EbG Hanife’nin c¢agdaslarinin sahabe ile goriistigli bilinmemektedir.”*4

Gergekten bu meziyetle Ebi Hanife akranlarindan 6nde gelmektedir.

Hatib el-Bagdadi diyor ki: “Ebl Hanife bir giin Mansur’un yanina girdi. Isa b.
Musa orada bulunuyordu. Bu sifi ve muttaki dlim Mansur’a: Bugiin diinyanin yegane
alimi bu zattir, dedi. Mansur: Ey Numan, bu ilmi kimden aldin, dedi. O da su cevabi1
verdi: Hz. Omer’den ilim alanlar vasitasiyle Omer’den, Hz. Ali’den ilim alanlar
vasitasiyle Ali’den, Abdullah b. Mesud’dan ilim alanlar vasitasiyla Ibn Mesud’dan
aldim. Ibn Abbas zamaninda yeryiiziinde ondan daha alimi yoktu. Bunun iizerine
Mansur: Sen isini gayet saglam tutmussun, ilmi asil menbaindan almigsin, dedi.”**® Eba
Hanife, bu sahabelerin fetvalarim1 6grendi, ictihatlarin Eb( Hanife {izerindeki tesiri
aciktir. Eb(i Hanife, ayrica Abdullah b. Abbas’in talebesi ikrime (6. 105) ve Abdullah b.
Omer’in talebesi Nafi (8. 117) yoluyla hadisleri rivayet etmis, Mekke fakihi Ata b. Ebi
Rebah (6. 114)’dan da ders almistir. 14°

Hadis Alimlerinin Ebd Hanife Hakkindaki Goriisleri:

Tevsik edenler: Alimlerin ¢ogu Ebt Hanife’nin hadis rivayetinde sika oldugu

goriisiindedir. Bu alimler arasinda Su’be b. Haccac'™, Yahya b. Ebi Ma’in®®!, Ali b. el-

146 Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’'l-a ‘yan ve enbad’ii ebnd i ’z-zamdn mimma sebete bi 'n-
nakl evi’s-sema ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. Ihsan Abbas (Liibnan: Daru’s-Sekafa, ts.), 5/506; el-Heytemd,
el-Hayratii’l-hisan, 68. Hatib el-Bagdadi, Tdrithu Bagdad, 13/324; Styti, Tebyidus-Sahife Fi
Menalkibi’l-Imam Ebi Hanife, thk. Mahmud Nassar (Beyrut: Daru’l kutubi’l ilmiyye, 1410/1990), 36.
147 Siiy(iti, Tebyidu 's-Sahife, 36.

148 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/334.

149 Zehebi, Siyeru alamin niibela, 6/391.

150 fbn “Adi, el-Kdmil, 3/841; ibn Abdiilber, el-Intika’, 126; Cami ‘u beyani’'l- ilm, 2/149.

151 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 13/419; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/449-450.
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Medini'®?, Ebt David es-Sicistani'®, Israil b. Ytnus'®, Hakim en-Nisabtri'®®, ez-

Zehebi'®® bulunmaktadir. Bu imamlarin goriisii bircok kisi tarafindan da benimsenmistir.

Cerh edenler: Ehl-i Hadisten bir grup da Ebli Hanife’nin hadis rivayetinde zay1f
olduguna hiikmetmislerdir. Bu limler arasinda Buhari®®’, Miislim**® Nesai'®®, Ibn ‘Adi
180 Darekutni’®!, Ukayli®? ve Hatib el-Bagdadil®® gibi énemli isimler yer alir. Bu

isimlerin etkilendikleri kisiler de ayn1 goriistedir.

Ibn ‘Adi “el-Kamil’’ isimli eserinde Ebi Hanife nin terceme-i halini detayli bir
sekilde vermis, onun alt1 hadiste hata yaptigini iddia etmistir. Ancak bu hususta hata
yapan Ibn Adi’nin kendisidir. Zira Eb(i Hanife, Ibn Adi’nin zikrettigi hadislerin besinde
— 16, 18, 41, 59 ve 61 numarali hadisler — Isa betli bir tutum sergilemis, sadece ii¢iincii
babtaki hadislerden imamin arkasinda kiraat meselesiyle ilgili olan {igiincii hadiste

hataya diigmiistiir.

Hatib el-Bagdadi Ebh Hanife hakkinda en ¢ok s6z sdyleyen kimsedir. O, EbQ
Hanife’nin terceme-i haline yiiz sayfa ayirmustir. Ilk kirk sayfada onu 6venlerin
rivayetlerini nakletmis, geriye kalan altmis sayfada ise onu elestirip, hadis ilmi
hususunda zay1f oldugunu sdyleyen kimselerin goriiglerini zikretmistir. Ancak Hatib el-
Bagdadi'nin Tarihu Bagddd adli kitabinda EbG Hanife'yi elestiren rivayetlerinin bircogu

giivenilmeyecek kadar zayif rivayetlerdir.

152 [bn Abdiilber, Cami ‘u beyani’l- ilm, 2/149.

158 Zehebi, Tezkiretii’I-Hufféz, 1/169; Tarihu’l-islam, 6/137.
154 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/339.

155 Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 2/171.

156 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1/168.

157 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 2/81.

18 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 13/420-421.
159 Nesai, ed-Du ‘afd’ ve l-metrikiin, 29.

160 Tbn “Adi, el-Kamil, 3/851.

161 Darekutni, es-Siinen, 1/323.

162 Ukayli, ed-Du ‘afd i 'I-kebir, 413.

163 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/369.
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Eba Bekir ibn Ebi Seybe (6. 412) “el-Musannef’ adli kitabinda, Eba Hanife’ye
reddiye yazdigi 6zel bir boliim tahsis etmistir. Bu boliimde 125 hadis ve esere yer vermis
ve Ebl Hanife’nin bunlara muhalefet ettigini iddia etmistir. Baska alimler de bu konuda
ona reddiye yazmustir. Zira Kuresi, “ed-Diirerii’I-Menfiyye fi r-Red ‘ald Ibn Ebi Seybe
‘an Ebi Hanife” isimli kitabinda; Kasim b. Kutluboga, “el-Evcibe fi I ‘tiradati Ibn Ebi
Seybe” isimli kitabinda; Muhammed Zahit elKevseri, “en-Niiketii’t-Tarife” isimli

kitabinda, bu konuda Ebl Hanife’ye reddiye yazmustir.

Ebl Hanife’nin kendileriyle amel etmedigi ahad hadislere gelince o, bu hadisleri
kendilerinde bulunan bir takim illetler ve te’viller sebebiyle terk etmistir. Ebli Hanife bu
hususta kendisinden onceki Kiife ulemas1 ve Abdullah b. Mes’id (ra)’un 6grencilerini

takip etmistir.

Gergekte ise Pezdevi ve Serahsi’nin ifade ettigi gibi, EbG Hanife ahad hadisi
kiyasa tercih etmistir. EbG Hanife’nin kendileriyle amel etmedigi dhad hadislere gelince
0, bu hadisleri kendilerinde bulunan bir takim illetler ve te’viller sebebiyle terk etmistir.
Ebl Hanife bu hususta kendisinden 6nceki Kiife ulemasi ve Abdullah b. Mes’d (ra)’un
Ogrencilerini takip etmistir.

Ibn Hazm soyle demistir: “Hanefilerin tamami Eb{i Hanife nin nezdinde zayif

hadisin miicerret reyden daha evla oldugu hususunda icma etmislerdir.”64

Ibn Hazm yine baska bir yerde de sdyle sdylemistir: “Ebsi Hanife sdyle dedi:

Resulullah (sav)’tan nakledilen miirsel veya zayif bir haber kiyastan daha evladir. Bu
tiir bir haberin bulundugu yerde kiyasa gitmek helal degildir.’”®°

Ibnii’l-kayyim de soyle sdylemistir: “Ebti Hanife’nin ashab1 onun nezdinde zay1f

hadisin kiyas ve miicerret reyden daha evla oldugu hususunda icmé etmislerdir. O,

mezhebini bu minval {izerine insa etmistir.”

164 Tbn Hazm, Mullahas Ibtal el-Kiyas, 68.
165 {bn Hazm, el-Thkdm Fi Usili’l-ahkam, 7/54.

166 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakk: ‘in, 1/77.
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Ebi Hanife, ahad haberleri “Kur'ani1’nin manalarina” ve “lzerinde ittifak edilen

hadislere” gore arzederdi. Bunlara kars1 diisenleri reddeder ve ona “saz” ismini verirdi.
167

Sonug olarak Ebli Hanife ¢ok sayida hadis bilenlere atfedilen miictehid-i mutlak
sifatina sahip bir imam oldugundan hadis ilmindeki durumunu tevsik edenlerin

goriislerinin daha Isa betli oldugu degerlendirilmistir.

2.4. Vefati

Halife Manstr, Ebli Hanife’nin kendisine bagliligini da denemek amaciyla
Bagdat sehrinin kadiligini ona teklif etmistir. EbG Hanife bu teklifi kabul etmediginden
dolay1 iskenceye maruz kalmistir. Biitiin rivayetlerin birlestigi bir cihet var ki, o da Ebi
Hanife’nin hapse atilmis oldugudur. Bundan sonra fetva vermek, ders okutmak i¢in ilim
meclisine oturmamistir. Clinkii ya atildig1 hapiste veya oradan c¢iktig1 gibi dlmiistiir.
Rivayetlerin birbirinden bu noktada ayrilir. Acaba hapiste dayagin tesiriyle mi 61dii?
Yoksa zehirlenerek mi 6ldiirdii? Zira yalniz dayakla iktifa edilmeyerek hapiste uzun
miiddet kalmasin diye ve ¢abuk 6lsiin diye zehir icirildigi de sdylenir. Hapiste 6lmeden
once serbest birakildi da ¢ikinca evinde mi 61dii? Hapisten ¢iktiktan sonra ayni zamanda
ders vermekten ve halkla goriismekten de menedilmis miydi? Bu rivayetlerin hepsi de
Menakib kitaplarinda yer almistir. Ebi Hanife hicri 150 yilinda Bagdat’ta vefat etti ve

orada defnolundu. Biitiin Bagdat cenazesine katilmistir.1%8 Allah ondan raz1 olsun.

17 bn Abdiilberr, el-Intika, 276-277.

188 Hatib el-Bagdadi, Tarih Bagdad, 8/451-453; Saymeri, Ahbaru Ebii Hanife ve ashabih, 67; Zehebi, el-
‘Iber fi haberi men gaber, thk. Muhammed Said (Besy(ini Zagltl, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye),
1/164; Abdiilhay b. Ahmed Ibnii’l-imad, Sezeratiiz Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Abdulkadir
Arnavut - Mahmut Arnavut, (Dimask “Sam”: Daru Ibni Kesir, 1406), 1/228; Heytemi, el-Hayrdtii’I-
hisan, 70; Muhammed Eba Zehra (6. 1974), Ebii Hanife: Hayatuhu ve asruhu ve arauhu ve fikhu,
(Musir: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1947), 58-59.
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3. EBU HANIFE ve HANEFi USULCULERE GORE TEARUZU
GIDERME YOLLARI

Hadisler arasindeki tearuzu giderme yontemlerini (nesh, cem ve tercih) birbirine
alternatif yontem olarak kullanmalar1 Hanefi ulemanin hadis anlayis1 hususundaki en
belirgin 6zelliklerinden biridir. Nitekim bu yontem, Hanefi fikih usilii eserlerinin siinnet
bahislerinde onemli bir yer isgal etmekte ve genellikle miiteariz haberler, et-Te aruz
ve't-tercth ve mudraza kapsami igerisinde detayli bir sekilde ele almip

degerlendirilmektedir.

Bu boliim, miitedriz hadisler konusu Eb Hanife’den (6. 150/767) Bahriilulim
el-Leknevi’ye (Abdiilali b. Nizdmiddin el-Ensari) (6. 1225/1810) kadar gegen yaklasik

tic donemde nasil bir gelisme kaydettigini ortaya koymay1 amaclamaktadir.

3.1. Re’y Ekoliiniin Dogusu ve Gelisimi

Ibn Omer’in s6yle dedigi nakledilmistir: “Restilullah (s.a.v.) Hendek savasi
bitince bize su talimati verdi: “Hi¢ kimse Beni Kurayza’ya varmadan ikindi namazini
kilmasin!” Ordu yolda iken ikindi namazinin vakti girdi. Bunun {izerine bazilari: “Biz
Beni Kurayza’ya varmadan namaz’1 kilmayacagiz” diyerek namazi kilmadi, kimisi de:
“Olur mu dyle sey, biz namazi kilacagiz. Bizden namazi kilmamamiz istenmedi ki...”
dediler. Bu durum Resilullah (s.a.v.)’e anlatilinca hi¢ birisine kizip serzeniste

bulunmadi.18®

Gortluyor ki, sahabenin bir kismi hiikkmiin illetini g6z onilinde bulundurarak
meselede ictihat etti, diger bir kismi nassin zahir manasima dayandi. Hatta Kitap ve
Stinnet’te bulunmayan hususlarda re’y ve kiyasa gitmeyip tevakkuf edenler vardir. Hz.
Peygamber’in ahirete irtihallerinden sonra sahabeler bu minval lizere devam ediyordu.
Fitne olayindan sonra Medine’den ayrilarak sahabenin ¢cogu diger sehirlere gog ettiler.
Her birinin fikihta takip ettigi bir usQlii vardi. Her biri bir ekol kurdu. Bunlar
bulunduklar sehirlerin fukahasi oldular. Boylece “Medine ekolii” veya “Hicazlilar”,
ayrica “Kife ekolii” veya “Iraklilar” meydana ¢ikti. Sahabeden sonra tabiin gelmistir.
Onlarin devrinde de hadis ve re’y ekolleri agikca ortaya ¢ikmistir. Bu hususta Sehristani

(6. 548) el-Milel ve 'n-Nihal’de diyor ki: “Ibadat, muamelat ve diger konularda hadiseler

189 Buhari, “Megazi”, 61.
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sayllmayacak kadar ¢oktur. Su cihet de malim ki, her hadise hakkinda bir nass
gelmemistir ve buna imkan da yoktur. Nasslar mahduttur. Halbuki hadiseler sonsuzdur,
sonsuz olan bir sey sonu olanla nasil tahdit olunur ve bir kaide altina alinabilir? Oyle
olunca igtihat ve kiyasa olan lizum ve zaruret kendiliginden meydana ¢ikar. Hadiselerin

hiikmii igtihatla beyan olunmak icap eder.”*"

Ehli re’y h. 2. asrin basindan itibaren Kife merkezli fikih taraftarlarini ifade
etmek iizere kullanilmaya baslanmistir. Ger¢ekten Ebli Hanife, bu ekoliin en énemli
sahsiyeti olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden ona “Imam Ehl-i Re’y”, “Fakihii’l-

Mille” ve “imam-1 Azam’"2 denilmektedir.

3.2. Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadisin Tespiti

Oncelikle Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis mensuplarinin belirlenme kriterlerini
netlestirmek gerekmektedir. Zira Eb(i Hanife Ehl-i Re’y’i, muhalifleri de Ehl-i Hadis’i
temsil etmektedir. Ote yandan Ehl-i Re’y’in tayin edilmesi, Ebii Hanife’nin fikri
cercevesinin belirlemesine katki saglamaktadir. Ozellikle Eba Hanife’nin miiteariz
hadisleri ¢dzmede takip ettigi metodunu tespit bakimindan, onun mensup oldugu

ekoliiniin fikri ¢cer¢evesini netlestirmekte fayda vardir.

Islam diisiincesini derinden etkileyen Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis kavramlari, hicri
ilk ii¢ asirda hadis ve fikih ilimlerinin gelisim seyrine paralel olarak her donem ve
tabakada farkli algilanmis ve muhtevasi itibariyla da farkli zamanlarda farkli ulema

Kitlesine izafe edilmistir.

Bu itibarla ilk donemlerden beri devam eden naslari degerlendirme ve
anlamadaki Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis egilimleri, yaklasik hicri ikinci asrin baslarinda
netlesmeye baslamistir. Bu egilimler onceleri daha ¢ok farkli bélgelere istinaden

“Hicazlilar, Medineliler, Iraklilar, Kifeliler” vb. ifadelerle belirtilmistir.

H. 2. Asrin ortalarindan itibaren ise Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis terimleri fikri

yaklasima gore yapilmistir. Fakat bu ekollerin mensuplarin1 tayinde aimler ihtilafa

170 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-marife, 1404), 1/199.
171 Zehebi, Siyer, 11/390.

172 Zehebi, Tabakatii'I-hufféz, 1/1168; el-Muvaffak el-Mekki, Menakib, 1/1.
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diismiistiir. Nitekim Ibnii’n-Nedim (6. 380), Ebi Hanife ve Irakli ashabini Ehl-i
Re’y’den, sadece hadiscileri ehli hadis saymaktadir.””® Fahriiddin er-Razi (6. 606) ise
daha farkli bir yontemle alimlerin gogunu, Hanefiler’i ehl-i re’y, Safiiler’i ise ehl-i hadis
olarak gordiigiinii ifade etmistir. '’ Bu baglamda Sehristani (6. 548), Ebt Hanife ve
ashab-1 basta olmak iizere Iraklilar1 Ehl-i Re’yden, Hicéazlilar ile Malik b. Enes,
Muhammed b. Idris es-Safii, Siifyan es-Sevri (6. 161), Ahmed b. Hanbel ve David b.
Ali b. Muhammed el-Isfahani’yi (5. 297) ashabii’l-hadis’ten saymistir.}”®

Bu noktada Ibn Haldin (6. 808) ise bu ayrimi benimsemekle birlikte Zahirileri

de ayr1 bir ekol olarak kabul etmistir. 17

Biz Sehristdni’nin goriisli uygun bir yaklagim olarak degerledirilebilir. Clinkii

cografi bolgelere gore tasnif etmek goriis farkliliklarini hakkiyla yansitmamaktadir.

Ebi Hanife’nin ehl-i re’y igerisindeki konumunu tespit edebilmek icin dncelikle
bu iki yaklagimin tarihi siiregte kimler tarafindan gelistirilip stirdiirildiigii ile ilgili

bilgilere miiracaat etmek miinasip olur.
Onde gelen r’ey alimleri’’:

a. Medine’de Rabiatu’r-Rey “Rebia b. Ebi Abdirrahmén el-Medeni et-Teymi (6. 136)”.
b. Basra’da Osman b. Siileyman b. Ciirmiiz el-Betti (6. 143).
c. Kife’de Ebl Hanife Numan b. Sabit (6. 150)

Ehl-i Hadis’in 6nde gelen alimleril®;

a. Malik bin Enes (6. 179)
b. Muhammed b. Idris es-Safii, (6. 204)
C. Ahmed b. Hanbel (6. 241)

173 {pnii’] Nedim, el-Fifrist, (Beyrut: Darul-Ma'rife, 1417/1997), 251, 277.
174 Fahriiddin er-Razi, Menakib, 292.

1% Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Keylani,
(Beyrut: 1404), 1/206-207.

176 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddimetii Ibn Haldiin, (Beyrut: 1984), 1/446; Bkz. ibn
Halddn, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, (Ankara: 2004), 2/624.

177 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrit: Daru’l-garbi’l-Islami,
1422/2002), 15/544.

178 Sehristant, el-Milel ve 'n-nihal, 1206-207.
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3.3. Teéaruzii’l-ehadis Nazariyesi’nin Tesis Edildigi Zemin

Ebl Hanife mezhebini talebelerinin katilimi ile olusturmustur. Muvaffak el-
Mekki (6. 568) “Mendakibi Ebi Hanife” kitabinda; “Mezhebini aralarinda sura ile
olusturdu. Dinde igtihat ederek, Allah Resulii ve miiminler i¢in nasihatte miibalaga
ederek sadece kendi goriisii ile hareket etmedi. Meseleleri birbiri ardina dizerdi.
Konular1 derinlemesine inceler, arkadaglarinin goriislerini alir ve kendi fikrini sdylerdi.
Belki de tek bir konuda onlarla bir ay veya daha fazla miinazara ederdi. Ardindan bu
goriislerden birinde karar kilmirdi. Kadi1 Ebl Ydsuf bunu usil kaidesi olarak kayda
gecirmistir. Boylece tiim usul kayda girmis oldu. Eger bir konuda herhangi bir fikre
varamazsa ‘Bu ancak benim isledigim bir glinahtir’ der ve istigfar ederdi. Bazen kalkar
ve namaz kilardi. Bunun iizerine konu kendisine acilir ve ‘Bagislanmig olmami umarim’
derdi.”*"® Mezhebin kurallarinm olusturulmasi konusunda imama istirak eden en 6nemli
ogrencileri “Sahibeyn” denilen Ebli Y@suf ve Muhammed Ibnu’l-Hasan’dur.
Kendilerinin gorisleri “Zahiri 'r-rivaye” kitaplarinda imamin goriisleri ile birlikte

yazilidir. Usul igerisinde imamdan rivayet edilenler mezhebin temelidir.

El-Mekki’ye gore Mezhebin olusturuldugu ustl EbG Hanife’den rivayet
edilmistir. Saymeri’den rivayete gére Ebu'l-Hasen Ali b. Hasan Er Razi, Ebu Abdullah
Za’ferani’den, o Ahmet b. Hayseme’den, o Yahya b. Main’den, o Ubeyd b. Ebl
Kurra’dan, o Yahya b. ed-Daris’ten, o da Siifyan es-Sevri’den soyle rivayet etmektedir:
“Bir miktar ilim ve ibadete sahip olan bir kisi kendisine geldi ve ‘Ey Ebu Abdullah! Eb
Hanife hakkinda ne dersin?’ diye sordu. O da: ‘Kendisinin bir s6ziinil igittim ki onda
insaf ve delil vardir.” SOyle demisti: ‘Ben eger bulursam Allah'in kitabindan alirim. Eger
onda bulamazsam Allah Resuliiniin siinnetinden ve birbirinden rivayet eden sika
alimlerin ulastirdig1 sahih hadislerden alirnm. Allah’in kitabinda ve Resulullah’in
stinnetinde bulamaz isem sahabeden diledigimin sézilinii alir, diledigimin soziinii terk
ederim. Sahabeden baska kimsenin soziine de bakmam. Is Ibrahim, Sabi, Hasan, Ibn
Sirin, Said b. Miiseyyeb ve diger birkag kisiye ulastiginda; onlar da ictihat etmistir ben

de ictihat ederim.”’®® Yukaridaki rivayete gore Ebti Hanife’nin, hiikiim ¢ikarmakta

179 g|-Mekki, el-Muvaffak b. Ahmed, Menakibii’I-Imami’l-Azam Ebii Hanife, (Haydarabad: el-
Maarif’iil-islamiye en-Nizamiye, 1321), 2/133.

180 Saymeri, Hiiseyin b. Ali, Ahbaru Ebii Hanife ve ashdbih, (Beyrut: Alemii'l-Kiitiip, 1405/1985), 24.
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dayandigi esaslart maddeler halinde su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Kur’an, siinnet,

icma‘, sahabi kavli ve igtihat.

Bu durum bizi bir baska konuya gétiirmektedir: Imamin gériisii ustil konusunda
Sahibeyn ile ne kadar uyusmaktadir, usul konusunda Sahibeyn imama tabi mi yoksa
bagimsizlar midir? Kuskusuz Ebu Yisuf mezhebin usillerinin olusturulmasi konusunda
imama istirak etmistir. Muhammed b. Hasan ise imamin meclisinde birkag yil
bulunabilmis ve bu siirecte onun yontemini almistir. Sonrasinda da bu usulii uygulamaya
devam etmistir. ibn Kemal (8. 940) bu noktada demistir ki: “Mezhepte Miictehid
Olanlar: Ebl Yasuf, Muhammed ve Ziifer gibi Ebi Hanife’ nin talebeleri bu siifta yer
alir. Bunlar hocalar1 Ebi Hanife’nin ortaya koydugu kaideler geregince yukarida
zikredilen delillerden hiikiim ¢ikarabilir. Bazi fiirG hiikiimlerde hocalarma muhalefet
etseler de usil kaidelerinde onu takip ederler.”*8! imam Ebti Hanife, mezhebin esas ve
kaidelerini belirlemistir. Her ne kadar Sahibeyn bir¢ok fer’i meselede imam ile ihtilafa
diismiis olsalar da usil konusunda imam ile hemfikirdirler. Sahibeynin 6grencilerinin
mezhebin usillerini olugturma konusunda 6ne ¢ikan rolleri bulunmamaktadir. Sadece
emaliyi (ders kayitlarini), yani Zahirii’r-rivaye’yi nakletmek ile yetinmiglerdir. Fikih
ushlii kitaplarinda gegen ustl kurallarina yonelik goriisleri ise ¢ok azdir. Sadece
iclerinden bir tanesini istisna tutmak gerekir ki o da Muhammed b. Hasan’1n talebesi
olan Ebu Musa Isd b. Eban’dir. (6. 220). Kendisinin, mezhebin usuliiniin
sekillenmesinde 6nemli bir rolii olmustur. Isd b. Eban “el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine”
isimli eserin ravisidir. Zahiru 'r-rivaye ravilerinden biridir. Miiteahhir ulemanin “emali”
rivayetlerini kendisinden aldig1 giivenilir ravilerden biridir. Kendisinden rivayet edilen
usul kitaplar olan “Isbdtii'I-Kiyds, Haberii’l-Vihid ve Ictihadii r-Re’y” isimli eserlerin
higbiri glinlimiize kadar ulasmamistir. Yukarida anlatilanlara ek olarak kendisinin haberi
vahidleri kabul etme sartlari ile ilgili el-Hucecii ’s-Sagirlgz, el-Hucecii’'I-Kebir, er-Red
‘ala’l-Merisi ve’s-Sdfii isimli kitaplar1 da bulunmaktadir. Bu ti¢ kitab1 Cessas “EIl Fusul
fi’l Usul” isimli kitabinda 6zetlemistir. el-Hucecti’s-Sagir isimli kitabin yazilma sebebi,
Memun’un arkadasi olan Isd b. Harun el-Hasimi’nin ortaya attig1 iddialara cevap

vermektir. isa b. Harun yazip da Memun’a hediye ettigi bir kitabinda Ebti Hanife nin

181 fbn Kemal Pasa “Semseddin Ahmed”, Tabakatii'l-Fukaha, thk. Salah Muhammed Ebii'l-Hac (Urdiin:
Merkez Anvarul-ulema, 1441/2020), 55-59.

182 Bu kitap el-Huccetii's-Sagira olarak ta isimlendirilmektedir
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bazi hadislere muhalefet ettigini, bazilarmi ise kabul ettigini ifade etmistir. Bunun
tizerine Me’mun Hanefilerden buna cevap yazmalarini istemis, ancak talebine binaen
yazilan eserleri begenmemis ve bunun iizerine Isa b. Eban “el-Hucecii’s-Sagir” isimli
kitabim1 yazarak Memun’a gondermistir. Me’mun kitabi okuyunca, Isd b. Eban’mn
kitabini Isa b. Harun’un kitabina tercih etmis ve Ebii Hanife’ye rahmet dilemistir.!% Isa
b. Eban’in kitabindan Cessas’in rivayet ettigi konulardan birkagi “Kur’an’da gegen
umumi nasslarin haberi vahid ile tahsis edilmesi”, “tezat haberler”, ‘“haberlerin

mertebeleri ve hiikiimleri”, “haberlerin kabulii” ve “miirsel” konularidir.

[sa b. Eban, Muhammed b. Hasan’dan hadis fikhini, kabul sartlarini ve celiskili
gorlinen hadisler arasinda tevil ve tercih yontemlerini almistir. Yine bu durumu
kendisinin “el-Hiicce ala ehli'l-Medine” kitabini rivayet etmesinden anlamaktayiz. Buna
karsilik Cessas tarafindan Ibn Eban’1n kitabindan yapilan rivayetler “haber” konularidir.
Bu 6n bilgileri mantiksal siralamaya koydugumuzda su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Isa b.
Eban tarafindan kitaplarinda nakledilen usul, bizzat Muhammed b. Hasan’1n naklettigi
usuldiir. Zaten mezhebin usul kitab1 sayilan el-Hucecii’I-kebir isimli eserin telif nedeni
de budur. Isd b. Harun’a cevap verirken bu kitabi imamlara nispet etmistir. Cessas
tarafindan el-Fusul fi’[-Usul isimli kitapta istifade edilen kitaplar bunlardir. Cessas’in
buna delalet eden bazi ibareleri de mevcuttur. Ornegin “Isa *ni bu manada zikrettigi
bazi ifadeleri dile getirmistim. Bana gore bu imamlarimizin mezhebidir, ustlleri ve

meseleleri buna delalet etmektedir.”18*

3.4. Ebu Hanife’nin Miiteariz Hadisleri Cozme Metodu

Ebli Hanife asagida izah edilecek yontemi tearuzu gidermek i¢in kullanmistir.
Fakat daha sonra gelen Hanefi ustlciileri, EbG Hanife’nin bu prensibini, birtakim
delillerle de teyid ederek gelistirmislerdir. Hanefiler, Kur’an ve maruf siinnet’e muhalif

olan haber-i vahidleri manevi inkita gerekgesiyle reddetmislerdir. Bu, sayilan sinirli olan

183 Saymeri, Ahbaru Ebii Hanife, 147.

184 Eb(i Bekir Ahmed ibn Ali el-Cessas, £l Fusul Fi’l Usul, (Kiwit: Kiwit Diyanet Isler Bakalig1,
1414/1994), 1/156, 3/122.
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miitevatir ve meshur haberler hari¢ tutulursa, hadis rivayetlerinin ¢ok biiyiik bir

boliimiinii kapsamina alan bir degerlendirmedir.'®

3.4.1. icma (Ummetin Ameli)

2 13 2 (154

“Amelii’l-iimme (immetin ameli)”, “amelii’n-nas (insanlarin ameli)”, “icma”,
“icma‘w’l-imme (immetin  icmas1)”, “icma‘v’l-‘amme (¢ogunlugun icmasi)”,
“icma‘u’n-nds (insanlarin icmasi)”, “ve aleyhi’l-‘amel (amel, bunun iizerinedir)” gibi
1stilahlar miitekaddim@n alimleri arasinda sik¢a kullanilmaktaydi. Bu terimler ayni

anlama sahiptir. Peki bu kavramlarla ne kastedilmektedir?

Amel kavrami ile hadisin kabul edilmesi, onunla amel edilmesi ve delil olarak

kullanilmasi kastedilmektedir.

Ummet kavramiyla ise birinci ve ikinci asir ile ii¢lincii asrin baglarinda yasayan

alimler kastedilmektedir.1®®

Miiteariz rivayetler s6z konusu oldugunda ilk yapilmasi gereken sey, haberlerin
icerdigi tezat hiikiimlerden biri {izerinde icmain olup olmadigini belirlemektir. fcma’m
destekledigi haberin hiikmii sabit olur. Digeri ise mensuhtur veya aslen sabit degildir.
Nitekim Ahad hadisi reddetmeleri, bazi sartlara baglidir. Onlardan biri haberin
karsisinda icma bulunmasidir.*®’ Ciinkii icma hiiccettir, muhalefet edilmez. icma oldugu
konuda rey ictihadma cevaz yoktur. Ornegin:

“Bir kisi icki ictiginde ona cezasini vurmak seklinde uygulayin yine i¢cmeye

devam ederse dordiinciistinde onu oldiiriin.” 188

Buhari demistir ki: “Icki icene uygulanan bu ceza ilk zamanlarda boyle idi

sonradan nesh olundu. Muhammed b. Ishak’in Muhammed b. Miinkedir’den, Cabir b.

185 Muhammed ibn Ahmed es-Serahsi, Usul, (Haydarabad: Dairetu’] Maarif el-Osmaniyye, 1395),
1/364; Abdiilaziz Buhari, Kesfiil Esrar fi Serhi Usulil Pezdevi, 3/8.

186 Muhammed Yahya b. Muhammed el-muhtar el-velati, Isalii’I-meselik ila mezhebi’l-imam-i Malik,
nsr. Murad Budaya (Beyrut: Dar ibn Hazm, 1426/2006), 226.

187 Ibn Abdiilberr, Cdmi'u Beydni’l-Ilm ve Fadlihi, 2/148.

188 Tirmizi, “Hudud”, 15 (No. 1444).
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Abdullah’tan yaptig1 rivayet soyledir: ‘Sonra Rastiliillah’a (s.a.v.) dordiincii sefer igki

icen bir adam getirildi de yine onu degnekle cezalandirdi ve 6ldiirmedi.””*8°

Tirmizi soyle dedi: “Ilim adamlarinin ¢ogunlugunun uygulamasi bu hadise gére
olup ge¢miste ve bugiinde aralarinda ihtilaf oldugunu bilmiyoruz.”**°

Icki igenin cezasi ise onu dldiirmek degil vurulmaktir. Ebsi Hanife, Ebli Yasuf

ve Muhammed’in goriisti budur.'%*

Isd b. Eban, tearuz eden iki haberin hiikmiinii agiklamis ve ‘amelii’n-nas’m
birinde bulunup digerinde bulunmamasini bu iki haberden birini kuvvetlendiren
sebeplerden saymistir. Boylece kendisi ile amel edilen haberin hitkmii sabit olur ve nasih

sayilirken digeri aslinda rivayeti sahih olsa bile mensiih olmaktadir.!%?

Cessas ise bu ibareyi soyle agiklamistir: “Isa , tearuz eden iki haberden birinin
hiikmiinlin sabit olmasi i¢in insanlarin “onu kullanmasini / onunla amel etmesini”
gerekli kilmistir. Ciinkii icmd, kendisine muhalefetin miimkiin olmadig: bir hiiccettir.
Onun hilafina rey ile igtihat etmek caiz degildir. Hakkinda icma olan haber sabit hiikiim

haline gelir. Digeri ise ya mensth olur ya da aslinda sabit olmaz.%®

A

Isa ’nin  “ameli’n-nds”, Cassas’in ise “icmad” kavramini kullandigini

gormekteyiz.

Bununla beraber Cessas, muhalifinin bulunmamasi sartini ileri siirmemistir. Zira
sOyle soylemektedir: “Onlar bir sey iizerinde ittifak ettiklerinde o sey ilizerinde icma
sabit olur. Bazilar1 teferrud ederse, onlarin goriisleri saz olur ama bunlarin muhalefeti
icmanin sthhatine zarar vermez. Bundan sonra, artik muhalefet edenlerin goriislerine

deger verilmez.” 1%

[lim ehlinden hi¢ kimse haber-i vahid’in icma’ya takdim edilecegi goriisiine

sahip olmamistir. Aksine alimler, icma’nin haber-i vahid’e takdim edilecegi goriisiinde

189 Tirmizi, Siinen, 3/114.

190 Tirmizi, Siinen, 3/114.

191 Tehavi, Serhu Meanil Asar, 3/161.
192 |-Cassas, el-Fusiil, 3/164.

193 g|-Cassas, el-Fusiil, 3/165.

194 el-Cassas, el-Fusiil, 3/164.
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hemfikirdirler. Bunu delili ise icma’nin haber-i vahid’le degil, haber-i vahid’in icma ile

reddedilmesidir. 1°°

Abdullah b. Vehb, imam Malik’ten sunu rivayet etmistir: “Ibn Sihab’tan rivayet
etmedigim bircok hadis isittim. Feravi —ishak b. Muhammed — (6. 226) ona sordu:

Ni¢in?! Malik: Bunlarla amel edilmeyecegini sdyledi.” 1%

Tirmizi (6. 279) de alimlerin amel ettigi hadisleri Cami’sinde toplamistir. Zira,
kitabinin el-Cami (Siinen-i Tirmizi) sonunda “Ilel” béliimiinde, rivayet ettigi hadislerin
iki hadis disinda hepsinin sahih oldugunu zikretmistir.!®” Ibn Recep (6. 795) buna, ilim

ehlinin sahih olarak kabul ettigi ama onlarla amel etmedigi baz1 hadisleri eklemistir. 1°8

Tirmizi’nin bu kabil nakillerine su rivayetler 6rnek olarak verilebilr:

1. Ibn Abbas’in rivayet ettigi su hadis: “Hz. Peygamber (s.a.v.) herhangi bir korku
sebebi ve yagmur olmadigi halde 6gle ve ikindi, aksam ve yatsi namazlarini

Cem°® etti.” 199

2. Muaviye’nin rivayet ettigi, iic kere ceza verildikten sonra hala icki icen kisinin
oldiiriilecegi  konusundaki hadis. Tirmizi, alimlerin bu hadis ile amel
edilmeyecegi konusunda ittifak ettigini zikretmistir. Baz1 alimler (Buhari gibi)

ise bu hadisin menstih oldugunu séylemistir.2%

Tirmizi yukarida ifade ettigimiz prensibi ¢okc¢a uygulamistir. Cogu hadisin
sonunda su ibareleri kullanmistir:  ala)l Jaf aic Jasll 44le 5- flim ehli bu hadis tizere amel

etmigtir.”20!

195 e|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.

1% Ebii’l-Fazl Iyaz b. Mtsa Yahsubi (Kadi yaz), Tertibii'l-mddarik ve Takribii'l-mesalik, thk. ibn Tavit
et-Tenci vd. (Fas: Muhammediyye, 1965), 1/186.

197 Tirmizi, el-Ilelii's-Sagir, thk. Ahmed sakir (Bayrut: Dar-u Thyai't-Turas el-Arabi, ts.) 736

198 Ebij’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed (ibn Receb Hanbeld), Serhu ‘Ileli’t-Tirmizi, thk.
Hemmam Abdiirrahim Said (Urdiin: Mektebetu'l-Manar, 1407/1987), 323-330.

199 Tirmizi, “Namaz”, 24 (No. 230).
200 Tirmizi, “Hudud”, 15 (No. 1444).

201 Tirmizi, Siinen, 1/309, 70, 237, 331.
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“ alall Jaf xie 4le Jaall s [lim ehli indinde amel edilen hadis budur.”2%

“ WDUA agin ale ¥ aladl Jaf dale 2ie 4le Jeal) s— flim ehlinin ¢ogu bu hadis tizerine

amel etmistir, bu hadis iizerinde ihtilaf ettiklerine dair bir bilgimiz yoktur.”, « 4e Jaall 5
alall Jaf Sl xie— flim ehlinin ¢ogu bu hadis tizerine amel etmistir”, « dsle xie Jead) 4)le

¢\eadl— Fakihlerin cogu bu hadis {izerine amel etmistir.”203 | « alall Jal (an v Jaal 4le

— [lim ehlinden bazilarinin amel ettigi hadis budur24, « alall Jal sy die 4ule Jeall 5 flim
ehlinden bazilar1 bu hadis iizerine amel etmistir”2% | « sl xie Jaadl 4)le 5 Ashabimiz

bu hadis lizerine amel etmigtir”.2%

Safii “Cimd ‘u’l-ilm” adli kitabinda “ ¢ogunlugun haberi” kavramindan
bahsetmis ve buna “Oglen namazi dort rekattir” sdziinii drnek vermis ve sdyle demistir:

“Bu, sOylediginde sana kimsenin muhalefet edemeyecegi bir haberdir.” 27
Buna ornek olarak su rivayetler zikredilebilir:

Ebu Hureyre’nin Peygamber’den (s.a.v.) rivayet ettigi “Oliiyii yikayan gusiil
abdesti, tasiyan ise normal abdest alsin.” 28 ve “(Abdest iizerinde) Allah’mn ismini

zikretmeyenin abdesti gegerli degildir.”.2%°

Fakihler bu rivayetlerin hilafi iizerine icma etmislerdir. icma onlardan daha

evladir.

Bera b. Azibin Peygamber’den (s.a.v.) rivayet ettigi “Hz. Peygamber, aksam
namazinda konut duasi okudu” ?%° haberi. Alimler bu haberin terk edilmesi tizerinde
icma etmislerdir. Ciinkii konutun terk edilmesi, icma sebebiyle bu haberden daha

evladir. Diger bir hadis ise Seleme Ibnu’l-Muhabbik’in rivayet etti§i su haberdir:

202 Tirmizi, Siinen, 3/139, 142; 1/323, 311; 2/166

203 Tirmizi, Siinen, 1/378, 177; 2/145, 419.

204 Tirmizi, Siinen, 1/432, 380.

205 Tirmizi, Siinen, 1/319, 540; 2/572, 338.

206 Tirmizi, 1/377.

207 Safii, Cimd ‘u’l-ilm, (Beyrut: Darul-Asar, 1423/2002), 33.
208 Tirmizi, “Cenezeler”, 17 (No. 993).

209 {hn Mace, “Taharet”, 41.

210 Miislim, “Camiller”, 678.
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“Peygamber (s.a.v.), karisinin cariyesi ile iliskiye giren bir adam hakkinda s6yle hiikiim
verdi: Adam cariyeyi zorladiysa cariye hiir olur ve cariyenin sahibine (yani karisina)
onun mislini 6der. Eger cariye goniillii ise, cariye adamin olur ve adam cariyenin

sahibine (yani karisina) onun mislini dder.”?!!

Icma’ nin, hilafi iizerinde gerceklestigi yukarida zikredilenlere benzeyen haberler
sayillamayacak kadar coktur. Ayrica icmada bir hatanin meydana gelmesi miimkiin
degilken, haber-i vahid hakkinda bir hata meydana gelebilir. Ciinkii biz hakkinda icma
gerceklesen haber ve haber-i vahid yan yana geldiginde, haber-i vahid ile degil sahih
olan haber ile amel etmenin vacip oldugunu 6grenmis bulunmaktayiz. Dolayisiyla

burada icma4, haberin dogrulugunu ve kaynaginin sihhatini belirleyendir.

Kad1 Iyad soyle sdylemektedir: “Ibnu’l-Kasim ve ibn Vehb soyle dedi: Malik’e

gore amelin hadisten daha kuvvetli oldugunu gérdiim.” 212

Hanefilerdeki “Ummetin ameli / immetin icmas1” kurali ile Malikilerdeki

“Medine ehlinin ameli / Medine ehlinin icmast” arasindaki fark nedir?

Hanefilerdeki “limmetin ameli” kavramui ile birinci, ikinci asir ile tiglincii asrin
baslarinda yasayan sahabe ve tabiinun ameli kastedilmektedir. Bu lafiz diger fetva
alametlerine tercih edilir ve Ibn Abidin (6. 1252/1836) bu goriiste oldugunu su sdziinde

dile getirir: “Aksine immetin ameli lafzi, icma ifade ettigi i¢in daha evladir.” 213

3.4.2. Delaletii’l-usiil/ Sehadetii’l-Usil

Sehadetii’l-Usil: Bu, deliller arasinda tercih yapmanin bir yontemidir. ki anlami
vardir. Birincisi Kitap, Siinnet ve icma’nin manalarinin delil derecesine ulasabilmesidir.
Bu baglamda Ebu’l-Hiiseyn el-Basri soyle demistir: “Sehadetii’l-ustl ile Kitap, Stinnet
ve Icma kastedilmektedir.” Ikincisi ise hiikmiinde ittifak edilen fer’in, kiyas yoluyla
kendisine ilhak edilmesi miimkiin olan birgok benzerinin bulunmasidir. Su séz bu
duruma Ornek olarak gosterilebilir: “Erkek atlarin zekati olmadigi icin disi atlarin da

zekat1 yoktur. Erkekleri icin zekat olmayan hayvanlarin disileri icin de zekat yoktur.

211 Ebd David, “Hudud”, 31.
22 Kadi Iyaz, Tertibii'l-mddarik ve Takribii'l-mesalik, 1/45.

213 Muhammed Emin (Ibn Abidin), Ukiidii resmi'l-miifti, (Pakistan: Mektebetul-Busra, 2019), 39.
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Ancak deve, inek ve koyun bu sekilde degildir. Bunlarin hem erkek hem disileri i¢in

zekat vardir.”?4

“ Jsally 4V 35 Ummetin kabul telakki etmesi” 1stilahini, hadis usiliinden
ziyade fikih usilii boyutu 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii “hadisin kabulii” ile “onunla
amel edilmesi” amaglanmaktadir. Bu yilizden bu terimi, ustlciiler ve fikihgilar

kitaplarinda kullanmis ve hadisin sihhati i¢in onu, delil olarak kabul etmislerdir.

Hanefiler de bu 1stilah1 kullanmis, onu meshur hadisle karsilagtirmig ve tevatiir
derecesinde telakki etmiglerdir. Nitekim Sasi (6. 344), meshur hadisi sOyle tarif etmistir:
“Meshur, ilk zamanlar ahad derecesinde olup daha sonra ikinci ve iigiincii asirda meshur
derecesine ulasan ve- dyslb EOAY] ML; - immetin onu kabul telakki ettigi hadislerdir.
Meshur hadis sana gelinceye kadar tevatiir derecesine ulagir. Bu tiirden hadislerin

ornekleri mest iizerine mesh etme ve zina babindaki recm hadisleridir.” 21°

Cessas (6. 370) ise soyle sdylemektedir: “Bu aslin sthhatinin delili, ¢ (< HE
Jd ;—\551-'- insanlarin onu kabul telakki etmesi” ve kullanmasidir. Bu asil, bize gore tevatiir

derecesindedir. Onun bilgisine sahip olmak (ilim) ve onunla amel etmek vaciptir.” 21°

Eger alimler goriis ayriligina diismiisse bu haberler asillara (Kur’an ve maruf

stinnet’e) en ¢ok benzeyene uymak gerekir.

3.4.2.1. Ahad Haber Kur’an’ a Arzi

Ahad hadislerin Kur’an’a arzi konusu, sahabe zamanindan beri bilinen ve tatbik

edilegelen bir husustur.?’

214 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3/354; Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usili’l-fikh, 5/107.

215 Eb{i Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Sasi, el-Usil, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1402/1982),
272

216 e|-Cassas, el-Fusiil, 1/418.

27 Ornegin; Fatima binti Kays’den rivayet edildigine gore, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ona mesken ve
nafaka vermedigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer bu konuda sdyle séylemisti: “Biz, ezberledigini
veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin soziinden dolayr Allah’mn kitabin1 ve Peygamberimizin
stinnetini terk edemeyiz. Zira kadina mesken de vardir, nafaka da vardir.” Ondan sonra Hz. Omer, “Onlar
apacik bir kotiiliik getirmis olmadikca, onlar1 evlerinden ¢ikarmayin. Onlar da evlerinden ¢ikmasinlar”

“aipn dalhy Gl O V) G583 Y5 G s Be B 55 AT Y (Talak, 1) Ayeti okumustur. Bkz. Miislim, “Talak”
4/198.
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Bu yontem basta Ehl-i Re’y ve Ebli Hanife olmak {izere baz1 fakihler de kabul
edilmektedir.?®

Eb0 Hanife, dhad haberleri (delil olarak) su konularda almistir®®®:

1. Kitap ve siinnetteki miicmel (kapali) ifadeleri agiklama konusundadir.
2. Ahad haberden daha kuvvetli muariz bir delilin olmadig1 yerlerdir.

Daha kuvvetli deliller, sunlar gibi olabilir:

a) Kitabin &mm olan ifadeleridir.
b) Kitabin agik¢a goriinen ifadeleridir (<USl j8) 5k),
€) Miitevatir haberlerdir.
d) Mshur haberlerdir.
e) Karinelerle kusatilmis sahih (dhad) haberlerdir.
Eger daha kuvvetli zit bir delil varsa; elbette o zaman o iki haberden daha kuvvetli

olan haberle amel edilir, diger haber ise fakihlerin kabul ettigi kaidelere gore tevil edilir.

218 Ahad haberde s6z konusu olabilecek bir manevi’ inkita ihtimalinden hareket eden Ebt Hanife, ahad
haberin kabulii igin bir kistas olarak uyguladigi, dhad haberin Kur’an’a arzi meselesiyle ilgili goriistinii
sOyle ifade etmistir: “Bir kimse ‘Ben Hz. Peygamber'in sdyledigi her seye iman ederim, fakat o kdtiiliik
yapilmasint séylemedi, Kur’an’a da muhalefet etmedi’ derse, bu s6z o kimsenin, Hz. Peygamber'i ve
Kur’an-1 Kerim’i tasdik etmesi; Allah’in Resuliinii Kur’ana muhalefetten tenzih etmesidir. Eger Hz.
Peygamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah igin hak olmayan seyleri kendiliginden uydursa idi, Allah
onun kudret ve kuvvetini alir, kalp damarimi koparirdi. Nitekim bu husus Ku’an’da soyle belirtilir: ‘Eger
Peygamber séylemediklerimizi bize karsi, kendiliginden uydurmus olsa idi, elbette onu kuvvetle yakalar,
sonra da kalp damarmi koparirdik. Sizin higbiriniz de buna mani olamazdi.” Allah’in Peygamberi,
Allah’m Kitabi’na muhalefet etmez. Allah’in Kitabi’na muhalefet eden kimse de Allah’in Peygamberi
olamaz... Kur’an-1 Kerim’in hilafina, Hz. Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek,
Hz. Peygamber’ i reddetmek veya tekzip etmek demek degildir. Bilakis, Hz. Peygamber adina batili
rivayet eden kimseyi reddetmek demektir. itham Hz. Peygamber’e degil, nakleden kimseye aittir. Hz.
Peygamber’in sdyledigini duydugumuz, yahut duymadigimiz her sey can, bas iistiinedir. Biz onlarin
hepsine iman ettik, onlarin Allah’in Resiilii’nlin soyledigi gibi olduguna sehadet ederiz. Keza Hz.
Peygamber’in, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmedigine, Allah’in kullarina ulagtirmasini emrettigi bir
seye de mani olmadigina sahitlik ederiz. O, higbir seyi Allah’in tavsif ettiginde baska sekilde tavsif etmez.
Yine sehadet ederiz ki o, biitiin iglerde Allah’in emrine muvafakat etmis, hi¢bir bid’at ortaya koymamastir.
Allah’mn sdylemedigi hicbir seyi de Allah’a isnad etmemistir. Bunun i¢in Allahu Teala ‘Kim Resile itaat
ederse, Allah’a itaat etmis olur.” (Nisa, 80.) buyurmaktadir.” EbG Hanife, el-Alim, 24-25.

219 Genis bilgi igin bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, Te 'nibu’l Hatib, 153-299.
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Ebiu Hanife, dhad haberleri “Kur'ani’nin manalarina” ve “lizerinde ittifak edilen
hadislere” gore arzederdi. Bunlara karsi diisenleri reddeder ve ona ‘“saz” ismini

verirdi.?

Adad hadisi reddetmeleri, su sartlara baglidir?':

a) Bir benzeri olan hadis ile neshedilmis ise.

b) Onun karsisinda icma sabit olmussa.

€) Onun Karsit1 olan bir amel, o giinden bugiine kadar yapilagelmis ve o amelin
aslina uymak da gerekli ise.

d) Yahut o haberin senedinde (uxk) tenkit edilen bir sey varsa.

Bu sartlar var ise; o hadisi reddetmislerdir. Bu sartlar yok ise; o hadisi kabul

etmislerdir.

EblG Hanife, bazi meselelerde ahad hadisler ile amel etmeyi terk etmistir.
Nedenlerden biri sudur???; Haber-i Vahidin. Kur’an’in umumuna, yahut zahiri anlamina

muhalif olmasidir.
Bunlarma rnegi??®:

Peygamber’in sallallahii aleyhi ve sellem’in su sozleri de ayni sekilde umum
ifadeye muhaliftir:  "US) dadléy | 58 &) gl 33w Y “Fatihayr  okunmayanin  namazi

yoktur.”

Bu hadise muhalif olan ve umum ifade eden ayet de sudur:

"aia puiile 5l 88" “Kur'an’dan kolayimza geleni okuyun’?24

220 fbn Abdiilberr, el-/ntika, 276-277.

221 [bn Abdiilberr, Cami'u Beydni’l-Ilm ve Fadlihi, 2/148.

222 Bkz. Semseddin Muhammed b. Yusufb. Ali Es-Salihi Ed-Dimask1, Ukiidiil cumdn fi mendkibil imamil
Azam Ebi Hanife en-Numdn, thk. Mevlevi Muhammmed Mulla Abdulkadir Afgani, Sudi Arabistan: Kral
Abdiilaziz tiniversitesi, yiikseklisas tezi, 1398-1399), 358-365.

228 Muttefekun Aleyh; Buhari, no: 756; Miislim, no: 394.

224 Miizzemmil, 20.
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3.4.2.2. Ahad haberin Ma’ruf (Meshur) Siinnete Arzi

Meshur slinnete muhalif olmak: Ciinkii meshur haber, haberi vahidin
tizerindedir. Dolaysiyla zayif olan haber sebebi ile, kuvvetli olan terk etmek caiz

degildir.
1S ca e cpal) 10 sty aile 4 La il o

Stiphesiz Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem sO0yle buyurmustur:

“Yemin, inkar edenedir.”?%®

Buradaki muhalefet iki yondendir:

Birincisi: Seriat biitlin yeminleri, iddia edenlere degil de inkar edenlere ait
kilmistir. Hadisteki kelimelerin basindaki "— " elif lam cins i¢indir, biitiin cinsleri
kapsar. Kim, “iddia edenin yemini hiiccettir” derse; meshur nasslara muhalefet etmis

olur. Buradaki hadisin geregiyle amel edilmez. o (4! elif lam), cinsleri istigrak i¢indir.

Ikincisi: Bazi alimler, bu hilltiim hakkinda; Kur’an’m anlami iizerine ahad

hadislerin de ziyadelik yapabilecegini ifade etmistir.
Kur’an soyle diyor:
MO a5 JR08 A B &G AT HEAIL ) Be (g | S L 5"

“Erkeklerinizden iki sahit bulundurun. Eger iki sahit olmazlarsa; bir erkekle iki

kadin bulundurun”?28

Onlara gore; bu durumda Kur'an manasi lizerine yemin ve sahit ile bir ziyadelik

yapilmasiyla olmustur.

3.4.3. Haber-i Vahidin Genel Kaidelere Arz1

Genel Kaidelerden kastedilen, fakihlerin iizerinde tam bir ittifak sagladigi bu
asillardan, dinin ruhuna uygun olarak nasslardan elde edilen birtakim genel kaideler

kastedilmistir.

225 Muttefekun Aleyh; Buhari, no: 2514; Miislim, no: 1711.
226 Bakara, 282.
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Ebi Hanife, iki delili birlikte almak miimkiin ise; her ikisini birden almaya
meyleder. Bunun yaninda iki delilden birini digerine tercih ederken, “umumi kaideler”’e
dayanilir. Ustlde “umumi kaideler: kesinlik ifade ettiginden onlara itibar eder. Birbirine

zit olan ahad haberler ise, en az derecede zan ifade edendir.

Bunun &rnegi; Buhari merfi olarak Ibn Abbas’in su hadisini de rivayet
etmislerdir:

u"}hg& 4_;4.3 dJ:‘ QA"

“Kim, dinini degistirirse; oldiirun”??’

Onun (yani Ibn Abbas’m) yine su sdzii de sahihtir:
&) s Gy OS5 (@Y e (351 G 13) Gl Y e lll) M 13) Y 51yl )"
(4ale G s 2Dy

“Siiphesiz kadin, irtidat ettigi (dinden déndiigii) zaman 6ldiiriilmez”??8

Metinler cezalandirilacak taraf lehine yorumlanir. “Der’i'l-"uk(ibat bi’s-

stibiihat” kaidesine gore hareket edilir.

3.5. Fikih Usiilii Tesekkiil Donemi

Tesekkiil donemi isa b. Eban'dan Cessas'a kadar. H. 4. yiizyilin basina kadar olan

yaklasik iki yiizy1llik zaman dilimi®? .

Isa b. Eban (6. 221), Ebli Manstr Maturidi (6. 333), Ebii’l-Hasen el-Kerhi (6.
340) ve Cessas (0. 370) gibi alimlerin aktarim ve agiklamalari tedruz konusuna genel
yaklasimi ortaya koymaktadir. Ayrica, bu alimlerin temsil ettigi ustl anlayisi, EbQ

Hanife’nin i¢tihadlariyla daha uyumlu bir usili bir ¢izgiyi kanitlamaktadir.

227 Byhari, 4/15, No: 6922.
228 [bn Ebi Seybe, Miisannef, No: 33443.
229 Bkz. Bedir, Frkih Mezhep ve Siinnet, 50.
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3.5.1. Isa b. Eban’a Gore Tearuzu Cozme Yontemleri

Mezhebin ustllerin Formiile etmenin zor bir is oldugunu, ancak mezhebin
derinliklerine ve inceliklerine vakif olan, onun usiliinii ve furu’unu iyi bilen kisilerin
bunu basarabilecegini sdyleyebiliriz. 1s4 b. Eban’in derin anlayisi ve kuvvetli zekasi
sayesinde bunu basardig1 kabul edilmektedir .Bildigimiz kadariyla, Isa b. Eban (6. 221)
Hanefl fakihler arasinda mutedriz haberlerle ilgili detayli agiklamada bulunan ilk
alimidir. Isd b. Eban, “el-Huccetu’s-Sagira”, “el-Hucecu l-Kebir” ve “er-Redd ald Bisr
el-Merist ve Sdfii” isimli kitaplarinda miiteariz haberler konusunu ele almaktadir. Bu
kitaplarin bilinen bir niishasina ulasamadik. Eger kitaplarin tamamina ulasabilseydik
calismamizi dogrudan bu eserler ilizerinden yiiriitmemiz daha verimli olacakti. Bu
kitablara ulasilamadig1 i¢in bu eserlerin 6zeti mahiyetinde olan, Cessas’in “el-Fusiil fi I
Usil” eseri iizerinde calisilmistir. Cassds, tezat haberler ile ilgili Isi b. Eban’m
goriiglerini ciimle ciimle izah etmektedir. isd b. Eban’in kapal ifadelerinin Cessas’in
aciklamalar1 olmadan anlagilmasinin zor oldugunu vurgulamak gerekir. Bundan dolay1
tezde Isd b. Eban’m goriislerinin yam sira Cassias’m aciklamalarmi de dikkate

alinmaktadir.

3.5.1.1. iki Tezat Hiikiimden Birinin Uzerinde icma Olup Olmadig

IsA b. Eban, iki zit haberden birini digeri olmadan benimseme (kabul etme)
sebepleri arasinda ilk olarak insanlarin onunla amel etmesi durumunu dikkate almakta
ve bu konuda s6yle sdylemektedir:

“Birbirine zit iki haber rivayet edilir ve insanlar sadece bunlardan birini kabul

ederse bu ndsih olan haberdir.”**°

Isa b. Eban’a gore, insanlarin amel ettigi haberin hiikmii sabittir (nasihtir). Digeri
sahih bir rivayet de olsa mensuhtur. Binaenaleyh, muteariz rivayetler so6z konusu
oldugunda ilk yapilmas1 gereken sey, haberlerin i¢erdigi tezat hiikiimlerden biri tizerinde
icmam olup olmadigimi belirlemektir. Is4 b. Eban, insanlarm amel ettigi haberi, hiikkmiin
sabitligi i¢in sebep kiliyor. Ciinkii icma hiiccettir, muhalefet edilmez. Icmam oldugu

konuda rey ictihadina cevaz yoktur. Icma’m destekledigi haberin hiikmii nasih olur.

230 g|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.
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21 fs4 b. Eban’in icma’dan

Digeri ise mensuhtur veya aslen sabit degildir.
bahsetmeksizin insanlarin amel ettigi haberler seklinde ele aldigi hususu Cassas’in icma

seviyesine ¢ikarttig1 goriillmektedir.

[sd b. Eban’in ortaya koydugu bu ¢dziim yolunun pratik yararlarinin yiiksek
oldugu ifade edilmelidir. Zira fikihta muayyen bir haber ve bu haberin igerdigi hiikiim
konusunda olusan icma ile bu icmaya mubhalif olan bir haber arasindaki ¢eliskiyi Cem*

metoduyla gidermenin bir 6nemi bulunmamaktadir.

3.5.1.2. insanlar Tezat Haberlerden Birinin Tespitinde Ihtilaf Ederse

Icerdikleri celiskili hiikiimlerden birisi iizerinde icma olusmayan, diger bir deyisle her
ikisiyle de amel edilen haberleri ise Isd b. Eban tarihleri bilinenler ve tarihleri bilinmeyenler
seklinde ikiye ayirarak tetkik eder. Ictihad yoluyla amel edilecek haberin tespitinde takip
edilecek yolu ayrintili bir sekilde sdyle izah etmektedir.

“Bu haberlerin tarihleri bilinir ve uzlastirilmalar: da miimkiin olmazsa sonraki

oncekini nesheder. Eger uzlastirllmast miimkiinse bu yonde ictihad edilir. ">%

Isa b. Eban’a gore tarihleri bilinmekle birlikte ihtiva ettigi hiikiimlere dair icma
olusmayan haberlerdeki tezatligin giderilmesine dair ilk ¢6ziim yolu “muvafaka” ve
“Cem* ” kavramlariyla ifade edilen uzlastirma metodudur. Ancak muvéfaka (uzlastirma)

miimkiin degilse sonra gelen ilkini nesh eder.

Cessas, Isa b. Eban’a atfen zikrettigi bu ciimleyi yukarida da ifade edildigi gibi
usfil calismasinin iki farkli yerinde agiklamaktadir. 11k agiklamasinda Isa b. Eban’in bu

metodunu soyle temellendirir:

“Haberlerin ihtilafinin giderilmesinde hem nesih hem de Cem* ihtimal dahilinde
oldugunda ne neshin ihtimalle ispat edilmesi ne de ihtimalle Cem*‘ e hiikmedilmesi
miimkiindiir. Zira iki ihtimalden birisinin digerine iistiinliigli bulunmamaktadir. Bunun

yolu, ictihat edip asillar1 kullanarak haberleri uzlastirmak ve bdylece her ikisinin sabit

231 e|-Cassas, el-Fusiil, 3/165.

232 g|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.
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oldugunu ortaya koymak veya nesih metoduyla sadece birisinin sabit oldugunu

belirlemektedir.”?33

Bu izahta dikkat geken “Ja¥) e sl Jue Y1 (amel etmek, etmemekten evladir)
ifadesiyle gerekcelendirilen Cem* in neshten mutlak anlamda iistiin oldugu fikrine kars1
¢ikilmasidir. Cessas, bu asamada tatbik edilmesi uygun goriilen Cem‘ Ve nesih

metodunun esasinda ihtimale dayanmasi sebebiyle miisavi oldugunu belirtmektedir.

Bununla birlikte o, kabul ettigi prensiplere uygun diisecek sekilde Cem* etme
yontemini savunmaktadir. Nitekim bunu su ifadelerle daha agik bir sekilde

vurgulamaktadir:

“Ictihatla haberlerin uzlastirilmas1 saglanirsa Cem‘ edilir; her biriyle amel
edilmesinin miimkiin olmasi ve prensiplerin de uzlastirmaya delalet etmesi sebebiyle,

nesih metodu tatbik edilmediginden diger haber amelden diismez.”%*

[sd b. Eban’a goére Cem‘ miimkiin olmadigi durumda ise tezathk nesih
metoduyla giderilmektedir. Cessas’a gore, ikinci haberin tarih olarak sonra geldiginin
bilinmesi ve dncekinin hiikmiinii nefyeden bir muhtevaya sahip olmasi, isi b. Eban’in

sisteminde bu asamada nesih metoduna yer verilmesine sebep olmustur.

[si b. Eban’a ait ¢dziim metotlar1 hiyerarsisi dikkate alindiginda, gelinen

asamada nesih metodunun tercih metoduna dncelendigi goriilmektedir.

Nesih ve tercih metotlarinin haberlerin islevselligi agisindan pratik sahadaki
yansimalart bir anlamda benzerdir. Zira her iki metodun uygulanmasi neticesinde
haberlerden birisinin hiikkmii ortadan kaldirilmaktadir. Bu asamada tercih yerine nesih
metoduna Oncelik verilmesine yonelik bir itirazin en azindan uygulama sahasi

baglaminda kayda deger bir anlam1 bulunmamaktadir.

Bununla birlikte Isa b. Eban’in ¢oziim sisteminde Cem‘  metodunun,
ustllerin/prensiplerin ¢izdigi ¢ercevede tatbik edilmesi, baska bir ifadeyle mutlak olarak

degil de kayith bir uzlas1 yonteminin benimsenmesi elestirilmeye deger niteliktedir.

Nihayetinde ihtimalle/stipheyle nasih ile mensthun belirlenmesi yerine

uzlastirmaya daha genis alan agilarak her iki haberi de uygulama sahasinda tutmak

233 g|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.

234 e|-Cassas, el-Fusil, 3/165-166.
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metodik olarak daha uygun gdziikmektedir. Zira bu metodik yerindelikten dolay1 Isa b.

Eban, mukayyet Cem" i, neshe dncelemistir.?*®

Bu baglamda Isa b .Eban diyorki:

“Eger insanlar goriis ayriligina diismiisse bu haberler hakkinda ictihad etmek
ve asillara (maruf siinnet ve Kur’'an’a) en ¢ok benzeyene uymak gerekir.”>

[sa bin Eban’a gore: Tarihleri Bilinmeyen Tezat Haberler oldugunda onlardan

biri tercih edilir, bdylece asilara ugun gelen haberler tercih edilir.

Isa b .Eban diyor ki: “Eger birincisi insanlarin amel ettigi ve ilim ehlinin

muteber buldugu ve ona dayandigi bir haber ise itibar edilmeyen, insanlarin amel ettigi

ikinci haberin hiikmii gecersiz olur.”Eger ilkiyle amel eden insanlar digeriyle « 23

amel edenleri kinamiyor ve onunla amel etmelerini caiz goriiyorlarsa rey ictihadi

caizdir .Kendilerine muhalif amel edenleri kiniyorlarsa bize gére insanlarin kendisiyle

amel ettigi esastir.”%®

Isa b. Eban’a gore: Insanlarin amel etmekle kinandig1 siz haberi almak caiz

degildir.

3.5.2. Ebii Mansiir el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333)

Alaeddin Semerkandi (6. 539) sdyle demistir:

Usulciiler nesih veya uzlagtirma yoluyla amel etmenin gerekli oldugu hususunda fikir
ayrihigma dismislerdir: Ehl-i Hadis tahsis ve beyan yoluyla; Mu'tezile nesihle amel etmenin
evla oldugu gorisiinii benimsemistir. Hanefi alimler ise iimmetin ameline goére hareket etmek
gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. SOyle ki eger immet neshe hamlediyorsa nesihle amel
etmek, tahsis ve takyide hamlediyorsa ona gore hareket etmek gerekir. Sayet immetin ameli
bilinmiyorsa ya da iimmet bu konuda ihtilaf ederse, o zaman Ku’an ve Meshur Siinnete gore
amel edilmeli ve bu asillar ile uyumlu olan yontem tercih edilmelidir. Ebi Mansur el-
Matiiridi’nin gériisii budur.®®

235 Turhan, Hanefi Fikih Usiliinde Muariz Haber, 1825-1872.
236 g|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.
237 e|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.
238 o|-Cassas, el-Fusiil, 3/164.

239 Alaeddin Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Mizdnii'l-Usil fi Netdici'l-'Ukil, thk. Muhammed Zeki
Abdiilber (Katar: Matbaatii'd-Devha'l-Hadise, 1404/1984), 691.
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Hanefiler, bu yontemlerden birine 6ncelik verilmesinin delillere gore oldugunu

belirtmistir.

Ummetin amel ettigi haberin hiikmii sabittir. Digeri sabit degildir. Haberlerin
icerdigi tezat hiikiimlerden biri lizerinde icmain olmadigini belirlerse, delaleti'l-usul ve

ictihad ile amel etmektedir.

3.5.3. Kerhi’nin (6. 340) “el-Usiil ” Adh Usulii Fikih Risalesi

Kerhi demistir ki: “(Mezheb) ashabimizin goriislerine muhalif olan haberler, ya
neshe ya da kendi gibi bir hadise muariz olduguna yorumlanir. Sonra da bagka bir delil’e
veya ashabimizin kabul ettigi tercih tlirlerinden birine basvurulur. Yahut ta te’vile
hamledilir. Bu islemler, delilin durumuna gore yapilir. Haberin neshedildigine dair bir
belirti ortaya ¢ikarsa, haberin neshedildigine kanaat getirilir. Neshe dair bir dalalet

yoksa, bu durumda yine o delile déniiliir.”?4°

Kerhi'nin eserinde nesh, tercih, cem ve te’lif hiyerarsik bir siralama iginde
verilmemis, aksine sadece birbirine alternatif yontemler olarak siralanmistir. Kerhi, bu

yontemlerden birine dncelik verilmesinin delillere goére oldugunu belirtmistir.
Neshe ornek:

Imam Safii, [sA (r.a.)’dan rivayet edilen “Rastilullah benim sabah namazindan
sonra iki rekat namaz kildigimi gordiigli zaman; “o iki rekat nedir?” diye sorunca, bende;
“kilamadigim sabahin iki rekat siinnetidir.” dedim. Bunun {izerine Rastilullah efendimiz
sustu.” hadise dayanarak (kililnamayan) sabahin siinnetinin,-giines dogmadan Once

olmak kaydiyla- farzdan sonra eda edilebilecegi goriisiindedir.

Omer Nesefi; Bu hadis, “Giines doguncaya kadar sabahin farzindan sonra namaz

yoktur.” Hadisiyle neshedilmistir.” Demektedir. 2!

Muariza ornek:

240 Ebii'l-Hasen el-Kerhi, Risdle Fi el-Usil/Debiisi, Te sisii 'n-nazar, thk. Mustafa ed-(Dimeski/Beyrut:
Dar ibn Zeydon), 169-171.

241 Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Serhu Usuli'l-Kerhi, thk. Ismail ‘Abd Abbas
(Irak: el-Mecma* el-Fikhi el-Iraki, 1439/2018), 90-91.
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Hz. Enes'ten (r.a.) rivayet edilen hadise goére Peygamberimiz (s.a.v.), vefat

edinceye kadar sabah namazlarinda kunut okumustur.

Bu hadis, yine Enes'in (r.a.) rivayet ettigi “Peygamberimiz (s.a.v.) bir ay kunut

okudu. Sonra onu terk etti.” hadisine muarizdir.

Enes’den (r.a.) gelen bu iki rivayet, birbirleriyle celistigi i¢in ikisi birden
hiikiimden diismiistiir. Bize delil olarak Abdullah Ibn Mesud ve baskalarmin rivayet
ettigi "Rastlullah (s.a.v.), iki ay siireyle Arapdan bir grup kimseye beddua ederek kunut

okudu, sonra kunut okmayibirakti.” hadisi kalmistir.?*2
Te’lif ornek:

Peygamberimizin (s.a.v.) rukii’dan bagni kaldirdig1 zaman, “Semiallahii limen
hamideh Rabbena lekel hamd” dedigi rivayet edilmis. Bu hadis, imam olsun- olmasin

(namaz kilan bir kimsenin) bu iki zikri birlestirebilecegine delalet eder.

Bagska bir hadiste ise Peygamberimiz’in (s.a.v.), “Imam; "semiallahii limen
hamideh” deyince, siz de “rabbena lekel hamd deyin.” buyurdugu rivayet edilmistir.
Boylece Peygamberimiz (s.a.v.), iki sozii (imamla cemaat arasinda) taksim etmistir.
Taksim, ortaklig1 bozdugundan dolayi iki rivayetin arasin1 soyle bulabiliriz. Hadisteki
fikirleri birlestirmek, miinferit i¢in miimkiin iken, ayirmak ise; hem imam hem de

muktedi i¢in miimkiin olabilir.?4®

Kerhi demistir ki: “Bir sahabinin imamlarimizin verdikleri hiikme muhalif bir
sOzii varid olursa, bu (mevkif hadiste sahih olmayan bir rivayet ise, bununla ilgilenmeye
gerek yoktur. Ancak hadis, bir 6nceki kuralda belirtildigi gibi sahih ise ve icma’a ayikr1
bir sekilde varid olmamissa, siipheden ari en giizel yol; bu hadisin ya te’vil edilmesi ya

da baska bir sahabinin séziiyle ¢elistigine hamledilmesidir.”?**

242 Necmeddin en-Nesefi, Serhu Usuli'l-Kerhi, 92-93.
243 Necmeddin en-Nesefi, Serhu Usuli'l-Kerhi, 93-94.

244 Kerhi, Risale Fi el-Usil/Debiisi, Te sisii'n-nazar, 169-171.
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3.6. Fikih Usulii Gelisim Dénemi

Klasik donem Debisi’den Serahsi’ye kadar. H. 4. yilizyildan 6. ylizyilin ilk

yarisina kadar olan yaklasik 200 yillik bir ddnemdir.?*

Debiisi (6. 430), Fahrii’l-Islam el-Pezdevi (8. 482) ve Semsii’l-eimme es-Serahsi
(6. 483) gibi alimler, sistematik Hanefl ustliinii temsil etmektedir. Fikih usiliini
sistematik bir sekilde yazan Hanefi alimler, zahiri tearuz halinde hiiccet, hiikiim, mahal
ve zaman yoniinden delilleri incelemislerdir. Ancak hakiki tearuz halinde su ustl takip
edilir; Tesakutu’d-delileyn sonra deliller hiyerarsisi dikkate alinarak siralamada bir

sonraki deliline miiracaat edilir.

Yukaridaki mezkiir Hanefi alimlere gore tearuz, rikknii ve sartlari agisindan
incelenip delillerin ayn1 giicte olup olmadigi, aralarinda hiikiim zitlig1 ve konu ve zaman

birligi bulunup bulunmadig1 ortaya ¢ikarilip sonugta giiclii taraf belirlenerek tercih

edilir.246

3.6.1. Hiiccet Bakimindan

Ayni konuda ve ayni zaman diliminde varid olmus zit hiikiim ifade eden iki
delilin esit kuvvette olmasini, tearuzun riiknii olarak kabul etmislerdir. Bu anlamda iki
delil arasinda denklik bulunup bulunmadig: incelenir. Yani muayyen bir meselede iki
z1t hiikiim 1fade eden deliller birinin kuvvetli, digerinin zayif olmasi halinde tearuz vuku
bulmaz. Zayif delil giiclii delil karsisinda yok hiikmiinde kabul edildigi i¢in kuvvetli
delille amel edilir. Mesela, miitevatir ve dhad hadisler arasinda tearuz vuku bulmaz.

Ciinkii miitevatir hadis siibut agisinden ahad hadisten iistiin gelir.2*’

3.6.2. Hiikiim Bakimindan

Herhangi bir konuda varid olmus birden fazla nass, zit hiikiim tasiyorsa, haliyle

o nasslar arasinda tearuz olabilir. Fakat varid olan nasslar, ayn1 hiikiim ifade ederlerse o

245 Bedlir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 50
246 Bkz. Siikrii Ozen, Tercih, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 40/210.

247 Alaiiddin b. Ahmed b. Muhammed, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfit I-esrdar an Usiil-i Fahri’l-Islamel-
Pezdevri, (1stanbul: Sirket-i Sahafe-i Osmaniye, 1303/1890), 3/88; Serahsi, Usii/, 2/18.
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zaman tedruz olmaz. Delillerin hiikiim agisindan farkliliklar1 belirlenip aralarinda
gergekte tearuz bulunmadigi ortaya konur. Hiikiim bir delil yoniinden miispet, diger bir
delil yoniinden mentfi ise, o halde delillerden birinin mutlak, digerinin mukayyet veya

birinin &mm, digerinin hass olmas1 gibi. Ornegin;
20de ok g 1S s ey ST 1S o AL ey Y

“Allah sizi yaptigimz lagiv yemininden degil, gamus yemininden Oftiirii

muaheze eder” ayeti ile
O Fute e S s Kl Al g

“Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden &tiirii sorumlu tutmaz, fakat

bilerek ettiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar.” ayeti?*®

Birinci ayet, gamus yemininden dolay1 kisinin Ahirette muaheze edilecegini

ifade etmektedir, ikinci ayette diinyevi cezasi olup olmadig: zikedilmektedir. 2°°

3.6.3. Mahal (Konu) Bakimindan

Delillerin mahal farklilig1 yani birinin bir durumla, digerinin baska bir durumla

ilgili oldugunu géstermek suretiyle tearuz giderilir. 2%

“Size en hayirli sahidin kim oldugunu bildireyim mi? Sahitligi sorulmadan ifa

edendir” " dles O 45 wsles, b @ 10080 5% 221412 hadisi ile “Nesillerin en iyisi benim

zamanimdakiler, sonra onlan takip edenler, sonra onlar takip edenlerdir. Daha sonra

Ao is \J 7 Ao s.n o2 s % sin2B3
bedgiind Vs Oadgis G5 (.f.w ol F
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sahitligi sorulmadan yerine getirecek bir nesil gelir

hadisi tearuz etmektedir. Ciinkii bu son hadisin son kism1 zemm yerinde varid olmustur.

248 Bakara, 225.

249 Maide, 89.

2% Ubeydullah b. Omer Ebt Zeyd ed-Debiisi, Takvimii’I-Edille, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darii’1-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 217; Alatiddin el-Buhari, Kesfu 'l-esrdr, 3/89; Serahsi, Usiil, 2/18;
Fahrettin Atar, Fikih Usilii, (istanbul: M.U., 2002), 276.

251 Debiisi, Takvimii’I-Edille, 217; Alaiiddin el-Buhari, Kegfi 'I-esrdr, 3/91; Serahsi, Usiil, 2/19.

252 Miislim, 5/132.

253 Byhari, (No. 3650).
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Birinci hadis Allah haklartyla ilgili sahitlik haline, ikinci hadis ise kul haklariyla ilgili

sahitlik haline haml olunmak suretiyle tearuz giderilmis olur.?>

3.6.4. Zaman Bakimindan

Zikredilen yontemlerle tercih ve uzlastirma miimkiin olmazsa nesih ihtimali
diisiiniilerek tarih tesbitine c¢alisilir; tarih tesbit edilirse zaman bakimindan sonra gelen
delil oncekinin hitkmiinii kaldirmig sayilir. Tarih naslarda agik (sarih) veya kapali
(delalet) sekilde bulunabilir. Mesela bir delil bir seyi yasakliyor, digeri mubah oldugunu
ifade ediyorsa, “Egyada asil olan ibahadir” ilkesi geregi delalet yoluyla yasaklayict

delilin sonraligmna hiikmedilir. 2*°

3.7. Miiteahhirin Donemi (Hanefi ve Safii Usillerini Mezcedenler)

Hicri yedinci yiizyilda fikih usulii yaziminda, kelamcilarin metodu ile Hanefi
metodunu birlestiren, yeni bir ekol ve yontem ortaya ¢ikmistir. Bu yonteme, mezhep
taassubu sebebiyle ortaya ¢ikmis olan “miiteahhirtin yontemi” ismi verilmistir. S6z
konusu yontem, onceki her iki ekoliin usul goriislerinin ve bazi1 fikhi meselelerdeki
tercihlerinin tartigilmasini 6nemli gérmiistiir. Ancak bu yontemle yazilan usul ve fikih

metinleri genelde muhtasar olmakla nitelenmistir.
Miiteahhirin Yéntemiyle Yazilmis En Onemli Kitaplar:

Hanefilerin ve kelamcilarin metotlarini birlestiren miiteahhirin yontemiyle

bir¢ok kitap yazilmistir. Bunlardan en 6nemlileri ise sunlardir:
a) Seyfeddin el-Amidi’nin “el-ihkdm” adli eseri ile Fahriilislaim el-Pezdevi’nin
“Kenzii’l-Viisti” adli eserini mezceden Muzafferuddin Ibnu’s-Sa‘ati’nin (.

694) “Bedi‘u’n-Nizdm” adl kitab.

b) Sadrusseria’nin (6. 747) “et-Tenkih” ve onun serhi olan “et-Tavzih” adl

kitaplari. Sadrusseria bu kitaplarda, Pezdevi’nin “Ustli”nli, Razi’nin

25 Tbn Hacer el-Askalani, Fethul Bari Sahihi Buhari, thk. M. Fuad Abdulbaki (Kahire: el-Mektebetu's-
Selefiyye, 1390), 5/260; Bkz. Atar, Fikih Usiilii, 277.

25 Debiisi, Takvimii'I-Edille, 217; Alatiddin el-Buhari, Kesfu 'I-esrdr, 3/93-94; Serahsi, Usil, 2/20-21;
Atar, Fikih Usulii, 278.
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“Mahstl”iinii ve ibnu’1-Hacip’in “Thtisar”in1 mezcetmistir. Taftazani (5. 793) ise

bu kitaplar1 “et-Telvih” isimli kitabinda serh etmistir.

¢) Ibnii’l-Hiimam’1n (8. 861), “Teysiru’t-Tahrir ‘ala Kitabi’t-Tahrir el-Cami‘ beyne
Istilahayi’l-Hanefiyye ve’s-Safi‘iyye” adli kitabi. Bu kitabin ¢ok sayida serhi
vardir. Bu serhlerin en dnemlileri ise sunlardir: 1) ibn Emiru Hac’in “et-Takrir
ve’t-Tahbir” isimli kitabi. 2) Emir Padisah diye bilinen Muhammed Emin’in
serhi. 3) Muhibbullah b. Abdigsekir el-Bihari’nin (6. 1119/1707) “Miisellemii’s-
StibGt” adl1 kitab1: Bu kitap, en titiz kitaplardan biridir ve Abdiilall Muhammed
Nizamiddin el-Ensari Bahriilulim el-Leknevi tarafindan yapilan “Fevatihu’r-

Rahamiit bi Serhi Miisellemi’s-Siibat” adinda degerli bir serhi bulunmaktadir.2%

Miiteahhirinin bu konudaki sistemini ise Sa‘diiddin et-Teftdzani’nin (0.
792/1390) et-Telvih ild kesfi hakdiki 't-Tenkih adli eserinde yer alan “Sonra gelen (nassin
hangisi oldugu) bilinirse, o nasihtir. Bilinmezse, hiikiim veya mahal ya da zaman
yoniinden naslarin aralar1 imkéan Olgiisiinde Cem* edilir. Bu da yapilamazsa her iki

delille de amel edilmez.”%°’

Tearuzu giderme yollar1 konusunda, Hanefllere nispet edilen zahiri tertibe en ¢ok
uyan, Ibnii’l-Hiimam diye bilinen Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamit’in (5. 861)
goriisiidiir. “Tahrir’ adli eserinde tearuz konusunda “Geg tarihli haber biliniyorsa nesh
yapilir, miimkiin degilse tercih, en sonda cem‘ yapilir” demektedir. 2*® Tahrir
sarithlerinden, Muhammed b. Emiru Hic Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasan el-Halebi (6. 879)Buhari’de -ve Emir Pasa Muhammed Emin b. Muhammed el?>°

(6. 972) bu goriistedir.?5°

2% \ehbe Zuhayli, Usiil Fikih ve Mederis el-Bahs Fih, (Sam: Darii’l-Mektebi, 1420/2000).

357 Taftazani, et-Telvih ild kesfi hakdiki’l tenkih (Misir: Mektebetu’s-Siibeyih, ts.), 2/205.

258 K emaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderd, et-Tahrir Fi Usiil-i
Fikih el-Cami Beyn Istilahi'l-Hanefiyye ves-Safiiyye (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351/1932),
362-363.

29 Tbn Emir Hac, et-Takrir ve 't tahrir fiserhi kitabi’t Tahrir (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye,
1403/1983), 3/3.

260 Muhammed Emin b. Mahm{d el-Hiiseyni el-Buhari el-Mekki (Emir Padisah), Teysiru 't Tahrir,
(Muisir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351/1932), 3/136-137.
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Ayni diisiinceyi paylasan Muhibullah b. Abdussekur el-Hindi el-Behari el-
Hanef1 ise (6. 1119) soyle demektedir:

“Tearuzun hiikmii ise sdyledir: erken tarihli delil biliniyorsa ilk 6nce nesh yapilir,
yapilamadig1 takdirde miimkiinse tercihe gidilir, aksi halde imkan nispetinde cem®
yapilir. Eger bu ii¢ secenek de uygulanamazsa delillerin ikisi de hiikiimsiiz kalir.” 261
Bahriiluliim el-Leknevi (Muhammed Abdiilali b. Nizdmiddin b. Kutbiddin el-Ensari es-

Sihalevi) (6. 1225/1810) aym goriistedir.25?

Bu son alintilar, son dénem ustlciilerin ve ¢adas miiellifinlerin, Hanefilerin
tearuz giderme yoOntemlerini kabul etmelerine temel dayanak olmustur. Bu yoniiyle
Teftazani’nin “Telvih” isimli eseri, [bn Himam’in “Tahrir” isimli eseri ve Behari’nin
“el-Miisellem” adli eseri Hanefi ve Safii fakihleringdriislerini mezceden usil
calismalaridir. Bu miiellifler, erken donem hanefi kaynaklarina hi¢ mutalaa etmemisler,
bu kabullerinin Hanefi usuliine fiili olarak uyup uymadigina bakmamislar, Hanefi
imamlarin ve usilciilerin bu kabullerinin aksi bir kanaati olup olmadiginm
gdzetmemislerdir. Boylece bazi1 cadas miielliflerin goriislerinin, Sadeddin Teftazani, Ibn
Hiimam ve Behari’nin fikri ile uyum sagladig goriilecektir. Bu vesile ile EbG Hanife’nin
goriislerini inceleme ve erken donem Hanefi kaynaklarina muracaat etme ihtiyaci

dogmustur.

3.8. Cagdas Baz1 Hanefi Alimlerin goriisleri

Ibn Hiimadm’m ve Behari’nin zikrettikleri tertibi elestiren son dénem Hanefi
alimlerden bir tanesi de Muhammed el-Mu‘in b. Muhammed el-Emin es-Sindi el-

Hanefi’dir (6. 1304/1886). O’nun Safii mezhebine gectigini sdyleyenler olmustur-.2%3

21 Muhibbullah b. Abdiissekir el-Bihari, Miisellemii's-Siibut, (Kahire: el-Matbaatii'l-hiiseyniyye), 2/152.

262 Bkz. Abdiilali b. Nizdmiddin b. Kutbiddin el-Ensari es-Sihalevi “Bahriilulim el-Leknevi” (6.
1225/1810), Fevdtihu v rahmevt serhu Miisellemi’s Siibiit, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1423/2002), 2/236.

263 Sindj, s0yle demistir: “Iki hadisin tearuzu esnasinda nesih yapilacagini sdylemek, en biiyiik
problemdir ve seriata karst biiyiik bir sugtur. Tki hadisin arasmni cem* etmeyi bilmeyen biri, hadislerin
tarihi ile ilgili ufak bir bilgi kirintisina sahip olsa; kendi eksikligine bakmadan, Allah’in kendisine ileriki
slirecte cem* veghini bildirecegini —Kabzeden Allah oldugu gibi basteden de Allahtir- ummadan, birinin
yapamadig1 bir isi binlerce kisinin yapabileceginin farkina varmadan, her ilim sahibinin {izerinde daha
bilgili birinin bulunabilecegini diisiinmeden, Sari‘ tarafindan belirtilen biitiin nesihlerin geg tarihli
oldugu halde her muariz ve gec tarihli haberin nesih olamayacagini idrak etmeden nesih yapmaya
calisir. Aslinda tearuzun, iki delili birden hiikiimsiiz kilmak olmadigi, isin ehli olanlara malumdur...
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Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay es-Sihalevi el-Leknevi (6. 1304/1886),
Sindi’nin goriislinii aktarip Mahblbi’nin eseri Tavdih’deki ve onun serhi olan
Taftazan’nin Telvih’teki goriislerine tercih etmistir. Ardindan o, “Ser‘l bir nassi
amelden diisirmek uygun bir eylem degildir. Genis bir bakis agis1 ve derin bir fikirle
miiteariz hadislerin aras1 cem* edilmelidir. Eger cem‘ miimkiin degilse veya erken tarihli

nassin hitkmiiniin kalktigini bildiren sarih bir delil varsa nesih yapilir’” demektedir.?%4

[lim ehlinden birgok kisinin cem‘i neshe ve tercihe takdim ettigi de bu goriise
ilave edilirse, Hanefllere nispet edilen “Neshin veya tercihin cem‘e takdim edildigi”
seklindeki mutlak goriisiin lizerindeki siipheler daha da artacaktir. Leknevi, nesih, tercih,
Cem* ve tesakut metodunun uygulanmasi delillerden birini amelden diislireceginden
dolay1 bu goriisii kabul etmemis, naslar arasinda ¢eligkiyi gidermede Cem* , tercih, nesih

ve tevakkuf metodunun uygulanmasini iistiin tutmustur. 2%

Hanefl ustliinde Cessas’tan Debiisi, Pezdevi ve Serahsi’ye kadar higbir usil
kitabina dikkat edilmeden (itibar edilmeden) Hanefielre aitmis gibi gosterilen goriisiin

cagdas calismalarda bu denli yayilmasi1 dogrusu garip bir durumdur.

Hadisgiler ve Hanefi mezhebi alimleri, haberler arasindaki c¢eliskiyi giderme
yontemleri (uzlastirma, tercih ve nesh) lizerinde ittifak etmelerine ragmen, bu adimlarin
siralamasinda ihtilaf etmislerdir. Ehl-1 hadis’in eserlerinde, yukardaki mezk{r yontemler
hiyerarsik bir siralama i¢inde verilmekte iken Hanefi mezhebi alimleri tarafindan sadece
birbirine alternatif yontemler olarak siralanmistir. Haberler arasindaki celiskiyi giderme

yontemleri su sekilde aciklayabiliriz:

i”

Hatta onun, nesih ile ilgili bu kabulii reddetmek i¢in “en-Neshu’l ictihad1” ismiyle miistakil bir eser
tasnif ettigi sdylenmistir. Miictehid imamlardan ise bdyle bir kabul aktarilmamistir. Nesih kabuliiniin
seriata kars1 biiyiik bir su¢ olmasinin sebebi, kisinin kendi reyiyle sabit olan bir hilkkmii kaldirmaya
yeltenmesi dolayisiyladir. Zaten bundan daha biiyiik bir sug diisiiniillemez.” Muhammed el-Mu‘in b.
Muhammed el-Emin es-Sindi, Dirdsdtu’l lebib fi’l usveti’l hasene bi’l habib, thk. Muhammed
Abdurresid en-Nu‘mani, (Karagi: Matbaatu’l Arab, 1957), 2/113-116.

264 Abdiilhay el-Leknevi (8. 1304/1886), el-Ecvibetii’I-fazila li’l-es ileti’I- ‘asereti’l-kdmile, thk.
Abdiilfettdh EbG Gudde, (Haleb: Mektebetu'l-Metbuati'l-islamiyye 1384/1964), 183.

265 eknevi, el-Ecvibetii’I-fézila, 183, 196.
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A. Nesih/Nesh

Sozliik Anlami: Nesih sozliikte bir seyi “ortadan kaldirmak™, “gidermek”,
“degistirmek”; onu bir yerden baska bir yere “nakletmek” ve “tagimak” anlamlarina

gelmektedir.2%

Terim anlami: Miiteahhirin alimler arasinda ortaya g¢ikan “nesih” kavrami,
miitekaddimin alimlerin onayladig1 ve literatiirlerinde kullandiklar1 bir terim degildir.
Bununla beraber onlarin nesih anlaminda kullandiklar1 kavramlar, kendilerinden sonra
gelenlerinkinden daha genel ve daha genis bir anlama sahiptir. Zira onlar neshin karsiligi
olarak “am lafzin tahsisi”, “mutlak lafzin takyidi”, “miicmel lafzin beyani” gibi
kavramlar1 kullanmislardir. Daha sonra ise usul alimleri, nesih kavramini ortaya

atmislardir.25’

Nesih kavrami, zamanla tahsis ve takyid gibi beyan g¢esitlerinden ayirt edilmeye
baslamistir. Daha sonra usul alimleri onun i¢in ayr tarifler gelistirmislerdir. Bu tariflerin
say1st ¢ok fazla olup en meshuru sudur: “Nesih, ser‘1 bir hiikmiin, tarih itibari ile daha
sonra gelen ser‘1 bir delille kaldirilmasidir.” Buna benzer bagka bir tarif ise su sekildedir:
“Nesih, seri bir hiikmiin, kendisinden sonra gelen bir hiikiim yoluyla ortadan
kalkmasinin beyanidir.” Bu tarif bazi Hanefi ustil alimlerine aittir. Ote yandan, Kitab ve

Stinnet’teki nasslar da dort kisim nesih meydana gelmektedir. Bunlar:

a) Kitab’m Kitab ile neshi, b)Siinnet’in Siinnet ile neshi, ¢) Kitdb’mn Siinnet’le
neshi, d) Stinnet’in Kitab ile neshidir. Bu kisimlarin ilk ikisinde alimler arasinda
ittifak bulunmaktadir. Diger iki kisimda ise ilim ehli ihtilaf etmistir. Kitab’in
neshi ile ayetin lafzinin ve hiikkmiiniin neshi ya da her ikisinin neshi

kastedilmektedir.268

Neshin Sartlar:

266 Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, 5/242. Firtzabad, el-Kdmiisii’I-Muhit, 1/374.

267 Bunun igin bkz. Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224), en-Ndsih ve I-Mensiih, 240; 154; 83; 39.
Ibrahim b. Miisa es-Satibi (6. 790), el-Muvdfakat, 3/99-100.

268 Adudiiddin Abdurrahman el-ici, Serhu I-Muhtasari Ibnii’I-Hdcib, 2/185; Abdiilali b. Nizamiddin b.
Kutbiddin el-Ensari es-Sihalevi (6. 1225/1810), Fevatihi 'r-Rahamiit, 2/96; Cemaleddin Abdiirrahim b.
El-Hasan El-isnevi, Nihayetiis-Sul Serhu Minhacii’l-Viisul, 2/548; Serahsi (6. 483), Usiilii’s-Serahsi,
2/54; el-Buhari (6. 730), Kesfii 'l-esrar fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 3/177.
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Nesih ile hiikiim vermek, ser‘i bir yontemdir. Nesih vasitasiyla, ser‘l naslarda

meydana gelen zahiri te‘aruzlar ortadan kaldirilir. Fakat nesih ile hiikiim verilebilmesi

ve neshin gergeklesmesi i¢in bazi sartlar vardir. Bu sartlar sunlardir:

1.

Neshe delalet eden bir delilin bulunmasi gerekmektedir. Zira, Satibl soyle
demistir: “Neshin kabul edilmesi i¢in, mutlaka ona delalet eden kat‘1 bir delilin

bulunmasi gerekir.”?%°

Mensih, ser‘1 bir hiikkiim olmalidir, akli bir hiikiim ya da beraet-i asliyye gibi bir

genel kural olmamalidir.?®

Neshin, ser‘1 bir hitap sebebiyle gerceklesmesi gerekir. Dolayisiyla, bir hitkmiin
olim nedeniyle batil hale getirilmesi nesih sayilmaz. Bu ylizden icma, nasih
sayllmaz. Fakat neshin varligina delalet eden bir delil olarak kabul edilebilir.

Kiyas da ayn1 sekildedir.?*

Nasih olan hitabin ayr1 olarak ve tarih itibari ile daha sonra gelmesi gerekir. Bu

hitap, bir sarta, sifata ya da istisnaya bitisik ise burada nesih gerceklesmez.

Aksine burada “tahsis” meydana gelir. “Sjiks (&= £A4:55Y5” ayeti?’?, bu duruma
ornek olarak gosterilebilir.?”?

Nasih ile mensih arasinda zaman farkinin olmasi ve bunun ya bizzat nasla ya da

tarihe delalet eden bir delil ile bilinmesi gerekir.?’*

Nasihin, menstihtan daha kuvvetli ya da onun dengi olmasi gerekir. Dolayisiyla,
Kur’an ya da Miitevatir Stinnet’in, haberi vahid ile neshi miimkiin degildir. Usul
alimlerinin ¢ogu bu sarti kabul etmistir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni,
alimlerin bu sart {izerinde icma ettigini belirterek soyle demistir: “Alimler, zanni
delilin, kat‘l delili neshedemeyecegi konusunda icma etmislerdir. Ancak bu

icma, miisellem degildir. Zira, imam Ahmed miitevatirin, haberi vahid ile

269 Satibi, el-Muvdfakdat, 3/98.

210 Gazzali, el-Miistasfd, 1/362; Sevkani, lrsadii’l-Fuhil, 315.

211 Gazzali, el-Miistasfd, 1/362; Sevkani, Irsddii’l-Fuhil, 315.

272 Bakara, 222: “Adet giinlerinde kadilardan ayr1 durun.”

213 Gazzali, el-Miistasfd, 1/362; Sevkani, lrsadii’l-Fuhil, 315.

214 Gazzali, el-Miistasfd, 1/1362.
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neshedilebilecegine hilkkmetmistir. Baz1 Zahiri alimler de buna cevaz vermistir.
Zira ibn Hazm sdyle demistir: “Kur’an’in, Kur’an ve Siinnet ile neshi

miimkiindiir. Stinnet de Kur’an ve Siinnet ile neshedilebilir.2®

B. Cem*

Sozlik Anlami: Cem*‘ sozliikkte “toplamak”, birbirine benzer olan seyleri

“birlestirmek” anlamlarina gelmektedir.2’®

Terim Anlami: Usul alimleri Cem* kavramini, “ser‘1 deliller arasinda meydana
gelen tearuzu ortadan kaldirma yontemi” seklinde tarif etmislerdir. Bu yontemde tearuz
eden her delil, bu zahiri tearuzu ortadan kaldiracak olan sahih bir hilkme hamledilir. Bu,
tedruz eden iki delilden her birinin, bazi kisimlarina ya da durumlarina indirgenmesine
benzemektedir. Veya biri digerinin manasina uygun olarak tevil edilir. Boylece tearuz
giderilir ve ihtilaf ortadan kalkar. Deliller, tutarli ve uyumlu hale gelir. Kendi yerlerinde
kullanilmas1 miimkiin olur.?”’

Bununla beraber usul alimleri tarafindan muteber olarak kabul edilen Cem* igin

su sartlarin saglanmas1 gerekmektedir®’®:

1. Tearuz eden her iki delilin bir hiicceti olmalidir.

2. Tearuz eden iki delil arasinda yapilan Cem* sonucunda, ser‘i bir hilkmiin ya da

bu hiikmiin bir kismi iptal edilmemelidir.
3. Cem‘ sonucunda ortaya ¢ikan hiikiim, baska bir ser‘1 hiikiimle ¢atismamalidir.
4. Zorlama tevillerden kaginilmalidir.

C. Tercih

275 Thnii'l-Arabi, Ndsih ve Mensuh, 2/1; Toniil Cevzi, Nasihul Kuran ve Mensuhuh, 118.

276 Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, 1/479. FirGzabad, el-Kdmiisii'I-Mubhit, 3/18.

277 Bkz. Usama Hayyat, Muhteliful-Hadis, 142.

278 Abdiillatif Abdullah Aziz el-Berzenci’, et-Tedriiz ve 't-tercih beyne’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 1/1218 ; Nafiz

Hammad, Muhtelifu’l hadis beyne’l fukahdi ve’l muhaddisin, 142;Abdiilmecit es-Sevseve, Menhecu'’t
tevfik ve'’t tercih, 143.
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So6zliik Anlami: Tercih sozliikte, “Ustiin tutmak™, “yeglemek” anlamlarina gelir.

Riichanin asli, ziyadedir?’®.

Terim Anlami: Usul alimlerinin tercih tariflerine gegmeden dnce, tercih ile ilgili
kavramlarin anlamlarini zikretmekte fayda vardir. Bu kavramlar “racih”, “merctih” ve
“rlichan”dir. “Tercih edilen delil veya ispat vasitasina “racih”, terkedilene “mercth”,
delillerden birine gii¢ veren ilave 6zellige “riichan” (miireccih) denilir; kaynaklarda bu
ozellik emare, meziyet, kuvvet, ziyade ve {Ustlinliik (fazl) kelimeleriyle de ifade

edilir,”280

Tercihin tarifine gelince; usil alimleri, onun mii¢tehidin bir eylemi mi, yoksa
racihin kendi 6zelligi mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu iki farkli goriis ise su

sekildedir:

a) Alimlerin ¢ogu tercihin “miictehidin bir eylemi oldugu” gériisiinde olup onu
sOyle tarif etmislerdir: “Tercih, hangisinin daha gii¢lii oldugunun bilinmesi, ona
gore hareket edilmesi ve digerinin terk edilmesi i¢in iki yoldan birini digerine

kars1 giiclendirmektir.”’?8!

b) Tercihin, “racihin kendi 6zelligi” goriisiinde olanlar ise onu “Emarenin (haberi
vahid), digerine kars1 kuvvet kazanmasi i¢in iki delilden birine bitismesidir”

seklinde tarif etmislerdir.?®2
Racih ile Amelin Hitkmii;

Tim ustlciilere gore tearuz eden iki delilden birinin rucham tespit edilirse,
onunla amel etmek vacip olur, mercth terk edilir. Hanefilere gore, nesih; cumhura gore
ise Cem* ve nesih imkan1 yoksa racih ile amel edilir ve mercih terk edilir. Bu, tearuz

eden iki delil arasinda yapilan tercih igleminin hiikmiidiir.

Tercihi mutlak olarak reddeden bazi alimlerden rivayetler nakledilmistir.

Ustlciiler bu alimlerden sadece birinin adin1 zikretmistir. Bu alim, lakab1 Cii‘al olan Ebl

279 {bn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, 1/479. FirGzabad, el-Kdmiisii'I-Mubhit, 3/18.
280 Siikrii Ozen, Tercih, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 40/484.
281 Fahreddin er-Razi (6. 606), el-Mahsil, 5/397.

282 Adudiiddin, Serhu’I-Muhtasar, 2/309.
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Abdullah el-Basri el-Mutezili’dir (6. 369).2 Eba Abdullah el-Basri, tercihi inkar ederek

o)

onunla amel etmenin caiz olmadigina hiikkmetmistir. Tercih yerine, “tahyir” ya da
“tevekkufun” zorunlu oldugu goriisiindedir. Ama bu goriisiin ona ait oldugu kesin
degildir. Zira Imamii’l-Haremeyn sdyle demistir: “Kadi (Bakillani), Basri (Cii‘al)
lakabl1 bir kisinin tercihle hilkmetmeyi reddettigini sdyledi. Ama ben onun kitaplarini

arastirdim, boyle bir sey gormedim.”?4

Réacih’in Sartlar1: %

Saz goriisler harig, usilciiler tercihin mesruiyeti ve racih ile amel etmenin vacip
oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte racih ile amel etmek i¢in bazi

sartlar kosmuslardir. Bu sartlar ise sunlardir:

1. Tearuz eden her iki delilin hiicceti olmalidir. Aslinda bu, {izerine tercihin bina
edilecegi tearuzun sihhatinin sartidir. Zira tearuz ortadan kalkarsa, tercih sz

konusu olmaz. Ciinkii fer‘, ancak asil oldugu miiddet¢e varligini koruyabilir.

2. Tearuz eden iki delilden biri digerinden, tarih itibariyle daha sonra gelmemelidir.
Ciinkl tarih bakimindan daha sonra gelen deliller dnceki delillei nesheder.
Tercihin derecesi ise Hanefllere ve cumhura gore, neshin derecesinin altindadir.
Zira Imamu’l-Haremeyn sdyle sdylemektedir: “Iki nass, zikrettigimiz sartlar
altinda tearuz ederse ve hangisinin tarih itibari ile daha sonra geldigi bilinirse,

sonra olan dncekini nesheder. Bu yiizden burada tercih s6z konusu degildir.”?%

Hadisgilerin, tearuzu gidermek i¢in kendi yontemleri lizerine bina ettigi bir sarti
daha vardir. Bu sart ise tearuz eden iki delilin, Cem* inin miimkiin olmamasidir. Cem*
inin imkan1 varsa tercihten kacinilir. Onlara gore, her iki delille amel etmek miimkiin

oldugu i¢in Cem* , tercihe takdim edilir.?’

283 Razi, el-Mahsal, 5/397.

284 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn, 2/741.

285 Bkz. Zerkesi, el-Bahrii'I-muhit, 6/131; Berzenci, et-Tedriiz ve t-tercih beyne 'l-edilleti’s-ser ‘iyye,
2/128; Nafiz Hiiseyin Hammad, Muhtelefii’I-hddis beyne’l-fukahd’ ve 'l-muhaddisin, 222; Abdulmecid
es-Sevseve, Menhecu 't-Tevfik ve 't-Terci’ Beyne Muhtelefi’l-Hadis, 341.

26 Ciiveyni, el-Burhan, 2/752.

287 Bkz. Sevkdni, Irsdadii’l-Fuhiil, 459.
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Hanefiler de yukarida zikredilenlere bir sart eklemistir. Bu sart ise tercihin,
miireccih sebebiyle yapilmasidir. Miireccih, racih delile bitisik olan vasiftir. Dolayisiyla
tercih, racihten mistakil olan bir vasif sebebiyle yapilmaz. Miireccihin, delile bitisik
olmasina su ornekleri gosterebiliriz: Tedruz eden iki delilden birinin ravisinin zaptinin,
digerininkine gore daha kuvvetli olmas1 ve ondan daha fakih olmasi. Ya da delillerden
birinin delaletinin mantiik delaleti, digerinin ise methum delaleti olmasi. Miireccihin
miistakil olmasina ise tearuz eden iki hadisten birinin daha ¢ok ravisinin olmasi, ya da

baska bir delil sebebiyle birinin tercih edilmesi drneklerini verebiliriz.2®

288 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2124.
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4. EBU HANIFE’NIN MUTEARIZ HADIiSLERI COZME
METODOLOJISI

Tezimizin en 6nemli kismini teskil edecek olan bu bdliimde, yukarida teorik
olarak anlatilan boliimii 6rneklendirerek Ebi Hanife ve 6grencilerinin fikhi hiikiimlerde

esas aldiklari rivayetleri ve bunlart nasil yorumladiklari tespit etmeye galisilmistir.

Kuskusuz hicri ikinci asirda Islami ilimlerin yayilmasinda ve diisiincenin
gelismesi siirecine biiyiik katkida bulunan alimlerden birisi Eba Hanife’dir. Ictihad ve
delillerden hiikiim cikarma (p\SaY) Lbiisl) konusunda yetenekliydi. Eba Hanife’nin
deliller arasindaki ¢eligkileri ortadan kaldirma konusunda kendine ait bir yontemi vardi.
O sadece hadislerin senedine bakmakla yetinmiyordu. Senede ek olarak hadisin fikhi ile

de ilgileniyordu.

Ebl Hanife, bagkasini taklit etmeyen bir miictehid idi. Bir meseleyi arastirirken
onun zahirine bakip kalmaz, yorulmadan bahsine devamla onun illet ve sebeplerini,
gayesini arastirirdi. Derin maksatlar ve gayeleri inceledi. Yine bu arastirma arzusu onu
hadisleri incelemeye sevk etmis olacak ki lafizlarin delaletinden, ibarelerin
maksatlarindan, benzerlik durumundan, miinasip vasiflardan yardimlasarak hiikiimlerin

illetlerini arastirip meydana ¢ikarmistir.

Nitekim Ebl Hanife’nin ilk olarak haberleri rical tenkidi yaninda muhteva
tenkidine tabi tutma ve rivayetlerin Kur’an, marQf siinnet gibi saglam delillere arz etmesi
kabul edilmektedir. Asagidaki drneklerde agirlikli olarak Ebi Hanife’ nin hadisleri isnad

ve metin agisindan degerlendirmesi tizerinde durulmaktadir.

4.1. Nesh

Ebi Hanife, haberler arasindaki geliskiyi giderme yontemleri birbirine alternatif
yontemler olarak siralanmistir. Nesith kavrami, zamanla tahsis ve takyid gibi beyan
cesitlerinden ayirt edilmeye baslamistir. Daha sonra usul alimleri onun i¢in ayr tarifler

gelistirmislerdir.
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4.1.1. Oturarak Namaz Kildiran Imama Cemaat Nasil Uyar?
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Hz. Ayse’nin (r.anha) sOyle dedigi nakledilmistir: “Resulullah’in (s.a.v.) vefatina
sebep olan hastalig1 iyice artmisti. EbQi Bekir (r.a.) namaza baslayinca Resulullah (s.a.v.)
kendisini biraz daha iyi hissetti ve iki kisinin kollar1 arasinda kalkip mescide gecti.
Mescide varana kadar takatsizliginden ayaklarini yere siiriyerek gitmisti. Ebt Bekir
Resulullah’in (s.a.v.) geldigini anlayinca geriye dogru ¢ekildi. Bunun {izerine Resulullah
(s.a.v.) namaza devam et anlaminda isaret etti ve gelip Ebli Bekir'in soluna oturdu. Bu
sirada EbG Bekir ayakta namaz kiliyor ve oturarak namaz kilmakta olan Resulullah’a

(s.a.v.) uyuyordu. Ashab-1 kiram ise Ebf Bekir'e uyarak namazlarini kiliyorlards.”?%

Y RS o (e or 0L JB Ly (e o phes le 1 Lol Jpey Lk 1B UL 0T e
Lol Jom " 1B Bl a3 Ll Jased Ll 15,0 Oliien JBy . Likady e Ly Lo Sl o pamd cossn ale Lls s
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Enes b. Malik soyle demistir; “Resulullah (s.a.v.) bir giin bindigi attan diismiis
ve sag yanini incitmisti. Biz kendisini ziyaret etmek maksadiyla yanina gittik. Bu sirada
namaz vakti girmisti. O giin bize vakti giren namazi oturarak kildirmisti. Biz de Onun
arkasinda namazlarimizi oturarak kilmistik. Resul-i Ekrem Efendimiz (s.a.v.) namaz
bitince sdyle buyurmustu: imam kendisine uyulmasi igin vardir; o tekbir getirince siz de
tekbir getirin, o rilkkuya vardiginda siz de riikku edin, o dogruldugunda siz de dogrulun,

(semi'allahu limen hamideh) dedigi zaman siz (Rabbena ve lekel hamd) deyin, o secde

28 Eb{i Abdillaih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Cii’fi el-Buhari, el-Cami ‘u ’s-sahih
“Sahihii'l-Buhdri”, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1414/1993), “Kitabu’l-Ezan”, 39
(No. 681); Miislim, el-Cdmiu’s-sahih “Sahih-i Miislim”, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, t.s.), “Namaz”, 418.
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ettiginde siz de secde edin. Hasil1 o ayakta kiliyorsa siz de ayakta kilin, oturarak kiliyorsa

siz de oturarak kilin.” Dedi.?%

Imam Ebi Hanife demistir ki: “Ayakta duran kimse; (hastalik oldugu igin)
oturarak namaz kilan kimseye uyabilir.”, Imam EbG Hanife’ye gore Oturarak namaz

kilan kisi, ayakta namaz kilanlara imamlik yapabilir.?%

“Oturarak namaz kilinca; siz de oturarak namaz kilin.” Hadisi sahihtir. Fakat son
varid olan hadis sunu ifade eder: "Imam, &ziir sebebiyle oturarak imamlik yaptiginda,
cemaat ayakta namaz kilmaktadir." Buhari ve Miislim’in, Hz. Ayse’den rivayet ettikleri
hadisten boyle anlasilir. Buhari’nin su rivayetinde ikinci hadisin neshedildigine dair

aciklik vardir. Soyle ki:

Buhari, Humeydi’den, Abdullah b. Zibeyr’in (6. 219) soyle dedigini
nakletmektedir: “Bu, Peygamber'in eski hastaliginda olmustu. Sonra, bunun arkasindan
bir defa da Peygamber oturarak namaz kildird. insanlar Onun arkasinda ayakta namaz
kildilar; Peygamber onlara oturmay1 emretmedi. Peygamber'in fiilinden ancak sirasiyla

sonunculari alinir”, 222

Miigtehid, kendi ictihadina uyar. Ebli Hanife’ye Hz. Ayse’nin “Son namazini
oturarak kildi, insanlar ise; arkasinda kilmakta idiler.” hadisi, delil olarak kafi
gelmektedir. Humeydi'nin dedigine gore -Sahihi Buhari’deki- bu hadis, (yukarida

gecen) Oturarak namaz kilinca, siz de oturarak namaz kilin." hadisini neshetmistir.

Ozrii sebebiyle oturarak namaz kilan bir kimsenin arkasinda (ona uyarak) ayakta
namaz kilmanin, caiz olmasi konusunda; Ebli Hanife yalniz kalmis da degildir. Bilakis,
Imam Safii, Siifyan es-Sevri, Ebli Sevr ve Humeydi bu konuda Eb(i Hanife’yle ayni

goriistedirler. 2%

290 Byhari, “Sifatu’s-salat”, 44 (No. 772); Miislim, “Namaz”, 411.

291 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce ‘ald Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani - Ebu’l
Vefa el-Afgani (Haydarabat: Kiiltiir Bakanlig1 / Beyrut: Alamii’1-kiitiip, ts.), 1/15-16.

292 Byhari, “Cemaat”, 23, (No. 657).

293 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii  Serhu'l-Miihezzeb, thk. Muhammed
Necip el-Mutii (Cidde: Mektebetii'l irsad, 2008), 161-162.
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4.1.2. Vitir Tek Rekattir
J.U\ AT B8 U6 ey e 81 o 1 s s ) o

Ibn Omer’in rivayet ettigine gore: Peygamber (s.a.v.) buymustur ki: “Vitir, bir

rekattir.”?%

(saly) 55 3l mdall (Sds) Es 06" U6 ply e ) o I e e ) 2

Yine ibn Omer’den; Peygamber’den (s.a.v.) sdyle buyurduklarini nakletmistir:

“Sabahin girmesinden korktugun zaman, bir rekat ile vitir yap.”?%

Ebii Hanife soyle demistir: “Vitir, ii¢ rekattir.” Bu, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz.
Abdullah b. Mesud, Hz. Ubei, Hz. Enes, Hz. Ebt Umame, Omer b. Abdiilaziz, Fukahayi
seb‘a -tabiin donemi fakihlerinden yedisi- (Urve b. Ziibeyr, Sald b. Miiseyyeb,
Ubeydullah b. Abdullah, Harice b. Zeyd, Siileyman b. Yesar ve Kasim b. Muhammed
b. Ebl Bekir ve Ebt Bekir b. Abdurrahman), Abdullah b. Miibarek ve Malik b. Enes’in

goriisiidiir. 2°° Hatta Hasan-1 Basri bu konuda icma’1 nakl etmistir. 2%

Hz. Ayse de soyle dedi:

Rasiliillah ne ramazanda, ne de ramazanin gayr gecelerde on bir rek’at {izerine ziyade eder
degildi. Rastliillah evvela dort rek’at kilardi. Artik o rek’atlarin giizelliginden ve
uzunlugundan sorma! Sonra dort rek’at daha kilardi. Bunlarin da giizelliginden ve
uzunlugundan sorma! Sonra ii¢ rek’at kilard1. 2%

Nitekim Rivayetler muhteliftir. Sahabilerin, tabiilerin, fakihlerin ve hadisgilerin,
vitir namazi bir rekat midir, yoksa ii¢ rekat midir hususunda, ihtilafa diistiiklerini
gorebiliriz. EbG Hanife, sahabenin ekseriyetine gore hareket ederek, vitrin ii¢ rekat

oldugu goriisiindedir. Onlarla beraber olarak soyle demistir: “O, ii¢ rekattir.”

294 Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin kisaltilmasi bahsi”, 752.
9 b

29 Buyhari, “Tehecciid”, 10 (No: 1137); Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin kisaltilmasi bahsi”,
749.

2% Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hasan Bedruddin el-Ayn, el-Bindye
Serhu’l-Hidaye, (Beyrut: Darul-Kutubi’l-Ilmiye, 1420/2000), 2/484.

297 Ibn Ebt Seybe, Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Ht (Riyad: Mektebetu’r-Resid, 1409/1989), 2/90.

29 Buhari, “Salati’t-Teravih”, 1 (No. 2013).
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Ebli Hanife, bu konudaki gelen hadislerin tamamini arz ettikten sonra, vitrin

vacib oldugu hiikmiinii vermistir.

Netice itibariyle; Bu hadislerdeki “tek rekat kilma meselesi” ve “ili¢ rekatin
arasini (ikinci rekattan sonra) selam ile ayirma meselesi” delillerle nesholunmustur. Bu
deliller, vitrin ii¢ rekat olduguna ve (rekatlar1 arasinda) selam vermeden kilindigina bir
nasstir. Tek rekatli namaz kilmanin nehyedilmesi, hadislerledir. Bu duruma gore ehli
ilmin karar1 soyledir: Men olunan (sakindirilan) bir sey ile, miibah olan bir sey karsi
karsiya geldiginde (yani celistiklerinde), men olunan meseleye oncelik verilir. Bu

sekilde, tayin olunan (men) durumuyla amel edilir.

Diger haberlerde sdyle yorumlanir: Bu haberler, (tek rekatli namaz kilma isi

heniiz) nehyedilmeden dnce olmustur ve bdyle bir emir mevcut degilken olmustur.

Once, tek rekat namaz kilma hakkindaki Tbn Abdilberr’in, “et-Temhid” isimli

eserinde rivayet ettigi hadisten bahsedilebilir. Orada sdyle demistir:

“Bize Abdullah Ibn Muhammed Ibn Ytsuf séyledi. O da dedi ki: Bize de Ahmed
Ibn Muhammed Ibn Ismail ibn Ferec anlatti. O da dedi ki: Bize de Hasan b. Siileyman
b. Kubbeyta anlatti. O da dedi ki: Bize de Osman b. Muhammed b. Rebia Ibn Ebi
Abdurrahman anlatti. O da dedi ki: Bize de Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi
anlatt1. O, Amr ibn Yahya Ibn Umare’den; o, babasindan; babasi da Eb{i Said’den soyle
nakletmistir: Peygamber (s.a.v.): “Bir adamin tek rekath vitir namazi kilmak suretiyle

bir rekatli namaz kilmasimi yasaklamustir.”%°

29 Eb{i Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilberr, Temhid, thk. Bessar Avvad
Ma’rif (Londra: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami, 1439/2017), 8/350.

Ricalii’l-isnad (Sened ricali):

Zeylal demistir ki:

“Tonii’l-Fardi: O, imam, sika ve hafiz bir kimsedir.

Hasan Ibn Siileyman da “Eb Ali” denilen hafiz bir kimsedir.

fbn Yunus da sika ve hafiz bir kimsedir.”

Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii r-rdye, 2/172.

Osman [bn Muhammed Ibn Rebia el- Medeni hakkinda bazi sézler sylenmistir. Ukayli (6. 322)

demistir ki: “O kimsenin hadisinde, vehim galiptir.” ibn Abdiilberr, Temhid, 8/351. Ancak Ukayli’nin
ed-Duafd adl eserine yukaridaki ifade bulunmamaktadir.
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Muhammed b. Hasan bir rivayetinde soyle demistir: Bize Ebu Hanife haber
verdi. O, Hammad’dan; o, Ibrahim en-Nehai’den; o da Omer Ibn Hattab’dan naklen
rivayet ettigine gore: Omer ibn Hattab sdyle demistir: Ben, “Ug rekat vitri terk edeyim

de benim kirmiz1 develerim olsun seklinde bir fikri istemem.3%

”jaj ENENT) :uf) C)l}j L" Js (D9 oy ] L e

Muhammed Ibnii’l Hasan dedi ki: Bize Yakup Ibni Ibrahim haber verdi. O, dedi
ki: Bize Husayn anlatti. O, Ibrahim’den; o da ibn Mes’ud’dan sdyle dedigini

nakletmistir: “Tek rekat hig kafi gelmez.”3%

Iste bu saydiklarimiz, EbGi Hanife'nin delilleridir. Bu mesele hakkinda, onun

yorumlardir.

4.1.3. Ateste Pisen Yemekleri Yemekten Dolay1 Abdestin Gerekmesi

Ebla Yisufun Ebl Hanife’den, onun David b. Abdirrahman’dan, onun
Surahbil’den, onun Ebi Said el-Hudri (ra)’den naklettigine gore Rasulullah (s.a.v.) Ebl
Said el-Hudri ve ashabdan bazi kimselerle birlikte kizarmis et yemis, daha sonra ellerini

ve fem-i muhsinini yikamis sonrasinda ise abdest almadan namaz kilmistir.3%2

Muhammed b. Hasan soyle demistir: Ebi Hanife bize haber verdi ve dedi ki:
‘Abdurrahman b. Zadan bize Surahbil’den naklen tahdis ettigi, onun da Ebl Said el-
Hudri (ra)’den nakletti§ine gore Ebl Said (ra) soyle buyurmustur: “Rasulullah (s.a.v.)

evime tesrif ettiler, ben de onlara ateste pismis et ikram ettim. Etten biraz yediler,

Abdiilhak el Isbili s6yle demistir: “O kimsenin hadisinde, vehim galiptir.” Abdiilhak el-Isbili, el-
Ahkdamii’l-Vusta, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1416/1995), 2/50.

Ibnii’l-kattan “Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutami el-Fasi (6. 628)” soyle demistir:
“Bu hadis sazztir.” Zehabi, Mizani'l-i tidal, thk. Ali Muhammed el-Bajjavi (Beyrut: darul Marife,
1382/1963), 3/53.

390 fbn Ebfi Seybe, Musannef, No. 6901.

301 et-Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, No. 9422.

32 Ebq Yasuf, el-A4sdr, 10.
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sonrasinda ise su istediler. Bu su ile ellerini yikayip, mazmaza yaptilar ve namazlarini

kildilar. Abdest alma ihtiyac1 hissetmediler.”%3

Muhammed b. Hasan’in naklettigi hadisin senedinde bir hata bulunmaktadir. ibn
Hacer el-Askalani Ebt Ytsuf'un senedini zikrettigi i¢cin dogru olan onun naklettigi
hadistir.3%4 Zira Ibn Hacer Muhammed b. Hasan’m  Kitdbii 'l-dsar isimli eserine itimat
etmek suretiyle EbG Hanife’nin ricalini agiklama hususuna énem gdéstermistir. O, bu
sahislart Tehzib isimli eserinde daha once zikretmediyse de onlar1 Ta cilu’l-menfe’a

isimli eserinde zikretmektedir.3%

Senedin degerlendirilmesi:

David b. Abdirrahman meshur degildir.>%

Surahbil b. Sa’d’1 ise Ibn Hacer onun sadiik oldugunu ancak émriiniin sonunda

hadisleri karistirmaya basladigini belirtmistir.3%’

Tespit edebildigimiz kadartyla Eba Said’den bu rivayeti nakleden birini
bulamadik. Ancak ateste kizaran yiyecekleri yedikten sonra abdest almaya ihtiyag
olmadigini nakleden pek c¢ok sahabe bulunmaktadir. Yine pek cok sahabe de ateste

kizaran yiyecegi yedikten sonra abdest almak gerektigine dair rivayette bulunmuslardir.

Ateste kizaran yiyecekleri yedikten sonra abdest almaya ihtiya¢ olmadigini

nakleden sahabiler sunlardir: Abdullah b. Abbas®®®, Amr b. Abdillah ed-Damri®®, Cabir

303 Muhammed b. Hasan, el-Asdr,13.

304 {bn Hacer, Tacilu ‘I-Menfaa bi Zevaidi Ricali’l-Eimmeti’l-Erbaa, 28.
305 Tbn Hacer, Tacilu’I-Menfaa, 11-12.

306 {bn Hacer, Tacilu’l-Menfaa,28.

307 Tbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/348.

308 Byhari, 1/61; Miislim, 1/273.

309 Byhari, 1/61; Miislim, 1/273.
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b. Abdillah®®, Ebi Rafi’*!, Mugire b. Su’be®?, Abdullah b. Haris b. Cez*®, Ummii

Seleme ve Meymiine®**, Fatimatii’z-zehra (r.a.)>%.

Ateste kizaran yiyecegi yedikten sonra abdest almak gerektigine dair rivayette
bulunanlar ise sunlardir: Zeyd b. Sabit*!®, Ebti Hureyre3!’, Ebi Talha®®, Eb Eyytb el-

Ensari®'®, Enes b. Malik®?, Ayse®?!, Ummii Habibe (r.a.)3?,

Sihhat bakimindan EbG Hanife’nin rivayetine tercih edilecek bagka bir rivayet
bulduk ki, bu Tahavi’nin naklettigi su rivayettir: “Muhammed b. Haccac bize tahdis etti
ve dedi ki: Esed bize tahdis etti ve dedi ki: Said b. Salim bize Muhammed b. Ebi
Humeyd’ten naklen tahdis etti. Muhammed b. Ebi Humeyd dedi ki: Bana Hind bint Said
b. Ebi Said el-Hudri halasindan nakletti. Halas1 soyle soyledi: “Rasulullah (s.a.v.) bize
ziyarette bulundu ve bizde koyunun boyun kismindan pisirdigimiz bir et yedi. Akabinde

kalkt1 ve abdest almadan namazini kildi.””3%3

Muhammed Yisuf Kandehlevi (6. 1965) soyle demistir’?*: “Senette gegen

halasinin ismi zikredilmemistir. Onun terceme-i héliyle alakali olarak sadece

310 Ebii David, 1/49; Tirmizi, 1/116; Nesai, 1/108; ibn Mace, 1/164; Ahmed b. Hanbel, 3/374.
311 Miislim, 1/274.

812 Ebi David, 1/48.

813Nesai, 107-108.

314 Buhari, 1/61; Miislim, 1/274

$15Ahmed b. Hanbel, 6/283.

316Miislim, 1/272.

$"Miislim, 1/272.

318 Nesai, 1/106

319 Nesai, 1/106

320 fbn Mace, 1/164.

321 Miislim, 1/273.

822 Ebi David, 1/50; Nesai, 1/107; Ahned b. Hanbel, 6/326.
323 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 1/66.

$4Muhammed Ysuf Kandehlevi (8. 1965), Emdni’l-ahbar fi Serhi me ‘Gni’l-dsdr, 1/312.
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Dilabi’nin®?® (6. 310) verdigi bilgiler ve Zehebi’nin Tecridu esmai’s-sahdbe®?® isimli
eserindeki su malumati bulabildim: Hind b. Ebi Said’in halasi sdyle demistir:

“Rasulullah (s.a.v.) bize ziyarette bulundu....”

Heysemi de soyle sdylemistir: “Bu rivayeti Taberani bazi tariklerle nakletmistir.
Bu tariklerden birinin senedindeki rical Hind b. Ebi Said disinda giivenilir kimselerden

olusmaktadir. Ger¢i Ibn Hibban Hind b. Ebi Said’in sika bir kimse oldugunu

sOylemistir.3?’

4.2. Cem*® ve Te’lif

Birlikte ihtiva ettigi hiikiimlere dair icma olugmayan haberlerdeki tezatligin
giderilmesine dair ilk ¢6ziim yolu “Tevfik” ve “Cem* ” kavramlariyla ifade edilen
uzlastirma metodudur. Ona gore “Jdla¥) e Il Jue¥” (amel etmek, etmemekten

evladir) kaidesiyle amel edilmesi gerekmektedir.

4.2.1. Tek Basina Namaz Kilan Kimsenin, Daha Sonra Bu Namazi
Cemaatle Iade Etmesi
s i g e Wls e 2 i G ek Bls e 1 XM B0 106 i g il g
B b Gl 6 o st o il Bl das Sl s g e 1 o o 8 B0 106 il 2 Ll
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Tirmizi demistir ki: Bize Ahmed ibn Mani’ sdyledi. O, dedi ki: Bize Huseym
soyledi. O, dedi ki: Bize Ya’la ibn At haber verdi. O, dedi ki: Bize Cabir ibn Yezid
Tbnii’1-Esvet el- Amiri sdyledi. O da babasindan soyle dedigini nakletmistir: Peygamber

salla’llahii aleyhi ve sellem ile birlikte hacda bulundum. (Ravi devam ederek soyle) dedi:

325 Eb{i Bisr Muhammed b. Ahmed el-Verrak ed-Dilabi, el-Kiind ve 'l-esma’, 2/101.
326 7ehebi, Tecridii Esma es-Sahabe, 2/343.

327 Nireddin el-Heysemi (6. 807), Mecmau 'z-zevdid, 1/1254.

123



Onunla beraber “Mescidii’l-Hayf”’ta sabah namazinm1 kildim. Namazinm bitirince geri
dondii, bir de bakt1 ki: Iki adam, toplulugun gerisinde duruyorlar ve onunla beraber
namaz kilmiyorlar. “Onlar1 bana getirin.” Dedi. ikisi getirildiklerinde bogiirleri
titriyordu. (Peygamber Efendimiz), “Ikinizi bizimle beraber namaz kilmaktan men eden
sey nedir?” buyurdu. O ikisi Soyle dediler: “Ya Resulallah! Biz namazimizi
kervanimizin ig¢erisindeyken kilmistik.” O da buyurdu ki: “Kervaninizda namaz kilip bir
cemaatin i¢ine geldiginiz zaman bdyle yapmayin. Onlarla birlikte namaz kilin. O namaz

ikinize nafile olur.”’328

Pegr 5 B IB L0 g G 55 0l g G e B GG e o S
ol 8 tas e les e Jo 0 05 a8 e, 036 s e w o B s 2 0 0T s
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Cede B ey e el cde ) e e Lo 05
Nesal demistir ki: Bize Kiiteybe haber verdi. O, Malik’tan; o, Zeyd Ibn

Eslem’den; o, Biisr Ibn Mihcen ed-Dil’den; o, Mihcen’den (babasindan); o da

Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellemden bu senedle o hadisin benzerini nakletmistir.
329

Yukaridaki mezk{ir hadisin Isnadi zayifur. Biisr ibn Mihcen’in, Zeyd Ibn

Eslem’den baska ravisi yoktur. Zehebi (6. 748) onun hakkinda demistir ki: “Biisr Ibn

Mihcen meghuldiir (< sz ye)” 3%

Vg (el 15 5 el A 8o Y gk s ade A o A Jm) o 1 JB (bt g e
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328 Eb fs4 Muhammed ibn Isd et-Tirmizi (6. 279), el-Cami “Siinenti 't-Tirmizi”, thk. Bessar Avvad
Mardf (Beyrut: Daru’l-Cil, 1998), “ Namaz”, 49 ( No. 219); Ahmed Ibn Suayb Nesai, es-Siinen,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1420), “Imamlik ve cemaatle namaz”, 54 (No. 857).

Isnad sahihtir. Huseym: ibn Besir.

329 Nesai, es-Siinen, “Imamlik ve cemaatle namaz”, 53 (No. 856); Ahmed Ibn Muhammed Tbn Hanbel
es-Seybani, el-Miisned, thk. Su’ayb el-Arnavit vd. (Beyrut: Muessesetu'r-Riséle 1421/2001), 26/318-
320.

330 7ehebi, Mizanii'I-I ‘tidal, thk. Ali Muavvaz - Adil Abdiilmevcid, (Beyrut: Dariil-Kiitubil-iImiyye,
1995), 2/18.
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Ebl Said el-Hudri demistir: “Rasuliillah salla’llahii aleyhi ve sellem’i sOyle
derken isittim: Sabah namazi kilindiktan sonra, giines doguncaya kadar baska namaz

yoktur. Tkindi namazindan sonra, giines batincaya kadar baska namaz yoktur.”%!

Imam Ebé Hanife demistir ki:

Evde tek basima namazi kilmis olsa bile bir kimsenin, cemaatle birlikte bir daha kilmasinda
sakinca yoktur. Boyle bir kimsenin cemaate katilmasi cdizdir ve birinci namazi farz
sayilmaktadir. Ancak tek rek‘atli (vitir) nafile bulunmadig: i¢in aksam namazi cemaatle
(tekrar) idde olunmaz.” “Sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile kilinmasi mekruh

oldugundan bu iki namazin cemaatle tekrarlanmasini kerih goriiyorum (hos gérmiiyorum).
332

Mihcen’in hadisine gelince, mutlak olarak (herhangi bir) namaz hakkindadir. Bir
de sabah namazi hakkinda Yezid’in hadisi vardir. Buhari ve Miislim’e gore; sabah veya
ikindi namazi hakkinda Ebd Said el-Hudrin’in rivayet ettigi hadis, o iki hadisle (Yezid
ve Mihcen’inki ile) celisirler. Sabah ve ikindi namazlarindan sonra, namaz kilmay1
yasaklayan bu hadis, hadis elestiricilerinin goguna gore; “sahih” ve “siinen” kitaplarinda
miitevatir olarak nakledilmistir.3®® Yasaklayic1 olan bu hadis, iki delilin en kuvvetlisi

oldugu icin digerine tercih edilir. 3%

Tirmizi, Yezid’in bu lafizlarla rivayet edilen hadisini sahih saymistir. Fakat
Imam Safii, onceki goriisiinde sdyle demistir: “Onun senedinde mechdlliik
(tantnmamazlik) vardir.” Burada onu sdyle agiklamistir: Yezid Ibnii’l-Esved’in, kendi
oglu olan Cabir’den baska ravisi yoktur. Cabir’in de Ya’la ibn Ati’dan baska ravisi
yoktur. Sonra soyle demistir: “Fakat onun (baska) sahidleri () s%) vardir. Bu sebeple de

onunla delil getirilmesi sahih olur.”3%

Ibnii’t-Tiirkmani (6. 750), onu -rivayette tek kaldigimi- reddedip demistir ki:
Rivayet eden ravinin bir tane sahabi olmasi, onun rivayetinin reddedilmesini

gerektirmez. “Sahihayn”de (Buhari ve Miislim’de) bir¢ok rivayet, bu kabildendir. Sonra

331 Buhari, “mevakiti’s-salat”, 32 (No. 586); Miislim, “Yolcu namaz1” 827.
332 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 1/212-213.

33 Muhammed Ibni Ca‘Fer Kettani (6. 1927), Nazmii 'l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevétir, thk. Seref
Hicazi (Misir: Daru’l Kutubu’s-Selefiyye, ts.), 100.

334 Mahmud Tbn Ahmed, Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-Kdri, (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l- ‘Arabi),
5/49, 77.

3% Ahmed Ibn Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, (Haydarabat: Dairetii’l-Maarif, 1344), 2/301.
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da demistir ki: ““Ya’1a ibn Ata denen ravi, Cabir’den yaptig1 bu rivayette tek basin kalmis
da degildir. Bilakis, Cabir’den rivayete, Abdulmelik Ibn Umeyr de miitabaat etmistir,
Ibn Mende’ye gére bu miitabaat, Bakiyye nin hadisinde meydana gelmistir.” 3¢ Boylece
hadis, Imam Safii’nin eski goriisiine muhalif sekilde teyit edilmistir. O hadisteki

337

Bakiyye, miidellis bir kimse ve an‘ane **' ile rivayet etmistir.

Bu noktada, EbG Hanife’nin rivayetinde, bagka bir miitabaat eden (uyup ona
destek olan) daha vardir. O da “el-Heysem Ibn Ebi’l-Heysem”dir. Baz1 alimler onu
Ovmislerdir. Ancak bu rivayette “sabah” yerine “6gle” zikredilmistir. Bu, el-
Havarzimi’nin, “Camiu’l-Mesanid”inde de aymi sekilde ge¢mektedir. el-Havarzimi
demistir ki: Bize Eb Muhammed el-Buhari rivayet etmistir. O, Salih ibn Mansur Ibn
Nasr es-Sagani’den; o, dedesinden; o, Ebli Mukatil’den; o, EbG Hanife’den; o, el-
Heysem’den; o, Cabir Ibnii’l-Esvet yahut el-Esvet Ibn Cabir’den; o da babasindan sdyle
dedigini nakletmistir: “Sahabelerden olan iki adam, 6gle namazi kilmislardir boylece

zikretmistir.” 38

Namazi tayin konusunda, Mihcen’in hadisinde muzdariplik vardir. Yukarida
bahsettigim gibi, bunun; 6gle mi, ikindi mi, yahut baskast mi1 oldugu belirtilmemistir.
Bu muzdariplikler sebebiyle, sabah namazinda m1 oldugu, yahut ikindi namazinda mi1
oldugu tayin edilememektedir. Mihcen’in hadisi ve Cabir b. Yezid’in hadisi,
“Seyhayn”in sabah ve ikindi namazlarindan sonra, nafile namazi kilmay1 yasaklama

konusunda bu miitavatir hadisine denk gelmez. Hz. Omer, sahabenin huzurunda ikindi

3% Alaaddin ibn Ali el- Mardini, ibnii’t-Tiirkmani (6. 750), el-Cevherii'n-Naki ald Siineni’l-Beyheki
(Beyhaki ile beraber), (Haydarabat: Dairetii’l-Maarif, 1344), 2/301.

337 Hadis muan‘an: hadisi elde etme sekli, belirtilmemistir.

338 |2 o Liay alu g dgle Al loa ol 13 camind) Uil 5 o) shom a8 (il () Gl 5 Les 5 clagism 8 sedall Llea il
Ol Alae (e 20 i Laguail i 5 Lag (3l clagal) )l alus s agle il Lo dll) J gy Laal ) Lald clagd Jas Y 53l o) oy Lea 5
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el-Havarzimi, Muhammed Ibn Muhammed, Camiu ’I-Mesanid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye),
1/441.

Ebti Muhammed el-Buhari: el-Harisi. Nasr: ibni el-Cerrah ed-Daraznci es-Sagani. Mukatil: Hafs fbn
Selm es-Semerkandi. el-Heysem: ibn Ebi’l-Heysem.

Ebl Yisuf el-Kadi ve Muhammed b. Hasan, EbGi Hanife’den bu hadisi rivayet etmislerdir.
Bk. Ebii Yisuf el-Kadi, Ya‘kib ibn Ibrahim, el-Asdr, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani - Seyyid Mahmiid Sah

Ibn Miibarek Sah, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1355), 65; Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-
Asar, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1355), 217- 218.
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namazindan sonra iki rekat namaz kilanlarn ellerine vururdu. 3*° ibni Abbas da boyle

yapardi. 340

Cabir’den gelen iki rivayet arasinda, tercih yapilacagina gelince, anlayisinda ve
uyanikliginda EbG Hanife gibi olanlarin rivayeti tercih edilir. Hiiseym ise sonraki
tabakalardandir, “tedlis”i vardir**!, fikihtan da uzak kalmistir. Iste bu 6zellikleriyle Eba
Hanife tercih edilir. Su’be, Ibn Main, imam Ahmed, Ebi Ziir’a ve Ebii Hatem342 gibi
birgok kimseler, “el-Heysem Ibn Ebi’l-Heysem”i évmiisler ve “Ya’la Ibni Ata” gibi
kimselere tercih etmislerdir. Binaenaleyh Heysem, Ya’la’ya tercih edilmistir. Buna ek
olarak, onun giiclii bir sahid vardir. Bu sahid; Biisr Ibn Mihcen ed-Dili’nin yolundan

6gle namazi lafziyla Ahmed Ibni Hanbel rivayet etmistir33,

Sonug olarak, miitevatir kabul edilen bu hadis, c¢eliskiden kurtulmustur.
kilinmissa sabah, ikindi ve aksam namazlarini cemaatle tekrarlanmaz. Bunlarin
disindaki namazlar tekrarlanabilir. Aksam namazindaki men olunma, bir cihetten,
stinnette tek rekatli nafile namazin varliginin bilinmemesindendir. Ancak, ii¢ rekatli olan
aksam namazina dordiincii rekat1 eklerse; bir sef (iki rekat) daha kilinmis olur. Bazi

alimlere gore caizdir.3** Boylece Ebli Hanife hadisleri uzlastirabildi.
Imam Malik’in, Muvatta’da su sekilde bir nakli goriiliir:

AT NPT SH gal 3 i Jo st dik o ad s B 22

339 Miislim, “Yolcu namazi”, 836.

340 bn Abbas dedi ki: “Ben, Omer ibn el-Hattab ile birlikte halk’tan (ikindiden sonraki) bu iki rekat
namazi kilanlar1 déverdim.”

Buhari, “(Ebvabu-sehv) Unutarak yanilma”, 9 (No. 1233). Miislim, “Yolcu namazi1”, 836.

31 Hiiseym Ibn Basir’in (6. 183) giivenilirligi ittifakla (oybirligiyle) kabul edilmistir. Fakat “tedlis”i
vardir. Yukaridaki rivayetinde Huseym, Ya’la ibn Ata’dan semd’1m tasrih etti. Bunun yaninda, Yahya
Ibn Main dedi ki: “Huseym Ya’la Ibn At4’dan isitiyordu”. Dolayisiyla rivayeti kabul edilir. Yahya Ibn
Main, et-Tdrih - Abbas ed-Diiri nin rivayeti-, 2/683; Ahmed Ibn Hanbel, el-Ilel ve ma ‘rifeti 'r-ricdl,
1/41; ibn Hibban, es-Sikdt, 7/587; bn-i Adi, el-Kamil fi Diiefa ir-Rical, 3/207.

342 bn Ebi Hatim, Abdurrahman ibn Muhammed er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1373/1953), 8/80-81; Ydsuf Ibn Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale), 30/369.

343Ahmed Tbn Hanbel, el-Musned, 24/420.

344 Tirmizi, el-Cami‘, 21477, No: 857.
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Ibn Omer soyle diyordu: Kim, aksam yahut sabah namazini kilar da sonra imama

onlar1 kildirirken yetisirse; o ikisini (yani aksam ve sabahi kilmaya) tekrar donmez.34°
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Tahavi demistir: Bize Yunus tahdis etti (soyledi). O, dedi ki: Bize de Abdullah
b. Yasuf sdyledi. O, dedi ki: Bize de ibn Lehia sdyledi. O, dedi ki: Bize de Yezid Ibn
Ebi Habib sdyledi. O da Naim Ibn Ucyl'den Ummi Seleme’nin kélesinden soyle dedigini
nakletmistir: Aksam namazini kilmak i¢in mescide girdim. Resulullah salla’llahti aleyhi
ve sellem’in ashabindan (evlerinde namaz kilmis olan) adamlar1 gérdiim. Mescidin

gerisinde oturuyorlardi. Halbuki, diger insanlar da orada namaz kilryorlard. 34

Yukaridaki Tahavi’nin rivayetinde Ibn Lehia vardir, onun Ihtilatindan (s6zlerini
birbirine karistirmasindan) daha sonraki rivayetleri kabul edilmemistir. Biiyiik tinliilerin,
ondan yaptiklar1 rivayet konusuna gelince: Hadis miitehassislarina gore, o, sahihtir.
Hatta, Abdullah isimli (abadile) su sahislar, ondan aldiklar1 rivayeti, delil olarak
getirmislerdir. - O isimdeki sahislar: Ibn Vehb, ibnii’l-Miibarek, ibn Yezid el-Mukri ve
Ibn Mesleme el-Kubi’dir. Ibn Lehia’nin karistirma yapmasi, hicri 170 yilindadir. Bu
(Ihtilat), kitaplarmin gogunun yanmasi sebebiyle olmustur. Nitekim, Abdullah b. Yasuf
et-Tenisi’nin Ibn Lehia’dan rivayetinin ihtilatindan énce mi yahut Ihtilatindan sonra m1

oldugu belirtilmemistir.3*’

Zeyd Ibn Eslem’in rivayetinde gelen Mihcen’in hadisinin sthhatini varsayilirsa.
Amm (genel) bir hadis olarak kabul edilmez. Bilakis, baska delillere gore sabah, ikindi

ve aksam namazi ondan tahsis edilmistir.

345 Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Darii Thya-i Turasil-Arabi), “Cemaatle
Namaz”, 12.

36 Eb{i Ca‘fer Ahmed ibn Muhammed et-Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, thk. Muhammed en-Neccar -
Muhammed Cadu’l Hak, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1414/1994), 1/364.

347 Buhari, et-Tarihu 'I-Kebir, (Beyrut: Dar’iil-Kiitiib el-ilmiye, 1986), 6/182; Buhari, et-Tarihu s-sagir,
thk. Teysir Sait (Riyad: Daru’r-Riist, 1426/2005), 4/705; Ya‘kiib Ibn Siifyan Fesevi “Besevi”, el-Ma ‘rife
ve 't-Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (el-Medine: Dar’ud-Dar, 1410), 2/184- 185; Abdurrahman ibn
Muhammed Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/146-147; Ali ibn Omer Darekutni, Kitdbii d-
Du‘afd’ ve’l-metriikin, (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1400/1980), 164; Zehebi, Mizanii’I-I ‘Tidal, 4/167-
169 .
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Ebii Hanife, Ebl Yisuf ve Muhammed, 6gle ve yats1 haricindeki diger namazlari
kildiktan sonra, (tekrar imam ile birlikte nafile olarak) kilmay1 men ederler.

Muhammed b. Hasan, Muvatta’da Mihcen’in®*® hadisine isnad yaptiktan sonra
Ibn Omer’in®**® ve Ebli Eyyub’unhaberleri irad etmis. O (Muhammed b. Hasan) 3*°
demistir ki: “Bunlarin tamamin1 aliriz. Ibn Omer’in kavlini de aliriz ve sabah ile aksam
namazini iade etmeyiz. Ciinkii aksam, ¢ift rekatlilardan degildir. Tek rekatlilardandir.
Tek rekatli nafile kilmas1 gerekmez. Sabah namazindan sonra nafile namaz kilma da
gerekmemektedir. Bize gore ikindi de ayni sekildedir. O, sabah ve aksam namazi

mertebesindedir. Ebi Hanife’nin de kavli 6yledir.”%!
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Abdullah ibn Omer (r.h.)’den: Rasiliillah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Satic1 ile

miisteriden herbiri  birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetce, arkadasmna karsi

muhayyerliktedir. Ancak satisin muhayyerli satis olmas1 miistesnadir” %2
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Hakim Ibn Hizam (r.h.) s6yle demistir: Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Satict

ile miisteri (birbirlerinden) ayrilmadik¢a muhayyerlige sahibdirler. Bunlardan herbiri

348 “Her ne kadar namaz kildiysan da (camiye) geldiginde insanlarla birlikte namaz kil.”

349 “Kim, aksam yahut sabah namazini kilip da sonra (hazir cemaate) erisirse; o (evde) kildigi namazin
disinda (tekrar cemaate istirak ederek) o ikisini (aksam ve sabahi) iade etmesin.”

30 gl-Leysi'nin lafz1 ise 6nceden gegmisti.

31 Malik, el-Muvatta - Muhammed Ibnii’I-Hasan rivayeti -, thk. Abdiilvahhab Abdullatif (Kahire:
Diyanet Isleri Bakani “Vizeretu’l-Evkaf”, 1414/1994), 324.

%2 Buhari, “Buyti’”, 44 (No. 2005); Miislim, “Buy’”, 1531.
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dogru sdyleyip de (meta' ve bedele aid hususlar1 birbirine) beyan ederlerse, bu
aligverislerinde kendilerine bereket ihsan olunur. Eger iki taraf yalan sdyler ve (mal ile

semenin ay1bini) gizlerlerse, bu aligverislerinin bereketi giderilir”.3%3

Ebl Hanife, Ebti Yisuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani, bu hadisi sozle

ayrilma olarak yorumlamislardir. 3%*

Allahii Teala soyle buyurmustur:
185 ol o 52 080 ol ¥ el S S0l LS Y e

“Ey Iman Edenler! Mallariniz1 kendi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak,

karsilikl1 rizaya dayanan bir ticaret hali ile olmas1 miistesnadir...”.?>

Bu ayet-i kerime suna delalet etmektedir: Satic1 ve alicinin kendi kararlarini
miicerret sozleriyle belirtmeleri, her birinin rizasinin olduguna delalet eder. (Bu yolla)
para ve mala sahip olanlarin, her birine de busahip olduklar1 paray1 ve mali tasarruf
etmeleri helal olur. Bu helal olmayi, "iki tarafin, o meclisi bedenleriyle terk etmeleri”
sartina baglamak, yukaridaki ayeti kerimenin hiikmiine ¢ok ag¢ik bir muhalefet olur.
Aksine, s06z konusu hadislerde "ayrilma (teferriik)" ifadesini, “sozlerle ayrilma”
anlaminda yorumlamak ise, ayete muhaletef sayilmaz. Miisteri olan taraf, satici tarafin,
sozl ile ifade ederek satisi onayladigini heniiz kabul etmedigi miiddetce, miisterinin o
alis veristen donme hakk1 vardir. Ciinkdi satic1, heniiz mali verdigini ifade edecek sekilde
soziiyle bu isi onaylamamistir. Ancak ltiraz etmeksizin (icab eden) miisteriye kars,
satict da kabulle katilmigsa; her ikisinin de donmek haklar1 yoktur. Ciinkii her ikisinin,
iki tarafin rizalarina delalet eden kelimeleri konusmalariyla, alis veris

tamamlanmustir.3%®

Yukaridaki hadisler, bu anlamda yorumlanirsa, ayeti kerime ile de tam

mutabakat saglanmis olur. Yine, nikdh, kira ve diger tasarruflarda “miilkiyet”,

353 Buhari, “Buy’”, 44 (No. 2004); Miislim, “Buyd’”, 1532.
354 Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, 5/16.
35 Nisa, 29

3% Bkz. [bnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, (Misir: Mustafa Babi el-Halebi Matbaasi, 1389/1970), 6/258-
259.
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ayrildiktan sonra degil akitle tamam olur. Bu sebeple Ibn Omer hadisini “s6zle ayrilma”
seklinde yorumlamak, Kuran’in gerektirdigine ve usuliine uymaktadir.

Ibn Omer’in, akdi bitirmek i¢in hemen akid meclisinden kalkip gittigi seklindeki

357

rivayete®’ gelince, bunu su sekilde yorumlayabiliriz; ibn Omer’in sirf kendi adina

ihtiyaten yapmis olmasi miimkiindiir. Zaten alim ¢ogu zaman akitler konusunda kendi

mezhebini terk edip ihtiyatli davranir.

4.2.3. Olgunlasmadan Once Meyvenin Satisi
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Ibn Omer soyle nakletmistir: Peygamber (s.a.v.): “Olgunlasip zarardan emin

oluncaya kadar, meyve satisin1 yasaklamigtir.”3°8
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Bir adam, Ibn Omer’e hurma satisin1 sordu. O da sdyle dedi: “Peygamber (s.a.v.),

olgunlagincaya kadar hurma satigini yasaklamigtir.”3%°
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Ebu'l-Bahteri, ibni Abbas'a hurma satisini sordu. O da dedi ki: Peygamber

(s.a.v.), onu yiyinceye kadar, yahut ondan yenilebilinceye kadar, yahut da (iyice)

sekilleninceye kadar, hurmanin satisin1 yasakladi. Ben de dedim ki:

“Sekillenmesi nedir?” Yanindaki bir adam da sdyle dedi: “Tehlikeden

korununcaya kadardir”,36°

357 Buhari, “Buyl’”, 44 (No. 2010).
358 Byhard, “Buy(’”, 82 (No. 2072); Miislim, “Buyd’”, 1539.
359 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/78-88.

360 Byhari, “Selem”, 3 (No. 2130); Miislim, “Buy’”, 1537.
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Enes (r.a) soyle nakletmistir: Peygamber (s.a.v.), hurma agacinin hurmasinin
olgunlagmasina kadar, satisin1 yasaklamistir. Enes’e (r.a), onun “zehvii” (olgunlagmasi)

nedir denince, dedi ki: “Kizarmasi yahut sararmasidir”.*°!

EblG Hanife ve Ebl Yusuf’a gore, Agacglar iizerindeki meyvelerin, iyice

olgunlasmasini beklemeden, satislari caizdir. >

Ebii Hanife'nin delili, Buhari’nin, ibn Omer'den naklettigi su hadistir:

“Kim, tizerindeki meyvesi, iyilesmeye baslamis olan hurma agacini satarsa; onun
meyvesi, saticiya aittir, ancak, (satin alana aittir) diye sart kosarsa; boyle degildir.” (O
zaman satin alanindir). Clinkd, satin alan (miisteri), sart kogsmasi sebebiyle, bu meyveleri
de satmn almus olur. Iste bu hadis, daha tam olgunlasmamis olan meyvenin satiginin, caiz
olduguna bir delildir. (Sart kosulmak suretiyle, aligverisin i¢ine sokulmayan her mal,

kendi bagina miistakil bir maldir.)
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Yukaridaki hadislerde gecen yasak, heniiz meydana ¢gitkmamis ve ortada olmayan
meyvelerin, satilmasi ile ilgilidir. Hadislerde gecen “Meyvelerin salahi (kurtulmasi)”
ifadesi, olgunlugun en ileri derecelerine ulastig1 anlamina gelmemekte, daha ziyade
hangi sekilde olacagimi belli edecek bir olgunluk mertebesine ulastigi anlamina
gelmektedir. Bu sekilde, hadisler de c¢elismemis olurlar. Tahavi’ye gore, bu hadisler,
¢ogu zaman, ‘“danigma” (mesveret) konularina dahil edilmislerdir. “Haramlik”

konularina dahil edilmemislerdir. 3

%1 Buhari, “Buyti’”, 86 (No. 2085).
%62 Tahavi, Miiskilii'I-asar, 4127.
%3 Buhari, “Buy(’”, 90 (No. 2090); Miislim, “Buyt’”, 1543.

364 Tahavi, Medni’l-asar, 4/28.
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4.2.4. Vitir Namazinin Vacipligi

Hanefiler'e gore kesin delille (Kuran, miitevatir veya meshur hadis) sabit olan,
yani agikca bildirilmis olan ve s6z birligi ile anlagilmis emirlere "farz" denir. Bunun
yaninda zanni delille sabit olan emirlerin tiimiine de "vacip" denir. Bu kisma giren
vacipler ameli farz adini alir. Vitir namazi, abdestte basin dortte bir miktarin1i meshetme

boyledir. Diger alimler ise farzin vacip ile es anlamli oldugunu sdylemislerdir.
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“Allah size bir namaz (daha) verdi. O namaz, size kirmiz1 develerden daha

hayirlidir. O (namaz) da vitirdir.”%®

Yukaridaki mezk@r hadisin isnadi zayiftir. Abdullah ibn Ebi Murra ez-Zevfi:
Saduk.3%® Abdullah Ibn Rasid ez-Zevfi: Zayiftir.%®” Fakat hadis, Sahih li gayrihi. Ebd
Basre el-Gifari’nin hadisi ona sahid’dir.3®®

s IS e

“Vitir, her Miisliimana haktir” 36°

o s s d e G sl

“Vitir, bir haktir. Kim vitir kilmazsa bizden degildir.”3"°

365 Eb David, es-Sinen, “Vitr”, 1 (No. 1418).

366 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 322.

367 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 302.

368 Ahmed, Miisned, 34/271.

369 fsnadi Sahihtir. Ebli David, es-Siinen, “Vitr”, 3 (No. 1422).

370 Ebl David, es-Siinen, “Vitr”, 2 (No. 1419).
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Yukaridaki mezkur hadisin Isnadi1 Hasendir. Abdullah Ibn Ubeydullah, Ebii’l-
Miinib el-itki: Saduktur.®"
"5;5 bl w q::““"’ )i {.5) U'; (’\J Q.A”

“Kim, vitri uyuyarak veya unutarak gecirmis olursa; onu hatirlayinca hemen

kilsin.”3"2

Ebt Davud, bu zikrettigimiz hadisi merfii olarak rivayet etmistir. El-iraki, onun
isnadin1 sahih kabul etmistir. 3 O hadiste, onu uyuyarak yahut unutarak gegirene; “kaza
icab ettigi" edilmistir. Kaza icab etmesi ise; onun "vacib" olma durumu demektir (vacip

olmayan seyin kazasi icap etmez).
Ebi Hanife demistir ki: “Vitir vaciptir. "
Konuyla ilgili diger hadisler:
gw%jdigi)ﬁéd\ucu%d&.édwuc c:lc&ﬂd&.éuccq,ubuc cis..;xi!\ufb- :Ju cJ}\J}gTC)ﬁ-T
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Eb(i David demistir ki Bize el-Ka‘nebi sdyledi . O, Malik’ten; o da Yahya Ibn
Said’den naklettigine gore; siiphesiz Muhammed Ibn Yahya Ibn Hibban, onu kendisine
(Yahya Ibn Said’e) haber vermistir. O da (Muhammed ibn Yahya da) ibn Muhayriz el-
Kurasi’den naklederek haber vermistir. O da el-Muhdici’den naklederek haber

vermistir.-Bu kisi, Kindne ogullarindan bir adamdir.- Onun haber verdigine gore;

kendisine, Sam’da Ebl Muhammed diye kiinye verilen Ensardan bir adam haber

371 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 372.

372 [snadi Sahihtir. Ebi David, es-Siinen, “Vitr”, 3 (No. 1431).

373 Muhammed b. Ali b. Muhammed El-Havlani Sevkani, Neylii'l-Evtar, 3/54.

¥"* Hiiseyin b. Mes'ad el-Ferra el-Begavi, Serhu ’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnavuti — Muhammed Zitheyr
es-Savis, (Beyrut/Dimesk: Mektebii’l-Islami 1403-1983), 4/103; Nevevi, el-Mecmii * Serhu'l-Miihezzeb,

(Kahire: Miiniriye, 1344/1347), 4/19; Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Binaye Fi
Serhi’l-Hidaye, 2/473.
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vermistir. O adam, sahabilerden biridir. Onun haber verdigine gore: Vitir vaciptir. El-
Muhdeci’nin zikrettigine gére; Ubade Ibn Samit’e gidip ona, bu durumu haber vermistir.
Ubade de sOyle demistir: Ebl Muhammed, galat sOylemistir. Peygamber sallallahii
aleyhi ve sellem’in sdyle buyurdugunu isittim: "Allah, kullarina bes vakit namazi farz
kilmistir. Allah’in huzuruna, namazinin haklarini zayi etmeden (onu kilarak) gelen
kimseye ahdi vardir. O ahdi, onu cennete girdirmektir. Kim de namazinin haklarini
noksan yaparsa; Allah’in, o kimseye bdyle bir ahdi yoktur. Dilerse; ona azap eder,

dilerse; onu cennete girdirir.3"

Yukaridazi zikredilen hadisin isnad zayiftir. Muhdici mechil bir ravidir.
kendisinden ibn Muhayriz disinda baska kimse rivayette bulunmadi.*>’® Buna ragmen
miitiba' aleyh - Muhammed b. Yahya tarikinden geldigi icin- hadis sahih li gayrihi.3"’

Tayalisi, Ebd Idris el-Havlani yoluyla rivayet etmistir.3"8

Bunun yaninda Ebli Daviid de, Ubade ibn Samit’in hadisini Abdullah es-

Siinabihi yoluyla rivayet etmistir.3’®
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Ibn Ebi Seybe’nin rivayete gore bir adam, Ibn Omer’e dedi ki: O vitri, siinnet

goriiyor musun? O da dedi ki: Siinnet ne? Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, vitir

$"5Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnaviit-
Muhammed Kamil Karabelli, (Beyrut: Daru’r-Riséle el-‘Alemiyye, 1430/2009), “Vitr”, 2 (No. 1420).

Ebt David de, Ubade ibn Samit’in hadisini Abdullah es-Siinabihi yoluyla rivayet etmistir.

376 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai'r-Rical, 33/316. ibn Hacer onun hakkinda demistir ki “Makbul”. Ton
Hacer, Takribii't-Tehzib, 640.

377 Muhammed b. Yezid -ibn Mace el-Kazvini-, Siinen -Siinen-i Ibn Mdce-. thk. M. Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts), “Namazi Layiki Vechile Eda Etmek”, 194 (No. 1401);
Abdullah b. Muhammed, Ebii Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Ytsuf el-Hit (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409-1989), 7/309; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 37/366; Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, es-Siinenti'I-Kiibrd, thk. Suayb el-Arnaviit - Hasen Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1421/2001), 1/203; Hiiseyin b. Mes'ad el-Ferra el-Begavi, Serhu ’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnavuti —
Muhammed Ziiheyr es-Savis, (Beyrut/Dimesk: Mektebii’l-Islami 1403/1983), 4/104.

378 Eb David Siileyman b. Davad b. el-Carid et-Tayalisi, Miisnedi t-Taydlisi, nst. Muhammed b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, (Misir: Daru’l-Hicr, 1419/1999), 1/467-468.

379 {snadi sahihtir. Ebli Daviid, es-Siinen, “Namaz”, 9 (No. 425); Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 37/377,
Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’[-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1424/2003), 3/511; Begavi, Serhu 's-Siinne, 4/105.
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kildi. Miisliimanlar da vitir kildilar. Dedi ki: "Hayir." O, siinnet midir? O da dedi ki:
“Birak. Aklin ne diyor? Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, vitir kildi. Miisliimanlar

da vitir kildilar.”38°
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Ibn Ebi Seybe demistir ki: Bize Ebti Halid sdyledi. O, Haccac’dan; o, Ebi

Ishak’tan; o, Asim Ibn Damre’den; o da Ali radiyallahii anh’tan soyle dedigini

nakletmistir: Kendisine vitir hakkinda soylendiginde soyle demistir: “Peygamber

sallallahii aleyhi ve sellem vitir kildi. Miisliimanlar da (vitir) iizerinde sabit kald1.”8!

Yukaridaki bahsedilen hadisin isnad1 Zayiftir. Haccac [bn Ertat, Miidallis®®, ve

bu hadisi an‘ane ile rivayet etmistir. (“an” (esigasiyla rivayet edilen hadis).
Tahavi'ye gore, ilk hadis’in bir rivayetinde, su ifadeler ziyade edilmistir:
S G e 1B Cen Sl 5 ey WL

Bir adam, ona: “O, vacip midir?” diye vitirden sordu. O da dedi ki: “Evet (farz)

namazin vacipligi (zorunlulugu) gibidir.”383

Vitir hakkinda, (bes vakit) namazin vacipligi gibidir sozii kullanilmistir.
Kimsenin sdylemedigi bu sdziin karsisina, Ubade’nin yukarida zikretti§imiz sozii de
dikilir. Bu s6zii kimsenin sdylemis olmasi dogru degildir. Ciinkii namazin viicuplugu
(yani zorunlu ibadetten olusu), kat'i delil iledir. inkar edeni kiifre gotiiriir. Vitir ise;

bunun ziddinadir. Clinkii onun viicuplugu (zorunlulugu), zanni delil ile sabit olmustur.

%80 [snadi sahihtir. Ebd Bekir Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/309; Malik b. Enes, Ebdi Abdillah b. Malik b.
Ebi Amir el-Asbahi, el-Muvattd, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1406/1985), “Gece Namaz1”, 17; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 8/366.

381 Ebf Bekir ibn Ebi Seybe, Musannef, 2/91.
382 [bn Hacer, Ta rifii ehli (iili)’t-takdis bi-meratibi’l-mevsiifine bi’t-tedlis (Tabakatii’l-miidellisin), 49.

33 Eb( Ca'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1415/1494), 8/193; Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu
Ibni Hibbén-el-Miisnedii's-sahih 'ale't-tekdsim ve'l-envd', thk. Mehmet Ali Sénmez - Halis Aydemir,
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 7/591; Eba Muhammed Cemaliiddin Abdullah Zeylai, Nasbu'r-
Rapye li Ehddisi'l- Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1418/1997), 2/115.
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Terk eden, giinaha girer. Fakat viicuplugunu inkar eden, kafir olmaz. Bundan dolay1
Ubade, (yukaridaki hadiste vitri zikretmemis) bes vakit namazi zikretmistir. Biitiin
lafizlar1 toplayip arz etmedikge, hadis, tam olarak anlagilamaz. Cilinkii bazi raviler, hadisi

Ozet olarak nakletmislerdir.

[bn Abdiilber’e gére: Hadisteki, Ebd Muhammed el-Ensari es-Sahabi diye
bahsedilen kimse de "Mes'ud ibn Evs" dir. Daha baska bir kimsedir diyen de vardir.3®*

Bu kisiyi Ubade’nin yalan sozciigiiyle vasiflamasi, “hata etmistir” anlaminadir.
Medinelilerin dilinde onu, bdyle kullanirlar®®®. Bilhassa fetva konularinda; "hata"
sOzcliglinlin yerinde kullanirlar. O sozciik, burada "yalancilik" yerinde kullanilmig
degildir. Bu hadisi, Imam Malik Muvatta’da® rivayet etmistir. Fakat, onun senedinde
"Ebi Riifdy' el-Muhdici"(~xb &% &) vardir. Ibn Abdilberr, onun meghul "taninmayan"

bir kimse oldugunu itiraf etmistir. Ancak bu hadis bagka tarikten dogru bir sekilde

rivayet edildigi icin Malik onu sabit saymistir.3’

Ikinci hadisteki Ibn Omer’in sdziine gelince: Kopuk bir siga ile gelmekle
beraber, vitrin viicuplugunu teyit etmektedir. Bunun sebebi, Peygamber sallallahii aleyhi
ve sellem’in ve biitlin Miisliimanlarin, vitri kilmaya devam etmeleri ve onu terk etmeye

cevaz vermemeleridir. Vitrin terk edilmemesi, onun viicubiyetinin delillerindendir.

Uciincii hadiste, Haccac ve Asim vardir. Bu hadiste Haccac Ibn Ertat’a tabi
olunulmustur (miitdba' aleyh). Bununla birlikte Eb(i Hanife, hadise muhalif olmamustir.
Ciinkii hadisin delaletinde, {immetin, vitre devam ettigi anlasiimaktadir. Iste bu, Ebd

Hanife’ye gére Ummetin Vitir namazini kilmaya devami viicuplugunun delillerindendir.

Ibnii’l-Esir sdyle demistir: “Seriatta, (siinnet) ifadesi mutlak olarak kullanilinca,

bununla su anlagilir: Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem’in, so6zii e fili ile emrettigi,

384 Ebi Omer Ydsuf Abdullah ibn Muhammed ibn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti ‘Gb fi ma ‘rifeti’l-ashab,
thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru'l-Cil, 1412/1991), 3/1391.

38 [bn Abdiilber, el-/sti ‘ab 3/1391; Ibn Hibban, Sahihu [bni Hibbdn, 1/154; Ebii'l-Fadl Sehabeddin
Ahmed ibn Hacer El-Askalani, Telhisii'I-Habir fi Tahrici Ehadisi r-Rafii’I-Kebir, (Beyrut: Darii'l-
kiitiibi'l-Hidiviyye, 1419/1989), 2/334.

%86 Malik, Muvatta, 1/123.

Ibn Dakik el-Tyd el-fmdm eserinde, bir yandan, taninmayan kisi oldugunu itiraf edisini, 6biir yandan da
hadisi sahih kabul edisini yadirgamistir. Bkz. Ibn Hacer El-Askalani, Telhis, 2/334.

387 Ebi Omer Yisuf Abdullah ibn Muhammed ibn Abdiilber en-Nemerd, et-Temhid, 23/289.
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yasakladig1 ve mendup gordiigii seyler kast olunur. Bunlar (yani anlatilanlar) ise; aziz

kitabimizda soylenmis degillerdireé,
Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi, “el-Arida” isimli eserde soyle demistir:

“Ebl Hanife dedi ki: Allah’in koydugu kanunlar dort ¢esittir: Farz, vacip olan
stinnet, vacip olmayan siinnet ve regaibdir (begenilen fillerdir). Farz: Kitap ile sabit
olandir. Siinnet: Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem’in, vitir gibi cemaatla da yaptigi
fiillerdir. Nafile -Yani vacip olmayan siinnet-: Isleyene sevap vadettigi seylerdir.
Regaib: Uzerine ovgii soyledigi seylerdir, ozellikle akranlari arasinda zikrettigi
seylerdir. Imam Safii soyle demistir: Seriat iigtiir. Farz, siinnet ve nafiledir. Maliki
alimleri de soyle demistir: Ser' (seriat) dorttiir. Farz, vacip olan siinnet, ragibe olan
(vacip olmayan siinnet) ve nafiledir. Bu 1stilahlarm ancak bazisi, ser'in 1isa n1 ile (seriatin
kullanmastyla) gelmistir. Onlar {lizerine de (istilahlar iizerine de) bir hiikiim bina

edilemez.”%89

Eb( Hanife’nin, “fariza” sozinii burada kullanmasi, su anlamdadir: “Vitir;
vacipligi zanni delille sabit olan, ameli bir farzdir" demektir. Onun, mezhepteki nasslari
da ayni sekilde buna delalet eder. Onun sozii, sahih ve sarih olan hi¢bir hadise muhalif
degildir. Bilakis sahih hadislere ve kuvvetli haberlere eksiksiz bir sekilde mutabakat
i¢indedir.

Ebs Hanife’nin, “viicupluk” hususundaki goriisiine, Sahnun®**° ve Esbag®® da

meyletmislerdir®®?.

Ibn Hazm, “el-Muhalla” isimli eserde sdyle demistir: imam Malik diyor ki:

“Vitir, farz degildir. Fakat onu terk eden, tedib olunur. Sahitliginde de bir yara almis

sayilir,”3%

388 [bnii’l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye, 2/409.
389 Ebq Bekir Tbnﬁ’l-ArabT, Arizatii’'I-Ahvezi, . 2/241.

390 Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenfihi, Maliki mezhebinin olusumunda ve Kuzey Afrika’ya
yayilmasinda énemli katkilar1 olan fakih.

391 Asbag b. el-Ferec b. Said el-Umevi (6. 225), Misirli muhaddis ve Maliki bir fakihtir.
392 Ebii Bekir ibnii’l-Arabi, Arizatii I-Ahvezi, 2/241.

393 {bn Hazm, el-Muhalla, 2/231.
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Imam Safii, “el-Umm” isimli eserinde - vitir ve sabah namazi- nin iki rekatindan
bahsederken - sdyle demistir: Ben, her ikisine vacip demesem bile, o ikisinden birini, bir
Miislimanin terk etmesine, ruhsat géremiyorum. O ikisinden birini, terk edenin hali;

biitiin nafileleri terk edenin halinden daha kotiidiir.3%*

Muvaffak Ibn Kudame, “el-Mugni” isimli eserde imam Ahmed’den sdyle
nakletmistir: “Vitri kasten terkeden kimse, kotii adamdir. Onun sahitligini kabul etmek

95395

de gerekmez.

Bu Imamlarin sozlerinin manasi, sudur: Onlar, bu milletin fakihi olan Ebi

Hanife’nin sdyledigi gibi, vitir viicuplugunu kabul etmislerdir.

Bu konuda, Alemiiddin Ali Ibn Muhammed es-Sehavi el-Mukri el-Fakih es-Safii
(0. 643) bir “Ciiz” telif etmistir. O ciizde, vitrin farziyetine delalet eden hadisler getirmis
ve soyle demistir: “Anlayis sahibi bir kimse, bundan sonra, sunda siiphe etmez: Vitir

namazi, (devamli olarak kilinmasi) konusunda, bes vakit namazin igerisine katilmistir.”
396

Vitrin vacipligi, bes vakit namazin vacipligi (zorunlulugu) gibi degildir. Vitrin
viicuplugu, zanni delil iledir. Bes vakit namazin viicuplugu, (yukarida gectigi gibi) Kat'i
deliller iledir. Bundan dolay1 Eb(i Hanife, vitir namazini, bes vakit namazin altincisi
seklinde yapmamistir. Eb Hanife, "Vitir de mutlaka bir farizadir." demekle, vitrin,

"ameli bir fariza" oldugunu murat etmistir.3%’

4.2.5. Saff Arkasinda Yalmiz Namaz Kilan

Zikredildigine gore sliphesiz Ebi Hanife, EbQ Ylsuf ve Muhammed demislerdir

ki: “Saffin arka tarafinda yalmiz basina namaz kiliyorsa; o namaz ona kafi gelir.” 3%

Bu konunun delili; Ebl Bekre’nin, es-Sahih’de gegen su hadisidir:

39 Tmam Safii, “el-Umm”, 1/125.
3% Muvaffak Ibn Kudame, “el-Mugni”, 1/827.

3% Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Binaye Fi Serhi’l-Hidaye, thk. Aymen Saban
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/ 2000). 2/473.

397 Ayni, el-Binaye, 2/473.

398 Tahavi, Serhu Me’ani’l-Asdr, 1/398.
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O, saffin gerisinde namaza baslamist1 (saffa ulasmadan geri tarafta ruki'a
variverdi). Peygamber (s.a.v.) de (Ebl Bekre’ye) soyle demistir: “Allah senin hirsin

artirsin, lakin bir daha (bunu) yapma.”%°

Iste bu ifade, namazin sahih olmakla birlikte mekruhlugunu ifade eder.
Bunun aksi rivayetler de vardi:
106 (Bloy o3 IV 0 chiad B o3 B A Bhs 00 s G 5 S 4T ERS 1B el Ll
oo 0 5 hasg Gal Gils g Jo 0w g A D08 B x5 s o 13 3G G B2
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Ibn Mace demistir ki: Bize ibn Ebi Seybe sdyledi. O, bize Ibn Idris tahdis etti
(sdyledi). O. Husayn’dan; o da Hilal Ibn YIsa ftan naklettigine gore; Hilal sdyle dedi:
Ziyad Ibn Ebi’l-Ca'd, elimden tuttu ve kendisine “Vabisa Ibn Ma'bed” denen bir
ihtiyarin yaninda nezaketle durdurdu. Vabisd dedi ki: “Bir adam, saffin arkasinda
yalnizca namaz kildi. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem Efendimiz de ona, (namazi)

iade etmesini emretti.”*%

Bu hadisin isnadinda, muzdariplik vardir. Ciinkii: Bir defasinda Hilal denen ravi,
Amir Ibn Rasit’ten, o da Vabisa *dan naklen rivayette bulunmustur. Bir defasinda da

tutup Ziyad Ibn Ebi’1-Cad’dan rivayette bulunmustur.

Amir Ibn Rasid -bu hadisler disinda- bilinmemektedir.*** Adalet vasfiyla taninan
bir kimse olmadig1 i¢in onun hadisiyle delil getirilemez.

Ibn Abdilber de sdyle demistir: “O hadisin isnadinda muzdariplik vardir ve

hadisgilerden higbir cemaat, onu sebt (yani saglam hafizalr) vasfiyla nitelemez.” 4°2

39 Buhari, “Ezan”, 114 (No. 783).

40 Tbn Mace, Siinen, “Namaz1 1ayiki vechile eda etmek ve ondaki siinnetler” 54 (No. 1004); Ebt David
(No. 682) ve Tirmizi (No. 231), Ziyad ibn Ebi’1-Ca'd, Amir ibn Rasid ve Vabisa’nin yoluyla rivayet
etmislerdir.

401 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 22/17; ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 421.

42 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 1/499.
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Ali Ibn Seyban demistir ki: “Bir heyetle beraberdik, cikip Allah’in
Peygamberi’in (s.a.v.) yanina geldik ve ona biat ettik. Pesinde namaz kildik.” O, safin
arkasinda yalniz namaz kilan bir adam goérdii. Ravinin dedigine gore Allah’in
Peygamberi sallallahii aleyhi ve sellem, (o adam) namazini bitirip doniinceye kadar
basinda durdu ve ona dedi ki: “Tekrar namazina don. Safin arkasinda namaz kilanin,

namazi yok sayilir” 4%

Tirmizi, ilim sahibi bir grubun sdyle dedigini nakleder: “Saffin arka tarafinda
yalniz basina namaz kiliyorsa; o namaz ona kafi gelir. Bu goriis; Siifyan es-Sevri, Ibn

Miibarek ve Safii’nin goriisiidiir.”*%*

Ibn Abdilber soyle demistir: “Malik, Safii, Siifyan es-Sevri, Ebli Hanife gibi
fakihlerin ¢ogu ve onlarin takipgesine gore saffin arka tarafinda yalniz bagina namaz
kiliyorsa; o namaz caizdir.” *®® Bu konunun delili; Ebi Bekre’nin, sahihaynda gegen
hadisidir.

Namaz sihhatli kabul edilir ve namaz kamil sekilde olmaktan yoksun kalmis farz

edilirse o zaman deliller birlestirilecektir.
Bedrii’l-Ayni’ye gore de:

“Saffin arkasinda yalniz namaz kilamin namazi sahihtir. Sevri, Ibn Miibarek,
Hasen Basri, Evzai, Ebu Hanife, Safii, Malik, Ebi Yisuf ve Muhammed gore; Saff

tutmadigindan giinaha girer (mekruh isler). Caizligi ise, erkani ile ilgilidir ve o da (bu

403 {snadi Sahihtir.

Ibn Mace, Siinen, “Namazi layiki vechile eda etmek ve ondaki siinnetler” 54 (No. 1003); Ahmed,
Miisned, No. 24009.

404 Tirmizi, es-Siinen, 1/269.

4% Tbn Abdiilber, et-Temhid, 1/499.
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sekildeki namazda) mevcuttur. Giinahlik ise, onu yasaklamanin mevcut olusundandir. O

da Peygamber’in (s.a.v.) su sozleridir:

MCiiall axs 3 il $3ea ¥Y"“Saffin arkasinda yalniz kalan kimseye namaz yoktur. 4%

Hadisin manasi: “Kamil namazi yoktur.” anlamindadir. Tipki su hadislerdeki gibidir:

" A fas &l pal ¢ 9 g Y™ Besmele cekmeyenin abdesti yoktur. " “kamil abdesti

yoktur” demektir.

"aall A Y s lad 3 Y"“Mescide komsu olanin ancak mescitte namazi
vardir. % Yani “kamil sekildeki namazi” kastedilmistir. Béylece bu hadisler bir araya

cemedilecektir. 4%

Dért mezhep arasinda yalniz Ahmed ibn Hanbel’in mezhebine gore, saffin
arkasinda tek basina namaz kilanin namazi batildir. Kufe’deki bazi alimlerinden
Hammad bin Ebi Siileyman, ibn Ebai Leyla ve Vek{' Ibn Cerrah, ayni goriistedir.*° Bu
durumda EbG Hanife, sihhati {izerinde ittifak saglanan hadisi serife, simsiki
baglanmistir. Bununla beraber, diger haberlerle yararlanip onlar1 "kamillikle"
yorumlayarak delilleri birlestirmistir. Imamlarin biiyiik bir kismi1, Ebli Hanife’ye tabi

olmuslardir.

4.2.6. Kopek Satis1 ve Bundan Elde Edilen Gelir
"SI s ) e e by ade B o A1 B s g A s 0

Ebl Mes’ud’dan sdyle nakletmistir: “Peygamber (s.a.v.), zina eden kadinin

mihrini ve kopek parasini (almay1) yasaklamigtir,”411

496 Tahavi 1/ 394; ibn Hiizeyme (1569) ve ibn Hibban (2202-2203), onu rivayet etmislerdir.

407 Ebi Daviid (101) ve Ibn Méace (397), Ebii Hiireyre’den bu hadisi tahric etmislerdir.

408 Darekutni (1553), Hakim (I, 246), Beyhaki (3/57), EbG Hiireyre’den bu hadisi tahric etmislerdir.
409 Ayni, Umdeti’I-Kari, VI, 56.

410 Tirmizi, es-Siinen, 1/269.

411 Miislim, Sahih-i Miislim, “Aligverisler bahsi”, 1567.
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Ebii Hanife kopegin satis1 karsiliginda alinan para -6zellikle av ve davar kopegi-

hakkinda ruhsat vermistir. Ebu Yaisuf ve Muhammed b. Hasan bu goriistedir.**2

Ebl Hanife goriislerini sadece bu hadisle sinirlamamistir. Bilakis kopek

hakkinda gelen biitiin rivayetleri gozden geg¢irmis ve su anlayisa varmistir:

Peygamberimizin hadislerinin bazilari, kopegin oldiiriilmesini emrediyor®!?,

bazilari, “kopek olan eve meleklerin girmeyecegini soyliiyor” #'4, bir kismi, “davar
kopegi disindaki kopekleri besleyenlerin her giin sevabindan iki kirat eksilecegini

soylityor .41

Bir kismi, hi¢ ayrim yapmadan - burada oldugu gibi - kdpek parasi almayi
yasakliyor, bir kismi, av kdpegi ve benzerlerini bu yasaktan istisna ediyor*'®, sahabe ve

tabiinden bir grup da kdpek oldiirene bedelini ddettiriyor. 417

Iste bu sebeplerle Eba Hanife, kopek 6ldiirmeyi emreden hadisleri 6zel bir
maslahata binaen irad edilmis oldugu seklinde yorumlamakta, parasini almay1
yasaklayan hadisleri de edinilmesine izin verilmeyen kopeklerle ilgili olduguna
hamletmektedir. Edinilmesinde herhangi bir fayda olmayanlarin parsini almay1 da men
etmektedir. Ev, ziraat, hayvan beklemek ve avlanmak gibi bir fayda saglayan konularda
kopek elde edinilmesi ruhsat verilmesi yonlerindeki durumlara baglamaktadir. Aym
sekilde egitilmis kopekler i¢in de para almayr miibah goriir. Faydasiz yerlerde
kullanmak i¢in kopek edinilmeyi ve parasini almayi da yasaklar. Boylece, delillerin
hicbiri géz ardi edilmeden birlestirilmis olur. Zira, once kopeklerin dldiirtilmesi
emredilmis, sonra yasaklanmistir. Her iki rivayet de sahihtir. Dolayisiyla, oldiirme
emrinin gecerli oldugu zaman diliminde, edinilmesine ruhsat verilmeyen kopeklerin

parasini almak haram kilmmuistir. Yine 6ldiiriilmesi yasaklanan daha sonraki zaman

42 Tahavi, Serhu Madni’l-Asar, 5/56.

413 Abdullah ibn Omer’den (r.h.) haber verdi ki, Rastliillah (sallallahii aleyhi ve sellem) kopeklerin
oldiiriilmesini emretmistir. Buhari, “Bedi’1-Halk”, 17 (No. 3323); Miislim, “Aligverisler bahsi”, 1570.

414 Miislim, “Elbise ve zinet bahsi”, 2104.

415 “Ava saldirict kopek yahut davar kdpegi olmak miistesna, bir kdpek edinen kimsenin hig siibhesiz
her giinkii ecrinden iki kirat eksilir”. Buhari, “ez-zebaih ve sayd”, 6 (No. 5480-5482); Miislim,
“Aligverigler bahsi”, 1574.

416 Tahavi, Serhu Madni’l-Asar, 5/55.

47 Tahavi, Serhu Madni’l-Asar, 5/59.
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diliminde ise; aksine parasini almak helal kilimmuistir. iste bu, hitkmiin helal veya haram
olarak maslahata gore degistigini gosteren delillerdendir. Her iki hale gore de maslahatin
ne oldugu, bu iki hadiste agiklanmistir. K&pek parasini almanin kaynagi olan yerler
Sahih kaynaklaridir. Kopeklerin avlanmak, ev ve hayvan bekletmek gibi yerlerde
kullanilmasi i¢in edinilmesine ruhsat verilmistir. Bu ruhsati veren kaynaklar da; ayni

Sahih kaynaklaridir. 418

Ebl Hanife, nakis haber yerine, ziyadeli gelen haberi almis Heysem’in rivayet

ettigi su habere sikica sarilmistir:
Sl IS E 8 ey ade B o Al gy 2"

Heysem’den rivayet edilmistir. O, Ikrime’den; o da Ibni Abbas’tan soyle
dedigini nakletmistir: “Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem, av kdpeginin parasina

ruhsat vermistir.”***°

Yukaridaki mezkir senette “el-Leccac” (Ahmed b. Abdullah el-Kind{) vardir.
Zay1f bir ravidir. Bu yiizden Ibn Adi Leccac’nin rivayetinin zayif oldugunu saymustir.42°
Fakat bagka yoldan gelmis olan Ibn Husrev’in (6.526) rivayet etmis oldugu sentte boyle
degildir. O senetteki rivayetini, Ismail Ibn Tevbe el-Kazvini’ye dayandirmistir. O da
Muhammed Ibnii’l Hasan’den nakletmistir. Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi (5. 1205)

demistir ki: “Bu senette higbir beis yoktur” (Bu hadisi almak i¢in sakinca yoktur).4%!

Iste bu, Eb Hanife’ye gore saglam bir delildir.

A

Muhammed b. Hasan, “el-4sdr” isimli eserinde Ebl Hanife’den nakletmistir. O
da, Ata Ibn Ebi Rebah’tan isitmistir. Kedi parasindan soruldugunda, O, onda bir sakinca

gdrmemistir. Sonra Imam Muhammed soyle demistir: “Biz de onun gériisiinii aliriz. O,

418 Tahavi, Serhu Madni’l-Asdr, 5/55.

419 Ebii’l-Miieyyed Muhammed b. Mahmdd el-Harizmi (8. 655), Mesdnidii (Miisnedii) Ebi Hanife
(Cami ‘u’l-esdnid), 2/10-11.

420 Ebi Ahmed Abdullah Ibn Adi b. Abdillah el-Ciircani (8. 365), el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical, 1/197.

421 Murtaza ez-Zebidi, Ukiidii’I-cevahiri’l-miinife fi edilleti mezhebi’l-Iméam Ebi Hanife, (Hindistan: el
Camitii’l-Esrafiyye, 1439/2018), 2/340.
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EblG Hanife'nin de goriisidiir. Bu goriise gore: Yirtici hayvanlarin kiymeti oldugu

zaman, onlar1 satmakta bir sakinca yoktur.*#?2

Ebl Hanife, av kopeginin parasinin miibah olmasi hususunda, yalniz basina
kalmis da degildir. Osman, Cabir, Ata Ibn Ebi Rebah, Ibrahim En-Nehai, Eba Yisuf,
Muhammed, ibn Kinane, Malikilerden Sahnun ve bir rivayetiyle Imam-1 Malik bu

goriistedirler.

Mutlak olarak kopek parasinin haramligi goriisiinde olanlar da sunlardir: Evzai,
Imam-1 Safii, Iimdm-1 Ahmed, Ishak, Hasan-1 Basri, Rabiatu’r-Rey, Hammad ibn Ebi

Siileyman, Daviid ez-Zahiri ve bir rivayetiyle Imam-1 Malik’tir. 4%

4.2.7. Ciiniip Bir Kimsenin Gusiil Abdesti Almadan Uyumasi

Muhammed b. Hasan tahri¢ edip soyle demistir: “Ebd Hanife bize haber verdi ve
dedi ki: Ebd Ishak es-Sebii’nin bize Esved b. Yezid’ten naklen tahdis ettigi, onun da
Ummii’l-mii’minin Ayse (ra)’den naklettifine gore Ayse (ra) sdyle buyurmustur:
‘Rasulullah (s.a.v.) gecenin basinda eslerinden biriyle cinsi miinasebette bulunur ve
gusiil abdesti almadan uyurdu. Ardindan gecenin sonunda uyanip gusiil abdesti alirdi.’
Muhammed s6yle dedi: “Biz bu hiikmii uyguluyoruz. Bir kimse esiyle cinsi miinasebette
bulunup gusiil abdesti veya normal abdest almadan uyursa bunda bir beis yoktur. Bu

Ebt Hanife (ra)’nin goriisiidiir.”*%*

Tahavi tahric edip soyle demistir: ibn Merziik bize tahdis etti ve dedi ki: Muaz
b. Fudale bize tahdis etti ve dedi ki : Yahya b. Eyylib’un bize Ebli Hanife ve Musa b.
Ukbe’den naklen tahdis ettigi, onlarm Ebi Ishak el-Hemedani’den, onun Ebu’l-esved b.
Yezid’ten, Ebu’l-esved b. Yezid’in ise Ayse (ra)’den naklettigine gore Ayse (ra) sdyle
buyurmustur: “Rasulullah (s.a.v.) esleriyle cinsi miinasebette bulunur, akabinde abdest
almadan tekrar miisabette bulunur ve gusiil abdesti almadan uyurdu.” Rivayette

Rasulullah (s.a.v.)’in cimadan sonra, uyumadan 6nce almadigi seyin gusiil abdesti

422 Muhammed b. Hasan, el-Asdr, 729.
423 Ayni, Nuhabu'l-Efkar Fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar Fi Serhi Meani I-Asar, thk. Yasir b. ibrahim,
(Katar: Diyanet Isleri Bakanligi, 1429/2008), 12/79. Genis bilgi i¢in bkz. “Medni’l-Asar” ve “Umdetii'l-

Karr”.

424 Muhammed b. Hasan, el-Asdr, 17.
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oldugu belirtilmistir. Bu durum kisinin uyumadan 6nce normal abdest almasina mani

degildir.*?
Senedin degerlendirilmesi:

Ebh Ishak es-Sebii’nin ismi Amr b. Abdillah el-Hemedani’dir ve sika bir

ravidir.426

Esved b. Yezid hakkinda Ibn Hacer sunlar1 sdylemistir: “O, sika bir ravidir, ¢ok

hadis rivayetinde bulunmustur ve ayn1 zamanda fakihtir.”#?’

Tahavi’nin de naklettigi gibi bu rivayeti zikretme hususunda Ebl Hanife’ye
Musa b. Ukbe de eslik etmistir. Bununla birlikte yine Siifyan es-Sevri, A’mes, Ebu’l-
Ahves, Ziiheyr b. Muaviye, Ebi Avane, Ismail b. Ebi Halid ve Su’be de Ebi Hanife’yi

takip ederek bu rivayeti zikretmiglerdir.

Siifyan’in naklettigi rivayeti Eba David, Tirmizi, ibn Mace, Beyhaki, Hakim,
Tahavi ve Tayalisi eserlerinde nakletmislerdir.*?® Ebti David soyle demistir:
“Muhammed b. Kesir bize tahdis etti Ki Siifyan’mn bize Eb( ishak’tan, o da Esved’den,
Esved de Ayse (ra)’den naklen haber verdigine gore Ayse (ra) sdyle buyurmustur:
“Rasulullah (s.a.v.) cinsel miinasebet sonrasi herhangi bir suya dokunmaksizin (normal
abdest ya da gusiil abdesti almaksizin) uyurdu.”

A’mes’in naklettigi rivayeti ise Tirmizi, Ibn Mace, Ahmed ve Tahavi tahrig

etmislerdir®?®

. Rivayetin lafz1 Tirmizi’nin zikrettigi rivayette soyledir: A’mes’ten, o da
Ebi Ishak’tan, o da Ebd Ishak Esved’ten, o da Ayse (ra)’den naklettigine gore Ayse (ra)
sOyle buyurmugtur: “Rasulullah (s.a.v.) cliniip iken ve herhangi bir suya dokunmaksizin

uyurdu.”

425 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 1/127.

42{bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 2173.

427{bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/77.

428 Ebi David, 1/58; Tirmizi, 1/202; ibn Mace, 1/192; Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki
(0. 458), es-Siinenii 'I-kiibra, 1/201; Hakim en-Nisabtlri, Ma ‘Rifetii Ulumi’l-Hadis, 125; Tahavi, Serhu
Meani’l-Asar, 1/12_4; Ebt David Siileyman b. David b. el-Carad et-Tayalisi (6. 204), el-Miisned, 199.
34 Tirmizi, 1/202; Ibn Mace, 1/192; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/43; Tahavi, Serhu Medni’l-Asar,
1/125.

429 Tirmizi, 1/202; ibn Mace, 1/192; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/43; Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr,
1/125.
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Ebu’l-Ahves’in naklettigi rivayeti ise Ibn Mace ve Tahavi tahri¢ etmislerdir.**°

Ziheyr b. Muaviye’nin nakletmis oldugu rivayete gelince onu Ahmed ve

Beyhaki tahri¢ etmislerdir.*3!

Ahmed $6yle demistir: “Ziiheyr b. Muaviye’nin Ebii Ishak ’tan naklen bize tahdis
ettigine gdre Eba Ishak soyle demistir: “Esved b. Yezid’e Ayse (ra)’nin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in namaziyla ilgili kendisine anlattigi hususlari sordum. Ayse (ra) soOyle
buyurdular: ‘Rasulullah (s.a.v.) gecenin ilk vakti uyur, son vakti ise ibadet ederdi. Eger
eslerinden biriyle cinsel miinasebette bulunma ihtiyact hissederse, bu miinasebette
bulunur ve herhangi bir suya degmeden uyurdu. Bir giin yine bdyle yapti, sabah
namazina ilk ¢agr1 yapildiginda sigradi — Ayse (ra) vallahi aynen bdyle soyledi, kalkti
demedi sigradi dedi — ve suyu iistiine bolca doktii — Ayse (ra) vallahi gusiil abdesti aldi
demedi, iizerine bolca su doktii dedi ve ben onun ne demek istedigini anladim - Ciiniip

olarak uyanmadig giinler ise normal namaz abdesti alir ve iki rekat namaz kilardi.’

Ebl Avane’nin naklettigi rivayeti ise Hakim Uliimu 'I-hadis isimli eserinde tahrig
etmistir.*®? Ismail b. Ebi Halid’in naklettigi rivayeti ise Ahmed ve Tahavi tahric

etmislerdir.*3

Su’be’nin naklettigi rivayete gelince, ona Tirmizi isaret etmis ve sdyle demistir:
Bu hadisi Ebf Ishak’tan Su’be, Sevri ve daha pek ¢ok kisi rivayet etmistir.*** Ancak ibn
Ebi Hatim //el isimli eserinde bu bilginin aksine Su’be’nin Eba Ishak’in bu hadisini
nakletmedigini bilakis ondan sakindigimi sdylemistir. “*® Tayalisi’nin Su’be’den bu
hadisi rivayet etmesi Tirmizi nin soziinii teyit etmektedir. Ciinkii o bu hadisi Ebii Ishak
tarikiyle Su’be’den tahric etmis ve sOyle demistir: “Esved’in sdyle dedigini isittim: ‘Bu
hadis, daha 6nce gegen Ziiheyr’in hadisi gibidir. Ancak o, hadisinde “herhangi bir suya

dokunmamustir” ibaresini zikretmemistir.**® Ahmed Sakir soyle demistir: “Su’be veya

430 fpn Mace, 1/192; Tahavi, Serhu Medni I-Asér, 1/125.

431 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/102; Beyhaki, es-Siinen, 1/201.

432 Hakim en-Nisabari, Ma ‘Rifetii Uliimi’l-Hadis, 125.

433 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/171; Tahavi, Serhu Medni l-Asdr, 1/125.

434 Tirmizi, 1/203.

435 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6. 327), ‘llelii’I-hadis, 1/49.

436 Tayalisi, el-Miisned, 198.
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Tayalisi ‘herhangi bir suya dokunmamistir’ ibaresini hazf etmistir. Ancak bu hazf

hadisin siibutuna ve sihhatine etki edecek bir durum degildir.” ¥’

Ebl Hanife’nin rivayetinde Rasulullah (S.a.v.)’1n ilk cinsel miinasebetten sonra
abdest almadan ikinci bir miinasebette daha bulunduguna dair bir ziyade vardir. Bu
ziyade Ebi Said el-Hudri’nin Miislim ve Nesai’nin kendisinden tahri¢ ettikleri
rivayetinin zahiriyle ¢elismektedir. Zira bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmuslardir: “Sizden biriniz esiyle cinsi miinasebette bulunduktan sonra ikinci bir

miinasebette daha bulunmak istiyorsa namaz abdesti alsin.”

Ibn Hacer bu husustaki ihtilafi ¢c6zmek adna ilk miinasebetten sonra, ikinci
miinasebet i¢in alinacak olan abdestin vacip degil mendup oldugunu sdylemistir. O,
Tahavi’nin Serhu Meani’l-Asar eserinde zikredilen Musa b. Ukbe hadisine itimat
etmistir ki Musa b. Ukbe bu ziyadenin zikri hususunda Ebd Hanife’ye tabi
olmustur.**® Onun zikrettigi hadisin senedi Hasandir. Senette gegen ravilerden Yahya b.
Eyylb — O, Ebl Hanife’nin 6grencisi olan el-Gafigi’l- Misri’dir-** ve Muaz b.
Fudale’nin®*® hocas1 haricindekiler sikadir. Muaz b. Fudale’nin hocas1 sadk ravi

derecesindedir ve bazen hata yapabilmektedir.*4

Bazi muhaddisler Ebi Ishak’n hadisini ele almiglardir. Ornegin Ibn Hacer sdyle
demistir: Ebd Ishak’in naklettigi hadis hakkinda “O, sahih degildir.” demistir. EbQ
David da soyle sdylemistir: “Ona siipheyle yaklasilmasi gerekir.” Harun b. Yezid ise
“Onun hatali bir hadis oldugunu” sdylemistir. Miislim ise hadisi “herhangi bir suya
dokunmamistir” ibaresini zikretmeden rivayet etmistir. O, sanki bunu kasith olarak
yapmustir. Zira Temyiz isimli eserinde bu rivayetin illetli oldugunu ifade etmistir. Yine

Ahmed b. Salih de bu hadisi nakletmenin helal olmadigini ifade etmistir.*4?

Tirmizi’nin naklettigine gore Su’be, Sevri ve daha baska kimseler bu rivayette

Ebi Ishak’dan kaynakli bir hata oldugunu diisiinmektedirler. Zira onlara gore Ebd Ishak

437 Siinen-i Tirmizi (tahkikinde), 1/205.
438 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/376.

439 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 7/1490.

440 Thn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 10/193.
441 Tbn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 2/343.

442 [bn Hacer, Telhisiil Habir fi Tahrici Ehadisir Rafiil Kebir, 1/140.
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rivayetleri hususunda kendisi hakkinda ihtilaf edilmis bir kisidir. Birden fazla kisi onun
bu goriisiine muhalefet etmisler ve Esved’in, Ayse (ra)’den, Ayse (ra)’nin de Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den naklettigi onun uyumadan Once abdest aldigina dair hadisi
rivayet etmislerdir. Tirmizl de bu rivayeti zikretmis ve sunu eklemistir: “Bu hadis, Ebl

Ishak’m Esved’ten naklettigi hadisten daha sahihtir.”*43

Ebtibekir el-Esrem (8. 261/874) Ilel isimli eserinde sdyle demistir: “Sadece
Ibrahim bile tek basina Ebf Ishak’in bu hadisine muhalefet etmeyip onaylasaydi, bu
durum o hadisin kabulii konusunda yeterli olurdu. Ama o bu hususta tek basina
kalmamis, Abdurrahman b. Esved te Eba Ishak’in bu hadisine muvafakat etmistir. Yine

Urve ve Ebi Seleme de Ayse (ra)’den bu hadisi nakletmislerdir.***

Bu ulemanm Ebi Ishak’in hadisi hakkindaki mezkur gériislerine ragmen Ebi
Hanife her iki hadisi cem ettiklerini gordiim ve bana gore iki hadisin cem’i birini

digerine tercih etmekten daha evladir.

Hakim ise bu babla ilgili hadislerin — Ebf Ishak’m Esved’den naklettigi hadisler
ve Ibrahim ve digerlerinin Esved’den naklettigi hadisler - sahihligine hiikmetti. Yine
Omer (ra)’in hadisini de sahih olarak niteledi ki Omer bu hadiste Rasulullah (s.a.v.)’a
bizden biri ciinilip iken uyuyabilir mi diye sormus, Rasulullah da (s.a.v.) cevap olarak
namaz abdesti almigsa uyuyabilir demistir.**®

Darekutni s6yle sdylemistir: “Iki hadis de sahih gibi duruyor.”*4®

Beyhaki de ayn1 minvalde konusmus ve iki hadisin arasin1 cem’ etmek i¢in
cabalayarak sdyle demistir: “Ebi Ishak’m naklettigi hadis rivayet yoniinden sahihtir,
zira EbQl Ishak Ziiheyr b. Muaviyenin kendisinden naklettigi rivayette o hadisi
Esved’ten isittigini sdylemistir. Miidellis olarak nitelenen birisi eger sika bir raviyse ve
naklettigi bir rivayeti bizzat hocasindan dinledigine dair de bir beyanat vermisse o
rivayet reddedilmez.” Daha sonra isnadiyla birlikte Ebu’l-Abbas b. Surayh b.

Surayh’den onun ‘suyun sudan nefyi’ hadisinden maksadin gusliin nefyi anlamina

443Tirmizi, 1/203.
444 Tbn Hacer, Telhisiil Habir, 1/141.
45 Hakim en-Nisabari, Ma ‘Rifetii Uliimi’l-Hadis, 125.

448 {bn Hacer, Telhisiil Habir, 1/141.
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geldigi goriisiinii nakletti. Yine bu durumda namaz abdesti alinmasi gerektigini bildiren

diger hadislerin de a¢iklamalarini yapti. 447

Iki hadis arasini uzlastirma cabasi igerisinde olanlardan birisi de Ibnii’t-
Tiirkmani’dir. O, iki hadis arasini1 basaril bir sekilde uzlastirmistir. Ibnii’t-Tiirkmani Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in suya dokunmadigini bildiren rivayetin bu konudaki cevaza, abdest
aldigin1 bildiren rivayetin ise nedbe isaret ettigi goriisiindedir. Bu hususta ibn Hibban’in
rivayet ettigi hadisi delil olarak getirmistir. ibn Hibban’m Omer (ra)’den naklettigi
rivayette Omer (ra) Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kendilerinden bir kisinin ciiniip iken
uyuyup uyuyamayacagini sormustur. Hz. Peygamber de dilerse dogrudan dilerse de

namaz abdesti alip uyuyabilecegini ifade etmistir.*®

Ibn Hacer de ibn Kuteybe’den Hz. Peygamber (s.a.v.)’in her ikisinin de caiz

oldugunu gdstermek amaciyla bu iki fiili yaptig1 goriisiinii nakletmistir.*4

Bu hadisle ilgili son olarak sunlar zikredilebilir: Ebi Hanife’nin rivayet ettigi bu
hadisi pek ¢ok kimse daha nakletmistir. Alimler mezkur hadisi 6zellikle Eba ishak es-
Sebii 6zelinde tartigmiglardir. Ancak ravisinin sika olmasi sebebiyle bu hadisin kabulii
reddinden evladir. Nitekim ravi rivayeti tahdis sigasiyla nakletmistir. Zahirde birbiriyle

celistigi goriilen mezkur iki hadis, eger aralar1 cem’ edilebiliyorsa cem’ edilirler.

4.3. Tercih

Tearuz eden iki delilden birinin ruchéni tespit edilirse, onunla amel etmek vacip
olur, mercth terk edilir. Hanefilere gore, nesih imkani yoksa racih ile amel edilir ve

mercih terk edilir. Bu, tearuz eden iki delil arasinda yapilan tercih igleminin hilkmiidiir.

47 Beyhaki, es-Siinen, 1/202.
448 Tbn Hacer, Telhisiil Habir, 1/141.

49 Tbn Kuteybe, Te 'vilii Muhtelifi’'I-Hadis, 301.
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4.3.1. Sarik ve Bas Ortiisiiniin Uzerine Mesh Etme
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Amr Ibn Umeyye soyle demistir: Ben, Resulullah’1 (s.a.v.) gdrdiim, mestler, ve

sarik {izerine mesh ediyordu” #*°
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Hz. Bilal’den s0yle demistir: Resulullah (s.a.v.), mestler ve bas ortiisii iizerine

mesh etti.*>!
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Mugire Ibn Su’be sdyle demistir: Resulullah (s.a.v.) bir keresinde geri kaldi. Ben
de onunla birlikte geri kaldim. Ihtiyacini giderdikten sonra: “Beraberinde su var m1”
buyurdu. Ben de ona bir matara (ibrik) getirdim. Ellerini ve yiizlinii yikadiktan sonra
kollarin1 stvamak istedi ancak ciibbenin yenleri dar gelince elini ciibbenin alt tarafindan
cikardi, ciibbeyi omuzlarina atti ve kollarin1 yikadi. Basinin 6n kismina, sarigin ve

mestlerinin lizerine de mesh etti ...”452

S it e pe Sule 4 0 1l 28 ¢ ol T Sul o XTI S 5 e ol Gl 22

kg G e sek dog et Jo J 005 &35 3 Sty A0

40 Buhard, “Abdest”, 49 (No. 205).
41 Miislim, “Taharet”, 275.

452 Myiislim, “Taharet”, 274 .

151



Ebli Miislim’den sdyle dedigini nakletmistir: Ben, Selman ile beraberdim.
Abdest almak i¢in mestlerini ¢ikaran bir adam gordii. Selman ona dedi ki: “Iki mestinin
lizerine, bas Ortiinilin {izerine ve sac¢inin Oniine mesh et. Ben, Resulullah’in salla’llahii

aleyhi ve sellem, mestler ve bas ortiisii iizerine mesh ettigini gordiim”.4>3

Yukaridaki mezkir Isnadi zayiftir. Buhari’ye gore Ebti Miislim ve Ebd Siireyh
ikisi mechuldiir.***

Imam Ebd Hanife demistir ki: “O sarik ve bas ortiisiiniin iizerine mesh etmek

kafi gelmez.”%°

Bag ortiisli ve sarik {izerine mesh etme konusunda, bu hadislerle yetinmek kafi
gelmez. Ozellikle, 1slak ellerinden birisiyle sarik ve takke ¢ikarip, diger eliyle de basimnin

On tarafini mesh ettigini goren kimsenin, hadisini géz oniine almak gerekir.

Basi mesh etme konusunda, Allah’in Kitab1 aciktir. Maide Suresi’ne gore
“Baslarmiz1 mesh edin”. % Bu konuda, sarik iizerine mesh etme hadisiyle yetinmek,
kati olan nassa kars1, bir igtihattir. Sarik tizerine mesh etme ile iktifa etmeyi kabul eden
bir kimsenin, hiicceti zayif olur. Dért mezhep imamindan yalniz Ahmed Ibn
Hanbellden*’ rivayet edilen bu goriis. Buna kars1 ibn Kuteybe “Te vilii Mubhtelifi’l-
Hadis” 1simli eserinde, sarik {izerine mesh etme hadisinin, terk edilecegine dair, icma
meydana geldigini iddia etmistir. Soyle demistir ki: “Sa¢in 6n kismini mesh etmek,
Allah’in kitabinda farz kilinmistir. Lafzinda ihtilaf olan bir hadisle, kitabin bu hiikmii

kaldirilamaz.” 4°8

453 Muhammed Ibni Yezid ibn Mace (6. 273), es-Siinen, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Cil,
1418/1998) “Taharet”, 89 (No. 563).

Ebﬁ David et-Tayalisi, el-Miisned, 2/46; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/312, 2/246, 20/71; Tirmizi, “el-
Ilelii'l-Kebir”, 56; Tbn Hibban da, Sahih, 4/175, 6/262, 9/251, Hepsi Davut ibnﬁ’! Furat yoluyla bu
hadisi rivayet etmislerdir. Abdusamed: Ibn Abdii’l varis. Muhammed Ibn Zeyd: Ibn Ali el-Besri.

454 Tirmizi, el-Ilelii'l-Kebir, thk. Subhi el-Bedri es-Samarrai ve digerleri (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1409),
56.

455 Muhammed b. Hasan, el-Hucce ‘ald Ehli’I-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani - Ebu’l Vefa el-
Afgani (Haydarabat: Kiiltiir Bakanligy, ts.) 1/15-16.

456 g|-Maide: 6.

457 Abdullah b. Ahmed Ibn Hanbel (6. 290), el-Mesd 'il, thk. Zuheyr es-sevis (Beyrut: el-Mekteb'ul-
Islami, 1401/1981), 35.

48 Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, (6. 276), Te vilii Muhtelifi’I-Hadis, thk. Muhammed en-Neccar
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1393/1972), 262- 263.
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Bu Meselede Ibn Kuteybe Ebli Hanife nin goriisiinii desteklemektedir.

Bu konudaki Ebli Hanife’nin goriisii, bircok sahabi ve tabiinin goriisleriyle

tutarhidir. Soyle ki:
Al b s B YOS a8 1 p 0 2

Nafi’den nakledigine gore; Ibn Omer’den sdyle nakledilmistir: Siiphesiz ki O,

sarik iizerine mesh etmiyordu. 4%

Ebii’l-Bahteri’den soyle dedigi nakledilmistir: Sa’bi’yi abdest alirken gordiim,

Sarig1 ¢ikardi.*®°
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Ebli Ubeyde ibni Ammar ibni Yasir’den sdyle dedigi nakletmistir: O, sarik
tizerine mesh etme hakkinda Cabir’e sordu. O, ‘“‘saga 1slak elle dokunun.” Dedi.
SRR fl I ¢ mad L et s S JE b 3 e 3 aad R T

Hisam’dan O da babasindan soyle nakletmistir: O, sarig1 ¢ikartyordu ve basina

da, su ile mesh ediyordu. 4%
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4.3.2. Mekruh Vakitlerde Uyanamin Namazi
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Enes soyle demistir: Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: “Kim, namazini1 unutursa;

yahut uyku ile gegirirse; onun kefareti, hatirlayinca kilmasidir."462

459 Eba Bekir Abdullah ibn Muhammed Ibn Eba Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avame (Cidde:
Darii'l-Kible, 1427/2006), 1/315.

460 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/315.
461 [bn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/315.

462 Buhari, “Mevakiti’s-Salat”, 36 (No. 597); Miislim, “Mescidler ve namaz kilinan yerler”, %+
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Abdullah ibn Mes’ud soyle demistir: Peygamber (s.a.v.) ile Hudeybiye’den
gelmistik. Onlar, yumusak -yani yumusak ve kumlu bir yerde konakladiklarini
zikrettiler. (Ravinin) sdyledigine gore; Resulullah salla'llahii aleyhi ve sellem de: "Bizi
uyandirma vazifesini kim iizerine alacak" dedi. (Ravinin) dedigine gore, Hz. Bilal,
"Ben" deyince; Peygamber salla'llaht aleyhi ve sellem de "O halde uyuyabiliriz,” dedi.
Uyuyup kaldilar, giines de doguverdi Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem uyandi ve
dedi ki: "Yapmis oldugunuzu yine yapin (yani namazinizi kilin)." Biz de "onu yaptik."

diye sOylendiginde, Peygamberimiz de: "Unutan ve uyuyan kimse iste bu sekilde yapar."

buyurdu.*63
(b e 8 OF ol e Joas OF Ll —ahovs acde ) o= dl Jsmn) O el " 1 4o ale o 235 JB
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Ukbetii'bnii Amir El-Ciiheni'yi soyle soylemistir:

“Ug saat vardir ki, Resdliillah (sallallahii aleyhi ve sellem) onlarda namaz

kilmaktan veya cenazelerimizi defnetmekden bizi menederdi:
1. Giines dogmaga basladigindan, ytikselinceye kadar;
2. Tam gok yiiziiniin ortasinda iken (batiya) meyledinceye kadar;

3. Bir de giines batmaya yaklastikdan batincaya kadar.#64
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463 {snadi sahihtir.

Eb Déavid es-Sicistani (8 275), es-Siinen, (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, ts.), “Namaz”, 11; Ahmed Ibn
Muhammed [bn Hanbel es-Seybani (6. 241), Miisned, thk. Su'ayb el-Arnavit vd., (Beyrut; Muessesetu'r-
Risale 1421/2001), 6/170.

464 Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin kisaltilmas1”, 831.
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Ebt Hiireyre soyle demistir: Bir gece, Resulullah (s.a.v.) ile beraber uyuduk.
Giines, bizi rahatsiz edinceye kadar uyanamadik. Peygamber salla’llahii aleyhi ve selem
de dedi ki: “Herkes kendi bineginin basina gitsin. Sonra, bu yerden uzaklagsin.” Sonra,
su isteyip onunla abdest aldi. iki kere de secde etti.” Sonra, namaza kamet getirildi ve

sahah namazim kildirdi.**

Ebi Hanife demistir ki: “Giines dogarken veya batarken uyandigi zaman, namaz

kilmasi, (o kimseye) kdfi gelmez.” 4%

Getirilen hadisler, gilinesin dogup batmasi aninda, namaz kilinacagina dair
hadisler degildir. Gurup (batma), tulu’ (dogma) ve (istiva gilinesin tepedeki zeval)
anlarinda, mutlak namaz kilmay1 yasaklayan, daha baska sahih hadisler bulunmaktadir.
“Akabe Hadisi” bunlardan birisidir. Bu, Buhari hari¢, “Kiitlib-i Sitte’nin hepsinde
vardir. Uyuyarak veya unutarak namaz kilamayan kimse, bu konudaki hadislere (yani
Akabe hadisi’ne) sarilarak, giines dogduktan veya battiktan sonra namazini kaza eder.
Eb( Hiireyre'nin hadisi, eglendikleri bu yerden ‘“uzaklasildigina” dair bir nasstir.

Uyanma zamani, kaza etme zamanini tayin etmez.
Leyletii’t-Te’ris diye bilinen hadiseyi anlatan hadis, su sekilde gelmistir:
"LaS3 13 Lk OF LSS Lz b o 830 oo 0"

“Kim, namazin1 unutursa; yahut uyku ile gecirirse; onun kefareti, hatirlayinca

kilmasidir.”*%”

Leyletii’t-Te’ris hadisindeki (sabah namazinin vaktini gecirme hadisesindeki)
hadislerin higbirinde, Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem’in giines dogarken namaz
kildigina (yani dogma esnasinda namaz kildigina) dair bir haber yoktur. Bilakis
metinlerin tamamindaki ifade s6yledir: Onlar, sabah namazini glinesin yiikselmesinden

sonra cemaat halinde kilmislardir.

Imran b. Husayn’m hadisi serifindeki ifade soyledir:

465 Miislim, “Mescidler ve namaz kilinan yerler” 680.
466 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 1/15-16; Tahavi, Serhu Miiskili 'I-Asar, 10/154.

467 Yukaridaki tahric edildi.
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“Bize emretti. Biz de oradan gogtiik, giines yiikselinceye kadar yiiriidiik. Sonra
da (geldigimiz yere) indik.”
Bu hadisi, su lafizla da rivayet etmistir:
469" 53 & s J5 pndh ) B G Sl WA J6
“«Yola revan olun!» buyurdu. Bizi hareket ettirdi. Giines, beyazlasinca,
konakladi ve bize sabah namazini kildirdi.”
Ebi Katade’nin hadisindeki ifade soyledir:
470n ;S/ B =‘:.“ i ?’j)‘ (FALRL
“Giines yiikselince namaz kild1.”

Bu hadisi, su lafizla da rivayet etmistir:
AN TNEEY N EA AN

Ciibeyr Ibn Mut‘im’in hadisteki ifade s6yledir:

T2 o ¢ B s ¢ 5Ly B!
“O abdest ald1 ve onlar da abdest aldilar, sonra kisa bir miiddet oturdular, sonra

da namaz kildilar”

Ebi Hiireyre’nin hadisindeki ifade soyledir:

468 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 13/178.
469 Miislim, “Mescidler ve namaz kilinan yerler”, 682.

470 Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, thk. Su‘ayb el-Araviit, 1. Baski, (Beyrut:
Miiessetii'r-Risale, 1415/1994), 5/144.

471 Miislim, “Mescidler ve namaz kilinan yerler”, 681.

412Tahavi, Serhu miiskili'l-dsar, 5/144.
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“Bu (yer), seytanin indigi bir evdir. Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem,

(gitmek i¢in devesini) yiirlittii, ashab1 da yiiriittii. Hatta (glines) yiikselip kusluk olunca,

devesini ¢oktiirdii, ashab1 da ¢oktiirdii. Onlara imam olup sabah namazini kildirdi.”

Abdullah b. Rebah’in hadisindeki ifade soyledir:

ATA 0 e Tt
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“Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: Yavas..Yavas..(olun ki); giines (biraz)
yiikselsin.”

Bu hadislerin hepsini, sahih ve slinen isimleri veren eserlerin sahipleri rivayet
etmislerdir. O hadislerin hicbirinde, giines dogarken namaz kildigina dair bir isaret
yoktur. Bilakis, gaflet saglayan mekanlardan hemen uzaklastig1 giines yiikselinceye

kadar bekledigi ve sonra da namaz kildig1 goriilmektedir.

4.3.3. Seferde Iki Namaz Birlestirerek Kilmak
O il gl 3l 3 T i womy) e ppmnd B iaiy S50 5 56 e e ) 25 Ll G
S8 B el el UE s ol L bl 53 Al oo 3 DD s 806G Jp ol o550 13
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Ebl Hanife’ye gore hac zamaninda Arafat ve Miizdelife'deki Cem*® in disinda,
iki namazin bir vakitte cemedilmesi caiz goriilmez. Bununla birlikte mazeretlerin

bulunmasi durumunda sdyle bir cem uygulamas: miimkiindiir: Bir namaz (6gle veya

aksam), diger namazin (ikindi veya yats1) vaktinin girmesine yakin bir zamana kadar

473 Tahavi, Serhu miiskili'l-dsar, 5/156; Miislim, “Mescidler ve namaz kilinan yerler”, 630.

474 Ebli David Siileyman b. el-Es'as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275), es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnavut vd. (Beyrut: Daru'r-Riséleti'l-Alemiyye, 1430/2009) “Namaz”, 11 (No. 348).

475 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 1/15-16.
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geciktirilip, bu namazin kilinmasindan sonra digerinin vaktinin girmesi ve bu namazin

da kendi vaktinde kilinmas1 miimkiindiir .*"®

a2 6l 20 s Wi e W g e i o B0 Uil e Sl 106 b B oy A ) 22
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Ibn abbas soyle demistir: Peygamber (s.a.v.) ile beraber, “tamami sekiz rekat
olan” ve “yine tamamu yedi rekat olan” namaz kildim. Ravi (Amr ibni dinar, Cabir ibni
Zeyd’e donerek) dedi ki: Ey Ebu’s-Sa’sa!. Zannediyorum ki O, (dort+dort=sekiz
seklinde) “Ogleyi geciktirip ikindiyi de acele ederek kilmis.” ve yine (iig+dort=yedi
seklinde) “Aksam geciktirip yatsiy1 da acele ederek kilmistir.” dedim. O (Ibni Zeyd)

da: “Ben de 0yle zannediyorum.” dedi.
AT g B 15 ety A G paE alag e 0 o 200 067 106 e o B s 22

Ibn Omer soyle demistir: Peygamber (s.a.v.) sefere cikinca, gitme isi de

ciddilesince, aksamla yatsinin arasini birlestirirdi.
Sy Al s sy il et 0K8 (A8 s 3 dles B o b Jtg p Gass 106 Gl e
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Muaz Ibn Cebel sdyle demistir: Peygamber (s.a.v.) Tebiik Gazvesinde sefere

cikinca; 6gle, ikindi, aksam ve yats1 arasin1 birlestirirdi.

& B B0 ST g BB S eds e NEES A NCE R AT MR A CREN L E WA o
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476 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 1/ 176-177.

4 L;",.a:))*“sd)?“m‘-‘t“; w%@jd;igdﬁy‘;@jﬁ‘&u@eg;?‘éiaéui uuM‘uu@ﬂ\@My‘ J&
0y Cpmange A YT a0 Y Lae 136 Laalaad ey b ESIEAD (g e o Ll g all s dle i JLa 80 02 80555 iie
25

477 Buhari, “Tehecciid”, 30; Miislim, “Salatii’l-miisafir”, 52.

478 Buhari, “Ebvabu taksiri's-salat”, 13 (No. 1106); Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin
kisaltilmasi”, 703.

479 Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin kisaltilmas1”, 706.
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bn Ebi Seybe demistir ki: Bize Yezid sdyledi. O, Muhammed Ibn Ishak’tan; o
da Hafs Ibn Ubaydullah ibn Enes’ten nakletmistir. O da sdyle demistir “Biz Enes’le
birlikte Mekke’ye sefere ¢ikmistik. Gilines, zeval vaktinde idi. O da inmis, bir yerde
duruyordu. Ogleyi kilincaya kadar da binmedi. Yiiriidiigiinde, ikindi de geldi ve ikindiyi
de kildi. Eger giines zeval vaktine gelmeden evinden ¢ikarsa; ve namaz (vakti de)

gelirse; biz de ‘(haydin) namaza’ derdik.”

O da, “iki namaz aras1 oluncaya kadar, yiiriiyiin.” derdi. Inip 6gle ve ikindiyi bir
araya getirerek kild1 ve sonra da sOyle dedi: Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem’i

gordiim O, sabah ve aksam (giin boyu) sefer yaptiginda rahatlama yerine gidince

(namazin1) boylece (6gle ile ikindi arasinda iki namazi) kilards.*8°

by 2Uaally BN 53 (AR (3 Nl G G g O dlag e d T &0 025 B il gl sy
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Enes ibn Malik (r.a.) sdyle tahdis etmistir: Rasiilullah (s.a.v.) seferde su iki

namaz arasini yani aksam ile yats1 namazlarin birlestirirdi.
2 e S5 ) AR f O 48 8 s B S &1 Jsn5 08 106 elu RPRE
W2 S Jo g 8T 8 ki B 0 aaki gasd 0F
Enes Ibn Malik (r.a.) sdyle demistir: Rasiilullah (sallallahii aleyhi ve sellem),
giines meyil etmeden evvel yola ¢iktig1 zaman, 6gle namazini ikindi vaktine kadar geriye

birakir, sonra inip her iki namazi Cem‘ ederdi. Eger yola ¢ikmadan evvel giines meyil

ederse, 6gle namazini kildirir, sonra binegine binerdi.

Buhari ve Miislim'de, Ibn Mes'ud'dan sdyle bir hadis Nakledilmistir:

480 Muhammed b. Ishak: Miidellis ve an‘ane (an) ile rivayet etmis. Ibn Ishak, Enes kissasinin igerdigi
ayrintilardan bahseden tek kisiydi.

Ebi Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannef, 2/210.
481 Buhari, “Ebvabu taksiri's-salat”, 13 (No. 1110).

482 Buhari, “Ebvabu taksiri's-salat”, 13 (No. 1112).
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Ben Resulullah'l, vaktinden baska bir zamanda; bir namazi kildigin1 gérmedim.

Ancak O, Cem‘ ’de (Miizdelife’de) aksamla yatsinin arasinda, birlestirme yapti. Sabah

namazini da yarma birakmadan 6nceki vaktinde kild1"

[bn Mes'ud'un, fikihtaki mertebesi ve Peygamberimizle devamli birlikte
bulunmasi gayet iyi bilinir. Eba Hanife’nin bu meselede gériisii, Ibn Mes'ud’un hadisiyle

uyumludur .
Miislim'in Sahihinde de Ibn Abbas'tan soyle nakledilmistir:

Vi O3 g e sl Oadl aas sl sl g e Jo d Ot Jo 06 e
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“Resulullah (s.a.v.), 6gle ve ikindiyi birlikte kildi. (o zaman), ne seferde idi ve

ne de bir korku vardi.”

Mezheplerin imamlarindan higbiri, hazarda (maziretsiz) cem yapmanin cevazini
sOylememigtir. Hadis su sekilde yorumlanabilir: “Cem* den maksat; 6gleyi, vaktinin en

sonunda kilmaktir ve ikindiyi de, vaktinin ilk aninda eda etmektir. Onu, Cabir Ibn

Zeyd'in hadisinde zikredilmisgtir.#8°

Deliller de boylece birlesip uzlasmis oldu. Ebi Hanife'nin yaptigi da bundan

ibarettir. Meselede, en ihtiyatli yolu tutmustur.

4.3.4. Velisiz Nikah
Bt b O 18 A 5 G ((ae o) BURL BT s A0 A5 106 a3 gl of 5
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483 Buhari, “Hacc”, 100 (No. 1682); Miislim, “Hacc”, 1289.
484 Miislim, “Yolcularin namazi ve bu namazin kisaltilmas1”, 705.

485 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri, 2124, 580.
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Ebt David demistir ki: Bize Muhammed Ibn Kesir séyledi. O, Sufyan’dan; o
bana da Ciireyc haber verdi dedi. O, Siileyman ibn Musa'dan; o, Ziihriden; o, Urveden;
o da Ayse’den (r.a) sOyle dedigini nakletmistir: Resulullah (s.a.v.)"Hangi kadini, velisi
veyahut da vali (olan kimse) evlendirmedi ise; onun nikahi batildir. U¢ defa ("onun
nikahi batildir" ifadesini tekrar ederek) soyledi. Eger (bu evlenme isi) gerceklesirse;
kadina kendisine diisecek mihirin verilmesi gerekir. Eger aralarinda anlasamazlarsa;

sultan (yani devletin reisi olan kimse), velisi olmayanin velisi say1lir.*%

Ibn Ciireyc, Abdiilmelik b. Abdilaziz (6. 150): Miidellis ve an‘ane (an) ile rivayet
etmis, ancak Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde (serraha bi sema) sema'imi tasrih
etmistir.*®” Siileyman b. Musa: Sadiik olmakla birlikte kendisinde biraz gevseklik

bulunan (fihi lin) bir ravidir.*® Onun miitabi‘si vardir.
B 1B 35 G e (Bl Gl oo ((—38S) plls o 3l m9) Lo I BT W 1B e Gl ol o
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Ibn Ebi Seybe demistir ki: Bize Eb0’1-Ahfas sdyledi. O, Ebii Ishak’tan; o da Ebil

Biirde’nin s0yle dedigini nakletmistir: Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem soyle

buyurmustur: "Nikah, ancak veli iledir."

486 Siileyman b. Es’as, Eb(i Daviid es-Sicistani, es-Siinen, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.),
“Nikah”, 20 (No. 2083).

Ebt David, “Nikah”, 20 (No. 2084) de siinen’de (Cafer bin Rebia, Ziihri'den) yoluyla tahric etmistir. Bu
rivayetin senedinde bulunan Abdullah b. Lehia, hem “zayif” bir ravi hem de an‘ane (an) ile rivayet
etmistir.

Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maraf, (Beyrat: Darii'l-
Garbi'l-Tslami, 1998), “Nikah”, 14. (No. 1102); Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid (ibn Méce), es-
Siinen (Siinen-i Ibn Mdce), thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut: Daru'l-ceyl, 1418/1998), “Nikah”, (No.
1879-1880).

487 Ahmed b. Hanbel, miisned, (No. 24205, 25326).

488 Tbn Hacer, Ebu'l-Fadl Sihdbuddin Ahmed el-Askalani, Takribii't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame
(Haleb: Darii'r-Resid, 1988/1408), 255.

489 Hadis Miirsel. Eb Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, nsr. Kemal Yisuf el-
Hut (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1409/1989), 3/456.
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Ebt David demistir ki: Bize Muhammed Ibn Kudame soyledi. O, bana Ebi
Ubeyde ibn Hadad haber verdi dedi. O, Yunu ve Israil'den; o, Ebi Biirde’den, o da
babasindan soyle dedigini nakletmisti: Resulullah salla'llahii aleyhi ve sellem soyle

buyurmustur: "Velisiz nikah yoktur."

Tahavi Ebt Hanife’nin “Esler (kari-koca) arasinda denklik (Kefaet) varsa,

velisiz) nikah caizdir.”*°! dedigini nakletmektedir.
g

Hazret-i Ayse (r.anha), birinci olarak rivayet edilen hadisle amel etmemistir.
“Muvatta”’da anlatildigi gibi; kendi kardesi olan Abdurrahman'in kizini, velisinin bilgisi
olmadan evlendirmistir. Ravi, kendi hadisiyle amel etmeyi terk etmistir. Biiylik alimlerin

coguna gore, hadislerde boyle bir seyin vuku bulmasi, (amel igin) menfi bir sebeptir.*%

Ebl'l-Ahfas, Su'be'nin ve Siifyan'in tabakasinda (¢agdasi) degildir. Musannif'in
bu kimseyi, onlarin tabakasinda rivayet etmis gostermesinde, apagik bir kopukluk

oldugu ortaya cikar.
493 ..+ ./CQH/:',) AL er . ffi:,{," S et ° PRI PR BN
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Miislim ve Kiitiib-i Sitte'nin dordiinde de: “Dul kalan, kendisine velilik yapmaya
daha layiktir” hadisi serifi vardir. Bu hadis, yukarida getirilen ve senedi kopuk olan ¥
i ¥ S#Velisiz nikah yoktur” hadisini reddeder.

Eba Hanife, bu konudaki iki delilin sened a¢isindan en kuvvetlisini tercih

etmistir. Hz. Ali, Ibn Sirin ve Ziihri bu goriistedir.

490 Ebi David, “Nikah”, 20 (No. 2085); Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1101); ibn Mace, “Nikah” 15 (No:
1881)..

1 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacti el-Misri et-Tahavi, Serhu Me ‘Gni'l-
dsdr, ngr. M. Ziihri en-Neccar — M. Seyyid Cadelhak (Beyrut: 'Alemiil-kiitiib, 1414/1994), 3/11.

492 Malik, Muvatta, 2/555. Rivayete gére Abdurrahman’nin kizinin adi Hafsa’dur.

4% Miislim, “Nikah”, 1421.
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4.3.5. Ickinin Sirkelesmesi
RGNV 0 ERN EE - G TR AP B I N S I B

Enes ibn Malik'ten sdyle demistir: (Yetimler ickiye varis oldular), Peygamber

Sallahii aleyhi ve selleme onu sirke yapmalari soruldu. O da "Hayir" dedi. -

Ebi Hanife demistir ki: “Saraba su veya tuz dokmekte bir sakinca yoktur, boylece

sirke olur. Bu halde sirke yenir veya satilir.” 4%°

Ve 3 S S5 s e ol i 51 oW e ey O (Ll 05 Sody Y

Hanefi mezhebine gore, saraptan sirke elde etmek ve bunu tiiketmek caizdir. Bu

sirke helal ve temizdir.

Dayandiklar1 delil sudur: Peygamber Efendimiz (asm) soyle buyurmustur: “En

iyi sirkeniz, saraptan yaptiginiz sirkedir.”496

O hadisi, Miislim ve digerleri rivayet etmistir. Fakat senedinde es-Siiddi vardir.

Onun giivenilirligi hakkinda ihtilaf edildi. 4%

Tahavi, “Serhu miiskili'l-asar” isimli eserde, bu konudan yirmi bir sayfada
bahsetmistir. Bunu soyle 6zetleyebiliriz: Bu, i¢kinin haram kilinmasinin baglangicinda
idi. Dokmenin kafi geldigi yerde bile, biraz daha siddet gostermek suretiyle icki kaplari
da kiriliyordu. Sarabin yahutta (degistirilen) sirkenin haramlig1 degil de onu goniillerden

kokten sokme azimeti, vardi.**®

Ebt Ya'la, "Miisned" isimli eserinde, Cabir'den soyle nakletmistir:

4% Miislim, “Ickiler”, 1983.
4% Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 3/ 8.
49 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 6/38.

497 Yahya b. Said el-Ensari (6. 143), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198), Ahmed b. Hanbel (5. 241) ve
Ahmed b. Abdillah el-cli (6. 261), onun giivenilirligini kabul etmisler, ancak Abdurrahman b. Mehdi
(6. 198), Yahya b. Main (6. 233), Ebi Hatim er-Razi (6. 277) ve Ibrahim b. Ya‘kiib el-Cizcani (6. 259),
onu zayif saymiglardir. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi et-Tiirkmani ed-Dimagki,
Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk, Ali Muhammed el-Beccevi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1382/1963),
1/236-237. ibn Hacer dedi ki: “Sad{ik yehim -onun sadiik olmakla birlikte zaptindaki bazi1 zayifliklari
vardir-, Sii olmakla da itham edilmistir”. Tbn Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib, 108.

4% Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili'I-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arnaviit
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1415/1994); 8/388- 408.
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“Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, yetimlere, (dokiiler) igkilerinin

karsiligini, mal olarak verdi”. 4%°

Ferec Ibn Fadale yoluyla, Darekutni'nin, "Siinen" inde getirilen hadis sdyledir:
e Jo g 6 ies Ll d e Bt s s 2 (F Us W 5 1 sk o BB e
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Darekutni’nin rivayetine gore, Ferec ibn Fadale, Yahya Ibn Said’den; o,
Amre’den; o da Ummii Seleme’den lesin yasaklanmasi hakkinda sdyle nakletmistir:

Siiphesiz Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem sOyle buyurmustur: "Sarabin sirkesinin,

helal oldugu gibi, derinin tabaklanmas1 da deriyi helal yapar."

Hadis, baska bir lafizla da sdyle gelmistir: "Sarabin sirkesinin, helal oldugu gibi,

onun (yani murdar olan derinin) tabaklanmasi ile de (deri) helal olur".5%°

Darekutni demistir ki: “Ferec ibn Fadale, Yahya’dan rivayet konusunda yalniz

kalmustir ve o zayif bir kimsedir.” >"!

Beyhaki, "el-Ma'rife" isimli eserde zikrettigine gére: O, Mugire Ibn Ziyad'dan;
o, Ebll Ziibeyr'den; o da Cabirden merfu olarak (ilk kaynagma ulastirarak) soyle

nakletmistir:

"Sirkenizin en hayirlis1 sarabimizin sirkesidir”.
s el e Jo sJ’ s e G Gl ol o3 Bk e Y e G e 2l
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4% fsnadinda Isa b. Ceriye: Zayiftir. Ebi Ya‘la el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk:
Daru'l-Me’mun li't-Turas, 1404/1984), 438.

50 Ebu'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinen, thk. Suayb el-Arnavut vd., (Beyrut: Miiessesetu'r-
Risale, 1424/2004), 1/72.

501 Darekutni, Siinen, 1/72.

%02 Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el- Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-sunen ve'l-gsdr. thk. ‘Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci
(Karagi: y.y., 1412/1991), 8/266.
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Beyhaki, bu hadisteki Mugire hakkinda soyle demistir: “O, bu rivayette tek
kalmistir ve kavi degildir. Bu hadis sahih olursa da sarap kendi kendine sirkelestigi onun

(bu hiikiimde) olusu. Ferec Ibn Fadale’nin hadisi de ayn1 sekilde anlasildi”. 593

Mugire hakkinda ihtilaf etseler de dort siinen sahibi, ondan hadis rivayetinde

bulunmuslardir.>** “Tehzibii't-Tehzib” isimli eserde gectigine gore: Veki, ibn Main, el-

Icli, Ibn Ammar ve Yakub Ibn Siifyan, onu sika (giivenilir) saymislardir. Ibn Hacer de

onun vehimlerinin oldugunu ve sadik oldugunu sdylemektedir.>>

Bir miictehid, bu rivayetin ayn1 olan bir rivayete sarilabilir. Bilhassa, yetim bir
kimseye gelebilecek olan "zarar1 gorme" hususunda, hi¢ garip goriilemez.
Peygamberimizin, saraplar1 dokmekten dolayi, yetimlere gelen zararin karsiligini, mal
olarak onlara vermesi yukarinda geg¢misti. (Yine birgok hadiste mali zayi etme

yasaklanmis ve deri tabaklanip degisim gecirince helal olmustur).

Imam Muhammed de bunun caiz olacagina dair delilleri, gayet belig bir sekilde
Hz. Ali, Ibn Abbas ve Eb{id-Derda’dan (r.anhiim) naklederek anlatmistir. Bu, senediyle
birlikte ve aym sekilde Ata ibni Ebi Rebah tarafindan da nakledilmistir. >%

Hz. ibn Omer, Hasan-1 Basti (6. 110) ve Ibn Sirin (6. 110) aymi goriistedir.>’

4.3.6. Hurmada Tahminin Hikmi

Attab Ibn Useyd'den sdyle nakletmistir: “Siiphesiz Peygamber salla'llahii aleyhi
ve sellem, hurmanin tahminini yaptig1 sekilde, tiziime de tahmin yapmasini emretmistir.
Hurmanin zekati, kuru hurma olarak verildigi sekilde, tiziimiinki de kuru iizim olarak

verilir.” %

503 Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-sunen ve'l-dsdr, 8/266.

504 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, (Hindistan: Dairetii'l-Maarifi'l-islamiyye, 1326/1907)
10/259.

505 {bn Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib, 543.
506 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 3/ 9-10.
%07 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 3/ 9-10.

508 Ebfi Daviid es-Sicistani (6. 275), es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Sayda/Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Zekat”, 13. (No.1603-1604); Termizi, “Zekat” 17 (No. 644); Nesai, el-
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Abdurrahman b. Mes(id’dan nakledilmistir ki: Sehl b. Ebi Hasme meclisimize
geldi ve sOyle dedi: Restliillah (sallallahii aleyhi ve sellem) bize sunu emretti:

“(Agaclardaki meyvelerin miktarini) takdir ettiginiz zaman (olgunlastiktan sonra onlar)

toplayin ve iigte birini birakin. Eger iigte birini birakmazsaniz veya (onu birakmayi

uygun) bulamazsaniz, dortte birini birakin.”%%

ACHEN P o g;l;n S5 49;%5\ KE o e dadh Bl ik 23 eds A5 106 g o
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Ibn Ciireyc’den rivayet edildigine gore; o, Ebli’z-Ziibeyr’den; o da Cabir’den

naklettigine gore, onun soyle dedigini isitmistir: Ibn Revaha, Hayber icin kirk bin vesak

tahminde bulunmustur. Ibn Revéaha, Yahudileri muhayyer biraktiginda, Yahudiler, kuru

hurmay1 almslar ve iizerlerinde de yirmi bin vesak oldugunu iddia etmislerdir. >'°

(ﬁ}ud\ L o UL .J..&) Ghis NG cl.i? :; :Li.éj cégjﬂ .in'p Gas ¢ L..:-’g’ :; .JL::\/T Gas 1JB aw a 34l }:V‘Cf-"
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Miicteba (es-Siinenii’s-sugra), (Kahire: el-Metbea ‘tu’l-kiibra, 1348/1930), “Zekat”, 100 (No. 2618); ibn
Mace (6. 273), es-Siinen, thk. Muhammed Fuad ‘ Abdulbaki (Kahire: Darii Thyaii'l-Kiitubi'l-* Arabiyye
“Mustafa el babi el halebi”, 2010), “ Zekat”, 18 (No. 1819). Ebti David dedi ki: “Said (Ibn el-
Museyyeb), Attab’dan herhangi bir sey duymamigtir”.

509 Ebf David, “Zekat”,14 (No:1605). Abdurrahman bin Mesud bin Dinar’dan rivayet eden tek kisi
Hubeyb bin Abdurrahman'dir. ibn Hibban, “es-Sikdr” adl kitabinda ondan bahsetmistir. Ibn Hibban, es-
Sikdt, 5/10.

510 fbn Ciireyc, Abdiilmelik b. Abdilaziz (6. 150): Miidellis, fakat Eb(i Daviid’iin rivayetinde (serraha bi
sema) sema'ini tasrih etmistir.

Ebt Davad, “Buyt, 36 (No. 3415).
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Eba Bekr Ibnii’l-Arabi, “el-Arida” isimli eserde soyle demistir: “Tahmin
hususunda, bir tek hadisin disinda, iizerinde ittifak edilen bir hadis yoktur.” °* O da
Buhari ve Miislim’in, iizerinde ittifak ettigi hadistir. Tebiik yolu tizerindeki “Vadi’l-

Kura”’da®? bir kadinin bahgesinde vuku bulmustur.
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Tahavi’nin rivayetine gore, Hz. Peygamber Hars’i nehyetmistir. O hadisin,

hiikme esas olmasinin caiz olmadig1 hususuda gayet agiktir. °'3

Senedinde Abdullah ibn Lehia vardir. Nitekim, Ibn Lehia kitaplar1 yandiktan
sonra karistirmaya baglamistir. Onun bu karistirmasi, 169 h. senesinde kitaplari
yandiktan sonradir. Ondan hadis rivayet eden (Esed), o zaman 37 yasinda idi. Buna gore
Esed, o heniiz karistirmaya baslamadan 6nce kendisinden hadis rivayet eden eski

ravilerden sayilir.>'*
Ebl Hanife, Eb(i Yasuf ve Muhamede gore, Hars (tahmin) caiz degildir. >

Birinci hadis, Ibn Miiseyyeb’in miirsel hadislerindendir. Ciinkii o, Attab Ibn
Useyd'e erismemistir. Bilakis Ibn Miiseyyeb, Attab’m oliimiinden iki sene sonra
dogmustur. Pek cok alimler, onun Attab ibn Useyd’den hadis isitmedigini ifade
etmislerdir. Abdurrahman b. Abdulaziz, o iki ravinin arasina, (e_3=< (» J3~4l) el-Misver
Ibn Mahzeme’yi ziyade etmeye kalkmistir. Darekutni’nin, “Siinen”’inde de zikredildigi

gibidir.>®

511 Ebi Bekir ibnii’l-Arabi, Arizatii 'I-ahvezi, 3/142.
512 Byhari, (No. 1481); Miislim, 1392.
513 Tahavi, Medni’l-asar, 2/41.

514 Ebh Said Selahaddin Halil b. Keykeldi, el-Alai, Kitdbu'l-muhtelitin, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib -
Ali Abdiilbasit Mezid (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1417/1996), 65-66.

515 Tahavi, Medni’l-asar, 2/41.

516 Darekutni dediki: “Abdurrahman b. Abdulaziz ez-Zerir: Muztaribii’l-hadis”. Ebii’l-Hasen Ali b.
Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Tlelsi’l-hadis, 1/352.
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Yine bu husus, "Arizatii I-ahvezi" isimli eserde de soyle gecer: “Hurma tahmini
yapip hak almak, Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellemden sabit olmamistir. Ancak
Yahudilere karst olmustur. Misliimanlara gelince, onlar iizerinde, tahmin isi

yapilamaz." 5/

Ikinci hadisin senedinde ise; Abdurrahman Ibn Mesud bulunmaktadir. Bu ravi,
mechuldiir (kim oldugu taninmamaktadir). Zehebi’nin dedigine gére: ibn Hibban, onu

her ne kadar “Sikar” eserinde zikretsede, o kimse, taninmamaktadir. >18

Buhari ve Miislim’in hadisine gore: Tebiik yolu {izerindeki "Vadi’l-Kura"
denilen yerde bir kadinin bahgesinde bulunan hurmalar i¢in Peygamber salla'llahii aleyhi
ve sellem, tahmin yapmay1 emretmis ve insanlarla beraber, tahminde bulunmak igin
oraya gitmistir. °¥® O hadisedeki meydana gelen olay ile, tahmin arasinda uygunluk
vardir. Burada ise, tahmin hiikmiinii almaya dair, bir nass (delil) yoktur. Ebli Hanife ve
ashabinin goriislerine aykirilik yoktur. Ciinkii Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem'in,
ona saymayl emretmesi, tahminle hiikkmetme isine aykiridir. Bilakis tahmin, yalniz
giiven ve dogrulama icindir. Hadisin zahiri de bdyledir. (Hadisin zahiri manasi budur).
"Hars" hadisinin, ilzam (mecburiyet) ifade ettigini kabul etsek, o takdirde burada
"dalindaki hurmayi, eldeki miktar1 belli hurma ile satmak" ve "kuru hurma ile, yas
hurmay1 veresiye satmak" gibi iki satis sekli ortaya ¢ikar. Bunlarin her ikisi de faizi
haram kilan delillerdendir (yani haram kilinan faizin asil kokleridirler). Dolayisiyla
"hars" hadisi, "herkesin elindeki meyvelerin miktar1 bilinmesi i¢in, yapilan tahmin"
seklinde anlagilmalidir. Ayrica Hayber halki Yahudi idiler, zekat verme ehliyetine de

sahip degillerdi. Tahmin, onlardan zekat almak i¢in yapilmamugtir.>2°

4.3.7. Yas Hurmanin Kuru Hurma Ile Satis1
et e e w Jo & 05t Jus e iy 40 b e Jles g e Jo & 05t s Sxe 063
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517 Ebi Bekir ibnii’l-Arabi, Arizatii 'I-ahvezi, 3/142.
518 Zehebi, Mizanii'l-i tidal, 2/579.
519 Byhari, (No. 1481); Miislim, 1392.

520 Tahavi, Medni’l-dasar, 2139.
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Sa‘d dedi ki: Peygamber salla'llahii aleyhi ve selleme yas hurmayi, kuru hurma
ile (takas ederek) satma soruldu. Peygamberimiz de buyurdular ki: “O, kurudugu zaman
noksanlastyor mu?” Biz de dedik ki: “Evet.” Sa‘d, demistir ki: Peygamberimiz, (biz

“evet” deyince) onu yasaklad1.>?!

Miislim demistir ki: Bize Ibn Ebi Seybe ve Muhammed b. Abdullah Ibn Niimeyir
rivayet etti. O ikisi bize Ibn Ebi Zaide’den rivayet etti. O, Ubeydullah’tan; o, Nafiden;
o da Ibn Omer’den sdyle nakletmistir: Siiphesiz Peygamber (s.a.v) kuru iiziim

karsihiginda, 6lcii ile yas iiziimii satmay1 yasakladi.>??

Zikredildigine gore siiphesiz Ebli Hanife demislerdir ki: “Yas hurmanin kuru

hurma ile satilmasinda bir sakinca yoktur.” %23

Zeyd Ebl Ayyas’in naklettigi birinci hadisi, illetli (kusurlu) bulunmustur. EbG
Hanife’ye gore o (Zeyd Ebii Ayyas) mechul (taninmayan) bir kimsedir.>?* Tahavi, “el-
Miiskil’de sOyle demistir: “Malik’ten nakilde bulunan ravilerden birisi, (Ebli Ayyas
denen kimsedir. O, Sa'd Ibn Ebi Vakkas’in kélesidir) demistir. Usame ibn Zeyd de
demistir ki: O, (bu hadisi) Abdullah Ibn Yezid’den nakletmistir. (O da Eba Ayyas ez-
Zerki’den nakletmistir). O da Sad’dan nakletmistir. Iste burada anlatilan sey,
imkansizdir. Ciinkii; EbG Ayyas ez-Zerki denen kimse, sahabenin biiyiiklerindendir.
Abdullah ibn Yezid denen kimse de ona kavusmamustir. Bir rivayet sdyledir: Ravi, (bu
meseleyi) Abdullah Ibn Zeyd’den nakletmistir. (O da Zeyd Mevla Ayyas’tan yani
Ayyas’m kolesi olan Zeyd’den nakletmistir. O da Sa'd Ibn Malik’ten nakletmistir.
“Ayyas’n kolesi Zeyd” denen kimsenin, kim oldugu bilinmemektedir. Hatta bu kisiye,
bir defasinda, “Zeyd Ebll Ayyas” denmistir. Bir bagka ifadede, “Mevla li beni Mahzum”
(yani Mahzum ogullarinin kélesi) denmistir. Bir ifadede, <k )l oo ¢ (Kuru hurma

521 Malik b. Enes, Ebi Abdillah, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, 1406/1985), 2/624. Bkz. Ebi David, ( No. 3359); Tirmizi, ( No. 1225); Nesai, (No.
4545); ibn Mace, (No. 2264).

Darakutni, bu ziyadeyi -Nesie- zayif olarak degerlendirmistir. Bkz. Darakutni, Siinen, (No. 2994).
Ibnii’l-Hamam, “Fethii'l-Kadir” adli eserinde, 7/27: Bunu ¢lirlitmiis ve bu ziyadeyi dogrulamustir.
Tahavi, Imran’in mutabe'at: tahric etmistir (rivayet etmistir). Bkz. Tahavi, Me ‘Gni'l-Gsdr, 4/6.

522 Buhari, “Buy(”, 75 (No. 2171); Miislim, “Buy("”, 1542.

523 Tahavi, Medni’l-asar, 4/7.

524 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, (Haydarabad: Meclis-i Dairetii’l-Maarifi’n-Nizamiyye,
1326), 3/424.
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karsiliginda yas hurma satmay1 yasakladi) tabiri kullanilmistir. Bir ifadede de an o= ¢
s il @b (Kuru hurma karsiliginda, veresiye olarak, yas hurmanin satigini
yasakladi) tabiri kullanilmistir. iste biitiin bunlardan anlasilmistir ki: Bu hadisin isnadi

ve metni bozuktur”.>%

bn Hazm, “el-Muhalla’’sinda s6yle demistir: “Malik, bir defasinda Jilke o e
s e (Zeyd Ebi Ayyas'tan; o da Sa‘d'den nakletti.) demistir. Bir defasinda da = o=
58 b e (e (Zithre ogullarinin kolesi (olan) Ebi Ayyas'tan nakletti.) demistir.

Hasili; o adam, taninmamaktadir. 528

Buhari ve Miislim, Ebli Ayyas’in taninmamasi sebebiyle kitaplarinda bu kisiden
(yani EbQ Ayyas'tan), bir tek hadis bile rivayet etmemislerdir. O sahsin durumunda,
muzdariplik vardir. Meshur dort siinenin sahipleri, bu kisiden, bu hadisin diginda hi¢bir
hadis rivayet etmemislerdir. Onlar sadece Muvatta’daki rivayetine dayanarak hareket

etmislerdir.

Aymi sekilde Ibn Hibban -kendilerine gére mechuliin giivenilir olduguna kanaat

getirerek- onu sahihlestirmeye ¢alismistir. O da yeterli degildir.

Hikaye olunduguna gore, Bagdad’a girdigi zaman Eba Hanife'ye "kuru hurma
karsiliginda, yas hurmanin, misli misline satis1" sorulmustur. O, sdyle cevap vermistir:
Hurma, ya "kuru hurma" olabilir, ya da "kuru hurma" olmayabilir. Eger o, "kuru hurma"

olursa; Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem’in Ji S odb o “kuru hurmanin, kuru

hurma ile (satis1) misli mislinedir" s6zii sebebiyle satisi caizdir. - Buna dair hadisleri bir
cemaat rivayet etmistir.- Eger o, "kuru hurma" olmazsa; Peygamber salla'llahii aleyhi ve

sellem’in, s CaS lgnsd Olesdl Calis i51"[ki cins sey, durum bakimindan degisik oldugu

zaman, dilediginiz sekilde satiniz." s6zii sebebiyle satis1 (diledigi sekilde) caizdir. Buna

525 Tahavi, Miiskilii'l-dsdr, 15/467-476; Eb( Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed Saymeri (6. 436),
Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuhu, (Beyrut: Alemii'l- Kiitiib, 1405/1985), 26; Ebii Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebsiit, (Misir: Metbetii’s-Seade)(Beyrut: Daru'l-Marife,
1393), 12/185.

Saymeri bu hikayesi rivayet etmistir. Ancak onun senedinde Ahmed b. Salt (Ahmed b. Adiyye) var, Al-
Khatib Al-Baghdadi, Eb{i Hanife hakkinda uydurma haberler yapmakla su¢landigini belirtmistir. el-
Hatip el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Medineti's-Seldm (Tarihu Bagdat), thk. Besar Avvad
Ma'ruf (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami, 1422/2002), 5/338.

526 fbn Hazm, EbGi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’I-

dsar fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar. thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Bendari (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2010), 7/399.
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dair hadisleri de bir cemaat rivayet etmistir.- Imam Eb Hanife’ye Imam Malik'in bu
hadisini getirdiklerinde, onlara séyle demistir: O hadisin medar ravisi “Zeyd Ebu

299

Ayyas”’tir. O kimse, taninmayan kimselerdendir. Yahut, hadisi kabul olunmayan

kimselerdendir.5%’
Bu hususta Eb Y#suf ve Imam Muhammed, Ebi Hanife’ye muhalefet etmis,
onlar, Imam Malik'in rivayetine giivenerek cumhurun goriisiine gitmislerdir. Ancak

Tahavi, EbG Hanife’ nin goriisiinii miidafaa etmektedir.

Yas iizimiin, kuru iiztimle satigin1 yasaklayan hadise gelince, onun senedi, sahih

sayilmasinda higbir siiphe yoktur. Onun sozii (rivayeti) sdyledir:
i oo & eles e w Jo 0 O

Iste bu, Eb( Hanife’nin goriisiine miizabeneyi yasaklama konusunda tam bir
uygunluk saglamaktadir. Meyvenin, agacin {izerindeki bir meyve ile satisinin
yasaklanmasi konusunda, uyum halindedir. Yahut salkimdaki yas iiziimi, kuru tiziimle
veya kuru hurma ile 6lgek olarak satilmasinda olsun, (Ebli Hanife'nin goriisii ile) uyum

i¢indedir. Onun nazarinda da miizabenenin hiikmii aynidir.>%

Yukarida gecenlerden agik¢a anlasilan sudur: EbG Hanife, nazarinda sahih

olmadig1 i¢in hadisle amel etmemistir.

4.3.8. Ekinlerin ve Meyvelerin Zekati

Allah (c.c) buyuruyor ki:

T 3 T S P L AN P D 2.3 a0 B g
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527 Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuhu, (Beyrut:
Alemii'l- Kiitiib, 1405/1985), 26; Serahsi, Mebsiit, 12/185; Tahavi, Miiskilii'l-dsdr, 15/467-476.
Saymeri bu hikayesi rivayet etmistir. Ancak onun senedinde Ahmed b. Salt (Ahmed b. Adiyye) var, Al-
Khatib Al-Baghdadi, Eb{i Hanife hakkinda uydurma haberler yapmakla su¢landigini belirtmistir. el-
Hatip el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Medineti's-Seldm (Tarihu Bagdat), thk. Bessar Avvad
Ma ruf, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 5/338.

528 Tahavi, Medni’l-asar, 417.
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“Ey iman edenler! Yer yiiziinden c¢ikarttiklarimizdan ve kazandiklariniz giizel

seylerden infak edin (verin).” ®%

“Hakkin1 hasat goniinde verin.” 5%

Gl B 08 g sl a1 06 Ly G Lo I p LdB W o e 1 ase 33
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Ibn Omer, Peygamber’in (s.a.v) sdyle buyurdugunu nakletmistir: G6giin ve su
kaynaklarmin suladiginda, yagmur suyundan da olsa; (yani herhangi bir su tasiyana
ihtiya¢ olmadan arklar kazilarak hurmalar1 sulandig1 gibi sulananlara da olsa onlarda)

Oslir (yani onda bir zekat) vardir. Su ile (tabii akis1 disinda emek ve masrafla elde edilen)

sulananlarda da yarim dsiir (yani yirmide bir zekat) vardir. %3t

Sty ey i Ui gl il S8 i 106 g et Jo o g e 1 s S

Cabir’in merfll hadisine gore; Nehirlerin ve bulutlarin suladiklarinda 6siir vardir,

hayvanla sulananlar da yarim &siir (yirmide bir zekat) vardir. 532
il g 230 Sl it Gy st e e G2 T OF (Jos ale 0 o d 0525 o) gl 206 s st 2
S el L
Bana gogiin suladigindan ve kaynaklardan ¢ikan sularin akitilarak suladigindan

tam Oglir almami ve dolaplarla sulananlardan da yarim Osiir almami emretti. -Bu hadisi

Ibn MAce rivayet etmistir.-ilk iki harfin fethasiyla okunur. Yagmurla yagan su, bir yerde

529 Bakara, 267.
530 Enam, 141.
531 Buhari, es-Sahih, 2/126.

532 Miislim, 981.
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toplanir ve kimsenin ulamasina da ihtiya¢ olmadan (kendi basina) sularsa; onda da 6siir

vardir.>%

Yukaridaki delillere gore topraktan ¢ikan seyler, az olsun, ¢ok olsun, mutlak

olarak zekat vermeyi gerektirir.

Omer ibn Abdiilaziz, Miicahid, Ibrahim en-Nehai, Ebi Hanife ve Ziifer’e gore:
Topragin ¢ikardigl her seyde, ister az olsun, ister ¢ok olsun onda 06siir (onda bir kadar
zekat) vardir. 3

Zikredildigine gore siiphesiz Ebli Hanife demistir ki: “Cikan mahsuliin, azinda

da cogunda da zekat vardir. >

Konuyla ilgili diger hadisler:

ML sl ek 0 s oy L il B Lo @ 05t 0606 6,3 pan S s

Ebl Said el-Hudri (radiyallahii anh)’den: Peygamber (sallallahii aleyhi ve

sellem) soyle buyurmustur: “Bes veskten®®® daha az olan mahsilde zekat yoktur... %%’

Ebt Yasuf, Muhammed Ibnii’l Hasen ve ehl-i Medine, buradaki hadisi almislar
ve sdyle demislerdir: Yerin ¢ikarmis oldugu seyin, bes vesaktan daha az olaninda, zekat

yoktur.>%®

Yukaridaki hadis, bes vesktan (yani bir tondan) daha asagisin1 zekattan istisna
tutmaktadir Burada zikredilen hadis ile 6nceki hadisler arasinda, ¢eliski ortaya ¢ikmustir.
Tarihleri de bilinmemektedir. Ebli Hanife, viicupluk sinirin1 genis tutmus ve ihtiyath
davranmistir. Bes veskten asagisini da zekatin kapsayacagi sekilde yapmislardir. Bu
farklilik, Sari' Teala tarafindan, immeti tedrici ve kademeli olarak alistirmak icin

yapilmustir. Seriat emirlerine sarilmada, onlara kolaylik olsun diye yapilmistir. Bu

533 Tbn Mace, “Zekat”, 17 (No. 1818).

53 Tbn Eba Seybe, Musannef, 6/438.

55 Ayni, el-Binaye Fi Serhi’l-Hidaye, 2/473.

5% Irak ekoliine gore 1 vesk = 60 sd'. Bu da yaklastk 200 kg olur. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, /szildhat-i
Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1969), 4/125. Buna gore bes vesk = yaklagik 825-1000
kg.

537 Buhari, “Zekat”, 33 (No. 1447); Miislim, “Zekat”, 979.

538 Tahavi, Serhu Me'ani’l-Asdr, 2/35.
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husus; namaz, orug, zekat, igkinin haram olmasi ve diger islerde de aym sekilde vaki
olmustur. Zekatin alinacak bir kismini, (6nce) affetmis, sonra da (affettigi) az olan

kismini, zekatin vacip olan kismina girdirmistir.

Isa Ibn Eban sdyle demistir: Birisi Amm olan, digeri de hass olan iki hadis geldigi
zaman, sonradan gelen, once geleni nesheder (hiikmiinii ortadan kaldirir). Muhammed
Ibn Siica es-Selci sdyle dedi: ikisinin tarihi bilindigi zaman is boyledir (6nce gelenin
hiikmii kalkar). Fakat ikisinin gelis tarihleri bilinmiyorsa; ihtiyat olarak amm olan daha

sonra gelmis gibi kabul edilerek hareket edilir. >*°

Eb( Hanife’nin delili, &mm olarak yukaridaki mezkGr olan Aayetlerdir.
Mubhaliflerle alakali olan hadisler, ahad haberlerdir. Ayetlerin mukabilinde (ayarinda)
kabul olunamazlar. Iste yukaridaki ifadeler, EbGi Hanife'yi savunan Hanefi alimlerinin

yorumlaridir.>*

Abdurrezzak, Ebli Hanife’den; o da Hammad’dan; o da Ibrahim’in s6yle dedigini

nakletmistir:
Rt N RO I K

Topragin ¢ikardig1 her seyde, ister az olsun, ister ¢ok olsun onda dsiir (onda bir

kadar zekat) vardir.>*

S5 a3l 106 ik 15 G A ey "R 85 (B e Do) 3T G el O e g ek

2

Abdurrezzak, Ma'mer’den; o, Simak Ibnii’l-Fadl’dan; o da Omer Ibn
Abdiilaziz’den soyle nakletmistir: Yer yliziiniin bitirdigi az ve ¢ok her seyde, Osiir vardir.

Yine O (Abdurrezzak), bu hadis gibi bir hadisi de Miicahid’den naklen rivayet etmistir.
542

539 el|-Bedrii'l-Ayni, Umdetii'l-Kari fi Serhi Sahihi'l-Buhdari, (Misir: Idaretu't-Tiba el-Miiniriye, t.s.),
8/261.

40 Ayni, Umdetii'l-Kari, 8/261.

541 Abdiirrezzak es-San'ani, Musannef, thk. Habibii'r-Rahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami,
1403/1983), 5/121; Tahavi, Serhu Me'ani’l-Asdr, 2/37.

%42 Abdiirrezzak es-San'ani’nin (6. 211), Musannef, 5/121; Tahavi, Serhu Me'ani’l-Asdr, 2/37.
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Nevevi sOyle demistir: “Miisliimanlar arasinda ihtilaf olmayan husus sudur: Bes
vesk’ten daha az olanlarda zekat yoktur. Ancak Ebi Hanife ve seleften (ilk tabakadan)
bazi alimler s0yle demislerdir: "Hububatin azinda da ¢ogunda da zekéat vacip olur. Bu

gdriis, gayet acik olan sahih hadislerden dolay1 batil ve degersiz bir goriistiir.” >+

Sahih-i Miislim’in serhindeki bu ifade, ger¢ekten bir nevi taassup ve miibalagaya
delalet eden bir ifadedir. Mesele sadece EbG Hanife ile ilgili degil, Ebl Hanife ile
beraber, selef imamlarindan Omer Ibn Abdiilaziz, Miicahid ve ibrahim en-Nehai gibi

kimseler vardir.

Bu konuda biz Ebli Hanife’nin goriisiinii tercih ettik, ¢linkii Eb( Hanife’nin
goriisti, ihtiyath olan goriistiir. Yine onun goriisiinde fakirlerin yararlarin1 gézetmek de
vardir. Bes veskten az olan miktar istisna ederek (ondan da 6siir vermemek) miibahtir.
Bes veskten daha az olan kismina dsiir vermeyi vacip kilmak ise; (ondan da Osiir
vermemek) mahzurludur (yani hakkinda sakindirma vardir). Onceki gériiste olanlara
gore de mahzurlu olan sey, miibah olan seyden daha dncelikli olur. Onun i¢in mahzurlu
olana oncelik veren goriisii almislardir. Bu baglamda Eba Bekir ibnii’l-Arabi, Ebi

Hanife’nin goriisiinden dvgiiyle bahsetmis ve onu tercih etmistir. >*

4.3.9. Haniminin Miisliimanhgindan Sonra Kocanin Miisliiman

Olmasiyla Yeniden Nikdh Yapmak
oo = 81 05y 3106 (e ) o ReSe e cadl p agls e (Bloed i o i & eals o 5
& L) QB i e A sl (3 g e G Dz JB s &),u’:(iuﬂ\c&dpgpw\Qiy%jw—v@jwm

Eb(i David’iin rivayetine gére Muhammed Ibn Ishak’tan; o, Davud ibni’l-

Husayn’dan; o, Ikrime’den; o da Ibn Abbas’tan soyle nakletmistir: Siiphesiz Peygamber

543 Nevevi, el-Minhac fi Serhi Sahih-i Miislim Ibni’l-Haccdc, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi,
1392), 7/49.

544 Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 542), Arizatii 'I-ahvezi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 3/135.
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sallallahii aleyhi ve sellem, kiz1 Zeyneb’i ilk nikahi ile, iki sene sonra (tekrar) Ebiil-As’a

geri verdi. %

cﬁbjg;tcﬁf\!\é@;\!\ J}f»)’ A" Je ‘°;’~'J"“'—J;r" o U’jf“';u’cc\’“;‘&lfbwwé“"ud‘cfij
s oK ) 3 P o B c

Ibn Mace nin rivayete gdre Haccac, bu hadisi Amr Ibn Suayp’tan; o, babasindan;
o da dedesi Abdullah ibn Amr’dan nakletmistir. Hadisteki olay yeni bir akit ve yeni bir
mehirle yapilmistir. Ibn Mace’nin, “es-Siinen”indeki bu hadisin lafz1 soyledir:
“Peygamber sallalahii aleyhi ve sellem, kiz1 Zeyneb’i Eb(i’l-As’a yeni bir nikahla geri

Verdi”546

Tirmizi’nin, Yezid Ibn Harun’dan naklen anlattigina gore: “Ibn Abbas’in hadisi,

senet bakimindan daha giizeldir. Amel ise, Amr Ibn Suayb’in hadisine goredir.”**’

Tirmizi’nin, Amr ibn Suayb hadisindeki mevcut olmasini isaret ettigi soze
gelince, senedinde Haccac Ibn Ertit'min, var olmasidir ve onun, Amr ibn Suayp’tan

(hadis) dinlememis olmasidir.>*®

Bunun i¢in kad1 Ebd Bekir Ibniil-Arabi’nin, Tirmizi Serh’inde sdyle dedigini
goriirsiin: “Bu konuda sahih ve miisnet bir hadis bulunmamaktadir. Ibn Sihab ez-

Ziihri’nin, el-Muvatta’daki miirsel hadisi sahihtir”. 3%

Bu hadise gore, heniiz iddet beklemekte olan Miisliman bir hanim,

Miisliimanlig1 kabul eden esine ilk nikahi ile geri verilir.

Ibniil-Arabi’ye cevap; Amr ibn Suayb’in hadisine Buhdri’deki Ibn Abbas’m

550

hadisi, Ata’nin o husustaki s6zii™", timmetin onunla amele devam edegelmesi ve

%5 Eb( David, “Bosanma”, 24 (No. 2240).
546 fbn Mace, “Nikah” 60 (No: 1144).
547 Tirmizi, 2/435.

548 Haccac ibn Ertat, Muhammed Ibn Arzemi’den isitti. Ancak Yahya el-Kattan’a gore Ibn Arzemi ¢ok
zayif bir ravidir. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 9/423; Ahmed, Miisned, (No. 6934).

549 Eb{ Bekir ibniil-Arabi, Arizatii’I-Ahvezi, 5/82.

550 Byhari, “Talak (bosanmak)”, 20.
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Miimtehine suresindeki ayet ile kuvvetlenmistir. O ayet, bir kadinin, miisliiman olduktan

sonra Kafir kocasinin vesayeti (velayeti) altinda kalmadigina isaret etmektedir.

Baci, (ilk hadisteki) Ibn Ishak’in rivayetinin zaafligina ve hadisteki muzdariplige
isaret etmigstir. Hatta, senelerine bile isaret etmistir. Amr ibn Suayb’in hadisinde,
Efendimizin kiz1 Zeyneb’in Ebli’l-As’a yeni bir nikahla verilisimi, ondan bagka hadisi
de zikrederek isaret etmistir. Sonra da s6yle demistir: “Bu -yeni bir nikahla verilisi-,
dogruya en benzer ve yakin olanidir. Eger ilk nikahla verildigi sabit olsaydi, ilk mehrinin
istenmesi ihtimali de olurdu. Kadinin, iddeti bitince ayrilmis sayilmasinin da icma ile

neshedilmis olmasi ihtimali vardir.”%®!

Ibn Abdilberr, Amr b. Suayb’in hadisini tercihe meyletmistir. ibn Ishak’in
hadisini de Baci'nin tevil ettigi sekilde tevil etmistir ve sdyle demis: “Usuller (kaideler),
Amr Ibn Suayb’n hadisine kuvvetlenmektedir. O hususta yeni bir akit ve yeni bir mehir
vaki olcagi da aciklanmistir. Sarih (agik) olani almak, ihtimalli olani almaktan daha
iyidir.”®%2

Hattabi, “el-Medlim” isimli kitabinda meseleyi sdyle gormektedir: “Davud Ibn
Husayn'm Ikrime’den rivayetini, Ali Ibnii’l-Medeni ve diger hadis alimleri zay1f kabul

etmislerdir.” %2

Haccac Ibn Ertat’s miidelleslikle (hadise hata karistirmakla) suclanir. Fakat,

miidellisin rivayetini karineler (deliller) ile gliclenmektedir. Rical kitaplarindaki Ahmed

fbn Hanbel ve digerlerinin, onu dvmelerini de meseleye ilave etmislerdir.>>*

Ibn Abdiilber, “et-Temhid” isimli eserinde soyle der: “Ibn Ishak’m, kadimi ilk

nikahiyla geri vermeye dair olan hadisi, dogru olsa bile; herkese gore o hadis, mensuh

ve metruktiir.”®>®

551 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Miintekd, (Kahire: Matbaatu’s-
saadet,1332), 3/345.

552 fhn Abdiilberr, et-Temhid, 7/24.

%% Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti, Me ‘@limii's-Siinen (Siinen-i Ebt
David serhi), (Haleb: el-Matbaatu’l-Ilmiyye, 1351/1932), 3/259.

554 Bkz. Mizzi, Tehzibu’lI-Kemal, 5/424.

555 {bn Abdiilberr, et-Temhid, 7/20.
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Zeyneb radiya’llahii anha, bi'setten -Peygamber Efendimize vahyin ilk
gelisinden- on sene dnce Ebii'l-As Ibnii’r-Rebi ile evlendi (0, Hz. Hatice radiya’llahii
anha’nin kiz kardesinin oglu idi. Yani Hatice Validemiz onun teyzesi idi). Kocasi Ebii’l-
As Ibnii’r-Rebi, dénce Islam olmay1 kabul etmedi. Bedirde esir alindi. Hanimin
gondermesi karsiliginda, serbest birakildi. Hanimi1 olan Zeynep de Medine’ye hicret etti.
EbG’l-As, hicretin altinci1 senesinin Cemaziyelahir ayinda, Kureyse ait bir kervanla
Sam’dan donerken, ikinci defa esir diistii. Hanimi olan Zeynep de (onunla) yakinlik
kurup {icretini vermek istedi ise de o, Islam olmay1 kabul etmedi. Mekke’ye gogiip
ticretini kendi 6dedi. Sonra Miisliiman oldu. Hicretin yedinci yilinin basinda, Kureysten
de hazir olan bir grupla (Medine’ye) geri dondii. Zeyneb radiya’llahu anha da ona geri
verildi. Sonra Zeyneb, hicretin 8. yilinin baslarinda vefat etti. Ebii’l-As’in 6limii ise,

Hazreti Ebi Bekr’in halifeliginde ve hicretin 12. yilindadur. >

Ikisinin oglu olan Ali ibn Ebi’l-As’i Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem
Efendimiz, Mekke Fethine giderken devesinin {izerinde kendi terekesine almisti. O,
biilug ¢agina yanasmis vaziyette ve Peygamber aleyhi’s- selam hayatta iken vefat

etmisti.>®’

Zikredildigine gore sliphesiz EbQ Hanife demistiir ki: “Nikah yeniden kyrilir.”
558

Bu giristen sonra Ebli Hanife’nin goriisiinii s0yle anlatiyoruz; Harbi olanlar
arasindaki (evli olanlardan) bir kisi, Miisliiman olup Islam yurduna ¢ikarsa; digeri de
Dar-i Harpte kafir olarak kalirsa; farkli diyarlarda olmalar1 sebebiyle, asagidaki su ayete

gore aralari ayrilir.
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556 {bnii’1-Esir, Usdii'I-Gdbe, 5/185-186.
57 {bnii’1-Esir, Usdii'I-Gdbe, 3/622-623.

%8 Ahme b. Ali, Ebl Bekr el-Cessas, Ahkdamul-Kur'an, thk. Abdusalam Sahin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415/1994), 3/585.
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“Ey Iman Edenler! Miimin olduklarimni sdyleyen kadinlar, size muhacir olarak
geldikleri zaman, onlar1 imtihan edin! Onlarin imanlarin1 Allah daha iyi bilir. Eger siz
de onlarin inammis kadinlar olduklarin1 6grenirseniz, onlan kéfirlere iade etmeyin.
Ciinkii ne miimin kadinlar, kafirlere helaldir. Ne de kafir erkekler, miimin kadinlara
helaldir. Onlarin kafir olan kocalarinin sarfettiklerini (mihirlerini) geri verin. Mihirlerini
kendilerine verdiginiz zaman, onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Kafir
kadinlar1 nikahinizda tutmayn, sarfettiginizi de isteyin. Onlar da sarfettiklerini
istesinler. Iste, Allah’in sizin hakkimzda verdigi hiikiim budur. O, aranizda hiikmeder.

Allah bilendir, hikmet sahibidir.” °°

Bu ayet-i kerimede Miisliiman kadinlarin, eglerinin yanina iade edilmemesi,
kendilerinin onlara haram olmasi, Mehirlerinin eslerine geri verilmesi ve artik onlarin
baskalarina nikahlanmalarinin miibah olmasi gibi hususlar beyan edilmistir. Zira bu
durumda Islam yurduna gelen Miisliiman bir kadin, Dar-1 Harpte kafir olarak yasayan

eski kocasiyla evliliklerinin devamina imkan yoktur.

Yalniz bir hayiz beklemenin kafi gelecegine dair EbG Hanife’nin delili

Buhari’nin es-Sahih adl1 eserinde ibn Abbas’in su hadisi serifidir:
AN A Gk 18 gy G i Gl AT (Al AT Be S50 cisals 13 (85

“Harp edenlerden bir kadin, hicret edince, hayiz olup temizleninceye kadar (o

kadinla) evlenilme istenilmez, temizlenince de onunla nikah helal olur." %

Bu hadisten anlagilan “tek hayiz”dir. EbG Hanife’nin, bu konuda delilleri
kuvvetlidir. Ibn Hazim, Eb Hanife nin -bu konuda, iddetin vacip olmadigi- gériisiinii

kabul etmistir. °6*

Binaenaleyh bir erkek, Islam diyarina miisliiman olarak gelince, ondan daha énce
miisliiman olup da gelen hanimi, ona -sonradan miisliiman olup gelene- helal olmaz.

Ancak, umumi kaidelerin geregi yeniden nikah akti yapmasi ve yeniden mehir vermesi

559 Miimtehine, 10.
560 Bihari, “Bosanmak”, 19 (No. 5286).

561 {bn Hazim, el-Muhalld bi I-dsar fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisdr, 7/315, 5/160-161.
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ile tekrar (eski kocasina) helal olabilir. Atd bin Ebi Rebah da ayni hiikmii vermistir.

Buhari, es-Sahih’inde onu daha da kuvvetlendirmistir. °?

Ibn Abbas, Ata, Tavus, Hasan-1 Basri, Katade, Siifyan es-Sevri, Ebi Sevr, ibn

Miinzir, Buhari ve Kifeli fakihler hepsi ayn1 goriistedir. °®3

Mucahid, Malik, Safii, Ahmed ve Ebl Ubeyd gibi bir kisim alim de soyle
sOylerler: Kadin heniiz iddet beklemekte iken, kocasi olan kimse gelirse; yeni bir akit
yapmadan, &nceki nikdhi ile -esinin yanina- gidebilir. % Iste bu gériis, yukarida

zikredilen Miimtehine Suresindeki ayete tamamen zittir.

Ibn Husayn ise; Onda ihtilaf edilmis, Ibn Mu'in, Ibn Adi, Nesai ve Ibn Hibban
gibi alimler onu giivenilir saymislar, digerleri onun zayif olduguna hiikkmetmislerdir.
Ebl Ziir'a’ya gore “leyyinii’l-hadis” -hadislerde gevsek davranan- bir kimsedir. Onun
hakkinda Ibn Uyeyne sdyle der: "Biz onun hadisini almaktan ¢ekinirdik." EbG Davut da
sOyle derdi: "Onun, Ikrime’den rivayet etmek suretiyle getirdikleri hadisleri, miinker
hadislerdir.” - miinker hadis: zayif ravinin sika ravilere muhalif olarak rivayet ettigi
hadistir-. Bu hususta Eba Hatem de soyle demistir: "Eger imami1 Malik ondan hadis
rivayetinde bulunmasaydi, bu sebeple diger kimseler de o sahistan rivayette bulunmazlar
ve hadislerini terk ederlerdi.” -Yani, kendisinden hadis alinmamasini gerektiren

durumlar vardir-.5%°

Bununla birlikte Imam Malik, onun bu hadisini “Muvatta” isimli eserine rivayet

etmemistir.

Zehebi, “el-Mizan” isimli kitabinda bu konudaki hadisi, ibn Husayn'm miinker
hadisleri arasinda zikretmistir. Bu hadisin lafz1 soyledir: “Peygamber sallallahii aleyhi
ve sellem, kiz1 Zeyneb’1i alt1 sene sonra, ilk nikahi ile, EbG’l-As’a geri verdi ve yeni bir

nikah yapmadi.” Zehebi demistir ki: “Tirmizi, ondan hadis almis ve soyle demistir:

%62 B{ihari, “Bosanmak”, 20.
563 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 9/421.
564 bn Hacer, Fethu’l-Bari, 9/421.

%5 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 8/380-381.
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Onun kendisi, taninmamaktadir. Belki bu durum, Davud ibn Husayn’mn hifzindaki

durumundan ileri gelmektedir.” 5

Miisliiman bir kadinin, kafir bir erkege haram olmasi s6z konusu olunca, kadi
olan (hakim) kimse, o hanim1 (yeni) Miisliiman olan bir kimseye hemen vermez. Ancak,

yeni bir akit yaptiktan sonra ve yeni bir mehirden sonra verebilir.

4.3.10. Umre Tehlili Getiren Kadin Sonra Hayiz Olursa

Hz. Ayse’den soyle nakledilmistir: Restlullah (s.a.v) ile beraber Veda
Haccindaki Zilhicce ayinda haccediyorduk. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdu:
“Sizlerden umre i¢in tehlil getirmek isteyenler tehlil getirsin. Eger ben, (Mekke’ye hacc
kurbani) gotlirmiis olmasaydim; umre igin tehlil getirirdim.” Hz. Ayse dedi ki:
“Topluluktan kimisi; umre i¢in tehlil getiriyordu, kimisi de hacc i¢in tehlil getiriyordu.”
Yine dedi ki: “Ben, umre igin tehlil getirenlerden idim.” Devamla dedi ki: - ((Biz de
cikip Mekke’ye kadar geldik. Arefe giiniine eristigimde hayiz olmustum, umremden
dolay1 harem digina ¢ikmamistim. Durumumu Peygamber’e (s.a.v) sdyledim.)) O da
sOyle buyurdu: ((Umreni birak, basini (sagin1) ¢oziip tara ve hacc i¢in de tehlil getir.)) -
Hz. Ayse demistir ki: - ((Ben de dedigi gibi yaptim. Hasbe (“x=all) gecesi (yani tesrik
giinlerini takip eden gece) gelmisti. Allah, haccimizi (bdylece) gecirmisti. Beni
(Peygamber Efendimiz) Ebl Bekr’in oglu (kardesim) Abdurrahman ile terekesine binip
(umremi yapmaya) gonderdi. O, beni Ten’ime gotiirdii. Ben de umre i¢in tehlil getirdim.
Iste Allah haccimizi ve umremizi boyle gecirdi.” Hisam dedi ki :“Bu durumlarda; ne

hedy kurbani ne sadaka ve ne de oru¢ (denen seyler) olmadi.

Muhammed Ibnii’l Hasan i Zikrettigine gore siiphesiz Ebii Hanife demistir ki:
“O umreyi terk etmistir. O (umrenin trkedilmesi i¢in) yerinde kan (akitip kurban

kesmesi) ve umre yapmasi gerekir. "%

Ibn Hacer’e gore yukarida gegmis olan "asa ¥ d8aa ¥ g el 8 0K W"“By

durumlarda; ne hedy kurbani, ne sadaka ve ne de oru¢ olmadi.” lafzinin, Hz. Ayse’nin

566 Zehebi, el-Mizan, 2/6.
57 Buhari, (No. 317); Miislim, (No: 1211).

%68 Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Hiicce, 2/137.
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s0zl olarak kabul edilmesindendir. Bu s6z, Hz. Ayse’nin sozl degildir. Bilakis Hisam

b. Urve’nin s6zii olup hadise idrac edilmistir.%®®

20

Bunun delili; Buhari’nin, “Sahih’inde "Kitabu’l-Hayz” bdliimiinde gecen rivayet
ettigi hadistir. O hadis: “Hayizli kadinin gusletmesi aninda saglarin1 ¢6zmesi” basligt
altinda zikredilmistir. Bu hadis, Buhari tarafindan soyle rivayet edilmistir: “Hisam dedi

ki: (Bu durumlarda, ne hedy kurbani ne sadaka ve ne de oru¢ (denen seyler) olmadi).”
570

El-Bedrii’l-Ayni, bu konuda sunlart sdylemistir: Hisam’in sdziinden
anlasildigina gore, bir miiskil vardir. Eger Hz. Ayse “Hacci Kiran” yapiyorsa; Davud’un
haricindeki biitiin alimlere gore: Onun iizerine Kiran hedyi (kurbani kesmesi) lazim
gelir. “Temettu hacc1” yapiyorsa da ayni sekildedir. Fakat o, kiran ve temettu
yapmaksizin onu bozmustur. Ancak o (Hz. Ayse), Hacc i¢in ihrama girmistir. Sonra
umrede (iken), o hacci feshetmeye niyet etmistir. Hayi1z olunca da onu (yani umreyi)
tamamlamadan haccin1 yapmaya geri donmiistiir. Hacc1 tamamlayinca da; yeni bastan
umre yapmustir. Kadi (Iyaz), bdyle izah etmistir. . Fakat onun (yani Hz. Ayse’nin) su
sozil, bu fikri bulandirmaktadir: O sozler, "5y Jal ae <€ (Ben, umre igin niyet

getirenlerdendim.) ve "s = ¥ Jal &l " (Ben, ancak umre igin niyet getirdim.) sozleridir.”
571

Kadi Iyaz sdyle demistir: “Orada, Hz. Ayse’nin temettilyii ve kiran1 yaptigina
degil de (ifrat Hacc1) yaptigina bir delil vardir. Ciinkii alimler, temettii ve kiran haccinda;

kan akitmanin (yani kurbanin) vacip oldugunda icma etmislerdir.”®"

Imam Muhammed, deliller arasinda sdyle bir haberi de rivayet etmistir. O, (bu
haberi) Halid ibn Abdillah’tan; o, Halid el-Hazza’dan; o da Ebd Kilabe’den sdyle
nakletmistir: “Siiphesiz Resulullah (s.a.v), Hz. Ayse’nin umresindeki yaptigi seyden

569 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri, 3/610.
570 Daha 6nce tahric edilmistir.
51 Ayni, Umdetii’'I-kari, 3/291.

572 Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu ‘lim, 41242.
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dolay1, onun yerine bir sigir kesmistir. -Yani Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem,

kendisi ile beraber geldiginde, orada o isi yapmistir-.">"

4.3.11. Sabah Namazindan Sonra Sabahin Siinnetinin Kazasi

Ibn Mace demistir ki: Bize ibn Ebi Seybe haber verdi; O, (Abdullah) ibn
Niimeyr’den; o, Sa’d ibn Said’den; o, Muhammed Ibn Ibrahim et-Teymi’den; o da Kays
Ibn Amr’dan soyle dedigini nakletmistir: Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, sabah
namazindan sonra iki rekat namaz kilan bir adam gordii. Peygamber sallallahii aleyhi ve
sellem, soyle buyurdu: “Sabah namazini iki defa mi1 kilryorsun?”

Adam dedi ki: “Ben ondan 6nce kilinan iki rekat namazi kilmamistim. Simdi o

ikisini kiliyorum.” Resulullah sallallahii aleyhi ve sellem de siikut etti.>’

Ebii Hanife demistir ki: "O kimseye, farzi kildiktan sonra o ikisini kaza etmesi

gerekmez.>"

Glines dogduktan sonra, sabah namaziyla beraber siinneti de kaza etmek sahihtir.
Leyleyit-Ta’ris diye bilinen gecede, sonradan dyle kaza edilmisti. O gece Peygamber
sallallahii aleyhi ve sellem, ashabiyla birlikte bir sefer aninda uyanamamiglar ve
namazlarin1 sonradan kaza etmislerdi, Fakat; sabahin siinnetini, sabahin (farzi
kilindiktan) sonra, heniiz giines dogmadan kaza etmek, sahih olamaz. Asla o hususta, bir
tek hadis bile yoktur. Bilakis sabah namazi kilindiktan sonra, giines doguncaya kadar,
namaz kilmanin yasaklanmasi sahih olmustur. Bu hususta, Sahihayn’de, Omer 576
radiyallahii anh’tan ve bagkalarindan, merfl olarak hadisler nakledilmistir. Ebi Hanife

de iste o hadisle amel etmistir. Sabah namazindan sonra, sabahin siinnetini kilmak

menedilmigtir. Yukaridaki hadis ise, ona karsidir. Fakat, hem miibah kilan bir sey ve

573 Hadis Miirsel. Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Hiicce, 2/137-139.

574 Isnad1 Miinkat1‘dir. Sa’d Ibn Said (Ibn Kays ibn Amr el Ensarf -Yahya b. Said el Ensari’nin kardesi-)
Sadiik. Diger raviler giivenilir. ibn Hacer, Tekrib, 231.

574 Tbn Mace, “Namaz layik vechile eda etmek ve ondaki siinnetler”, 104 (No. 1154); Ebt Davud,
“Nafile namazlar”, 5. (No. 1267); Tirmizi, “Namaz” 201 (No. 422). Tirmizi sdyle dedi: "Bu hadisin
senedi muttasil degil. Muhammed bin Ibrahim Et-Teymi, Kays'tan isitmedi."

57 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, (Misir: Saade, ts.), ( Beyrut:
Daru'l-Ma'rife, t.s.) 1/162.

576 Buhari, (No. 581); Miislim, 826.
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hem de meneden bir sey, birbiri ile ¢elistikleri zaman, menedilen sey (sonra nazil olmus

kabul edilerek oncelikli olur ve icab1 yapilarak islenmeyip) tehir edilir.

(Yani sakindiran seyler, miibahlar1 neshetmis gibi olurlar ve sakindirilan seye

gore icra yapilir.) Buna gore, o kaide alinmustir.

O zamanlarda, namaz1 yasaklayan ¢ok sayida hadisler geldi. Namaz kilmay1

miibah kilan hadisler, bu hadislerle neshedilmistir.
4.3.12.  Sehid Uzerine Namaz
B E coy o sl I8 0 e G g s e Lo 80 0876 W as e s
Aot g oleks B atles 3 ety Al astd a oV e g 6 1005 sl o 436 weas ) 4 sl 55 L eomly s

Cabir Ibn Abdillah sdyle haber vermistir: “Peygamber (s.a.v) Uhud’da
Olenlerden iki adami, tek kabirde bir araya toplamis ve onlarin, kanlartyla beraber

defnedilmesini emretmistir. Onlara namaz da kilmadi ve onlar1 yikamadilar da.”®"’

Zikredildigine gore sliphesiz Ebli Hanife demistir ki: “Sehid {izerine (cenaze)

namazi kilinir.” 578

Sehide cenaze namazi kilma hakkinda rivayetler muhteliftir. Ebli Hanife’nin en
thtiyatli goriisii almistir ve sehid iizerine cenaze namazinin vacip oldugu hiikmiini
vermistir. Buna Ukbe Ibn Amir’in su hadisini delil getirmistir:

“Stiphesiz Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem bir giin ¢ikmis Uhud sehitlerine

oliiler iizerine kildirdig1 cenaze namazi gibi namaz kildirmgtir.” °°

et e o asfaligs Jo L Ly T ey ade A Lo ol off

Ibn Hibban’nm, hadisteki namaz kildi sozciigiini dua etti anlaminda
yorumlamasi, uzak bir yorumdur. O yorumu, hadisteki (<l e 433a) Gliiler tlizerine

(kildirdig1 cenaze) namazi (gibi) ifadesi reddeder.5®

577 Buhari, “Cenazeler”, 71 (No. 1343).
578 el-Begavi, Serhu ’s-Siinne, 5/366-367.
579 Buhari, “Cenazeler”, 71 (No. 1344).

580 fbn Hibban, Sahih-i /bn Hibban, (No. 3199).

184



El-Hakim, “el-Miistedrek” isimli eserinin Cihad boliimiindeki Cébir'den rivayet
ettigi su hadisi nakletmistir: (3Js> e Sha i) “Siiphesiz 0, Hamza iizerine (cenaze)

namazi kildirmigtir.” °8!

Bu hadisi Ebi Hammad el-Hanefi (8x= ¢ J&aidll) yoluyla rivayet etmistir. Ibn
Adi, onun rivayetinde bir beis (sakinca) gérmiiyorum demistir. Ahmed Ibn Muhammed

fbn Said ibn Ukde’de (Ebd Hammad") tam bir 6vgiiyle dvmiistiir.” 582

Atd b. Mislim’in rivayeti kabul edilmistir. Begavi, onun hakkinda soyle
demistir: “O, Kufelidir, salihul-hadis (yani miitdbaat varsa hadisleri kabul edilen) bir

kimsedir.” %83

Muhammed Ibnii’l-Hasan, deliller hakkinda sdyle demistir: “Siibhanallah el-
Azim. Yiice Allah’1 tenzih ederiz. Sehid lizerine kilinacak namaz, nasil terk olunabilir!
Zira bu hususta, kendisinde ihtilaf bulunmayan, meshur ve maruf haberler gelmistir. O
haberlere gore, hic¢ siiphesiz Resulullah sallallahii aleyhi ve sellem, Uhud sehitlerine

cenaze namazi kildirmistir.” %8

581 E|-Hakim, Miistedrek, 2/119.
582 fbn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd i 'r-ricdl, 6/2405.
583 7ehebi, Mizdnii'l-i tidal, 4/168; Ton Hacer, Lisdnii'l-Mizdn, 8/138.

584 Muhammed b. Hasan, el-Hucce, 1/359.
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SONUC

Islam ilim tarihinin énemli sahsiyetlerinden biri olan Ebi Hanife nin yasadig
hicri ikinci asir, Islam diinyasinin sorunlarla karsilastign bir donem olarak tarihe
gecmistir. Eb0 Hanife’nin bu donemdeki siyasi, ilmi, itikadi ve kiiltlirel gelismeler
karsisinda ortaya ¢ikan temel sorunlarin ¢éziimii i¢in sundugu yontemi hem kendi asrini

hem de kendisinden sonraki asirlari etkisi altina almistr.

Ebii Hanife, engin ilmi ve derin fikri ile beraber ayn1 zamanda igtihatta, hadisler
anlama ve onlardan hiikiimler ¢ikarmada hususunda yeni bir yaklagim sahibiydi. EbQ
Hanife, otuz yildan fazla bir siire ustlleri ve fikhi goriislerini talebeleri arasinda
yaymaya devam etmistir. Biitiin bilim g¢evrelerinde {inlii olan boyle bir kimse hakkinda
elbette ki baz1 tenkitler olacaktir. Nitekim EbGi Hanife, hadis ilmi ile istigal edenlerden
biri olarak kabul edilmektedir. Ote yandan Ebsi Hanife nin cerh ve ta‘dil konusundaki
degerlendirmeleri kabul edilmistir. Ebl Hanife’nin mutlak igtihat mertebesine ulastigi
kabul edilmektedir. Bu dereceye ulasanlarin hadis ilimleri, fikih, fikih usili ve dil
ilimlerinin hepsini bilmesi sart kosulmustur. Muhtelefii’l-hadis ile ilgili fikih 6rneklerini
inceledigimizde, Ebti Hanife’nin hadis ilimlerinde rivayet ve dirayet acisindan stiin
oldugunu agik¢a gérmekteyiz. Bu durum bize Ebli Hanife’nin ne kadar biiytik, ilminin

ve serefinin ne kadar genis oldugunu gostermektedir.>®

Miiteariz hadisler konusu, erken donemden itibaren siinneti dogru anlamak

acisindan iizerinde durulmasi elzem bir mesele olarak goriilmiistiir.

Bu caligmada Eb0 Hanife’nin miiteariz haberleri yorumlama bigimleri tespit
edilmis, yaptig1 degerlendirmelerin mezhepsel egilimlerle irtibati belirlenmis, ayrica bu

konudaki goriisleri Hanefl ustlciilerinin gortisleriyle mukayese edilmistir.

Alimler, haberler arasindaki geliskiyi giderme yontemleri (uzlastirma, tercih ve
nesh) lizerinde ittifak etmelerine ragmen, bu adimlarin siralamasinda ihtilaf etmislerdir.
Ehl-i hadis’in eserlerinde, yukardaki mezk{r yontemler hiyerarsik bir siralama i¢inde

verilmekte iken Hanefl mezhebi alimleri tarafindan sadece birbirine alternatif yontemler

585 Muhyiddin Ibn Ebi’l-Vefa Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi el-Misri el-Hanefi (5.
775), el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, (Haydarabad: Dairetii'l-maarifin-Nizdmiyye,
1332), 1/ 30.
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olarak siralanmigtir. Burada akla ilk gelen soru sudur: Tearuzun ¢6ziimii i¢in atilacak

adimlar siralamasinda Ebt Hanife’nin kriterleri nelerdir?

Nitekim EbG Hanife hadisler arasindaki tearuzu gidermek i¢in kendi icinde
sistematik ve uyumlu bir yaklasim benimsemistir. O sadece hadislerin senedine
bakmakla yetinmiyordu. Senede ek olarak hadisin fikhi ile de ilgilenmistir. Bu hususta
Ebs Hanife’nin kistaslarinin su sekilde oldugu kanaatine vardik: Icma, delaletii’l-usil

ve ictihad. Yukaridaki yontemler su sekilde izah edelim:

Muteariz rivayetler s6z konusu oldugunda ilk yapilmasi gereken sey, haberlerin
icerdigi tezat hiikiimlerden biri {izerinde icmain olup olmadigin1 belirlemektir. Icma’in
destekledigi haberin hiikmii sabit olur. Digeri ise mensuhtur veya aslen sabit degildir.
Ciinkii icma hiiccettir, muhalefet edilmez. Icma oldugu konuda rey ictihadina cevaz
yoktur. Zira fikihta muayyen bir haber ve bu haberin igerdigi hiikiim konusunda olugan
icma ile bu icmaya muhalif olan bir haber arasindaki g¢eliskiyi cem‘ metoduyla amel

edilmez.

Birlikte ihtiva ettigi hiikiimlere dair icma olugmayan haberlerdeki tezatligin
giderilmesine dair ilk ¢6ziim yolu “Tevfik” ve “Cem‘ ” kavramlariyla ifade edilen
uzlastirma metodudur. Ona gore “Jdla¥) e Il Jue¥” (amel etmek, etmemekten

evladir) kaidesiyle amel edilmesi gerekmektedir.

Eger alimler goriis ayriligina diigmiisse bu haberler asillara (Kur’an ve maruf
siinnet’e) en ¢ok benzeyene uymak gerekir. Ebli Hanife yine, dhad haberi ma’ruf siinnete
arz ederek uygun olanimi kabul eder, aykir1 olanim ise, saz addederek reddederdi.
Talebelerinden Ebt Yusuf da “Ma’ruf hadisle amel etmeli, sdz hadisi ise terk

etmelisin.”°8®

Fikih usliinii sistematik bir sekilde yazan Hanefi alimler ise, zahiri tearuz
halinde hiiccet, hiikiim, mahal ve zaman yoniinden delilleri incelemislerdir. Ancak
hakiki tearuz halinde su usual takip edilmistir; Tesakutu’d-delileyn sonra deliller
hiyerarsisi dikkate alinarak siralamada bir sonraki deliline miiracaat edilir. Ebi

Hanife’nin goriislerini ve delillerini dikkatlice inceledikten sonra apacik ortaya ¢ikmistir

586 Ya’kiib b. Ibrahim Ebd Yusuf, Er-Red ala Siyeri’l-Evzai, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, (Haydarabad:
Ihyai’l-Maarif en-Numaniyye, t.s.), 24.
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ki: EbG Hanife, kendisinin muteber saydigi sihhat sartlarin1 tagiyan, sahih olan ahad

haberleri delil olarak almaistir.

Hanefi ve Safil usillerini mezceden usilciiler, tedruz halinde izlenecek
siralamay1 nesih, tercih, uzlastirma, tesdkut ve takririi’l-ustl seklinde vermektedir.
Bir¢ok cagdas arastirmada da Hanefiler’in siralamasi bu sekilde kaydedilmistir. Ancak
bunun, ilm1 agidan ne derece dogru oldugu son derece tartismaya agik bir husustur. Bu
siralama besinci asrin sonlarina kadar Hanefi usilii eserinde da yer almamustir. Ote
yandan bu siralama bizatihi mezhep imamlarinin goriisleri ile de ¢elismistir.
Binaenaleyh bu siralama (6nce nasih, sonra tercih ve cem) Hanefi cumhuruna

atfedilemez. Bu, en 1yi ihtimalle, miiteahhirun alimlerden bazilarinin goriisiidiir.

Isa b. Eban, Maturidi, Ebii’l-Hasen-i Kerhi ve Cessas, gibi alimlerin aktarim ve
aciklamalari tearuz konusuna genel yaklasimi ortaya koymaktadir. Ayrica, bu alimlerin
temsil ettigi ustl anlayis1, Ebl Hanife’nin igtihadlariyla daha uyumlu bir usuli bir ¢izgiyi
kanitlamaktadir. Ancak son donemde bu yaklagim goélgede kalmis, bunun yerine
sistematik yonii agir basan, ve daha rahat dgretilebilen Sadriisseria, Teftazani, Ibnii’l-
Hiimam ve Muhibullah ibn Abdu’s-Sekir ¢izgisi éne ¢ikmaktadir. Eba Hanife nin
miitedriz hadisleri ¢6zme metodolojisini tespit edebilmek i¢in erken donem Hanefi

kaynaklaria miiracaat etmek gerekmektedir.

Tezimizde ele alman fikhi meseleleri 1s18inda, Ebli Hanife’nin ilkeleri ve

uygulamalar arasindaki uygunlugun derecesini tespit edebiliriz.

1. Kesin olarak “zimmetten beri edecek rivayet’” hangisi ise; o rivayet alinir. Beraati

zimmet asildir. Sug kesinlesmedikge, kabahatli olunamaz.

2. Miimkiin oldugu kadar akilin tasarrufunu bosa ¢ikarmamak i¢in biitiin gayretini

sarf eder.
3. Delillerde hangisi daha fazla temiz goriiniiyorsa; o tarafi tercih eder.

4. Miiteariz hiikkiimlerde; fakirlerin, kdlelerin ve diger zayif kalmislarin tarafini
gozetir. Ciinkii Islam bu prensibi tesvik etmektedir. “Ihtimalli Deliller” de, bdyle
tefsir edilerek halledilir:

999

5. Iki delilden birini digerine tercih ederken, “umumi kaideler’’e dayanilir. Ustilde
“umumi kaideler: kesinlik ifade ettiginden onlara itibar eder. Birbirine zit olan

ahad haberler ise, en az derecede zan ifade edendir.
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6. iki delili birlikte almak miimkiin ise; her ikisini birden almaya meyleder.
7.  Mimkiin oldugu kadar iki delilin arasini (cem etme) uzlastirmaya meyleder.

8. Ebl Hanife, ahad haberleri “Kur'ani’nin manalarina” ve “iizerinde ittifak edilen
hadislere” gore arzederdi. Bunlara kars1 diisenleri reddeder ve ona “saz” ismini

verirdi.%®’

Calismamiza gore Ebl Hanife ile EbG Yasuf ve Muhammed b. Hasan arasinda
"Ekinlerin ve meyvelerin zekat1" ve "Yas hurmanin kuru hurma ile satis1" gibi bazi
konularda ihtilafa diigmiislerdir. Nitekim Eb0 Hanife ile iki 6grencisi EbG Yasuf ve
Muhammed arasinda bir¢ok meselede meydana gelen ihtilaflar hakkinda sdyle
denilmektedir: “Bu ihtilaflar, donem ve zaman farkindan kaynaklanmaktadir, delil ve
burhandan degil.” Su da sdylenmektedir: “Ebu Hanife zamaninda bu meseleler giindeme
gelseydi, o da ayn1 sekilde 6grencileri gibi hilkkmederdi.” Baska bir ifadeyle, Ebl Yasuf
ve Muhammed, Ebli Hanife’nin vefatindan sonra kendi donemlerinde, karsilastiklar
durumlar ve konulardaki farkliliklar sebebiyle bircok meselede, onun kendi zamaninda
verdigi fetvalarin aksine fetva vermislerdir. EbQi Hanife nin usuliine bakildiginda, eger
kendisi o donemde orada olsaydi ve o olaylara sahit olsaydi, onun da onlarin
hiikiimleriyle hitkmedecegi anlasilacaktir.” Sonug olarak -bana gore-, Ebli Hanife ve iki
ogrencisi Ebll Yisuf ve Muhammed arasindaki ihtilaf, %1°lik bazi kiigiik ihtilaflar harig,
%99 zaman ve donem ihtilafidir.

(Calismamizda, ibadat, muamelat, ahvalu’s-sahsiyye, yiyecek ve icecekler vb.
farkl fikhi konulart kapsayan yaklagik 30 meseleyi ele alinmig ve 100 hadisi inceledik.
Bu 100 hadisi ise su sekilde degerlendirilmistir: 88’1 “sahih” hadis, 13’1 “zayif” hadis

ve 9’u “hasen” hadis.

587 Daha fazla bilgi icin bkz. Ibn Abdiilberr, el-Intika, 276-277.
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EK1: KIYAS A

KONULAR EBU HANIFE’NIN GORUSU MUVAFIK MUHALIF
OLANLAR OLANLAR
TEK BASINA NAMAZ Evde tek bagina namazi kilmis olsa bile bir kimsenin, cemaatle birlikte bir daha kilmasinda sakinca Hz. ibn Omer, Safii ve Ahmed b.
KILAN KiMSENIN, yoktur. Boyle bir kimsenin cemaate katilmasinin caiz oldugu ve birinci namazini farz sayilmaktadir Ebl Yasuf ve Hanbel
DAHA SONRA BU (yani ikinci namazini nafile sayilmaktadir). Ancak tek rek‘atli (vitir) nafile bulunmadigi igin aksam | Muhammed ibii’l-
NAMAZI CEMAATLE namazini cemaatle (tekrar) idde olunmaz.” O da demistir ki: “sabah ve ikindi namazlarindan sonra Hasan
IADE ETMESI nafile kilinmasi mekruh oldugundan bu iki namazin cemaatle tekrarlanmasini kerih gériiyorum (hos
gOrmilyorum)
SARIK VE BAS O sarik ve bas Ortiisiiniin iizerine mesh etmek kafi gelmez. Hz. Ibn Omer, Ahmed b. Hanbel
ORTUSUNUN UZERINE Hz. Cabir b.
MESH ETME Abdullah, Urve
bin Ziibeyr,
Sa’bi’, Malik ve
Safii
AYAKTA VE Ayakta duran kimse; (hastalik oldugu igin) oturarak namaz kilan kimseye uyabilir.”. Ona gore Safii, Siifyan es- Malik
OTURARAK NAMAZ Oturarak namaz kilan kisi, ayakta namaz kilanlara imamlik yapabilir. Sevri, Ebil Sevr
KILAN IMAMA ve Humeydi
UYMAK AYAKTA
NAMAZ KILAN
KISININ OTURARAK
NAMAZ KILAN
IMAMA UYMASI
MEKRUH Giines dogarken veya batarken uyandigi zaman, namaz kilmasi, (o kimseye) kafi gelmez. Ebl Yasuf ve Malik, Avza'i, Safii,
VAKITLERDE Muhammed Ibii’l- | Ishak, Eba Sevr ve
Hasan [bnii’l-Munzir

UYANANIN NAMAZ|
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SEFERDE IKi NAMAZI

Hac zamaninda Arafat ve Miizdelife’deki Cem® in disinda, iki namazin bir vakitte cemedilmesi caiz

Hz. bn Masid,

Safii, Ahmed b.

BIRLESTIREREK goriilmez. Bununla birlikte mazeretlerin bulunmasi durumunda sdyle bir cem uygulamasi Malik’in bir Hanbel ve Malik’in
KILMAK miimkiindiir: Bir namaz (6gle veya aksam), diger namazin (ikindi veya yats1) vaktinin girmesine rivayeti, Ebl bir rivayeti
yakin bir zamana kadar geciktirilip, bu namazin kilinmasindan sonra digerinin vaktinin girmesi ve bu Yisuf ve
namazin da kendi vaktinde kilinmas1 miimkiindjir. Muhammed Ibii’l-
Hasan
VELISIZ NIKAH Esler (kari-koca) arasinda denklik (Keféet) varsa, (velisiz) nikah caizdir. Hz. Ali, ibn Sirin, Malik, Safii ve
Ziihri ve Sa'bi, Ahmed b. Hanbel
ICKININ Saraba su veya tuz dokmekte bir sakinca yoktur, boylece sirke olur. Bu halde sirke yenir veya satilir. Hz. ibn Omer, Safif ve Ahmed b.
SIRKELESMESI Ata, Hasan Basri Hanbel
ve Malik
MECLISIN Onu s6zle ayrilma olarak yorumlamistir. Malik, Leys ve Safii ve Ahmed b.
MUHAYYERLIGI Siifyan es-Sevri Hanbel
OLGUNLASMADAN Agaglar iizerindeki meyvelerin, iyice olgunlagmasini beklemeden, satislar1 caizdir Ebi Yasuf Malik, Safii, Ahmed
ONCE MEYVENIN b. Hanbel,
SATISI Muhammed bii’l-
Hasan
HURMADA TAHMININ Hars (tahmin) caiz degildir Ebil Yasuf ve Malik, Safii ve
HUKMU Muhammed Ibii’l- | Ahmed b. Hanbel
Hasan

YAS HURMANIN
KURU HURMA ILE
SATISI

Yas hurmanin kuru hurma ile satilmasinda bir sakinca yoktur

Malik, Safii, Ahmed
b. Hanbel, Ebl
Yisuf ve
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Muhammed Ibii’l-
Hasan

VITIR VACIPLIGI Vitir vaciptir Sahnun, Esbag ve Malik, Safii ve
Alemiuddin es- Ahmed b. Hanbel,
Sehavi
EKINLERIN VE Cikan mahsuliin, azinda da ¢ogunda da zekat vardir Omer Ibn Malik, Safii, Ahmed
MEYVELERIN ZEKATI Abdiilaziz, b. Hanbel, Ebl
Miicahid ve Yisuf ve
[brahim en-Nehai | Muhammed Ibi’l-
Hasan
HANIMININ Nikah yeniden kryilir Hz. ibn Abbas, Mucihid b. Cebr,
MUSLUMANLIGINDAN Ata bin Ebi Katade b. Didme,
SONRA Rebah, Tavis bin | Malik, Safii, Ahmed
Keysan, Siifyan b. Hanbel, ishak ve
KOCANIN MUSLUMAN es-Sevri, Eba Ebl Ubeyd( el-
OLMASIYLA Sevr, Ibnii’l- Kasim b. Sellam)
Munzir ve Buhari
YENIDEN NiKAH
YAPMAK

SAFF ARKASINDA
YALNIZ NAMAZ
KILAN

Saffin arka tarafinda yalniz basina namaz kiliyorsa; o namaz ona kéafi gelir

Stifyan es-Sevri,
ibn Miibarek,
Malik, Safii

Ahmed Ibn Hanbel,

Ebii Sevr, Hammad

bin Ebi Siileyman,
Ibn Ebi Leyla ve
Veki' Tbn Cerrah
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EK 2: KIYAS B

Y

HADIS RAVI

KAYNAKLAR

DEGERLENDIRME

(Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ona (Fatima binti Kays’a) mesken ve nafaka vermedigini Fatima binti Kays
sdylemistir. Bunun {izerine Hz. Omer bu konuda syle sdylemisti: “Biz, ezberledigini
veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin séziinden dolay1 Allah’in kitabini ve
Peygamberimizin siinnetini terk edemeyiz. Zira kadina mesken de vardir, nafaka da
vardir.” Ondan sonra Hz. Omer, “Onlar apacik bir kétiiliik getirmis olmadikca, onlar
evlerinden ¢ikarmayin. Onlar da evlerinden ¢ikmasinlar”

i Alaly, u:‘i‘ u‘ y‘ BESTERY u«—uéi B u‘*}{)ﬁ:‘ ¥” (Talak, 1) ayeti okumustur.)

Sahih-i Miislim

“Allah Omer’e rahmet etsin! Allah’a yemin ederim ki Resulullah (s.a.v.), ailesinin Hz. Ayse
aglamasi sebebiyle Allah’in mii’min kisiye azap edecegini sdylemedi.” O (s.a.v.) sdyle
sOyledi: “Allah, ailesinin aglamasi sebebiyle kafir kisi’nin azabin arttirir.” Size
Kur'an’in: “Hig kimse bir bagkasinin giinah yiikiinii yiiklenmez” 588 ayeti yeter.

Sahih-i Buhari

“Rasulullah (s.a.v.) miizabene modeli alisverisi yasakladi.” Abdullah b. Omer Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim
“Resulullah (s.a.v.), ariyye olarak verilmis yas hurmalarin, (ne kadar gelecegi keyl Zeyid Ibn Sabit Sahih-i Buhari, Sahih-i

olarak tahmin edilip) satilmasina izin vermistir.”

Miislim

58 En'am, 164; Isra: 15; Fatir: 18.
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“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miifrezesi, Siimame b. Esal el-Hanefi’yi esir almisti. Bu
adam miisrik idi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de onu, mescidin direklerinden bir direge ii¢
giin bagladi ve miisrik olmasina ragmen ona lutufta bulundu. Daha sonra o sahis
Miisliiman oldu.”

Ebu Hureyre

Sahihi-i Buhari, Sahih-i
Miislim

“Hz. Peygamber (s.a.v.), Nadr b. Haris’i bedir giiniinde esir almisti ve onu ¢dlde veya ~ Ahmed b. Hiiseyin el- es-Siinentii’l-Kiibra, Zayiftir.
badiye ile Esil denilen mevki arasinda 6ldiirdii ...” Konu ile alakali bagka bir rivayet Beyhaki
de soyledir. Rab1’ dedi ki, Safii bize haber verdi ve sdyle dedi: “Rasulullah (s.a.v.),
Ukbe b. Ebi Muayt’1, Bedir giiniinde esir aldi ve onu 6ldiirdii”.
“Suyun sudan (gusliin meni’den) olduguna dair sahabilerin verdigi fetva, Iislam’mn ilk Sehl b. Sa’d Ebt David; Tirmizi Sahihtir.
giinlerinde Resulullah’in (s.a.v.) tanidigi bir ruhsat idi. Resulullah (s.a.v.), sonralari
(meni gelmese bile temastan dolay1) yikanmay1 emretti.”
“Erkek, kadmin dort uzvu arasma ¢oker ve Hitan, hitani gegince (kadina miibaseret Hz. Ayse Sahih-i Miislim
ederse) inzal olmasa bile gusiil vacib olur.” .
“Ya Resulallah! Hanimiyla iligkiye giren, ama bosalmayan adam (ne yapar?)' diye Ebl Eyytb/ Ubey b. Sahth-i Buhari, Sahih-i
sormustu. Allah Resulii (s.a.v.) de soyle cevap vermisti: Viicudunun kadina temas eden Ka’b Miislim
kismint yikar, sonra abdest alir ve namaz kilar”..
“Olii, kendisine feryad ve figanla aglanmas1 sebebiyle kabrinde azib olunur” Ibn Omer Sahih-i Miislim

buyurmustur.
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“Her kim size Resulullah’1n (s.a.v.) ayakta kiiciik abdest bozdugunu haber verirse onu
dogrulamaym. O, sadece oturdugu halde kiiciik abdest bozardi.”

Hz. Ayse.

Tirmizi;Nesai, “el-
Miicteba” (es-Siinenii’l-
kiibra); Ahmed b. Hanbel,
Miisned; Ebl Avane,
Miisned; Hakim en-
Nisabiiri, el-Miistedrek
‘ale’s-Seyhayn.

Sahihtir.

“Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bir kavmin ¢opliigiine gitmis ve ayakta
oldugu halde kiigiik abdest bozmustu”

Huzeyfe

Sahth-i Buhari, Sahih-i

Miislim
“Varise vasiyyet yoktur” Enes b. Malik Ebii David, ibn Mace Sahihtir.
“Nebi (s.a.v.) bana emrederdi, ben de izarimi baglardim. Sonra hayizli olmama ragmen Hz.Ayse Sahth-i Buhari, Sahih-i
bana dokunurdu.” . Miislim
“Ben hayizli oldugum zaman (Rasulullah’in) yatagindan bir hasir {izerine iner ve Hz.Ayse Ebl Davad Zayiftir.
temizleninceye kadar Rasulullah’a (s.a.v.) yaklasmazdim.”
“I¢inde {immii’l-kur’4n okunmayan her namaz hidac’dir” (Ebl Hiireyre) Sahih-i Muslim.
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“Restlullah (s.a.v) iki ¢izgili yilanin 6ldiiriilmesini emir buyurdu. Ciinkii o gozii kapar
ve gebelere ¢cocuk diisiirtiirler.”

“Biitiin y1ilanlar1 dldiiriiyordu. Nihayet bize Ebll Liibabe b. Abdi’l-Miinzir El-Bedrd,
Restilullah’n (s.a.v) ev yilanlarini 6ldiirmekten nehiy buyurdugunu sdyledi. O da vaz
gegeti

Ibn Omer

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim

Sahih Ibn Hibban

“Kisi tek ayakkabiyla yiiriimesin. Ya ikisini giysin, ya da ikisini ¢gikarsin.”

Ebl Hureyre

Isnad1 Zayiftir.

“Rastlullah (s.a.v.), bazen tek pabugla yiiriirdii.”

Hz. Ayse

Tirmizi; Ibn Eba Seybe,
Musannef,

“Resulullah’m Sallallahu Aleyhi ve Sellem vefatina sebep olan hastalig1 iyice artmist1.
Bilal gelip namaz vaktinin girdigini bildirdi. Bunun {izerine Resulullah (Sallallahu
aleyhi ve Sellem): ' Ebu Bekir'e sdyleyin insanlara namazi kildirsin' diye emir vermisti.
Ben; 'Ebh Bekir pek yufka yiirekli ve duygulu bir insandir, senin yerine gegtigi zaman
higkira higkira aglamaktan sesini cemaate duyuramaz, Omer'e sdylesen de namazi o
kildirsa..." dedim ve hatta Hafsa'dan Resulullah'a gidip ayni seyleri s6ylemesini
istedim. O da gidip: 'Ebii Bekir senin yerine gectigi zaman higkira higkira aglamaktan
sesini cemaate duyuramaz, Omer'e sdylesen de namazi o kildirsa dedi. Bunun iizerine
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem: Ytisuf'un basini derde sokan siz kadinlar degil
misiniz zaten!?. S6yleyin Ebu Bekir'e namazi kildirsin" diyerek emrini tekrarladi. EbQ
Bekir (r.a.) namaza baglayinca Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem kendisini biraz
daha iyi hissetti ve iki kisinin kollar1 arasinda kalkip mescide gecti. Mescide varana

kadar takatsizliginden ayaklarini yere siiriiyerek gitmisti.

Ebi Bekir Resulullah’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem geldigini anlayinca geriye dogru
¢ekildi. Bunun iizerine Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem namaza devam et
anlaminda igaret etti ve gelip Ebii Bekir'in soluna oturdu. Bu sirada Ebli Bekir ayakta

Hz. Ayse

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim
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namaz kiliyor ve oturarak namaz kilmakta olan Resulullah (Sallallahu aleyhi ve
Sellem)'e uyuyordu. Ashab-1 kiram ise Ebti Bekir'e uyarak namazlarimi kiliyorlardi.”

“Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bir giin bindigi attan diismiis ve sag yanini
incitmisti. Biz kendisini ziyaret etmek maksadiyla yanina gittik. Bu sirada namaz vakti
girmisti. O giin bize vakti giren namazi oturarak kildirmisti. Biz de O'nun arkasinda
namazlarimizi oturarak kilmigtik. Resul-i Ekrem Efendimiz (Sallallahu aleyhi ve
Sellem) namaz bitince sdyle buyurmustu: imam kendisine uyulmast igin vardir; o
tekbir getirince siz de tekbir getirin, o rilkkuya vardiginda siz de riiku edin, o
dogruldugunda siz de dogrulun, (semi'allahu limen hamideh) dedigi zaman siz
(Rabbena ve lekel hamd) deyin, o secde ettiginde siz de secde edin. Hasili o ayakta
kiliyorsa siz de ayakta kilin, oturarak kiliyorsa siz de oturarak kilin.” Dedi. .

Enes b. Malik

Sahth-i Buhari

“Vitir, bir rekattir.” Ibn Omer Sahih-i Miislim
“Sabahin girmesinden korktugun zaman, bir rekat ile vitir yap.” Ibn Omer Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim
“Rasfliillah ne ramazanda, ne de ramazanin gayr1 gecelerde on bir rek’at iizerine Hz. Ayse Buhari

ziyade eder degildi. Rasiliillah evvela dort rek’at kilardi. Artik o rek’atlarin
giizelliginden ve uzunlugundan sorma! Sonra dort rek’at daha kilardi. Bunlarin da
giizelliginden ve uzunlugundan sorma! Sonra {i¢ rek’at kilardi.”
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“Bir adamin tek rekatli vitir namazi kilmak suretiyle bir rekatli namaz kilmasin
yasaklamigtir.”

Ebt Said

Ibn Abdiilberr, Temhid

Isnad1 zayif.

Peygamber (s.a.v.) ile birlikte hacda bulundum. (Ravi devam ederek soyle) dedi:
Onunla beraber “Mescidii’l-Hayfta sabah namazin1 kildim. Namazini bitirince geri
déndi, bir de bakt: ki: iki adam, toplulugun gerisinde duruyorlar ve onunla beraber

namaz kilmryorlar. “Onlar1 bana getirin.” Dedi. Ikisi getirildiklerinde bogiirleri
titriyordu. (Peygamber Efendimiz), “ikinizi bizimle beraber namaz kilmaktan men
eden sey nedir?” buyurdu. O ikisi Soyle dediler: “Ya Resulallah! Biz namazimizi
kervanimizin igerisindeyken kilmistik.” O da buyurdu ki: “Kervaninizda namaz kilip
bir cemaatin i¢ine geldiginiz zaman boyle yapmayin. Onlarla birlikte namaz kilin. O
namaz ikinize nafile olur.”

Yezid Ibnii’l-Esvet el-
‘Amiri,

Tirmizi; Nesai,

Isnad1 Shihtir.

“Rasuliillah salla’llahii aleyhi ve sellem’i $dyle derken isittim: Sabah namazi
kilindiktan sonra, giines doguncaya kadar baska namaz yoktur. Ikindi namazindan
sonra, giines batincaya kadar bagka namaz yoktur.”

Ebu Said el-Hudri

Sahih-i Buhari, Sahih-i
Miislim

Kim, aksam yahut sabah namazini kilar da sonra imama onlar1 kildirirken yetisirse; o
ikisini (yani aksam ve sabahi kilmaya) tekrar donmez.

(ibn Omer)

Malik, el-Muvatta’

Mevkuf.

Isnadi sahihtir.

“Satici ile miisteriden herbiri birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetge, arkadasina karsi
muhayyerliktedir. Ancak satisin muhayyerli satig olmast miistesnadir”.

Abdullah ibn Omer

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim
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“Satici ile miisteri (birbirlerinden) ayrilmadik¢a muhayyerlige sahibdirler. Bunlardan

herbiri dogru sdyleyip de (meta' ve bedele aid hususlar1 birbirine) beyan ederlerse, bu

aligverislerinde kendilerine bereket ihsan olunur. Eger iki taraf yalan syler ve (mal ile
semenin ay1ibini) gizlerlerse, bu aligverislerinin bereketi giderilir”.

Hakim Ibn Hizdm

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim

Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem: “Kurtulusu ortaya ¢ikincaya (olgunlasip Ibn Omer Sahth-i Buhari, Sahih-i
zarardan emin oluncaya) kadar, meyve satigin1 yasaklamistir.” Miislim
“Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, kurtulusu ortaya ¢ikincaya kadar hurma Ibn Omer Ahmed b. Hanbel, Sahinhtir
satigin1 yasaklamigtir.” Miisned,
Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, onu yiyinceye kadar, yahut ondan [bni Abbas Sahih-i Buhari, Sahih-i
yenilebilinceye kadar, yahut da (iyice) sekilleninceye kadar, hurmanin satigini Miislim
yasakladi. Ben de dedim ki:
“Sekillenmesi nedir?” Yanindaki bir adam da sdyle dedi: “Tehlikeden korununcaya
kadardir”.
Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, hurma agacinin hurmasinin olgunlagmasina Enes Sahth-i Buhari
kadar, satigin1 yasaklamistir. Enes’e (r.a), onun “zehvii” (olgunlasmasi) nedir denince,
dedi ki: “Kizarmasi yahut sararmasidir”.
“Kim, lizerindeki meyvesi, iyilesmeye baglamig olan hurma agacini satarsa; onun Ibn Omer Sahth-i Buhari, Sahih-i

meyvesi, saticiya aittir, ancak, (satin alana aittir) diye sart kosarsa; boyle degildir.” (O
zaman satin alanindir). Ciinkd, satin alan (miisteri), sart kosmasi sebebiyle, bu
meyveleri de satin almus olur. Iste bu hadis, daha tam olgunlasmamis olan meyvenin

Miislim
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satisinin, caiz olduguna bir delildir. (Sart kosulmak suretiyle, aligverisin igine
sokulmayan her mal, kendi bagina miistakil bir maldir.)

“Allah size bir namaz (daha) verdi. O namaz, size kirmizi develerden daha hayirlidir.
O (namaz) da vitirdir.”

Harice b. Huzéfe b.
Ganim el-Kuresi el-
Adevi,

Ebi Davad; es-Siinen,

Hadis sahth li-gayrihi.

“Vitir, her Misliimana bir haktir”

Ebl Eyyib el-Ensari,

Ebli David, es-Siinen,

Sahinhtir.

“Vitir, bir haktir. Kim vitir kilmazsa bizden degildir.”

Biireyde b. el-Husayb
el-Eslemi,

Ebl Daviad,

Isnadi hasendir.

“Kim, vitri uyuyarak veya unutarak geg¢irmis olursa; onu hatirlaymca hemen kilsin.”

Eb Said el-Hudri,

Eba David, Tirmizi, Ibn
Mace.

Sahinhtir.

"Allah, kullarina bes vakit namazi farz kilmigtir. Allah’in huzuruna, namazinin
haklarini zayi etmeden (onu kilarak) gelen kimseye ahdi vardir. O ahdi, onu cennete
girdirmektir. Kim de namazinin haklarini noksan yaparsa; Allah’in, o kimseye bdyle

bir ahdi yoktur. Dilerse; ona azap eder, dilerse; onu cennete girdirir.

Ubade Tbn Samit.

Ebl David, es-Siinen,
isnad1 zayiftir.

Hadis sahth li-gayrihi.
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“Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, vitir kild1. Miisliimanlar da vitir kildilar.” ibn Omer, Ebi Bekir Ibn Ebi Seybe, Isnadi sahihtir
Musannef; Malik, el-
Muvatta; Ahmed Ibn
Hanbel, Miisned.
“Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem vitir kildi. Miisliimanlar da (vitir) {izerinde Ali radryallahii anh Ebi Bekir Ibn Ebi Seybe, Hadisin isnadi zayiftir.
sabit kald1.” Musannef,
Ebt Bekre, saffin gerisinde namaza baslamist1 (saffa ulasmadan geri tarafta ruki'a Ali Sahih-i Buhari
variverdi). Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem de (Ebl Bekre’ye) soyle demistir:
“Allah senin hirsini artirsin, lakin bir daha (bunu) yapma.”.
“Bir adam, saffin arkasinda yalnizca namaz kildi. Peygamber sallallahii aleyhi ve Vabisa Ibn Ma'bed. Eb( Bekir Ibn Ebi Seybe, Hadisin isnad1 Zayftir.
sellem Efendimiz de ona, (namaz1) iade etmesini emretti.” Musannef.
“Bir heyetle beraberdik, ¢ikip Allah’in Peygamberi’in (s.a.v.) yanina geldik ve ona Ali Ibn Seyban. Ibn Mace, Siinen, Isnad1 Sahihtir.

biat ettik. Pesinde namaz kildik.” O, safin arkasinda yalniz namaz kilan bir adam
gordii. Ravinin dedigine gore Allah’in Peygamberi sallallahii aleyhi ve sellem, (o
adam) namazini bitirip doniinceye kadar basinda durdu ve ona dedi ki: “Tekrar
namazina don. Safin arkasinda namaz kilanin, namazi yok say1lir”.

“Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem, zina eden kadimin mihrini ve kdpek parasini
(almay1) yasaklamigtir.”

Abdullah Ibn Mes‘ud

Sahih-i Mislim,
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“Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem, av kdpeginin parasina ruhsat vermistir.”

Ibn Abbas,

Ebii’l-Miieyyed Isnad1 zayiftir. Hadis
Muhammed b. Mahmid el- hasen li-gayrihi.
Harizmi (6. 655),
Mesanidii (Miisnedii) Ebi
Hanife (Cami‘u’l-esanid).

Ben, Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem’i gordiim, mestler, ve sarik iizerine mesh
ediyordu”.

Amr ibn Umeyye .

Sahth-i Buhari.

Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem, mestler ve bas Ortiisii lizerine mesh etti.

Hz. Bilal.

Sahih-i Buhari

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) bir keresinde geri kaldi. Ben de onunla birlikte
geri kaldim. Thtiyacimi giderdikten sonra: “Beraberinde su var m1” buyurdu. Ben de
ona bir matara (ibrik) getirdim. Ellerini ve yiiziinii yikadiktan sonra kollarin1 stvamak
istedi ancak ciibbenin yenleri dar gelince elini ciibbenin alt tarafindan ¢ikardi, ciibbeyi
omugzlarina att1 ve kollarini yikadi. Baginin 6n kismina, sarigin ve mestlerinin iizerine
de mesh etti ...”

Mugire Ibn Su’be.

Sahih-i Mislim.

“Iki mestinin iizerine, bas ortiiniin {izerine ve sa¢inin dniine mesh et. Ben,
Resulullah’in salla’llahii aleyhi ve sellem, mestler ve bas ortiisii tizerine mesh ettigini
gordiim”.

Selman.

Ibn Méce es-Siinen; isnadi zayiftr.
Tayalisi, el-Miisned; Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef;

Ibn Hibban da, Sahih,

“Kim, namazini unutursa; yahut uyku ile gegirirse; onun kefareti, hatirlayinca
kilmasidir."

Enes.

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim
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Abdullah ibn Mes’ud’un sdyle dedigini, isittim dedi: Peygamber salla’llahii aleyhi ve
sellem ile Hudeybiye’den gelmistik. Onlar, yumusak -yani yumusak ve kumlu bir
yerde konakladiklari zikrettiler. (Ravinin) sdyledigine gore; Resulullah salla'llahii
aleyhi ve sellem de: "Bizi uyandirma vazifesini kim {izerine alacak" dedi. (Ravinin)
dedigine gore, Hz. Bilal, "Ben" deyince; Peygamber salla'llaht aleyhi ve sellem de "O
halde uyuyabiliriz," dedi. Uyuyup kaldilar, giines de doguverdi Peygamber salla'llahii
aleyhi ve sellem uyandi ve dedi ki: "Yapmig oldugunuzu yine yapin (yani namazinizi
kilin)." Biz de "onu Yaptik." diye sdylendiginde, Peygamberimiz de: "Unutan ve
uyuyan kimse iste bu sekilde yapar." buyurdu.

Abdullah Ibn Mes’ud.

Ebi Davad, es-Stinen;
Ahmed Ibn Muhammed
Miisned,

Isnad1 sahihtir.

“Ug saat vardir ki, Resliillah (sallallahii aleyhi ve sellem) onlarda namaz kilmaktan
veya cenazelerimizi defnetmekden bizi menederdi: Giines dogmaga bagladigindan,
yiikselinceye kadar; Tam gok yiiziiniin ortasinda iken (batiya) meyledinceye kadar;
Bir de giines batmaya yaklastikdan batincaya kadar.” .

Ukbetii'bnii Amir El-
Ciiheni,

Sahih-i Mislim.

Bir gece, Resulullah salla’llahii aleyhi ve selem ile beraber uyuduk. Giines, bizi

rahatsiz edinceye kadar uyanamadik. Peygamber salla’llahii aleyhi ve selem de dedi ki:

“Herkes kendi bineginin bagina gitsin. Sonra, bu yerden uzaklassin.” Sonra, su isteyip
onunla abdest aldi. Iki kere de secde etti.” Sonra, namaza kamet getirildi ve sahah
namazini kildird1.

(Ebl Hiireyre)

Sahih-i Miuslim.

“Tamami sekiz rekat olan” ve “yine tamami yedi rekat olan” namaz kildim. Ravi (Amr
ibni dinar, Cabir Ibni Zeyd’e dénerek) dedi ki: Ey Ebu’s-Sa’sa!. Zannediyorum ki O,
(dért+dort=sekiz seklinde) “Ogleyi geciktirip ikindiyi de acele ederek kilmis.” ve yine
(ti¢+dort=yedi seklinde) “Aksami geciktirip yatsiy1 da acele ederek kilmistir.” dedim.
O (Ibni Zeyd) da: “Ben de 6yle zannediyorum.” dedi.

Ibn abbas

Sahih-i Buhari
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Peygamber salla’llahii aleyhi ve selem sefere ¢ikinca, gitme isi de ciddilesince, ibn Omer Sahih-i Buhari
aksamla yatsinin arasini birlestirirdi.
Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem Tebiik Gazvesinde sefere ¢ikinca; dgle, ikindi, Muaz Ibn Cebel Sahih-i Mislim.
aksam ve yats1 arasini birlestirirdi.
Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem’i gordiim O, sabah ve aksam (giin boyu) sefer Enes Ebt Bekir b. Ebl Seybe, Zayiftir.

yaptiginda rahatlama yerine gidince (namazini) boylece (6gle ile ikindi arasinda iki
namaz1) kilardu.

el-Musannef,

Rasiilullah (sallallahii aleyhi ve sellem) seferde su iki namaz arasini yani aksam ile
yats1 namazlarini birlestirirdi.

Enes Ibn Malik

Sahih-i Buhari

Rasiilullah (sallallahii aleyhi ve sellem), giines meyil etmeden evvel yola ¢iktigi Enes Ibn Malik Sahih-i Buhari
zaman, 6gle namazini ikindi vaktine kadar geriye birakir, sonra inip her iki namazi
Cem‘ ederdi. Eger yola ¢ikmadan evvel giines meyil ederse, 6gle namazin1 kildirr,
sonra binegine binerdi.
Ben Resulullah'l, vaktinden bagka bir zamanda; bir namazi kildigin1 gérmedim. Ancak Ibn Mes'ud Sahth-i Buhari, Sahih-i
O, Cem* ’de (Miizdelife’de) aksamla yatsinin arasinda, birlestirme yapti. Sabah Miislim
namazini da yarina birakmadan 6nceki vaktinde kild1"
“Resulullah salla'llahii aleyhi ve sellem, 6gle ve ikindiyi birlikte kildi. (o zaman), ne ibn abbas. Sahih-i Miislim

seferde 1di ve ne de bir korku vardi.”
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Resulullah (sav)"Hangi kadini, velisi veyahut da vali (olan kimse) evlendirmedi ise; Ayse. Ebt David, Tirmizi ve Ibn Isnadi Hasendir.
onun nikah1 batildir. Ug defa ("onun nikahi batildir" ifadesini tekrar ederek) sdyledi. Mice.
Eger (bu evlenme isi) gerceklesirse; kadina kendisine diisecek mihirin verilmesi
gerekir. Eger aralarinda anlasamazlarsa; sultan (yani devletin reisi olan kimse), velisi
olmayanin velisi sayilir.

"Nikah, ancak veli iledir." Ebi Biirde Ebd Bekir Ibn Ebi Seybe, Hadis Miirsel.
el-Musannef,
“Dul kalan, kendisine velilik yapmaya daha layiktir” . Ibn abbas. Sahih-i Miislim
(Yetimler ickiye varis oldular), Peygamber Sallahii aleyhi ve selleme onu sirke Enes Ibn Malik Sahih-i Miislim

yapmalari soruldu. O da "Hayir" dedi.

“Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, yetimlere, (dokiiler) igkilerinin karsiligini, Cabir'. Ebi Ya‘la el-Mevsili, . Zayiftir.
mal olarak verdi” Miisned
Stiphesiz Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem s6yle buyurmustur: "Sarabin Ummii Seleme Darekutni , Siinen.

sirkesinin, helal oldugu gibi, derinin tabaklanmasi da deriyi helal yapar."
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"Sirkenizin en hayirlist sarabinizin sirkesidir”.

Cabir

el- Beyhaki, Ma ‘rifetu's-
sunen ve'l-asar.

Zayiftir.

“Stiphesiz Peygamber salla'llahii aleyhi ve sellem, hurmanin tahminini yaptig1 sekilde,
liziime de tahmin yapmasini emretmistir. Hurmanin zekati, kuru hurma olarak verildigi
sekilde, tiziimiinki de kuru tiziim olarak verilir.”

Attab Ibn Useyd

Ebl Daviad, Tirmizi,
Nesai, el-Miicteba (es-
Stinentii’s-sugra) ve Ibn

Isnad: Sahihtir.

Maice.
“(Agaglardaki meyvelerin miktarimi) takdir ettiginiz zaman (olgunlastiktan sonra Sehl b. Ebi Hasme Ebl David. Zayiftir.
onlar1) toplayin ve iigte birini birakin. Eger iicte birini birakmazsaniz veya (onu
birakmay1 uygun) bulamazsaniz, dortte birini birakim.”
Ibn Revaha, Hayber icin kirk bin vesak tahminde bulunmustur. ibn Revaha, Yahudileri Cabir Ebu David. Sahihtir.

muhayyer biraktiginda, Yahudiler, kuru hurmay1 almislar ve iizerlerinde de yirmi bin
vesak oldugunu iddia etmislerdir.

Peygamber salla'llahii aleyhi ve selleme yas hurmayi, kuru hurma ile (takas ederek)
satma soruldu. Peygamberimiz de buyurdular ki: “O, kurudugu zaman noksanlasiyor
mu?” Biz de dedik ki: “Evet.” Sa‘d, demistir ki: Peygamberimiz, (biz “evet” deyince)

onu yasakladi.

Sa‘d b. Ebi Vakkas

Ebl Daviad, Tirmizi,
Nesal, el-Miicteba (es-
Siinenii’s-sugra) ve ibn

Maice.

Isnadi Sahihtir.
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Stiphesiz Peygamber (s.a.v) kuru lizim karsiliginda, 6l¢ii ile yas tiziimii satmay1 ibn Omer Sahih-i Buhari, Sahih-i
yasakladi. Miislim
“Gogiin ve su kaynaklarmin suladiginda, yagmur suyundan da olsa; (yani herhangi bir fbn Omer, Sahth-1 Buhari
su tastyana ihtiyag olmadan arklar kazilarak hurmalari sulandig1 gibi sulananlara da
olsa onlarda) 6siir (yani onda bir zekat) vardir. Su ile (tabii akist disinda emek ve
masrafla elde edilen) sulananlarda da yarim 6siir (yani yirmide bir zekat) vardir.”
“Nehirlerin ve bulutlarin suladiklarinda 6siir vardir, hayvanla sulananlar da yarim osiir Cabir Sahih-i Miislim

(yirmide bir zekat) vardir.”

“Bes veskten daha az olan mahsiilde zekéat yoktur... .”

Ebi Said el-Hudri

Sahth-i Buhari, Sahih-i

Miislim
Siiphesiz Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, kiz1 Zeyneb’i ilk nikahi ile, iki sene Ibn Abbas Ebt David, Isnad1 Hasendir.
sonra (tekrar) Ebiil-As’a geri verdi.
“Peygamber sallalahii aleyhi ve sellem, kiz1 Zeyneb’i Ebi’l-As’a yeni bir nikahla geri Abdullah ibn Amr Ibn Mace, Hadis hasen li-gayrihi.

verdi”
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((Sizlerden umre icin tehlil getirmek isteyenler tehlil getirsin. Eger ben, (Mekke’ye
hacc kurbani) gétiirmiis olmasaydim; umre icin tehlil getirirdim.)) Hz. Ayse dedi ki:
“Topluluktan kimisi; umre i¢in tehlil getiriyordu, kimisi de hacc i¢in tehlil getiriyordu”
- Yine dedi ki: - ((Ben, umre i¢in tehlil getirenlerden idim.)) — Devamla dedi ki: - ((Biz
de ¢ikip Mekke’ye kadar geldik. Arefe giiniine eristigimde hayiz olmustum, umremden
dolay1 harem digina ¢ikmamistim. Durumumu Peygamber’e (s.a.v) soyledim.)) O da
sOyle buyurdu: ((Umreni birak, basini (sagin1) ¢6ziip tara ve hacc i¢in de tehlil getir.)) -
Hz. Ayse demistir ki: - ((Ben de dedigi gibi yaptim. Hasbe (4x=3ll) gecesi (yani tesrik
giinlerini takip eden gece) gelmisti. Allah, haccimizi (bdylece) gecirmisti. Beni
(Peygamber Efendimiz) EbG Bekr’in oglu (kardesim) Abdurrahman ile terekesine
binip (umremi yapmaya) gonderdi. O, beni Ten’ime gotiirdii. Ben de umre i¢in tehlil
getirdim. Iste Allah haccimizi ve umremizi bdyle gegirdi.” Hisam dedi ki :“Bu
durumlarda; ne hedy kurbani, ne sadaka ve ne de orug (denen seyler) olmadi.”

Hz. Ayse

Sahth-i Buhari, Sahih-i
Miislim

Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, sabah namazindan sonra iki rekat namaz kilan
bir adam gordii. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem, sdyle buyurdu: “Sabah
namazini iki defa m1 kiliyorsun?”

Adam dedi ki: “Ben ondan 6nce kilinan iki rekat namazi, kilmamistim. Simdi o ikisini
kiliyorum.” Resulullah sallallahii aleyhi ve sellem de siikut etti.

ibn Amr

Eba David, Tirmizi ve Ibn Isnad1 Miinkati“dir.
Mace.

“Peygamber (s.a.v) Uhudda 6lenlerden iki adami, tek kabirde bir araya toplamis ve
onlarin, kanlariyla beraber defnedilmesini emretmistir. Onlara namaz da kilmadi ve
onlar1 yikamadilar da.”

Cabir ibn Abdillah

Sahtih-i Buhéri.

SAHIH HASEN

ZAYIF

13
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