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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum bu ¢alismay:r bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami
yaparken hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru
sayilabilecek herhangi bir bdliime arastirmamda yer vermedigimi, yararlandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde

uygun sekilde atif yapildigini beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki

tiim sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Ad1 Soyadi: Reyhan KARAAHMETOGLU

Imza



ONSOZ

Allah, insanlar1 uyarmak ve dogru yolu goOstermek amaciyla kendilerine
Kur’an’1 aciklayan ve teblig eden Hz. Peygamber’i el¢i olarak gondermistir. Kur’an-1
Kerim nazil oldugu andan itibaren Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiin ve Tebeu’t-tabiin
tarafindan agiklanmis ve yorumlanmistir. Bunun yapilabilmesi iginde ¢esitli yontem ve
metotlarin bilinmesi gerekmektedir. Bizlere yol gosteren ve Kur’dn’i anlamamiza

yardimci olan bu metotlar1 anlatan ilimlerin basinda tefsir ilmi gelmektedir.

Insanlarin Kur’an’1 anlamas1 igin ¢aba gdsteren, toplumun icinde bulundugu
problemlere ¢Oziim arayan ve bunun igin g¢esitli calismalar yapan alimler
bulunmaktadir. Bu alimlerin en onemlilerinden birisi Tunuslu Ibn Astr (6l

1393/1973)’dur.

ibn Asur, tefsir alaninda uzmanlasmis, ¢agdas miifessirlerden birisi olup bu
alanda 6ne ¢ikmus bir alimdir. Kendisini ilmi ¢alismalara adamustir. ibn Astr’un diger
miifessirlerin benimsedigi metotlardan farkli bir metot uygulayarak yeni bir sistem
olusturmaya ¢alistig1 bilinmektedir. Bu sebeple yasadigi ortam, ilmi hayati ve tefsir

anlayis1 anlasilmaya ve arastirilmaya deger konulardan biridir.

ibn Astr’un tefsir alaninda kaleme aldigi et-Tahrir ve't-tenvir adli eseri
hakkinda cesitli calismalarin yapilmasi ¢agdas miifessirin ve eserinin bilinmeyen
yonlerinin Islam aleminde taninmasia yardimci olmustur. Ayetler arasinda ¢eliskinin
var olabilecegi diislincesi miiskilu’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
ibn Astir’un da et-Tahrir ve't-tenvir adli eserinde miiskil ayetleri agik¢a ifade etmesi
neticesinde miskilii’l-Kur’an anlayisi ve miigkil ayetlere bakisi arastirilmaya deger

hususlardan biri haline gelmistir.

fbn AsGr'un eserinin incelenmesi sonucunda insanlar tarafindan ortaya
cikarilan ve ayetler arasinda zihni karmasaya neden olan iskallerin, Kur’an’in
kendisinden mi yoksa okuyanin bilgi eksikliginden mi kaynaklandig1 belirlenmis ve

Kur’an’da gercek miigkilin olup olmadigini tespit edilmistir.



Calisma sirasinda et-Tahrir ve 't-tenvir adli eser esas alinarak Ibn Astr’un iskal
sebepleri ve ¢oziim yollart mevzusu hakkindaki agiklamalar1 izah edilerek miiskil ile

ilgili anlayis1 ag18a ¢ikartilacaktir.

Tez ¢alismamin basindan itibaren danismanligimi iistlenen, Ibn Asir tefsirinde
yer alan miigkil ayetlerin, tez konusu olarak se¢ilmesini saglayan, bu siirecin tiim
asamalarinda hicbir destegi esirgemeden yonlendirme ve tesvikleriyle teze 151k tutarak
calismanin olgunlagsmasi ve tamamlanmasinda biiyiikk emegi bulunan danisman hocam
Sayin Dr. Ogretim Uyesi Siikrii Maden’e en icten tesekkiirlerimi sunarim. Bu yogun ve
yorucu calisma siirecinin basindan itibaren fedakarlikta bulunan, basta annem Ismet
Karaahmetoglu ve babam Ismail Karaahmetoglu’na; kardeslerim; Seyhan, Nuri ve
Seda Karaahmetoglu’na ve ¢alismanin her agsamasinda maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen Esra Cinar, Miiberra Tagkan, Hiimeyra Asar ve Saliha Duyuldu’ya
siikranlarimi sunarim. Terciime esnasinda aciklamaya ihtiya¢ duyulan hususlarda
yardimct olan Saym Mehmet Yilmaz ve Ars. Gor. Mustafa Suna hocalarima
tesekkiirlerimi arz ederim. Tezimi inceleyip degerlendiren, goriis ve tavsiyeleriyle
calismama destek olan kiymetli meslektaslarim Ars. Gor. Nazan Kapici ve Zeynep

Koca’ya ayrica tesekkiir ederim.

Reyhan KARAAHMETOGLU

Karabiik, 2020
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Miiskil kelimesi sozliikte, insan zihninde karisikliga sebep olan, anlagilmasi ve
¢Ozliimii zor olan lafizdir. Terim olarak, ayetler arasinda ihtilaf ve tendkuz gibi
durumlarm var olmasi anlamma gelmektedir. Alimler, ayetler arasinda boyle bir
zithgin olmadigint ortaya ¢ikartmak ve zihni karigikliga sebep olan ayetleri izah etmek
amactyla gesitli caligmalar kaleme almistir. Bu cergevede, miiskil ayetlerin izahini

yapmak ve tartismalara cevap vermek iizere miigskilu’l-Kur’an ilmi ortaya ¢ikmistir.

Bu ilim ile ayetler arasinda oldugu varsayilan ihtilaf ve tenakuz diislincesi yok
edilmeye calisilmigtir. Ayetlerde ¢eliskiye yol acacak sekilde bir zitligin bulunmamasi
konusunda, Allah Teéla tarafindan indirilen Nisa suresinin 82. ayetindeki agik beyan
delil olarak getirilmistir. Miifessirler de tefsirlerinde miiskil olarak addedilen ayetlerde
iskal olmadigini, ortaya c¢ikan anlam karmasasinin bilgi eksikliginden ya da yanlig
anlagilmadan kaynaklandigini ispat etmeye calismislardir. Miigkilii’l-Kur’an hakkinda
yapilan gesitli ¢alismalar arasinda ibn Astr’un kaleme aldig1 et-Tahrir ve t-tenvir adli

eserin 6nemli bir yeri vardir.

fbn Astr, Kur’an ilimleri, hadis ve tarih, islam hukuku, Arap dili ve edebiyati
ve Islam diisiincesi ve fikri gibi ¢esitli alanlarda kaleme aldig1 eserleri ile kendi i¢inde
bulundugu donemin ve sonraki donemlerin ilmi ve kiiltiirel caligmalarina katki
saglayan alimlerden birisi olmustur. ibn Astr, tefsir alaninda kaleme aldig1 et-Tahrir
ve 't-tenvir adl1 eserinde miigkil oldugu varsayilan ayetleri agik¢a zikrederek Kur’an’in

kendisinden kaynaklanan bir ¢eliskinin olmadigini agiklamistir.

Calismada ibn Asﬁr’un tefsirinden yararlanilarak iskal sebepleri ve ¢6ziim
yollar1 agiklanmaktadir. Ayrica miigkil olarak addedilen ayetler konularina gore tasnif
edilmekte ve Ibn Asir’un bu ayetler hakkindaki goriisleri ve yorumlari izah

edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, Miiskil.



ABSTRACT

Mushkil is a term for words that cause confusion and give difficulty to mind in
comprehension of the meaning. In tafsir, it means the ostensible presence of ikhtilaf
(disagreement) or tanaqud (contradiction) between some Qur’anic verses. Throughout
history, many scholars authored various works to prove that there is no such
contradiction between the verses and to elucidate the difficult ones with regard to
understanding. These works brought about a Qur’anic science called ‘mushkil al-
Qur’an’. The aim of this science is to eliminate the assumed presence of ikhtilaf
(disagreement) or tanaqud (contradiction) between the verses. The Qur’an itself (al-

Nisa, 4:82) denies such contradiction between its verses.

In their tafsirs, mufassirs endeavoured to establish that there is no ishkal
(difficulty in understanding) at the verses deemed mushkil (difficult to understand),
and the incomprehensibility arises either from lack of sufficient knowledge or from
misunderstanding. Among a variety of works on mushkil al-Qur’an Ton Ashur’s tafsir,
al-Tahrir wa al-Tanwir stands out. Ibn Ashur, a versatile scholar who authored many
books in different fields including Qur’anic sciences, hadith, history, Islamic law,
Arabic language and Islamic thought, contributed to the cultural and scholarly works in
his time and the following periods. In al-Tahrir wa al-Tanwir, lbn Ashur clearly
mentions the verses assumed to be mushkil and explicates that there is no contradiction

resulting from the Qur’an.

Based on Ibn Ashur’s said tafsir, this study presents the reasons of ishkal and
the solutions suggested to it. In addition to that, it categorizes the verses deemed
mushkil according to their themes, and explains Ibn Ashur’s comments on those

VErses.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Ibn Ashur, al-Tahrir wa al-Tanwir, Mushkil.
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ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Kur’an’1 anlama ve yorumlama c¢abalart Hz. Peygamber’den (s.a.v) gliniimiize
kadar devam eden bir siirectir. Sahabe, Kur’an’in bizzat kendi dillerinde indirilmesi ve
kendi yasadiklar1 bolgeye nazil olmasindan dolayr onu anlamak ve hayata gegirmek
noktasinda zorluk ¢ekmemislerdir. O esnada anlayamadiklari bir mesele oldugunda ise
Hz. Peygamber’e (s.a.v) sorup Ogrenmislerdir. Hz. Peygamber vefat edip Islam
cografyasinin smirlar1 hizla genisleyince farkli kiltlirlere sahip olan insanlar
Miisliiman olmaya baglamislardir. Dolayisiyla Kur’an’1 anlama noktasinda problemler
ve ihtilaflar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Sahabe ise, bu tiir meseleleri sorabilecekleri
bir peygamber hayatta olmadigindan dolayr kendileri ¢6ziim aramaya baslamislardir.
Bu siirecte tam anlamiyla Kur’an dilinin gramer ve edebi yoniine bakmaksizin daha
cok Kur’an’in kiraat yonii, Kur’an’in Kur’an veya siinnet ile tefsiri ve ayetlerin niizul
sebepleri gibi konular iizerinde durmayi tercih etmislerdir. Ilerleyen siirecte ve

siirlarin genislemesiyle bu tiir konular1 da agiklamaya baslamiglardir.

Islam toplumuna sonradan giren kimseler beraberinde ¢esitli problemleri
getirmislerdir. Bunlarin basinda Islam’in dilini bilmeme, yeni kabul etmis olduklari
Islam inanciin kurallarini yerine getirme ve amel etme konusunda Islim’dan énceki
dinlerinin etkisinde kalma gibi hususlar gelmektedir. Bu kisilerin eski dinlerinin
kalintilarinin  devam etmesi, daha 6nce hi¢ karsilasilmamis problemleri ortaya
cikarmistir. Sahabe, bu durumda problemleri Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in slinnetine
dayanarak aciklama yoluna basvurmustur. Aradigi cevabr bu iki kaynaktan
bulamamas1 durumunda ise igtihat ve kiyas yapmak zorunda kalmistir. Problemlere
cevap bulabilmek amaciyla yapilan ¢alismalar sonucunda H IV. yiizyila gelindiginde
verimli ve kapsamli liriinler vermeye baslayan tefsir, Kur’an ilimleri ve diger kaynak
ilimlerle ilgili calismalar, ilerleyen siiregte en giizel ve en kiymetli ¢caglarin1 yasamistir.
Tefsirde farkli metotlar ortaya koyan ve Kur’an’1 anlama hususunda ¢esitli ¢calismalar

yaparak bu alanin sahasini genisleten miifessirler, yasadiklar1 donem ve daha sonraki

Ysmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 1985), 210-213;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1988), 1-141; Muhsin Demirci,
Tefsir Usilii ve Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 229;
Muhammed b. Ali el Hudayri, Tefsiru’t-tabiin (Riyad: Darii’l-Vatan, 1420/1999), 1/501; Muhammed
Liitfi Sabbag, Lemehat fi uliimi’l-Kur’an ve t-ticahdtii't-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1990), 199-
200; Mustafa Oztiirk, “Sahabe Neslinin Kur’an’la fliskisi ve Bu Iliskinin Tefsir Agisindan Onemi”, XII.
Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi Kur’dn ve Sahabe Sempozyumu, ed. Hasan Keskin vd.
(Sivas: 2016), 132-159; Mehmet Mahfuz Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahibe ve Tabiin Dénemi
Tefsir Anlayis1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (2019), 1666-1674.
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donemlerde yasayan nesil tarafindan isimleri unutulmayan alimler arasinda yerlerini

atlmlslardlr.2

fbn Asir da tefsir alaninda 6nemli bir yere sahip, doneminin 6nemli
miifessirlerinden olan ¢agdas bir alimdir. Miifessir, hem i¢inde yasadig1 toplumun hem
de gecmis donemlerde yasayan insanlarin ¢ikmaza diistiikkleri ve bir ¢oziim
bulamadiklar1 problemleri tespit etmistir. Bununla da yetinmeyip sorunlar iizerine
ciddi calismalar ortaya koymustur. Islam toplumunun problemlerini ¢dzmek icin
ugragsmalarindan dolay1 Bat1 diinyas1 karsisinda fazlaca zaman kaybettigini ve artik bu
sorunlara bir ¢6ziim bulunmasinin gerekli oldugunu siirekli dile getirmis ve bunun
ancak iyi bir egitimle gerceklesebilecegini biiyiik bir kararlilikla savunmustur. Ibn
Astr, problemlerin ¢oziimiinde akademik calismalar yapmamin yani sira cesitli
gorevlerde yer alarak sesini duyurmaya c¢alismistir. Bu azmi ve calismalart almis

oldugu gorevlerden ve eserlerinden rahat bir sekilde goriilmektedir.?

Bu calisma ile amaglanan; tefsir alaninda taninmis, ¢agdas donemde yasamis,
toplumun geg¢mis ve giincel problemlerini ¢dzmeyi hedeflemis bir alim olan Ibn
Asir’un ge¢misten giiniimiize kadar tartisma konusu olan miiskil ayetler hakkindaki
goriislerini kendi tefsirinden yararlanarak aciklamaya ¢alisilmistir. Sahsi olarak taninip
ve bazi eserlerinden yararlanilarak hakkinda arastirmalar yapilan ve bir doktora tezinde
miiskil anlayisina deginilen Ibn Asir’un bu mevzuda nasil bir yol izledigini, miiskil
konusunu nasil ele aldigim1 ve herkes tarafindan igkal kabul edilen ayetleri et-Tahrir

ve 't-tenvir adl1 eserinde nasil agikladigini tespit etmek amaglanmustir.

Bu calismada oncelikle Ibn AsGr'un yasadigi donemin siyasi ve ilmi
durumundan kisaca bahsedilmis ve ardindan hayati ve eserleri hakkinda bilgiler
verilmistir. Ikinci bolimde ise ibn Astr'un tefsirinin 6zelliklerinden ve tefsir

metodundan bahsedilmistir.

Tezin asil kismimi olusturan ikinci boliimde gegmisten giinlimiize kadar
stiregelen ve cesitli tartismalara sebep olan miiskilu’l-Kur’an meselesine deginilmis ve

ibn Asir’un miiskilu’l-Kur’an anlayis1 agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu kisimda diger

Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar: (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlari,
1991), 219-220.
*Muhammed b. et-Tahir b. Muhammed ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Darii’d-Tanusiyye,
1984), 1/1-130.
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alimler tarafindan genel itibariyle baz1 ayetlerin anlasilmasinda iskalin bulunduguna
dair goriislerden yola ¢ikilarak ibn Astr’un miiskil olarak addedilen ayetlerdeki iskal
sebepleri, iskali giderme yontemleri ile ilgili goriisleri ve bu tiir ayetlere dair

aciklamalari ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Calismanin son boliimiinde ise miiskil konusuna dair tiim calismalar ve ibn
Asir’un tefsiri 15131nda miiskil olarak addedilen ayetler tasnif edilmistir. Daha sonra
fbn Asir’un bu ayetler hakkindaki goriislerine ve agiklamalarina yer verilerek mevzu

izah edilmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu calismada ibn Astr'un et-Tahrir ve't-tenvir adli eseri esas aliarak
miifessirin, miigkil anlayis1 ve miiskil ayetlere karsi bakisinin tespit edilerek ortaya
c¢ikarilmasi hedeflenmistir. Bu sebeple oncelikle ibn Asr’un hayati, ilmi kisiligi ve
kaleme aldig1 eserler hakkinda arastirma yapilacak ve ibn Astr’un hayat: ile ilgili
yapilmis onceki calismalar kaynak olarak kullanilacaktir. Basta kadim kaynaklardan
yararlanilacak daha sonra cagdas kitaplar, tez ve makalelerden istifade edilecektir.

Aslina ulagilmayan ¢aligma kaynak olarak gosterilmeyecektir.

Miskilu’l-Kur’an baslig1 altinda ele alinan kelimelerin kadim soézliiklerden
bakilarak tanimi yapilacaktir. Miigkili’'l-Kur’an’in tarihi siireci ve ortaya cikis
sebepleri ile ilgili literatiir kisminda cagdas kitaplarin isaret ettigi kadim kaynaklara

bakilacak ve bu eserler kaynak gosterilecektir.

ibn Astr’'un miiskil anlayisini ortaya ¢ikarabilmek igin miifessirin tefsirinde
miisgkil olarak addeddigi ayetler tespit edilecektir. Tespit edilen bu ayetlerdeki miigkil

sebepleri aragtirilacaktir.

Arastirma sonucunda elde edilen, miiskile sebep olan hususlar tasnif edilerek
basliklandirilacaktir. Her baslik hakkinda kisa bir izah yapilacak olup devaminda Ibn
Asir’un ayeti miiskil olarak ele alma nedeni aciklanacaktir. fbn Asir’a gore miiskile
neden olan durum belirtilecek ve onun ayet hakkindaki agiklamalarina yer verilecektir.
Miiskil ayet hakkinda Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), Zemahserl (6l. 538/1144),
Matiiridi (6l. 333/944), ve Ebussuid Efendi (61. 982/1574) gibi miifessirlerin

gorlslerine yer verilecek ve onlarin miiskili nasil izah ettikleri anlatilacaktir. Her
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baslik altinda oncelikle Ibn Astr’un miiskil olarak ifade ettigi ayetler, ardindan da
celiski, ihtilaf ve belirsiz oldugunu dile getirdigi ayetler zikredilecektir. Ibn Astir’a
gore igkal sebepleri en az bir Ornekle aciklanacaktir. Konunun daha anlagilir hale
gelmesi igin gerekli goriilen yerlerde daha fazla 6rnek verilecektir. Ornek olarak
verilen ayetlerden sonra ibn Asir’un ayet hakkindaki goriisleri ve miiskile dair

aciklamalar1 degerlendirilecektir.

fbn Astr’un miiskil olarak isaret ettigi ayetlerdeki iskali giderme yontemleri
tespit edilecektir. Bu yontemler tasnif edilerek basliklandirilacak ve her baslik en az

bir, gerekli goriilen yerlerde ii¢ veya daha fazla 6rnek verilerek izah edilecektir.

Miigkil olarak addedilen ayetleri tespit etmek i¢in miiskilii’l-Kur’an literatiirii
taranacaktir. Ardindan ayetlerin izah edilmesi ve daha agik hale getirilebilmesi igin
tasnif yontemi uygulanacaktir. Boliimde tasnifler alt baslik olarak verilecektir. Her bir
ana baghk altinda en az ii¢ konu izah edilecektir. Hepsi i¢in en az bir Ornek
verilecektir. Bu kisimda ibn Astir'un miiskil ayetlere dair goriisleri yogun olarak

islenecek ve miiskil anlayisi ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilacaktir.

Tez yazimi esnasinda Arapga sahis, yer ve kitap isimlerinin metin i¢inde ve
dipnotta yazimi konusunda ISNAD 2’de yer alan sablon dikkate alinacaktir. Dipnotta

basim tarihleri dikkate alinarak kaynaklara yer verilecektir.

ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

ibn Astr'un et-Tahrir ve t-tenvir adli eseri ¢alismanin asli kaynagidir. Bu tefsir
eseri disinda yararlanilan Kur’an-1 Kerim mealleri, ilgili tez ve makaleler ise tali

kaynaklardir.

Tezin birinci boliimiinde Ibn Asr’un hayati, eserleri ve tefsir anlayisi
hakkindaki bilgilerin tespiti esnasinda Muhammed el-Aziz Ibn Asir’un, es-Seyh
Muhammed et-Tdhir Ibn Agiir adli calismasi, Ebu’l-Kasim el-Gali’nin, Min a’ldmi’z-
zeytiine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Téhir Ibn Asiir haydtuhii ve dsaruhii adl
eseri ve Faruk Vural’in Tahir Ibn Asur ve et-tahrir ve’t-tenvir Isimli Tefsiri adli
doktora tezi basta olmak iizere Ibn Asdr hakkinda kaleme alinan bir¢ok tez ve

makaleden faydalanilmistir.
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Tezimizin asil kismimi olusturan iskal sebeplerinin ve ¢oziim yolarinin
aciklandig1 boliimde basta miifessirimiz ibn Astr’un et-Tahrir ve t-tenvir adli tefsir
eserinden yararlanilmistir. Konunun agiklanmasinda yardimer olmast agisindan gerekli
goriilen yerlerde Taberi’nin (6l. 310/922) Camiu’l-beydn, Matiridi’nin, Te vildtii’l-
Kur’dn, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb, Kurtubi’nin (6l. 671/1272) el-Cédmi "
li-ahkdmi’[-Kur’dn, SablGni’nin (61. 680/1282) Saffetii’t-tefasir, Beydavi’nin (6l
685/1288) Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Tbn Kesir'in (6. 774/1372) Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, Zerkesi’nin (61. 794/1239) el-Burhan, Ebussutid Efendi’nin, /rsddii’l-
akli’s-selim, Alasi'nin (6l. 1270/1854), Rithu’l-medni, Elmalih Hamdi Yazir’n (1.
1942) Hak dini Kur’'an dili, Vehbe Zuhayli’nin (6l. 2015) et-Tefsiru’l-miinir gibi

eserlerinden de istifade edilmistir.

Tezde yer verilen ayetlerin mealleri zikredilirken Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari’na ait Kur’dn-1 Kerim A¢iklamali Medl’den yararlamlmustir.”

Hadis konusuna dair bolimlerde ise Buhari, Miislim ve Tirmizl gibi

muhaddislerin eserleri esas alinmistir.

Calismamizin son boliimiinde yer alan, diger alimlerin miigkil olarak ifade
ettikleri ayetlerin tasnifi esnasinda Miigkilii’l-Kur’an literatiirii taranmis ve bu alanda
yapilan tezler gozden gecirilmistir. Bu ¢ercevede Osman Sahin’in Kur’an’t Kerim 'deki
Miiskil Ifadeler ve Céziim Yollari, Silleyman Pak’mn Miiskili’l-Kur'an, Ahmet
Ozbay’in Kurtubi Tefsirinde Miiskilii’lI-Kur’an, Adem Yerinde nin [lk Bakista Celiski
Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat, Tugba Nur
Tugut’'un Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an, Flamur Kasami’nin
Kur’an’da Celiskili Gibi Goriinen Ayetler, Ibn Kesir Tefsirinde Miiskilii’I-Kur an,
Mehmet Akin’in Nesefi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an ve Erkan Cakir’in Mdturidi’nin

Te vilati’nda Miigkilii’lI-Kur’an adl1 doktora tez ¢aligmalari ayr1 ayr1 incelenmistir.

Konumuzla ilgili olarak Ali Abdullah b. Hamd de Miiskilii I-Kur’dn fi tefsiri
Ibn Asir adli doktora tezi hazirlamustir.”> Ali Abdullah bu calismanin giris kisminda

fbn Astr’un mukaddimesi, birinci boliimde ibn Astr’un hayati, eserleri, hocalar1 ve

*Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari,
2011).

SAli Abdullah b. Hamd Sekakir, Miiskilii I-Kur dn fi tefsiri Ibn Asiir (Medine: Medine-i Miinevvere, el-
Cami‘atii’l-islamiyye, Doktora Tezi), 1432/2006.
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ogrencileri hakkinda bilgiler vermistir. ikinci boliimde ise miiskilii’l-Kur’an konusu
tizerinde durmus ve Ibn Astr’un miiskil olarak belirttigi ayetler hakkinda agiklamalar
yapmistir. Calismanin bu boliimiinde iskal oldugu diisiiniilen ayetler siralanarak izah

edilmeye ¢aligilmistir.

Bu calisma, Ali Abdulldh b. Hamd Sekakir’in yapmus oldugu calismadan
farklidir. Bu farklilik o6zellikle ikinci kistmda kendini gostermektedir. Sekakir’in
calismasinda miiskil sebepleri ve ¢oziim yollarina dair bir baslik agmamis olmasi
calismada bir eksiklik olusturmustur. Bu nedenle eksik olan kismin tamamlanmasi i¢in

bir ¢aligmanin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.

ibn Asir’un miiskil sebebi olarak gordiigii hususlar, onun tefsirinde miiskil
olarak zikrettigi ayetlerden faydalanilarak tespit edilmis ve bu ayetler sebeplerine gore
tasnif edilerek calismaya eklenmistir. Sekakir, ise miiskil olarak ifade edilen ayetleri
siralamis ve agiklamasini yapmistir. Bu durumda ayetin hangi sebepten dolayr miiskil

oldugu anlasilamamaktadir.

Calismanin bir diger bashigini olusturan Ibn As(r’a gore iskalin ¢oziim
yontemleri kisminda ise Ibn Asdr’un miiskil olarak addettigi ayetlerdeki iskali
gidermek amaciyla kullandig1 yontemler tespit edilmis ve bu yontemler tasnif edilerek

izah edilmistir.

Calisma sirasinda Ibn Asdr’un miiskil olarak ifade ettigi ayetlerle yaninda harf-
i cer mevzusunda ihtilaf, cehennem ehlinin yiyecekleri konusundan bahseden ayetleri
zit ve ara climlelerin gectigi ayetleri belirsiz ibaresini kullanarak zikrettigi tespit
edilerek calismada agiklanmistir. Aym1 zamanda bazi ayetlerde fbn Astr’un bizzat
migkil oldugunu ifade etmedigi halde yaptig1 agiklama ve yorumlardan miigkil

oldugunu kabul ettigi anlagilan ayetler de tespit edilerek ¢alismaya eklenmistir.

Sekakir, ¢alismasinda miiskil ayetleri kiraat ve mana baslig: altinda agiklamaya
calisirken bu tezde Arap dilinin 6zelliklerinin bilinmemesinden, yorum farkliligindan,
konu, yer ve zaman farkliligindan ve lafzin yapisindan kaynaklanan miiskillerin de
oldugunu belirten basliklar eklenmis ve her basligin isaret ettigi ayetler agiklanmstir.
Calisilmis olan tezden farkli olarak eklenen her baslik icin degisik drnekler sunularak

konu ayrintili olarak izah edilmistir.
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Calisma esnasinda miigkil olan ayetle ilgili Fahrettin er-Razi, Matiiridi,
Zemahseri gibi miifessirlerin tefsirleri de incelenmis ve goriisleri teze eklenmistir.
Bundan maksat, Ibn Asir'un miiskil olarak ifade ettigi ayet hakkinda, diger

miifessirlerle ayn1 goriiste olup olmadigini tespit etmektir.

Bu calisma ile Sekakir’in yazmis oldugu tezdeki eksik oldugu tespit edilen Ibn

Asiir’a gore miiskil sebepleri ve ¢oziim yollart mevzusu agiklanmaya calisilmistir.
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1. BIRINCi BOLUM
BN ASUR VE TEFSiR ANLAYISI

1. iBN ASUR’UN YASADIGI DONEMIN DURUMU, HAYATI,
ILMIi KiSILiGI VE ESERLERI

1.1.  ibn Asér’un Yasadig1 Donemin Durumu

Insan, icinde yasamis oldugu toplumdan etkilenmekte ve zamanla o toplumun
sartlar1 tarafindan sekillenmektedir. Bu sebeple o ortamda yasayan kimse i¢in iki hal
s6z konusudur. Insanlarin ilk hali, i¢inde bulundugu toplumun deger yargilarin,
diisiincelerini benimsemesi ve hayata gegirmesi, ikinci hali ise, kabul etmedigi
durumlara tepki gdstermesi ve karsi ¢ikmasidir. Biitiin ahvalde insan i¢inde yasadigi
toplumun etkisi altinda kalmaktadir. Bu sebeple bir miiellifin, yasadigi toplumun
sartlarmdan etkilenmemesi miimkiin degildir. Ibn Asar da iginde bulundugu toplumdan
etkilenen sahislardan birisidir. Ibn Asir’un yasadigi dsnemde Islam alemi, diizensizlik,
parca parca eden olaylar, fitne ve felaketlerden dolayr yorgun diigmiis bir haldeydi.
Miisliimanlar ise halis olan Islim anlayisindan uzaklasarak dini ifsat ederek yasamaya
baslamislardi. Fesat, ibadet ve akaidin icerisine girmesinden dolay1 insanlarda Islam
anlayisina ters diismiistiir. Ilmi hayat ise bu bolgelerde yenilenmekten aciz kalmis ve
neredeyse tamamen kaybolmaya yiiz tutmustu. Bu ortamda yapilan ilim, serhler,
serhler lizerine yazilan hasiyelerden Oteye gecememistir. Sonug olarak, fikir ve
diisiince hayatinda bir duraklama yasanmis, bunlarin yerini siiphe ve hurafeler almis ve
bu siiphe ve hurafeler hizla yayginlasmaya baslamistir. ibn Astr'un dogdugu belde
olan Tunus’a baktigimizda, burast ilmi c¢alismalardan ve yeniliklerden kendini

uzaklastirmis, cevre beldelerle ayn1 durumu yagamaya yé')nelmistir.6

®Annaoraz Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 75.
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1.2.  ibn Asir’un Hayati

Miifessirin isminin ¢esitli kaynaklarin incelenmesinden sonra Muhammed et-
Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir el-Evvel b. Muhammed b. Muhammed
es-Sazeli Ibnii’l-Veliyyi’s-Salih Abdilkadir Ibnii’l-Veliyyi’s-Salih Muhammed Ibn
Asir oldugu ortaya glkmlstlr.7

fbn Astr, Tunus’a yirmi kilometre uzaklikta Akdeniz’e kiyisi bulunan ve
icerisinde Asir ailesine ait biiyiik bir ¢iftlikte hicri 1296 (miladi 1879) yilinda diinyaya
gelmistir. Dedesi, ibn Astr’a dogdugu c¢iftlik igerisinde bulunan evlerden bir tanesini

hediye etmistir.?

Aslen Fas asilli olan Ibn Asir’un ailesinin bir kolu Endiiliis’ten Sela’ya gog
etmis, digeri ise Tunus’a yerlesmis‘[ir.9 Annesinin ismi, Fatima bint-i Muhammed el-
Aziz Ebu Attlir, babasmim ismi ise Muhammed’dir. Kendisi dedesinin lakab1 olan Ibn

Asir ismiyle anilmaktadir.™

Asir ailesi, ilmi yoniiyle tanmmasinin yani sira Tunus’ta gesitli resmi gérevler
de tistlenmiglerdir. Dedesi Muhammed b. Tahir’i, Tunus valisi Ahmet Pasa (61. 1851)
“Kadr’l-Kudat” olarak tayin etmis ve Muhammet b. Tahir gorevinde gdstermis oldugu

{istiin basar1 dolayisiyla Tunus’ta itibar kazanmistir.™* Dénemin valisi olan Muhammed

"Muhammed ibnii’l-Hamid, et-Takrib i tefsiri’t-tahrir ve t-tenvir li Ibn Agiir, Darii ibn Hiizeyme, y.y.,
t.y., 15-88; Muhammed el-Aziz ibn Asir, es-Seyh Muhammed et-Tahir Ibn Asir (Kartac: Dairetii’l-
Mearifi’t-TandGsiyye), 1990, 40-46; Muhammed Bilzeyne, Mesdhiru “t-Tinusiyyin (Tunus: Matbaatu“l-
Miivehhede, 1992), 535; Atilla Cetin, “ibn Astr Muhammed Tahir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/332; Nurmuhammedov, /bn Asur ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 80; es-seyh Muhammed el-Habib ibnu“l-Hoca; Seyhu I-Isldmi’l-
Imami’|-Ekber Muhammed et-Tahir fon Agir (Tunus: Darii’l Arabiyyetii 1i’1-Kitab, 2008), 147.
8Ebuw’l-Kasim el-Gali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Téhir Ibn Asiir
haydtuhii ve dsaruhi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996), 35; Faruk Vural, Tdhir Ibn Asur ve et-Tahrir ve 't-
Tenvir Isimli Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002),
62; Ali Abdullah b. Hamd, Miigkilii’I-Kur’an fi tefsiri Ibn Agiir, 42.

SMuhammed Mahfiz, Terdcimii’l-miiellifin et-Tinisiyyin (Beyrut: Darii“l-Garbi’l-islami, 1984), 304;
Ahmet Coskun, “ibn Asur, Muhammed Tahir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19/332.

Yibn Ahmed Ammar el-Muhtar, es-Seyh Muhammed Fézil Ibn Asur haydtuhu ve dsdruh (Tunus:
Darii’t-Tnisiyye, 1985), 19; Muhammed Bilizeyne, Mesdhiru “t-Tianusiyyin, 4; Yakup Yiiksel, /bn Asur
Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 11.

Yyiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 11.
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Sadik Pasa da (6l. 1871-1855) tarihlerinde Maliki Miftiiliigii gorevini Ibn Asir’a

vermistir. 12

Dede Muhammed ibn Asir, bunlarin yaninda dil ve fikih alanlarinda gesitli
hasiye, ta’lik ve serh yazmasi sebebiyle dilci ve hukukeu kimligiyle de sohret
bulmustur. ibn Hisam (51. 833)’1n Katru n-nedd ve Bellii’s-sedd adli eseri iizerine
1958 yilinda bir serh ve hasiye yazmistir. Hatta yazdig1 bu serh ve hasiye Tunus’ta

meydana gelen egitim reformuna kadar okullarda ders kitab1 olarak okutulmugtur.™®

fbn Asar, siirekli ilimle mesgul olan ailesinin ¢evresinde meydana gelen ilmi
sohbetleri, edebi niikteleri ve siyasi tartismalari dinleyerek c¢ocukluk doénemini
gecirmistir. Ibn Asdr, ilk egitimini disaridan bir baskasma ihtiya¢ duymaksizin aile
biiyiiklerinden tahsil etmistir. Babast Muhammed ve anne tarafindan dedesi olan
Muhammed el-Aziz Bl Attir (1907)’un yardimlar1 sayesinde son derece ilmi ve
diizgiin bir sekilde yetistirilmistir. Daha kiiciik yaslarda Kur’an’t 6grenmis ve
hafizligin1 tamamladiktan sonra dedesinin komsusu olarak bilinen, Seyyid Ebi Hadid
Mescidinde Muhammed el-Hiyari’ye Kur’an’t okumus ve ondan ders almaya

baglamistir.**

1892 yilinda orta ve yliksek egitimini tamamlamak {izere Zeytiine Medresesine
baslamis ve kendisinde fark edilen iistiin zekas1 sayesinde farkli bir programa tabii
tutulmustur. Bundan dolay1 ilk olarak Seyh Salih es-Seref’in derslerine baglamis,
ardindan Seyh Salim EblO Hacib (6l. 646/1249)’den, Kastallani (6l. 686/1287) nin
Irsddii’s-sdari adli Buhari serhini, Ma‘rif Omer Ibn Ahmed’den, Beyzavi (&l
685/1288)’nin Envdru t-tenzil’i, kelam alaninda bir eser olarak bilinen Adudiddin el-
fci (1. 756/1355)nin el-Mevdkif adli eserleri de Muhammed Ibn Neccar (5l
643/1245)’dan okumustur.’

Y27ehrani, Halid b. Ahmed, Mevkifii't-Tahir b. Asir mine’l-imamiyye el-isnd aseriyye (1. Baski),
Merkezii’l-Magribi’l-Arabi, y.y, 1431/2010, 56-57; Gali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azdm
Muhammed et-Tdhir Ibn Asir haydtuhii ve dsdruhii, 36; el-Muhtar, es-Seyh Muhammed Fazil Ibn Asur
haydtuhu ve dsdruh, 19; Vural, Tdhir Ibn /f§ur ve et-Tahrir ve 't-tenvir Isimli Tefsiri, 61.
¥Gali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Tahir Ibn Asir haydtuhii ve dsdruhil,
36;Vural, Tahir Ibn Asur ve et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsiri, 62.
YGali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azdm Muhammed et-Tahir Ibn Asir haydtuhii ve dsdruhil,
36; Nurmuhammedov, /bn Asur ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 70.
YGali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azim Muhammed et-Tahir Ibn Asiir haydtuhii ve dsdruhi,
38-39; ibnu“l-Hoca, Seyhu l-islimi"l-imdmi‘l-ekber Muhammed et-Tdhir ibn Agir, 148-157-168;
Vural, Téhir Ibn /f.sur ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 63.
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Miifessir, kendisini sadece mesleki alanda degil, ayn1 zamanda felsefe,
sosyoloji ve dil bilimi alanlarinda da yetistirmistir.16 Felsefi ve liigavi ilimlerle birlikte
dinler tarihi, Arap siiri ve edebiyati, tarih ve cagdas bilimler gibi alanlarda ilim tahsil

etmistir. *’

Ibn Astr, Tunus’un ileri gelen ailelerinden Fatima bint-i Muhammed Ibn
Mustafa Muhsin’le evlendi. Bu evlilikten sonra iki kiz, {i¢ erkek cocuklar1 diinyaya
geldi. Kiz ¢ocuklarmin ismi; Ummii Hani ve Safiyye; erkeklerin ismi ise, Muhammed
el-Fadil, Abdiilmelik ve Zeynelabidin idi. ibn Asir, ¢ocuklarinn hepsinin egitim
almasini saglamigti. Hatta oglu Muhammed el-Fadil, bizzat kendi 6grencileri arasinda
egitim alan ve yetisen ilim adamlarinda birisi idi. et-Tefsir ve Ricaliihii adli bu 6nemli
eser oglu Muhammed el-Fadil’in telifidir. Diger oglu olan Zeynelabidin ise, Tunus’ta

bir siyaset adami olarak hizmet vermistir.'®

ibn Astr, ilmi iistiinliigiiniin yan1 sira ahlaki giizelligiyle de insanlar arasinda
parmakla gosteriliyordu. Basladig1 isi yarim birakmayan ve dogru yoldan ayrilmayan,
comert, fedakar, ¢aligkan bir alimdir. Kendisi herhangi bir meclise davet edildiginde
gitmis ve ayrim yapmaksizin biitlin davetlere katilmaya calismistir.”®  Yakin
arkadaslarindan biri olan Muhammed Mes‘td Cebr (61. 320/932), kendisinde hocaligin
vermis oldugu azamet ve heybetin gorildiigiinii, gecmisine karsi gayet saygili olup
taptaze akil ve son derece miitevazi bir gonle sahip oldugunu belirtmistir.?’ Tunus Dil
Kurumu Baskami ve ayni1 zamanda da Ibn Asiir’un torunun oglu olan Dr. Abdiilaziz ibn
Astr dedesini ahlaki yoniinii ve vefatin1 su ciimleleriyle anlatmistir: “Dedem, hig ayirt
etmeksizin biitiin davetlere icabet ederdi. Vefat ettigi Pazar giinii de bir diigline
cagrilmistt ve nikdh kiyacakti. Ciftligin bahgesinde bir agacin altina geldi, agaca
yaslandi. En giizel elbiselerini giymisti. Oglu Abdiillmelik’i ¢agirdi, gidemeyecegini
sOyledi. Babam Abdiilmelik, dedemin agirlastigini1 hissedince beni ¢agirdi. Dedem bir

miiddet sonra nikah kiyacagi elbiseler i¢inde vefat etti.”?!

YGali, Min a’lami’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azdm Muhammed et-Tahir Ibn Asir haydtuhii ve dsdruhil,
39;Vural, Téhir Ibn Asur ve et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsiri, 63.

Yibnu“l-Hoca,  Seyhu’l-isldmi“l-imdmi“l-ekber ~Muhammed et-Téhir ibn  Agir, 162-163;
Nurmuhammedov, /bn Asur ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 71.

¥Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 14.

19Vura|, Tahir Ibn /f.sur ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 65.

“Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 14.

21Vural, Tahir Ibn /f.sur ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 65.
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fbn Astr’un seyahati genellikle dogu bolgesine gittigi gibi farkli amaglarla
yapilan toplantilara katilmak amaciyla Avrupa’ya (Fransa) gitmistir. Hac ibadetini
gerceklestirmek icinde kutsal topraklara yolculuk yapmistir. 1951 yilinda yapilan
Miistesrikler Kongresi’ne katilmak {izere oglu Muhammed el-Fazil ile birlikte

Istanbul’a gelmis, oradan da Izmir’e gitmistir.22

fbn Asdr, hicri 13 Recep 1393, miladi 12 Mart 1973’te gerek ilmi gerekse
toplumsal ¢alismalarla dolu dolu gecirdigi diinya hayatinin ardindan bir pazar giinii
Tunus’ta vefat etmistir. Kendisi 6lmeden Once siyaset yoniiyle taninan oglu
Zeynelabidin (1965), birkag y1l sonra da Tunus’ta ilmi ve fikri 6zelligiyle s6hret bulan
oglu Muhammed el-Fadil (1. 1970) vefat etmistir. Ibn Asir’un mezar su anda
Sazeliye Tarikatinin makaminin da orada bulundugu bilinen Zellace Kabristani’nda

oglu Muhammed el-Fadil ile yan yana bulunmaktadir.?®
1.3.  ibn Asir’un ilmi Kisiligi
1.3.1. Hocalan

fbn Astr, donemin en iyl alimlerinden birisiydi. Hadis, tefsir, fikih, mantik,
felsefe ve cesitli alanlarda ilim sahibi bir adamdir. Bunlarin yani sira bir¢cok ilim
Ogrencisinin yetismesine de katki saglamistir. Kendisini boyle yetistirmesinde ve
yiikselmesinde ona ders veren hocalarinin katkisi oldukga fazladir. Basta Muhammed
Aziz Bl Attir olmak tizere pek ¢ok hocadan ilim tahsil etmistir. Bunlardan en

meshurlar1 sunlardir:
Muhammed Aziz Bi Attir (61. 1907)

Edebiyat ve tefsir alanlarinda ilmi derinlige sahip olan Attiir, Ibn Astir’un anne
tarafindan dedesidir ve ayn1 zamanda ilk hocalarindandir. Eserinde dedesinden tefsire
dair kirintilara rastlanmaktadir. Donemin sadrazamlarindan olan Hayrettin Pasa

zamaninda danismanlik yapmustir. Zeytine de egitim reformlarina katilmis ve

2\ural, Tahir Ibn Asur ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 70. o

BGali, Min a’lami’z-zeytine seyhu 'I-camii’l-azam Muhammed et-Tahir 1bn Asir hayatuhii ve dsaruhi,
68; Hamd, Miiskilii’[-Kur dn fi tefsiri Ibn Asir, 64; NVural, Tdahir Ibn Asur ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli
Tefsiri, 70.
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Tunus’un somiirge altinda oldugu o sikintili siiregte basbakanlik gorevine

getirilmistir.*
Muhammed b. Yisuf (6. 1939)

Hanefi fakihi ve seyhiilislamlarindan birisi olup Zeytine Medresesinde fetva
heyetinde ve 0gretim gorevlisi biinyesinde gorev yapmistir. 1931 yilinda da “Hanefi
Ulemas1 Mesihatii’l-Islam” makamina segilmistir. Risdletiin edebiyyetiin adli Arap

edebiyatina yonelik ¢alisma en meshur eseridir.?
Omer b. Ahmed (1. 1911)

Zeytine Universitesindeki egitim gorevlilerinden biridir. Burada hadis, tefsir,
belagat ve fikih gibi dersleri vermistir. 1890 yilinda Maliki mezhebinin fetva
heyetindeki gorevine baslamustir. ibn Asir’a Beyzavi Tefsiri’ni okutmustur. Hayrettin
Pasa tarafindan tiniversitede gergeklestirilen egitimle alakali reform ¢aligmalarinda yer

almistir. Resdil fi mesdil mine’l-uliim adinda bir eseri bulunmaktadir.?®
Salim Bé Hacib (61. 1924)

Maliki seyhiilislamlarinin en 6nemli alimlerinden biri olan Salim Bd Haécib,
uzun bir miiddet Zeytine Universitesinde ve Tunus “Maliki Mezhebi Fetva
Heyeti’’nde gérev yapmustir. Bu gorevinin ardindan “Mesihatii’l-islam” iiyeligine
secilmis ve vefat edinceye kadar bu gorevine devam etmistir. Ibn Asir ise tefsirle ilgili

olan derslerine katilarak kendisinden ¢okca istifade etmistir.27
Seyh Salih es-Serif (61. 1920)

Universiteden mezun olmasmin ardindan kadilik gérevini yapmaya baglamstir.
Kisa bir siire sonra da ikinci derece Maliki 6gretim iiyesi olmustur. Genellikle Maliki

kitaplarint okutmus, tefsir alaninda da Zemahseri’nin el-Kegsdf adli eserini

?*Muhammed el-Hidir Hiiseyin, Tunus ve cdmiu 'z-Zeytiine, thk. Ali Riza Tunisi (Dimesk: el-Matbaatii’t-
Teaviiniyye, 1971), 123;Yiiksel, /bn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 16.

2Gali, Min a’ldmi’z-Zeytine seyhu’l-camii’l-azdm Muhammed et-Tahir Ibn Asiir haydtuhii ve dsaruhii,
44; el-Hidwr, Tunus ve cdmiu’z-Zeytine, 114; Vural, Tdhir Ibn /f§12r ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli
Tefsiri, 74.

2Gali, Min a’lami’z-Zeytine seyhu’l-camii’l-azdm Muhammed et-Tahir Ibn Asiir haydtuhii ve dsdruhii,
42-43; el-Hidir, Tunus ve Camiu’z-Zeytine, 113;Vural, Tdhir Ibn /ﬂsﬁr ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli
Tefsiri, 73.

*’Muhammed b. Et-Tahir b. Muhammed Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/644;Yiiksel, Ibn Asir
Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 17.
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okutmustur. Ibn Asir ise bu dersleri 6zenle takip etmistir. Daha sonra 1906 yilinda

Istanbul’a gelmis ve buraya yerlesmistir. 1920 yilinda da Sam’da vefat etmis‘[ir.28
Muhammed en-Neccér (6l. 1913)

Zeytine Universitesinin cesitli kadrolarinda gorev yapmis ve Sazeliye
Tarikati’nin Tunus sinirlart igerisinde hizli bir sekilde yayilmasina yardimer olmustur.
En meshur sairlerin divanlarimi toplayip biyografilerini hazirlamistir. Fikhu Ebi
Hureyre gibi bazi eserleri mevcuttur. ibn Asdr eserlerinde en-Neccar’dan gesitli

nakillerde bulunmustur.29
Muhammed b. Muhammed en-Nahli (61. 1924)

en-Nahli, akli ve nakli ilimlerin hepsine vakif olup, bir miiddet gazetesinde
misahhih olarak gérev yapmistir. Tunus’un 6nemli fikir adamlar arasinda yer alarak
Muhammed Abduh’un fikirlerinin etkisi altinda kalmustir. ibn Astr da en-Nahli’den
cogunlukla ligavi konuda faydalanmistir.’® Ayrica Risdletii’t-tevhid adinda bir eseri

bulunmaktadir.®

1.3.2. Ogrencileri

ibn Asar, ilk olarak kendi yasadigi beldede daha sonra da biitiin Islam alemi
sahasinda bircok ilim adami yetistirmistir. Kendi egitiminden gecgen, onun ilmiyle
yogrularak sekillenen devlet adamlari, usta yazarlar, gazete ve ekonomi adamlari,
meshur hakimler ve daha nice kimseler ortaya ¢cikmistir. Zeytine Universitesinde ders
verdigi siralarda ilim 6grenmek isteyen bir¢cok kisi onu dinlemek i¢in gelmistir.
Kendisi medresede uzun yillar gérev yaparak bircok talebenin gerek ilmi gerekse diger
konularda gelismesine yardimci olmustur.** Ibn Asir’dan basta oglu Muhammed el-

.....

sunlardir:

2Gali, Min A’lami’z-Zeytine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Téhir Ibn Asir haydtuhii ve dsaruhii,
45-46;Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 13-74.

BGali, Min A’ldmi’z-zeytine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Téhir Ibn Asiir haydtuhii ve dsaruhii,
45; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 19/261:Vural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri,
73.

0Gali, Min A’lami’z-Zeytine seyhu’l-camii’l-azam Muhammed et-Téhir Ibn Asir haydtuhii ve dsaruhii,
46-47;Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular, 17.

31Vura|, Tahir Ibn /ﬁvﬁr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 74.

2Nurmuhammedov, /bn Astir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 84.
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Muhammed el-Fadil

el-Fadil, Ibn Astr’un ogludur. 17 Ekim 1909 tarihinde Tunus’ta diinyaya
gelmis ve ilk 6grenimini babasindan tahsil etmistir. Ardindan Zeytiine Universitesine
baslamis, orada Fransizca egitimi almistir. Dilini gelistirmek lizere 1926°da Fransa’ya
gitmistir. Babasi Ibn Astr’dan el-muvatta ve tefsir derslerini almis, Taftdzani (61.
1390)’nin el-Mutavvel ve Divanii’l-hdmdse adli eserlerini, Ebu’l-Hasen en-Neccar’dan
kelam ilmini, Muhammed b. el-Kadi’den fikih usuliinii okumustur. 1930 yilinda
tiniversiteden mezun olmus, iki yil sonra ayni iiniversitede yardimci dgretim iiyesi
olarak goreve baslamistir. Bu yilda ikinci dereceli, 1935 yilinda ise birinci dereceli
Maliki miiderrisi olmustur. el-Fadil’in hayat1 genellikle konferanslarla doludur. Gerek
kendi beldesindeki gerekse baska beldelerdeki konferanslara katilmistir. Erkdnii’n-
nehdati’l-edebiyye fi Tunus, Kitabii't-tefsir ve Ricaliih gibi ¢esitli ¢alismalari
vardir.®Ayn1 zamanda katildigi konferanslarin bir araya getirilerek kitap haline

getirildigi bir eseri de mevcuttur.** Nisan 1970 tarihinde vefat etmistir.*
Abdiilmelik ibn Asir

ibn AsGr’un ikinci ogludur. ik egitimini babasindan almistir ve onun
Onerileriyle yetisen alimlerden bir tanesidir.®® Hakkinda kapsamli bir bilgiye

rastlanmamuistir.
Iyaz b. Fadil ibn Asir

ibn Asar’un torunudur. Kendisi aile fertlerinden birisi olarak ilk egitimini
dedesinden almus ve dedesinin 6nerileriyle kendisini yetistiren alimlerdendir.®” Hayati

hakkinda bilgi bulunamamustir.
Dr. Muhammed el-Habib ibnii’l-Hoca

Ibn Astr’dan egitim alan ve onun dizinin dibinde oturan alimlerden bir
tanesidir. Kendisinin Tbn Astir’dan nasil egitim tahsil ettigi su sekilde anlatilmaktadr:

“Ibnii’l-Hoca, Ibn Asir’u fark ettigi andan itibaren siirekli onu dinleme, aktifligini

Nurmuhammedov, /bn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 86.
¥Coskun, “ibn Agtr, Muhammed Fadil”, 19/332.
35Co5kun, “[bn Astr, Muhammed Fadil”, 19/331.
¥Nurmuhammedov, /b Astir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 86.
$"Nurmuhammedov, /bn Astir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 86.
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izleme ve ondan faydalanma pesine diismiistiir. Kimi zaman da Ibn Asar’un katildig
meclislere istirak etme imkani bulmustur. Kendisinin en ¢ok hoslandigi meclislerden
biri de Ibn Astir’un Ramazan aylarinda Teravih namazindan sonra verdigi hadis-i serif
derslerini tahsis ettigi meclistir. O meclislerde oglu Muhammed Fadil ibn Astr da
bulunur ve hadis kitaplarmi okurdu. Ibn Astr ise niishanin tashihini yapar ve ayni
zamanda hadisin usil ve mukabelesini yaparak dersi devam ettirirdi.”*® Kendisi

hakkinda bunun disinda pek fazla bilgi mevcut degildir.

1.3.3. ilmi ve idari Gorevleri

fbn Asdr, ilk egitimlerini tamamlamasiyla birlikte ¢ok iyi seviyede Farsca da
ogrendi. Ibn Asir, yasadigi doénemin en meshur ilim merkezlerinden birisi olan
Zeytine Medresesine 1899 yilinda egitim vermek iizere girdi. Seyh Hiiseyin Ibn
Hasan’in 1905 yilinda 6lmesi iizerine meydana gelen boslugu doldurmak igin Arapca
olarak kaleme aldig1 Islam Hukukunda Algsveriste Muhayyerlik adli galismasiyla
egitim kadrosuna yerlesmistir.39 ibn Asr, bu medresede gorev yaptigi esnada
cogunlukla hadis, tefsir, hukuk felsefesi, fikih usilii, Arap dili ve edebiyat1 gibi dersler
vermistir. Medresede listlendigi muallimlik gorevlerinin yan1 sira egitim ve 0gretim
alaninda da rektorlilk gibi resmi gorevleri {istlenmistir. Bununla birlikte cesitli
komisyonlara katilmistir. Bunlarin basinda Tunus milli egitim programlarmin islah

edilmesiyle ilgili olan komisyon gelmektedir. “°

ibn Asir, egitim alaninda 6n planda yer alirken seyhiilislamlik gibi dini bir
makamda da kendisini gdstermistir. Universitedeki gerek idari gorevleri gerekse egitim
gorevlerini yerine getirirken bir taraftan da Maliki Kadiligi yapmistir. Bu goreve
1913’te baslayarak on yil devam etmistir. 1924 yilina gelindiginde ise 6nce bagmiiftii

vekili, bu gérevinden ii¢ y1l sonra da bagmiiftii olmustur. Osmanli Devleti’nin 1932°ten

®¥Nurmuhammedov, /bn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 86.

*Ibnii’l Hoca, Muhammed el-Habib, el-Mecelletii’z-Zeytuniyye, (1946), 6/ 535-536; \Vural, Tdhir Ibn
Alsﬁr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 74.

7 chrani, Miisrif b. Ahmed Cem‘an, Eserii’d-dildldti’l-Liigeviyye fi't-tefsir inde’t-Tahir b. Asir fi
Kitabih, (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kurd, Yayimlanmanus Doktora Tezi,1427), 45;Sule FEraslan,
Cagdas Islam Hukukgusu Tahir b. Agir'da Maslahat Kavrami (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 23-24; Yiiksel, [bn Agir Tefsirinde Siyaset Toplum ve
Kadin Konular:, 18-19.
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itibaren seyhiilislamliga miiftii tayin etme gérevini sona erdirmesiyle birlikte ilk Maliki

Seyhiilislami olarak tammmlstlr.41

Tunus’ta Maliki mezhebi yaygin olmasina ragmen Hanefi Seyhiilislamlik
Miiftiligi yer almaktadir. Bu husus o donem adina dikkat ¢eken bir durumdur.
Yukarida bahsedildigi iizere Ibn Asir, bu mevkide yer almistir ve pek ¢ok fetvalar da
vermistir. Bunlardan en meshur olani ise Transfel Fetvasi olarak bilinen fetvadir.
Transfel, Hiristiyan ve Miisliimanlarin birlikte yasadiklar1 bolgeye verilen bir isimdir.
Burada yasayan Miisliimanlardan birisi Muhammed Abduh’a (6. 1905): schirde
yasayan Miislimanlarin Hiristiyanlarin giydigi clibbelerden giydiklerini ve bunun caiz
olup olmadigmi, orada yasayan Hiristiyanlarin hayvanlar1 balta ile ve besmelesiz
kestiklerini ve bu eti Miisliimanlarin yiyip yiyemeyeceklerini, Safii mezhebine mensup
olan kimselerin Hanefi imamlar arkasinda namaz kildiklarin1 ama namaz esnasinda
yaptiklar1 hususlarin birbirinden farkli oldugunu ve bu sebeple farkli mezhepleri
benimseyen kimselerin birbirlerinin arkasinda namaz kilip kilamayacaklari, gibi
sorular1 mektup vasitasiyla sormustur.* Muhammed Abduh ise farkli elbiseler giyme
ile dinden ¢ikmanin kastedilmedigini, kisinin isinde kolaylik olmasi ya da hava
sartlarindan dolay1 giymesi neticesinde herhangi bir sorun olmadigini ama benzeme
endisesi s6z konusu oldugunda da kerahet tasiyacagini belirtmistir. Hayvanlarin kesimi
konusunda ise keskin bir bigak yoluyla kestigi esnada o hayvanin etinin caiz olacagni,
bunun icin besmele ¢cekmesine de gerek kalmayacagini belirtmistir. Farkli mezheplere
ait kimselerin birbirlerinin arkasinda namaz kilmalar1 konusunda ise hi¢bir mahzur
bulunmadigini Safii mezhebine mensup olan bir kimse Hanefi imam arkasinda, Hanefi
mezhebine sahip olan bir kimsenin de Safii imam arkasinda namaz kilabilecegini

bildirmistir.*®

Muhammed Abduh, vermis oldugu fetvalar sebebiyle fazlaca tepki almistir.
Pek cok kisi tarafindan fetvalarin1 degistirmesi ve yeniden vermesi teklif edilmistir.
Degistirmemesi lizerine fetvalar1 Tunus’un yerlileri ve muhafazakarlar olarak taninan

kimseler tarafindan oldukca fazla ve tepkili bir sekilde elestirilmistir. Abduh, bu

" Coskun, “Ibn Astr”, 19/333; Vural, Tdhir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 79; Yiiksel,
Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 19.

“\tural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 67.

®Muhammed Amméra, el-4’madlu’l-kdmile es-seyh Muhammed Abduh (Kahire: Daru’s-Surik, 1993),
508-509; Resit Riza, Tdrihu l-tistdzii’l-imam Muhammed Abduh (Misir: Darii’l-Menér, 1950), 675-677;
Vural, Téhir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri, 67-68.
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sekilde elestiriler almasina ragmen tek bir kisi tarafindan da desteklenmistir. O kisi de
bu hadiselerin yasandigi donemde kendisi doktor unvaniyla sohret bulan ibn Astr
olmustur. Fakat ibn Asir, bu fetvaya onaymi el-Mendr adli dergide imzasiz olarak
yaymlamistir. Desteklemesini de su sekilde aciklamistir: Hiristiyanlarin giydikleri
elbise, din adamlarinin giydigi bir elbise olmadigr miiddetce bir mazuru olmadigini
ama bu elbiseyi giyen kimsenin din degistirme istegi oldugu anda, kisinin yaptig
islemin miirted olarak kabul edilecegini agiklamistir. Ayrica dinin sag¢ tarama sekilleri
ve elbise cesitleriyle ilgilenmedigini de sdylemistir. Hayvan kesme ve bu esnada
besmele ¢ekilmemesi hususunda Abduh ile ayni goriisleri belirtmistir. ibn Asdr, bu
sekilde Abduh’u destekleyici makaleler sunmaya devam etmistir. Abduh ise kendisini
destekleyen kisinin Ibn Asdir oldugunu ogrendikten sonra bu fetvalarina karsi

cikanlarla tartismaya baslamistir.**

1.3.4. Cagdas1 Alimlerle ilmi Miinazaralar

ibn Asar, Abduh ve Afgani ile yenilik hareketini savunanlarm bagmni
cekmektedir. Her ne kadar bu goriislerini savunmus olsalar da cesitli elestiriler
almaktan kendilerini kurtaramamislardir. En ¢ok elestirdikleri kisiler arasinda da Ali
Abdirrezzak (6l. 1966) gelmistir. Abdiirrezzak el-Mendr adli dergiden kendisini

destekleyici yorumlar almis olsa da Ibn Asr’un elestirilerinden kagamamustir.*

Ibn Astir'un elestirdigi goriisler arasinda oryantalistlerin goriisleridir. Ibn Asar,
Kasas suresi 5 ve 6. ayeti® Himan ve Hz. Miisa (a.s) arasinda meydana gelen yakinlik
iddiasinin oryantalist diigiinlirlerin giiniimiiz diinyasinda dile getirdikleri ve ortaya
cikarttiklari iddialara benzetmistir. Ibn Asdr, bu konuyu da su sekilde agiklamustir.
Hiristiyan oryantalist olarak taninan kimseler Meryem suresi 28. ayette’’ gecen “Ey!
Harun’un kiz kardesi” ibaresinden yola ¢ikarak Hz. Meryem’in Hz. Misa ve Hz.
Harun’un kiz kardesi oldugu iddiasin1 sunmuslardir. Ayrica Imran, Meryem’in babas1

olmasindan dolayr Hz. Masa’ya da Imran’in oglu seklinde hitap etmislerdir. Asar da

*Resit Riza, Tarihu l-iistazii'I-imém Muhammed Abduh, 714-717; Hamd, Miiskili’I-Kur ‘an fi tefsiri Ibn
Asiir, 43-59; Vural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 69-70.

“ibn Asﬁr, Nakdiin ilmiyyiin li kitabi’l-isldm ve ustilii Hiikm, Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire, 1344, s. 1-2;
Vural, Téhir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsiri, s. 83-84.

*<«Biz ise, o yerde giigsiiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak ve onlar1 (mukaddes
topraklara) varis kilmak istiyorduk. Ve o yerde onlar1 hakim kilmak; Firavun ve Haman’a ve ordularina,
onlardan (israilogullarindan gelecek diye) korktuklari seyi gdstermek (istiyorduk)”. (Kasas 28/5-6).
#“Ey! Harun’un kiz kardesi. Senin baban kétii bir insan degildi; annen de iffetsiz degildi.” (Meryem
19/28).
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bunun oryantalistlerin bir yanilgist oldugunu ve Hz. Meryem’in Harun adinda bir
kardesinin olabilecegini aciklamistir.”® Genel olarak yapilan miinazaralarda Ibn
Astr'un oryantalistlerin yanhs diisiincelerini ortadan kaldirmak ve olaymn aslim
aciklamigtir. Bunun yani sira diger alimlerle de girdigi birkag¢ tartismanin oldugu da

gbzden kacmamaktadir.*

1.4. ibn Asiir’un Eserleri

fbn Astr, doneminin en caliskan ve en iiretken alimlerinden bir tanesi olarak
taninmakta idi. Donemin siyasi sartlari onun ¢aligmalarinin yayilmasina engel olmussa
da o, tefsir, hadis, fikih, belagat, felsefe ve daha saymadigimiz birgok alanda eser
yazmistir. Ayn1 zamanda tiniversitede vermis oldugu derslerin pek ¢ogu da kitap haline
getirilmistir.So Bu c¢alismalara bakildiginda ibn Astr, miifessir, muhaddis, dilci ve

fakih olarak nitelendirilmektedir. Bu eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1.4.1. Kur’an ilimleri

1.et-Tahrir ve't-tenvir: Tefsirle ilgili eserlerin en hacimlisidir ve otuz ciltten

olusmaktadir.” Tefsirin genel 6zellikleri kisminda ayrmtili olarak agiklanacaktir.
2. Tahkikat ve enzdr fi’l-Kur’an’i ve 's-siinne.”

ibn AsGr'un Kur’an Ilimleri alaninda Zeytiniyye dergisinde yaymlanan

caligmalar1 mevcuttur. Bunlar:
3.Tefsiru dydtin beyyindt, el-mecelletiiz-Zeytiniyye, (1946), 553-554.

4. Tefsiru dydtin min sureti’l- Bakara, el-mecelletiiz-Zeytiniyye, (1939), 50-
52.

5. Tefsiru sureti’l-Bakara, el-mecelletiiz-Zeytiniyye, (1937), 54-58.

Bibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 20/72; Vural, Téhir Ibn 1‘f§ftl" ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, s.
85-86.

“lbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 4147.

¥Coskun, “Ibn Astr”, 19/333.

Yon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1-15; Besir M. Nafi, “Tahir ibn Astr: Tefsir Calismasi Ozelinde
Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyasi”, ¢ev. Hayati Sakallioglu, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27, (2012), 269-273; Yiiksel, /bn Asir Tefsirinde Siyaset Toplum
ve Kadin Konular, 22; Vural, Téhir Ibn /fsﬁr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 87.

2[bn Astr, Tahkikat ve Enzar, 13-18-34;Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart,
S. 22.
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6. Dibdcetii 't-tefsir, el-mecelletiiz-Zeytuniyye, (1936), 14-18.

7. Fadlu’l-Kur’dn ve dddabu tildvetihi, el-mecelletiiz-Zeytiniyye, (1938), 14-18.
8. Min dersi t-tefsir, el-mecelletiiz-Zeytiniyye, (1943), 100-105.

9. Miiracadtiin fi 't-tefsir, el-mecelletiiz-Zeytuniyye, (1944), 146-148.

10. Tefsiru dayeti't-Tegabun, el-mecelletiiz-Zeytlniyye, (1937), 148-150.

11. Tefsiru dyeti ‘er-Rahmdnu ale’l-arsi’s-teva‘, el-mecelletiiz-Zeytniyye,
(1938), 203.

1.4.2. Hadis ve Tarih

Hadis alaninda kaleme aldig1 ¢aligsmalar ise sunlardir:
1.en-Nazaru'l-fasih inde meddiki’l-enzar fi’l-camii 's-sahih™
2 Kesfu'l-mugattd fi'l-medni ve l-elfizi’l-vakindtifi l-muvatta >*
3. Kissatii'I-mevlidi 'n-nebiyyi ’s-serif™

4. Tahkikat ve enzar fi’l-Kur’an’i ve s-stinneti>®

1.4.3. islam Hukuku

bn Asar, diger alanlarda oldugu gibi Islam hukuku alaninda da eserler kaleme
almistir. Bu eserleri de daha ¢ok Maliki mezhebinin fikhi goriisleri ¢ergevesinde ele

aldig1 goriilmektedir.
1. Hasiyetii 't-tavzih li miiskildti kitabi’t-tenkih®

2. Kesfu’l-mugatta mine’l-meani ve el-fazi’l-vakiiyyeti fi l-muvattd®®

k. ibn Asﬁr, en-Nazaru’l-fasih inde meddiki’l-enzar fi’l-camii’s-sahih; Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-
Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsiri, 88; Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular, 23.
bk. Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 23; imam Malik’in el-Muvatta’
adli eserine yazilmis bir serh olup kelime tahlilleri {izerinde durulmustur ve 1975 yilinda Tunus’ta
basilmustir. Ikinci baskist 2007 yilinda Tunus’ta basilmustir.

>*pk. ibn Hoca, Muhammed Tahir b. Asur, 1/325; ibn Asir, Kissatii’I-Mevlid (Tunus: Darii’t-Tandsiyye
li’'n-Nesr, 1972), 1-20;Vural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 88-89; Yiiksel, Ibn
Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 23.

*®pk. ibn Asﬁr, Tahkikét ve Enzdr, 92;Yiiksel, /bn Asir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari,
23-24.

bk. ibn Astr, Hdsivetii't-Tavzih ve't-tashih li Miiskilati Kitabi't-tenkih (Tunus: Matbaatii’n-Nehda,
1922), 275.
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3. Mekasidii’s-seriati ’l-z'slcimiyye59
4, Mecmuad fetdvdGO

5. Kadaya ve ahkamun ser ’iyyetiiGl
6. el-Vakf ve dsdruhi fi l-islam®.

1.4.4. Diisiince ve Fikir

fbn Asir, dini ilimlerin yan1 sira sosyal konularda, diisiince ve fikir konularinda

da eser kaleme almistir. Miiellifin eserlerinden bazilari ise sunlardir:
1. Usiilii 'n-nizami l-ictimdiyye fi’l-islam®
2.Eleyse’s-subhu bi karib®
3. Nakdiin ilmiyyiin [i kitabi’l-isldm ve usulii’l-hiikm [i Ali Abdirrazik®
1.4.5. Arap Dili ve Edebiyati
1. Usilii’l-ingd ve l-hitabe®

2. Miicezii ’l-beldga67

bk. Ibn Astr, Kesfi'l-Mugatta Mine’l-Medni ve’l-Elfizi’l-Vakiiyyeti fi'l-Muvatta’ (Tunus: es-
Seriketii’t-Ttnisiyye li Funini’r-Resm, 1975);Vural, Tdhir Ibn A§ﬁr ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli
Tefsiri, 90.

%pk. ibn Astr, Mekasidii’s-Seria, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2000), 450; Ubeyr bint Abdillah en-Naim, Kavdidii t-tercih el-Miitallike bi’n-nas inde Ibn
Asir fi Tefsirihi’t-tahrir ve’t-tenvir Dirase Tesiliyve Tatbikiyye (Riyad: Darii’t-Tedemiiriyye,
1436/2015, 1. Baski), 44; Muhammed Tahir ibn Astr, [sldim Hukuk Felsefesi Gaye Problemi, trc:
Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz, (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013), 232;Yiiksel, /bn Asiir Tefsirinde
Siyaset Toplum ve Kadin Konulart, 24.

k. ibn Astr, Hdsivetii’t-Tavzih ve't-tashih |i Miiskilati Kitabi't-tenkih (Tunus: Matbaatii’n-Nehda,
1922), 275.

Yiiksel, [bn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 25.

62Coskun, “Ibn Asﬁr”, 19/333; Yiiksel, Ibn Asir Te efsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 25; Eser
Ceridetii’'n-Nehda gazetesinde 1936 yilinda yayinlanmistir.

ibn Astir, Usiilii'n-Nizami l-ictimdi fi’l-Islam, Islam insan ve Toplum Felsefesi, ¢ev. Vecdi Akyiiz,
(istanbul: Ragbet Yayimlari, 2000), 235;Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 90-
91.

ural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 91; Nurmuhammedov, Ibn Asir ve
Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri, 115.

®fbn Asir, Nakdiin Ilmiyyiin (Tunus: Matbaatii’s-Selefiyye, 1925), 1-38; Vural, Tdhir Ibn Asiir ve et-
Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 91.

%pk. ibn Asdr, Usilii’I-Insa ve 'I-Hitdbe, Tunus: 1920, 83;Vural, Téhir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve t-Tenvir
Isimli Tefsiri, 91.

%’bk. ibn Asir, Miicezii’l-Beldga (Tunus: el-Mektebetii’l-Iimiyye, 1920), 48;Vural, Tahir Ibn Asir ve et-
Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 91.
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3. Divédnu bessar Ibn Biird®

4. Divanu en-nabiga ez-ZszydniGg

1.4.6. Diger Eserleri

fbn Asir’un yukarida zikrettigimiz eserlerinin yani sira daha pek cok eseri de
bulunmaktadir. Fakat bu eserler ibn Asir ve ailesinin yasadigi ¢iftlikte koruma altinda
olmakla birlikte ¢esitli anlagsmazliklar sebebiyle de yayinlanmasina izin verilmemistir.
Icerigi hakkinda bilgiye bu sebepten dolayr ulasilamamis sadece basliklarindan hangi

konuda yazildig1 ve ne anlattig1 anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu eserler ise sunlardlr:70
1. Ardun ictihadiyyetiin.

2. Usilii’t-tekaddiim fi’l-islam.

3. Emali ala delaili’l-icaz.
4, Emali ald muhtasari Halil.
5. Tahkik li serhi’l-Kurast ald divani’l-miitenebbi

6. Tahkik ve tashih ve ta’ltk ald kitabi'l-iktidab [i ibni’s-Seyyid el-

Batlamyus.
7. Tahkik ve ta’lik ald kitabi Halefi’I-Ahmer.
8. Tashih ve ta’lik ala kitabi’l-intisar li Calyanos (Galiens).
9. Ta’likdt ve tahkik ald hadisi Ummii Zer’.
10. Serhu divani’l-hamdse.
11.  Serhu muallakati imril-kays.

12.  Serh ve tahkik ve ikmal li kitabi “Kalaid i ’l-fethi’bni Hakan”.

%pk. ibn Astr, Divinu Bessdr Ibn Biird, thk. ibn Astr (Tunus: es-Seriketii’l-Tanisiyye, 1976), 1-30;
Meysavi, Muhammed et-Tahir, Cemheratii Makdlat ve Resdili’s-Seyh Muhammed et-Tahir Ibn Asiir |-
IV (1. Baski), (Amman: Darii’n-Nefais, 1436/2015), 1/1049-1753);Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir
ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 91.

®bk. ibn Asdr, Divinu 'n-Ndbiga ez-Ziibyani, thk. Tahir Ibn Asir (Tunus: es-Seriketii’l-
Tanisiyye,1976), 2-45; Vural, Tahir Ibn Agsiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 93.

ok, Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, 86-94.
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13. Gardibu’l-istimdl.

14.  el-Fetdva.

15.  Kadayd ve ahkamun ser iyyetiin.
16.  Kitabu tarthi’l-arab.

17.  Mesdiliin fikhiyyetiin ve ilmiyyeh.

2. iBN ASUR’UN TEFSIiR ANLAYISI

2.1. “et-Tahrir ve’t-Tenvir® Adh Tefsirin Genel Ozellikleri

fbn Asdr, tefsirinde Kur’dn’a dair kelimeleri ve bu kelimelerin cesitlerini
ayrintili bir sekilde izah etmek iizere bir tefsir meydana getirmeyi amaglayarak eseri
yazmaya baglamistir. Boylece miifessir Kur’an’1, Fatiha suresinden bagslayarak Nas
suresine kadar tefsir etmistir. ik anda eserini Tahririi’l-ma ‘ne’s-sedid ve Tenvirii’l-
akli’l-cedid min Tefsiri’l-kitabi’l-mecid olarak isimlendirmistir. Ilk basta eseri bu
sekilde adlandirmis olmasina ragmen daha sonra eserin adini et-Tahrir ve’t-tenvir

mine 't-tefsir seklinde kisaltmigtir.”

fbn Asir bu eserini tam olarak otuz dokuz yil alti ay gibi bir siirede
tamamlanmistir. Eser, miifessirin Zeyttine Universitesinde gorev yaparken verdigi
derslerin ve Mecelletii’z-Zeytine’de yayinlanan boliimlerin derlenmesiyle meydana
gelmistir. Oncelikle 1956 yilinda Tunus’ta daha sonra 1965 ve 1966 yillarinda ise
Kahire’de tek ciiz halinde nesredilmistir. 1968 yilinda diger ciizlerinde basilmasiyla
birlikte eserin otuz ciiz on bes cilt halinde ilk defa tam nesrinin basimi 1984 yilinda

gergeklestirilmistir.72

ibn Astr’un tefsir eseri, Kur’an ilimleri hakkinda bilgi veren toplamda on
boliimden olusmustur ve bir mukaddime ile baslamistir. Miifessir, birinci kisimda

tefsirin tanimindan, nasil bir ilim oldugundan bahsetmekle birlikte te’vil ve tefsir

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/8-9; Vural, Tdhir Ibn /fsﬁr ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri,
123; Yiiksel, Ibn Agir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 28; Mustafa Hocaoglu, “Ibn
Astr’un Tefsiri ve Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014), 26-27.

2Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV
Yaymlari, 2010), 39/429; Hocaoglu, “Ibn Asir’un Tefsiri ve Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat
Olgusu”, 27.
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iliskisine de kisaca deginmistir. Ikinci boliimde ise, tefsir ilminin yararlandig
kaynaklar olarak adlandirilan belagat ve fikih usulii gibi ilimlerden bahsetmistir.
Uciincii kisimda, Dirdyet tefsiri hakkinda bilgi verdikten sonra batini ve isari tefsirler
arasinda bir karsilastirma yapmistir. Dordiincii kisimda, miifessirin gorevlerinden
birisinin de tefsirin sekiz temel hedefini yerine getirmek oldugunu acgiklamstir.
Besinci, altinci, yedinci, sekizinci ve dokuzuncu kisimlarda ise sirayla oncelikle
ayetlerin niizul sebeplerini, kiradtleri, Kur’an kissalarini, ayet ve surelerin isimlerini ve
tertibini, Kur’an’in hakiki, mecazi ve kinayeli manalarin1 agiklamistir. Onuncu ve son

kisimda ise, Kur’an’in 1‘cazindan bahsetmis‘[ir.73

fbn Asir’un tefsiri ilk incelendigi esnada Dirdyet tefsiri 6zelliklerini tasidig
fark edilmektedir. Tbn Astr’un her ne kadar boyle bir 6zelligi olsa da kendine 6zgii bir
islubu ve konular isleyis tarzi da vardir. Miifessir, bir sureyi tefsir etmeye baglamadan
once surenin ismi, mekki-medeni olusu, niizul sebebi ve sirasi, siyak ve sibaki
hakkinda ayrintili bilgiler verdikten sonra surenin muhtevasini maddeler halinde
ozetlemektedir. Bu tiir agiklamalar1 yaptigi esnada Zemahseri, el-/tkdn gibi eser ve
miifessirlere atiflar yapmasiin yani sira tasavvuf, siyer ve hadis gibi kaynaklara da
oldukga fazla atif yapmistir. Ayn1 zamanda tefsir yaparken Arap siirlerinden ve Arap
atasozlerinden de faydalanmustir. Ibn Asir’un Muhammed Abduh ile ayni ortamlarda
yer almasi ondan etkilendigi zanmna diisiirse de Ibn Asir’un eserinde Muhammed
Abduh’a dair bir benzerlige rastlanmamustir. Kisaca, miifessir farkli fikirler ortaya
koymaya caligsa da miifessirin klasik tefsir anlayisindan pek fazla uzaklasamadig

gé’)riilmiistiir.74

ibn Astr, tefsirinin giris kism1 olarak nitelendirilen mukaddime kisminda tefsiri
yazma amacindan ve genel olarak tefsirinin 6zelliklerinden bahsetmistir. Bu kisimda
tefsirini  olustururken daha Onceki miifessirlerin benimsedigi ve eserlerinde
uyguladiklart yontemleri uygulamadigin1 ayn1 zamanda da bu sebepten dolay1 onlara
herhangi bir sekilde tavir almadigini, amacinin alisilmisin disinda daha farkli hususlara

deginmek oldugunu; hatta ¢aligmalarin1 diger alimlerin kullandig1 kaynaklarin disinda

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/1-130; Hocaoglu, “Tbn Asﬁr’un Tefsiri ve Tefsirinin
Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, 28.

74Coskun, “Tahrir”, 39/430; Liitfullah Cebeci, “Tefsirde Yeni Yontem Arayislart ve Klasik Tefsir
Metodu”, Kur’dn ve Tefsir Akademisi 1 (2008), 49-77; Besir M. Nafi, Tahir b. Agir: Tefsir Calismast
Ozelinde Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyasi, cev. Hayati Sakallioglu, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 247; Hocaoglu, “Ibn Astr’un Tefsiri ve Tefsirinin
Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, 27.

38



farkli kaynaklara yer verdigini belirtmistir. Genel olarak Ibn Astir’un tefsiri yazma
gayesine gelinecek olursa diger tefsir kitaplarmin benimsedigi gibi, Kur’an’in
anlamlarini, icdz durumlarini, Gislup ve nazimdaki harikulade yonleri beyan etmek
tizere yazdigini belirtmistir. Kur’an’in diinya ve ahirete dair mesajlardan yola ¢ikarak
diinyevi ve uhrevi yasantiya yon verilebilecegine ve sosyal meseleleri ¢6zme esnasinda

bu tefsir eserinin 6nemli bir yeri olabilecegine de ayrica vurgu yapmlstlr.75

Dini maksatlardan ve ahlaki kurallardan ayrintili bir sekilde bahsedecegini ve
tefsir eserinin diger miifessirlerin ¢calismalarindan gerek dil gerekse igerik bakimindan
olduk¢a zengin olacagini amaglar1 arasinda zikretmistir. Bunlarin yani sira dil ve
belagat yoniinden de zengin bir ¢alisma olacagindan bu yoniiyle diger tefsirlerden

farkli olacagini bir kez daha Vurgulalmlstlr.76
2.2. ibn Asiir’un Tefsir Metodu

ibn Asir, tefsirinde genel olarak biitiin miifessirlerde oldugu gibi Rivayet ve
Dirayet metoduna ve bunun yani sira pozitif ilimlerden aciklamalara yer vermistir. ibn
Astr’un tefsiri Dirdyet tefsirleri adi altinda zikredilmektedir. Fakat ibn Asir’a gore
rivayet metodunu kullanmak kag¢inilmaz bir hadisedir. Bu sebeple eserinde rivayetlere
de yer vererek eserinin adini rivayet tefsirleri arasinda da yer almasii saglamistir.
Rivayet metodu baslig1 altinda; ayeti ayet ile tefsir etme, ayeti hadis ile tefsir etme ve
son olarak da ayetleri nlizul sebepleri ile tefsir etme yontemleri yer almaktadir. Dirayet
metodu altinda ise; Arap dili belagat1 ve siiri, kelami meselelere bakisi ve fikhi yonii

gibi yontemler bulunmaktadir.

2.2.1. Rivayet Yonii

Islam Alimleri re’y ile tefsir yapilip yapilmayacagi konusunda farkli goriisler
benimsemislerdir. Bazi alimler Ibn Abbas’tan rivayet edilen Hz. peygamberin kendisi
lizerine yalan isnad eden kimselerin atesteki yerlerini hazirlamalarini bildirdigi s6ziine
dayanarak rivayet tefsirini reddetmislerdir.”” Bazi alimler re’y ile tefsir yapilabilecegi

goriisiinii savunmuslardir. Bu alimlerden biri de Ibn Astr’dur. Ibn Asdr’un tefsiri

"Yiiksel, Ibn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 28; Hocaoglu, “ibn Asir’un Tefsiri ve
Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, 27.

"*Yiiksel, Ibn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart, 28.

""Buhari, Ilim, 38; Miislim, Mukaddime, 4; Eba David, [lim, 4; Tirmizi, Fiten, 70; ibn Mace,
Mukaddime, 4; Darimi, Mukaddime, 25-40; Tbn Hanbel, Miisned, 2/47-150.
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genel cercevede incelendiginde dirdyet tefsirleri arasinda zikredilmektedir. Fakat Ibn

Asir, tefsirinde rivayet metodunu da kullandig1 gozden kagmamaktadir.
Ayetleri Ayet ile Tefsiri

Tefsir, Dirdyet tefsirleri arasinda yer almasina ragmen Ibn Astr’un tefsirinde
Rivayetlere yer vermesiyle eser, Rivayet tefsiri 6zelligine de sahip olmustur. ibn Astr,
eserinin ilk cildinde tefsir ile ilgili genel a¢iklamalar yaptig1 kisimda tefsirin Rivayet
ve Dirayet yonii ile ilgili izahlarin yer aldigi bir baglik olusturmustur. Bu baslik
alinda ibn Astr, ayetleri tefsir ederken Rivdyet metodunun kullanilmasinin
kaciilmaz oldugunu ve miifessirlerin ayet tefsirlerinde ilk olarak ayeti ayetle veya
ayetlerle tefsir ettiklerini zikretmistir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken en ¢ok
kullanilan, en giivenilen ve en saglam oldugu diisiiniilen ve bu sekilde kabul goren
kaynak siiphesiz Kur’an’in kendisidir.”® Miifessir, bu sebeple kendi tefsirinde ayeti

ayetle tefsir etme yontemi ilk tercih ettigi metotlardan birisi olmustur.

ibn Asir, bu metodu miiphem ifadelerin agiklanmasi ve anlasilmasi giig
mevzularin agiga kavusturulmasi sirasinda kullanmustir. ibn Astr’a gore anlami kapali
olan ayetlerin izah edilmesi noktasinda Kur’an dikkatli bir bicimde incelendiginde o
ayetin agiklamasina rastlanilmaktadir. Ibn Asiir’un ayeti ayetle tefsir etme metoduna
ornek En‘am suresinin 160. ayetidir. Bu ayette iyiliklerle Allah huzuruna gelenlere
getirdikleri 1yiligin on kat1 karsiliginin verilecegi, beraberinde koétiiliiklerle gelene ise
sadece getirdigi kotiiliigiin dengi olan bir cezaya maruz kalacag: zikredilmistir. Bakara
suresinin 261. ayetinde ise mallarim1 Allah yolunda harcayan kimseleri, her basaginda
yiiz tanesi bulunan yedi tane basak ortaya ¢ikaran bir tohuma benzeterek Allah’in

diledigi kimselere verecegi nimetleri katlayarak verdiginden bahsedilmistir.

Ibn Asar, ilk ayet olan En’am suresi 160. ayeti tefsir ederken Bakara suresi
261. ayeti delil getirmistir. Miifessir her iki ayette de misil ve emsal kelimeleri
tizerinde durarak bu kelimeleri aciklamistir. Allah’in insanlarin yaptigi iyiliklere
karsilik verecegini hatta bu karsiligin on katini verdigi gibi yedi yiliz katina kadar

verebilecegini izah etmistir. Ibn Astr, ayeti tefsir etme esnasinda genis capli diisiinmiis

"ibn Asir, et-.Tahrfr ve t-tenvir, 1/1-136; Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri,
155; Yiiksel, 1bn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 31.
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ve burada tahsise gerek duyulmadigini ve ayetin umumi manasinin daha dogru

olacagini Vurg:{ulamlstlr.79
Ayetleri Hadis ile Tefsiri

Ayetlerden sonra ikinci temel kaynak olarak Hz. Peygamberden gelen hadisler
sayllmaktadir. Bunun sebebi Kur’an’in bizzat kendisine indirilmis olmasi ve
kendisinin bunu agiklamakla miikellef olmasidir. ibn Astir’un da tefsirinde lafzin ve
ayetin agiklanmasi esnasinda ayeti ayet ile tefsir etme metodundan sonra kullandigi
ikinci yontem ayetin hadislerle agiklanmasidir. ibn Astir, tefsirini yaptig1 ayetle ilgili
Hz. Peygamber’in hadisi bulunuyorsa o hadise dayanarak tefsir yapmistir. Tefsirine
bakildiginda ibn Astr’un bu yonteme oldukga fazla yer verdigi goriilmektedir. Bu da

miifessirin hadis alanindaki ilminin kapsamli ve fazla oldugunu gostermektedir.®

Ibn Asir, seytanin insanlara kars1 bir fitleme yaptig1 esnada insanlarm Allah’a
siginmalarini bildiren Fussilet suresinin 36. ayetini Tirmizi’'nin Hz. Peygamber’den
Rivayet ettigi “benim kalbime bir agirlik gelir ve ben bu yiizden her giin Allah’a yiiz

defa tevbede bulunurum. 81 hadisi ile agiklamistir.®?

ibn Astra gore ayet ve hadiste gegen siginma ifadesi genel olarak Hz.
Peygamber’in kalbinde var olan korunma yetisini yeniden canlandirmaya isaret
etmistir. Bu da seytanin her tiirlii vesvesesi ve serrinden Allah’a siginmak ve nefsi
arindirmaktir. Gergeklesen bu olay da Hz. Peygamber ile Allah arasindadir.
Peygamberin nefsi de daima her tiirlii vesvese ve kotii seylerden korunmaktadir. Hz.
Peygamber’in bu durumunun salih olan kullarla ayn1 seviyede oldugu

séylenmektedir.83
Ayetleri Niizul Sebepleri ile Tefsiri

Ayetlerin tefsirinin yapilmasinda en 6nemli kaynaklardan bir digeri de ayetlerin
niizul sebeplerinin bilinmesidir. Miifessir de tefsirinde pek ¢ok kez bu yontemi

kullanmistir. Fakat her ayet i¢in de nilizul sebebi aranmasinin uygun olmadigini da

“Ion Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, T/1145-146; Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin
Konular, 32.

®ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/30-32; Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri,
161; Yiiksel, /bn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 33-34.

8T irmizi, Dedvat, 17.

&jbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/196.

&ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/195-196.
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ayrica belirtmistir. Bunun sebebini de Kur’an’in anlam zenginliginin daraltilacagi
seklinde agiklamistir. Ibn Asir, ayetin sebeb-i niizullerini bilmenin ayetleri anlama
esnasinda miifessire yardimci olacagini ve isini olduk¢a kolay hale getirecegine isaret

etmektedir.?*

ibn Asir, ayetlerin tefsiri sirasinda niizul sebeplerinin dnemli bir yer teskil
ettigini Fussilet suresinin 22. ayetinde kafirlere kotiiliikkleri yaparken kulaklarinin,
gozlerinin ve diger uzuvlarinin kendilerini aleyhlerine sahitlik yapmalarindan
sakinmaksizin hata yapmaya devam ettiklerini ancak biitiin yaptiklarini Allah’in

bildiginden bahsedilmistir.

ibn Astr, Fussilet suresinin 22. ayetini tefsir ederken Tirmizi ve Sahihayn da
gecen su rivayeti delil olarak getirmistir: “Ben Ka’be’nin oOrtiisiine biirlinmiis
duruyorken o esnada yanima ii¢ kisi geldi. Bunlardan ikisi Kureys digeri ise Sakif
kabilesine mensuptu. Ya da tam tersi idi. Bu kimselerin akillar1 kitt1 ve oldukcga
sismandilar. Kendi aralarinda benim anlayamadigim bir sekilde konusuyorlardi.
Iclerinden bir tanesi Allah’m onlarin konustugu seyleri duyup duymadigmi sordu.
Digeri de agiktan konustuklarinda Allah’in kendilerini duyacagimi fakat gizli
konustuklarinda duymayacagini sé')yledi.”85 Abdullah b. Mesud ise bu konusmay1 Hz.

Peygambere iletmis ve ardindan bu ayet-i kerime nézil olmustur.®®

ibn Asir’a gore hangi ilim olursa olsun herhangi bir ilmi dayanag olmaksizin
kendi istegi iizerine yapilan tefsirler kabul edilmemelidir. Bu sebeple Isari tefsirlerinde
benzeri hatalarin bulundugunu belirtmektedir.®” ibn Asdr, ayet tefsirlerini yaparken
oncelikle o ayeti izah eden bagka bir ayet varsa onu vermektedir. Yoksa Hz.
Peygamber’in yorumunun mevcut olup olmadigina bakmaktadir. Eger var ise o
yoruma yer vermektedir. Eger yoksa sahabenin yorumlarini vermektedir. Ardindan
kendisinden Onceki alimlerin goriislerine yer vermeyi de ihmal etmemektedir. Fakat
birebir alinti yapma ile yetinmeyerek elestirilerini de yaprnaktadur.88 ibn Asir’un

eserinin adi her ne kadar Dirayet tefsirleri arasinda zikredilse de gerek gordigi

®ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/144-46; Vural, Tahir Ibn /fsﬁr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri,
178; Yiiksel, /bn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 36.

®Buhari, Tefsir, 41; Miislim, /mdn, 113; Tirmizi, Tefsir, 1.

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/132.

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/31-32.

Bibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/1446.
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yerlerde haberlere ve Rivayetlere yer vermesinden dolay:1 tefsir eserinin Rivayet

tefsirleri arasinda da kendisini gosterdigi gérﬁlmektedir.sg

2.2.2.Dirayet Yonii

Dirayet tefsirleri re’y ve ma’kal tefsir olarak da bilinmektedir. Dirayet
tefsirlerinde yalnizca Rivayetlere bagl kalinmayarak dil, edebiyat ve ¢esitli ilim
dallarina dayanilarak tefsirler yapilmaktadir. % ibn Astr tefsiri de her ne kadar Rivayet
yontemini kullanmis olsa da Dirdyet yonii agir basan tefsirlerdendir. Ibn Astr’un
eserinin Dirdyet tefsirler arasinda yer almasi tefsirinin dikkat ¢ceken en dnemli 6zelligi

olmustur.

ibn Asir, dil yoniiniin gayet iyi olmasi ve dil kurallarim yerinde kullanmasiyla
birlikte tefsirinde ayeti agiklama esnasinda siirlerine yer vermistir. ibn Asir’un Arap
siirleri yan1 sira diger kelam, fikih gibi ilimlerden faydalandigi da gbzden

kagmamaktadir.
Arap Dili Belagat ve Siiri

Kur’an-1 Kerim’in dili Arapga olmasiyla birlikte kendisini Kur’an’1 agiklamak
tizere gonderilen Peygamberin dili de Arapcadir. Hatta Kur’an’in nazil oldugu
cografyanin dahi dili Arapcadir. Dolayisiyla ayetleri diizgiin ve dogru bir sekilde
anlamak ancak bu dile hakim olmak ve bu dili iyi bir sekilde bilmekle

gerceklesecektir.

fbn Asdr, Sara suresinin 6. ayetinde Allah’tan baska dost edinen kimseleri
stirekli gozetlediginden bahsedilirken ayette kullanilan “hafiz” lafzin1 bu ¢erceveyi goz
oniinde bulundurarak su sekilde aciklamistir: Miifessir, ayette gecen ‘“hafiz”
kelimesinin fail vezninde olup ism-i fail “hafiz” anlaminda oldugunu agiklamistir.
Cesitli manalarinin olmasiyla birlikte asil manasi bir seyi gozetmektir. Miiteaddi olma
durumuna gelecek olursak bu da iki yolla gergeklesmektedir. Birincisi; dogrudan

olmasi, ikincisi ise bir harf-i cer yardimi ile olmasidir. Buna 6rnek olarak “vekil”

®fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 4/114-116.
%Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230; Yiiksel, [bn Asiir Tefsirinde Sivaset Toplum ve Kadin Konulari, 43.
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kelimesi verilmektedir. Kendisine vekalet edilen isi yerine getirme ya da kontrol etme

gibi kinayeli olarak da kullanildig1 bilinmektedir.**

fbn Astr, yukarida zikredilen 6rnekte oldugu gibi Arap dilinin inceliklerinin
bilinmesinin ayetin agiklanmasi esnasinda biiyiilk 6nem arz ettigini belirtmistir. Arap
dilinin bir diger 6zelligi az s6z ile ¢ok sey ifade etmesidir. Kur’an’da bu 6zelligin pek
cok orneklerine rastlanmaktadir. Ibn Astr, bu 6zelligin bilinmemesinin ayetin

anlasilmasi sirasinda yanlis anlamalara sebep oldugunu da zikretmistir. >

fbn Astr, bir diger 6zellik olarak Kur’an’in icizdan sonra miisterek lafizlari
zikretmistir. Ayet icerisinde gecen bu miisterek lafizlarin bazen bir, iki veya daha da
fazla anlamlara geldigini belirtmistir. Ibn Astr, bazi miifessirlerin Arap dili 6zellikleri
arasinda zikredilen bu ozelligi bilmediklerini dile getirmistir. Yine Ibn Astr,
Kur’an’da bir kelimenin hem hakiki hem de mecazi manalarda kullanildigini ifade

e‘[mistir.93

Arap dilinin 6zelliklerinden biri de bir kelimenin farkl kiraatlerde okunmasidir.
Bunun sonucunda farkli sekillerde okunan lafiz, anlam agisindan bir zenginlik
kazanmustir. Ibn Asr’a gore Kur’an’da kiraat farkliligi sonucunda ortaya ¢ikan anlam

cesitliligine dair drnekler mevcuttur.”

Kelami Meselelere Bakust

Iman ve itikat konusunda yapilan tefsirler, ayetlerin anlamlarinin gesitlilik
kazanmasi iizerine yapilan yorumlardir. Bu yontem ile miifessirler, bir terimi pek ¢ok
anlama yormuslar ve terimin farkli yonlerini ortaya ¢ikartmislardir. ibn Asar da
tefsirinde bu metoda oldukga fazla yer vermistir. Ciinkii kendisi fikihta Maliki, itikatta
ise Esari mezhebine mensuptur. Tefsirinin farkli  yerlerinde mezhebine

mensubiyetinden yeri geldik¢e bahsetmistir.

Ibn Astir, Bakara suresi 255. ayeti tefsir ederken ayn1 suredeki 163. ayete isaret

ederek ayette insanlarin Tanrilarinin bir ve tek oldugunu ve O’ndan bagska ilahlarinin

“on Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/103-104; Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin
Konulari, 43.

%jbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 20/128.

%ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/121.

%ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/121.

44



olmayacagini zikretmistir. Ayrica inandiklar1 Tanrinin bolca merhamet eden ve

bagislayan bir varlik oldugunu belirtmistir.

fbn Astr, Allah’in bir ve tek olmasi ile ilgili mevzulardan bahseden En‘am
suresinin 16. ayetini dile getirmistir. Ayette peygambere hangi sahidin sahitliginin
daha giivenilir oldugu soruldugu zaman kendisi ile onlarin arasinda Allah’in sahit
oldugunu, Kur’an’it wulastifi herkese vahyetmekle emrolundugunu sdylemesi
gerektiginden bahsedilmis ve sonra peygamberin onlara Allah ile birlikte baska
Tanrilara inanip inanmadiklarini sorduktan sonra kendisinin asla bagka bir ilaha

inanmayacagini zikretmistir. Clinkii O Tanrinin yiice, bir ve tek oldugunu séylemistir.

ibn Asir, ayette zikredilen bir olmasi anlamina gelen ve kelami bir mevzu olan
“vahid” kelimesi iizerinde durmustur. Ibn Asir’a gore, ayette gecen “vahid”
kelimesinin nekre olmasi teklige isaret etmektedir. Bu aym1 zamanda Allah’in
birliginin delilidir. Ciinkii nekre bir kelimenin kastettigi sey birliktir. Ayrica Ibn Asir,
dili gayet iyi bilen ve belig bir sekilde kullanan bir miifessir de bunun diger

alternatiflerini tercih etmedigini sdylemektedir.*
Fikhi Yonii

ibn Asir, bu metodu ozellikle ahkdm ayetlerinin tefsir edilmesinde
kullanmistir. Kendisinin de bir mezhep taassuplugu olmasi sebebiyle tefsir ederken
oncelikle kendi mezhebi olan Maliki mezhebinin goriislerini aciklamis ardindan diger
mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Her ne kadar kendi mezhebinin goriislerini
vermis olsa da bazi durumlarda Maliki mezhebinin goriislerini reddettigi de

gérﬁlmﬁstﬁr.%

ibn Astir, besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadig1 konusunda tefsirinde
aciklama yapmustir. Islam Aalimleri besmelenin Kur’an lafz1 oldugunu kabul
etmislerdir. Bunun yani sira Berde suresi disinda surelerin baslarima yazilmasi,
herhangi bir ise baslarken besmele cekilmesi gibi durumlarda bir sorun olmadigi
konusunda da bir ihtilaf s6z konusu olmamustir. Alimlerin asil ihtilafa diistiigii durum

ise besmelenin basinda yer aldig1 sureden bir ayet olup olmamasidir. Imam Malik ve

%ibn Asf}r, et-Tahrir ve t-tenvir, 2174; Vural, Téhir Ibn /fsﬁr ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, 204,
Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 59-64.
%ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/136-137.
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Evzai gibi kimselerin basimi ¢ektigi gruplar o sureden bir ayet olmadigmi kabul
ederler. Hatta Ubey b. Ka’b?" ve Hz. Peygamber arasinda gecen bir hadiseden dolay1
da Fatiha’nin besmelesiz okunabilecegi goriislinii ortaya ¢ikartmiglardir. Kur’an-1
Kerim’de sureler besmeleyle baslar ve son ayetle biter. Yine ayn1 sekilde yeni bir sure
besmele ile baslar. Alimler arasindaki ¢esitli tartismalar sonucunda her surenin basinda

bulunan besmelenin o sureden bir ayet oldugu goriisii ortaya cikmugtir.®®
2.3. ibn Asiir’un Sure ve Ayetleri isleyis Metodu

ibn Asir, Rivayet ve Dirdyet metotlar1 yani sira sure ve ayetleri islerken de

farkl1 bir metot benimsedigi goriilmektedir.

ibn Asir, Kur'an’mn anlasiimasinda sure ve ayetlerin niizul sebeplerinin
bilinmesinin énemli bir yere sahip oldugunu vurgulamistir. Kendisinin, surelerin niizul
sebeplerini verirken genellikle basvurdugu hadis kaynaklarinin basinda Buhari,

Muvatta gibi muhaddisler gelmektedir.®

ibn Asar, tefsir ettigi surelerin niizul sebeplerini agikladigi gibi surelerin
isimlerini de zikretmektedir. Surenin isminin dogru olup olmadigini ¢esitli kaynaklari
tarayarak teyit edip ve ardindan bunu eserini okuyanlari bilgilendirmek iizere
aciklamaktadir. Elde ettigi bilgileri ¢esitli elemelerden gegirdikten sonra kabul
etmektedir. Hatta bir surenin bir den fazla ismi varsa da bunun her bir kaynakta nasil

gectigine bakmaktadir ve ondan sonra eserine eklemektedir.'%

ibn Asir, surelerin Mekki ve Medeni oluslarma da dikkat etmektedir. Ayni
sekilde cesitli tarih kitaplarini arastirarak o surenin tam olarak nerede indigini tespit
etmeye calismaktadir. Bizzat kendisinin de bazi surelerin Mekki ya da Medeni olmasi
hususunda goriis beyan ettigi bilinmektedir. Bunlardan bir tanesi de Fatiha suresidir.

Bizzat kendisi bu surenin Mekke de indigi goriisiinii benimsemistir.'%*

*"Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/413. '

%ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/140; Yiiksel, Ibn Asir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart,
69-70.

fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 5/5-7; Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari,
71.

10jhn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 5/5; Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir
Usuliindeki Yeri, 230-232; Yiksel, Ibn Asir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 72.

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/134; Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda
Tefsir Usuliindeki Yeri, 230; Yiiksel, Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart, 72.
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fbn Astr, surelerin hem Mushaf’taki siralanisini hem de inis siralarmi tespit
etmeye caligmaktadir. Eserinde de surenin indirilis sirast hakkinda bilgi vermeye
dikkat etmektedir. Hatta kendisi ilk inen surenin Fatiha oldugunu kabul etmemekle

birlikte Alak suresinin ilk sure oldugunu benimsemektedir.'%?

ibn Astr, hemen hemen her surenin ayet sayilarini eserinde vermeye
calismaktadir. Herhangi bir ihtilaf s6z konusu oldugunda da oncelikle alimlerin

gorislerini ac;lklamaktadlr.103

ibn Astir, ayeti ayet ile tefsir etme yontemine olduk¢a fazla kullanmaktadir.
Ayni sekilde sureler arasindaki anlam biitiinliigiine de dikkat ¢ekmistir. Bu konuya
ornek olarak Maide ve Nisa sureleri verilmektedir. ickinin haramligi mevzusu Nisa
suresinde anlatilirken Maide suresinde tekrar deginilmistir. Buradaki amacin konuyu
pekistirme olacagi sdylenmektedir. Bir diger 6rnek ise Maide ve En’am sureleridir.
En’am suresi, ayet sayisi bakimindan fazla olmasina ragmen Maide suresinden sonra
gelmektedir. Yine buradaki amacin anlam biitiinligiinii saglamak i¢in olacagi

belirtilmektedir.*%*

Miifessir, sureler hakkinda bu kadar bilgi verdikten sonra igerik hakkinda da
bilgi vermektedir. Sure igeriginde hangi mevzu s6z konusu ise o kaynaklari ele alarak
muhtevayr agiklamaya caligmaktadir. Ayn1 zamanda surenin Mekki ya da Medeni
oldugunu kesinlikle vurgulamaktadir. Bunlarin yani sira surelerle ilgili 6nemli

noktalara dikkat gekmeyi de ihmal etmemektedir.®

%2bn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/134; Nurmuhammedov, /bn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda

Tefsir Usuliindeki Yeri, 233-234; Yiiksel, Ibn Agiir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 73.
%jbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/144; Nurmuhammedov, /bn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda
Tefsir Usuliindeki Yeri, 230; Yiiksel, Ibn Alsﬁr Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 73-74.
%1bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/7.

%ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 19/106-108.
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2. IKINCi BOLUM
iBN ASUR TEFSIRINDE MUSKILU’L-KUR’AN

2.MUSKILU’L-KUR’AN’IN KAVRAMSAL VE NAZARI
CERCEVESI

2.1. Miiskil Kavram
2.1.1. Sozliilk Anlamm

Miiskil kelimesi sozliikte; karismak, gﬁglesmek106 anlamina gelen J< fiilinden
tiiremistir."”” Mastar;, “misil-benzer” anlaminda kullanilan iskal lafzidir.'®® Miiskil,
iskal mastarindan ism-i fail olarak gelip “zihni karisikliga yol agmak, karisik olmak”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bunun yani sira miigkil kavrami konusunda farkli ilim

dallarinda ¢esitli sekillerde tanimlama yapllmaktaldlr.109

Miigkil kelimesinin Ultimu’l-Kur’an ilminde, Kur’an ayetleri arasinda ilk
bakildiginda var oldugu diisiiniilen tendkuz ve ihtilAf durumuna miiskil, bunu
inceleyen ilme de “miiskilu'l-Kur’an” denir, seklinde tanimi yapilmaktadir.™® Lafzin

diger tanimlari da soyledir: Dinleyen kimse tarafindan iizerinde belli bir miiddet

1

diisiiniilmeden, kastettigi asil mananmn anlagilamadigi  sézdiir.™™  Kendisinden

112

kastedilen anlam, kapali ve gizli olan lafizdir.”"* Kendisinin sekline biirlinene ve

sonugta ona benzeyene, taniminda zorluk ¢ikartmasi sebebiyle miiskil denilmigtir.**3

1% yunus Akga, “Kur’an’da Miiskile Yol Agan Sebepler”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (2019), 9.

WFerhat Koca, “Miiskil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/161.

18Ehi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir el-Efriki el-Misri, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Darii Sader, 1994), “miiskil”, 11/356; ibn Faris, Ahmed el-Kazvini, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga,
Thk. Abdusselim Muhammed Haran, Darii’l-Fikr, ty., 1ll, 204; el-Cevheri, EbGi Nasr Ismail b.
Hammad, es-Sthah Tdacu’l-luga ve sthah-1 Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Darii’l-llm,
ty.), Cilt 5, 1736.

109 Ragib el isfahani, el-Miifredat fi garib’il-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan (Beyrut: Darii’l-Kalem, ed-
Darii’s-Samile, 1412), 463.

10 Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2003), 179; Adem Yerinde, “ilk
Bakigta Celiski Goriiniimii Veren Miigkil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 31.

Wyakup Cigek, “Miiskilii’l-Kur’an”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-9-10 (1989-
1992), 81.

Y25abri Demirci, Kur’dn’da Miiskiil Ayetler, Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2005, 19.

Bibn Manzur, “miiskil”, 11/356.
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2.1.2. Terim Anlami

Terim olarak miiskil kelimesi; kendisiyle kastedilen mananin ancak onu
kusatan kéarine™* ve emareler'” iizerinde incelemede bulunma ve derinlemesine
diistinme yoluyla anlagilabilen lafiz anlamina gelmektedir.116 Miigkil, anlaminda
kapalilik bulunan ya da birden fazla manaya isaret etmesinden dolay1 hangi manaya

delalet ettigi bilinemeyen lafza denir."*’

2.1.3. Miiskile Yakin Kavramlar

Tenakuz

Tenakuz ( Sl=ilE () (=80), sozlitkte birbiriyle ¢elismek, celiski ve birbirine zit

118 A o .1 o
Tenakuz kelimesi, miigkil kavraminin zihni

olmak anlamlarina gelmektedir.
karisikliga sebep olan ve birbiri ile gelisen lafiz olarak tanimlanmasindan dolay1 bir

benzerlik gostermektedir.
Tearuz

Sozlikte karsilasmak, birbirlerine ters diismek, catismak ve ¢eliski
anlamlarindaki tearuz fikih usuliinde; iki ¢esit hiiccetten her birinin digerinin geregini
(hitkmiinii) engelleyecek bi¢imde karsi karsiya gelmesini ifade eder.’*® Tearuz lafzi, iki
mananin birbirinin kastettigi manalar1 ortadan kaldirmas1 ve anlam karmasasi

c¢ikartmasi yoniiyle miiskil kelimesiyle benzerlik gostermektedir.

UhMecazda gergek anlamin kastedilmesine engel olan ve bir sdzden neyin kastedildigini gdsteren
ipucu.” Davut Yaylali, “Karine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/492.

«Bir hitkmiin varligmm isareti olan, ancak o hitkmiin ne varligiyla ne de gerekli olmasiyla ilgisi
bulunmayan sey anlamina gelen usil-i fikih terimi.” Yaylali, “Karine”, 24/492.

MK oca, “Miiskil”, 32/161.

117Sé$i, Ebu Ali, Muhammed b. Ishak, Usulii’s-Sdsi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi), 81; Serahsi, Ahmed
b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme, Usiilu’s-Serahsi (Beyrut: Dari’l-Marife, 1978), 1/167; Hallaf,
Abdiilvehhab, [Im-i usulii’l-fikh (Mektebetii’t-Davet, 1955), 1/171.

"8}hn Manziir, “tenakuz”, 7/242.

W7erkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (Dari’|-Kiitibi, byy.
1994), 8/120; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsddii’I-fuhil il tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil
(Beyrut: Darii’1-Kiittibi’l-Arabi, 1999), 2/257; el-Berzenci, Abdullatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve't-
tercih beyne’l-edilleti’s-ser’iyye (Beyrut Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/15; ibn Manzfir, “tearuz”,
7/167; Siikrii Ozen, “Tearuz”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/208.
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Tezat

Sozliikte zit, aykiri, ters, es, benzer ve denk anlamlarindaki “z1d” 1 kokiinden
tiireyen “tezdd” L=, iki seyin birbirine zit olmasi demektir.”®® Ayetlerin ilk
bakildiginda birbirine ters diigmesi ve agiklamaya ihtiyag duymasi yoniiyle miiskil

lafz1yla benzerlik gostermektedir.
Mubhtelif

Muhtelif kelimesi i¢in sozlikte; farkli, c¢esitli ve karigtk anlamlar
zikredilmektedir. Thtilaf mastarindan tiireyen muhtelif kelimesi, birbiri ile uyusmamak,
birbirine denk olmamak anlamlarina da gelmek‘[edir.121 Hakiki ve zahiri ihtilaf olmak
izere ikiye ayrilmaktadir. Hakiki ihtilaf, birbirinden ayr iki sdzde vardir. Birbirinin
aslinda degil sadece goriiniisiinde zithk olan iki kelime de ise zahiri ihtilaf
bulunmaktadir.*** Kelimenin kullanildigi yerlere bakildiginda “Jull ciles Cilite o”
savasin muhtelif cephelerinde, “IshE&) : 258 '8 kavim muhtelif oldu, “ : JRTIRE e
&bl jsler muhtelif oldu™ gibi degisik sekillerde kullanildig1 goriilmektedir. Bu lafiz,
kelimenin ilk bakista kastettigi asil mananin anlagilamamasi ve anlam karmasasina yol

acmast sebebi ile miiskil lafziyla benzerlik gostermektedir.
Miitesabih

“Tesabiih” mastarindan tlireyen miitesabih kelimesi, ayirt edilmesi zor olacak
sekilde birbirine benzeyen demektir. Terim olarak; mana yoniinden birden fazla
ihtimal tasimasindan dolayr anlasilmasinda giicliikk bulunan lafiz veya sozii ifade

etmektedir.*?®

Miitesabih kelimesi, ayetlere ilk bakildiginda anlagilamayan ve onun
anlagilabilmesi i¢in yardimci diger kelimelere ihtiya¢ duyan bir lafiz olmasi sebebiyle

miiskil kavramiyla benzerlik g('is‘[ermektedir.124

2Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd fi ilmi l-usul (Darii’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
byy. 1993), 1/376; ismail Durmus, “Tezat”, Tiirkive Diyanet Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 41/58.

“bn Faris, “muhtelif”, 2/210; ibn Manzur, “muhtelif’, 9/82; ibn Manzur, “muhtelif”, 9/90; Firuzabadi,
Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz (Kahire: ihyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1996), 2/561-562.
122(ymer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakat ul-Mufessirin, Istanbul, 1 Cilt, 153.

12}bn Faris, “miitesabih”, 3/204; [bn Manzur, “miitesabih”, 11/358; Ydasuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/204.

1247 erkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 2/68; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dinaveri ibn
Kuteybe, Te'vil-u miiskilii’l Kur’dn, nsr. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),
1/68; Mehmet Yalinkilig, “Meryem Suresi 71. Ayet Baglaminda Iskali Giderme Yontemleri”, Kilis 7
Aralik Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, €. 5, sy. 9, 2018/2, s. 468.
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Miicmel

“Jcmal” mastarindan tiiretilen miicmel kelimesi sozliikte; ayrintisi ¢ikarilmamis
hesap, ayrintili olarak agiklanmamis s6z, miiphem, kapali gibi anlamlara gelir.125
Istilah olarak kelimenin vermek istedigi manayi agikca verememesine miicmel
denir.®  Miiphem olan kelimenin anlasilabilmesi i¢in ya Allah’tan ya da o sozii
sOyleyen kimseden bir agiklama gelmelidir. Ya da Hz. Peygamber tarafindan izah
edilmesi gerekmektedir. Bunun disinda kelimede kastedilen asil mananin anlasilmasi
miimkiin degildir. Bu konuya 6rnek olarak En‘dm suresinin “Bir hak olmadik¢a cana

9912

kiymaym™?’ ayetinde gegen “hak” ibaresi miicmel olarak gelmektedir. Hz. Peygamber

de hak lafzini katillik, dinden ¢ikma ve zina yapma seklinde aciklayarak kelimenin

tizerindeki miicmelligi ortadan kaldirmugtir.*®

Konuyla ilgili tezin devaminda
aciklanacak olan Bakara suresi 2/228. ayette gecen “s 58" kelimesi ikinci 6rnek olarak

verilebilmektedir.*?°
Hafi

Manaya delaleti agik olmakla birlikte herhangi bir dis sebepten dolay:
kapsamindaki fertlerin bir kismina isaret etmesinde kapalilik bulunan lafiz anlaminda
kullanilan bir fikih usulii terimidir.** Lafiz anlamda, kullanildig1 yere katmis oldugu
mananin  anlasilmast  hususunda  zorluk  ¢ikartacak  konular1  kendisinde

bulundurmaktadir.**!

Hafi olarak ifade edilen lafzin, gizliligi sebebiyle ortaya g¢ikacak
anlam karmasasi ancak diger alimlerle goriis birligi icerinde olunarak

giderilebilmektedir.

1258481, Usulii’s-Sasi, 81; Serahsi, Usiilu's-Serahsi, 1/168; Koca, “Miicmel”, 31/453.

25Siiyati, el-Itkdn, 2/ 693.

12g]-En‘am 6/151.

% Hiiseyin Yasar, Kur 'dn’da Miibhem Ayetler (Miibhematii’l-Kur’dn) (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 70.

2Yalinkilig, “Meryem Suresi 71. Ayet Baglaminda igkali Giderme Y éntemleri”, 468.

130Firtizabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kdmiisu l-muhit (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1426/2005),
1/1280; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi usulii’l-fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 348; Ebi
Zehra, Muhammed, Usilii’I-fikh, Dari’l-Fikri’l-Arabi, byy. 2010, 124; Salim Ogiit, “Hafi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/110.

B10rhan Ceker, “Hafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000),
3/115.
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Miiphem

(13 9

Miiphem “ ~¢2”, sozliik anlaminda; bir isin kapali, herhangi bir belgeye ve
ispata sahip olmamasi, anlasilmasi giic ve gizli olmasi seklinde kullanilmaktadir.**
Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ise akil ya da duyu organlarindan herhangi birinin
alania girmesine ragmen anlasilmasi zor lafiz olarak tanimlamistir. Kur’an’da gecen
bu kelime, bizzat kendi ismiyle ya da onu agiklayacak baska bir kelimeyle degil genel
bir mana tasiyan insan, cin, melek gibi isimlerle ya da zamir ve ism-i isaretlerle
anlatilmas1 sonucunda ortaya c¢ikan kapalilik olarak tanimlanmaktadir. Miiphem
ifadelerin gectigi kisimlarin anlasilmasi ve asil murat edilen seyin tespit edilmesi
oldukga giictiir. Bu tiir kelimelerin bir kimse tarafindan herhangi bir ¢aba sarf edilerek
ya da arastirma yapilarak anlagilabilmesi miimkiin degildir. Miiphem kelimenin
anlasilmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’e yani vahye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun yani sira

Hz. Peygamber’in, onu goren Sahabe’nin ve onun esintilerinden etkilenen Tabii’nin

aciklamalar1  gereklidir. Ancak bu sekilde lafzin kastettigi asil mana

bilinebilmektedir.**
2.2.  Miiskilii’l-Kur’an ilmi
2.2.1. Miiskilii’l-Kur’an ilminin Tarihi Siireci

Hz. Peygamber’in yasadig: siirecte miigkil ayetler ile ilgili herhangi bir tartigma
s6z konusu olmamustir. islam’in yayilmaya baslayip farkli kiiltiirlerle karsilasmasiyla
birlikte Islam karsit1 olarak adlandirilan Islam’1 sevmeyen gruplar Kur’an’a ydnelerek
onda kusur aramaya baslamuslardir.*** Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya
¢ikan bu tartigmalar kisa bir siire sonra Islam 4lemini siyasi olarak par¢alanmaya
stirliklemis ve bu pargalanma beraberinde inang ve fikir ayrimini da getirmistir. 1. yy.
icerisinde kelami tartismalar olarak nitelendirilen kaza-kader, hidayet ve dalalet,
Allah’in sifatlar1 gibi konularda yogun olarak goriis ayriliklart meydana gelmistir.

Kendilerinden zindik olarak bahsedilen, Islam karsiti olarak tanman topluluk,

%2{bn Manzfir, “miiphem”, 11/256.

18Quyiti, el-ftkdn, 2/6-7; Suyiti, el-Burhdn, 2/80-83; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 128; Hiiseyin
Yasar, Kur’'dn’'da Miiphem Ayetler Miibhematii’l-Kur’an (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 80-90; Hiiseyin Abdiilhadi Muhammed, Abdiilhamit Birisik,
“Miibhematii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006),
31/437.

B4yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, 33; Yunus Akca, “ Kur’an’da Miiskile Yol Acan Sebepler”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 9.
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kendilerinin ortaya c¢ikardigi dini tartismalarda miskil ayetler iizerinde durarak
Kur’an’t hedef almiglardir. Biitiin bunlar1 yapma amaclar1 ise Kur’an-1 Kerim’de
farkliliklarin ve geligkilerin oldugu fikrini ortaya atarak insanlarin kafalarini karistirip
Kitab’a kars1 kusku duyarak bakmalarina neden olmaktir. Biitiin bu olaylardan sonra
ortaya cikan miiskilii’l-Kur’an ilminin ortaya cikis sebepleri Islam’a karsi olan
insanlara karst Kur’an-1 Kerim’i savunmak, insanlar1 siipheye diisiiren, kafalarini
karigtiran miigkil ayetlerin tefsirini yapmak sayilabilir. Aslinda Kur’an’da gegen
ayetlerde herhangi bir ¢eliski ya da insanlar siipheye diislirecek bir durum ve zihinleri
karistiracak bir s6z olmadigina dair Allah Teala nin: « M i e Ba 08 315 SR &5
I W) 48 1532501 gozii bir delildir. Fakat Kur'an’da gecen bazi ayetlerde ilk
bakildiginda asil kastedilen mananin anlasilamamasi sebebi ile ayetlerin agiklanmasina

ihtiya¢ duyulmaktadir.'*®

2.2.2. Kur’an’da Miiskilin Olmasimin Hikmetleri

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu yerde yasayan Araplarin kullandiklar1 lafiz ve
iisluplar ile gonderilmistir. Ayetler, bazen herkesin anlayabilecegi sekilde acgik sozlerle
zikredilirken bazen de sadece kavrama yonii gii¢lii olanlarin anlamasi igin iistii kapali
bir mana ile sdylenmistir. Zira ayetler, herkesin anlayabilecegi sekilde acik olarak
gonderilmis olsaydi alim ve cahil arasinda bir fark olmaz ve insanlar diisiinme
gliclerini kaybederlerdi. Kur’an-1 Kerim’de kapali lafizlarin olmasi insanlart fikir
iiretmeye ve sorunlara ¢éziim yollar1 aramaya tesvik etmistir. Ayn1 zamanda Allah,

aklin mevkiini yiiceltmis ve aklin 6nemine vurgu yapmlstlr.137

Kur’an’da yer alan kapali ve anlasilmasi giic olan miigkil lafizlar, alim olan
kimseleri ayetler {iizerinde diislinmeye ve bunlarin ¢6ziim yollarin1 bulmaya
yonlendirmistir. Ayrica alimler, ayet hakkinda edindikleri bilgileri insanlara ulastirmig
ve onlara da izah etmislerdir. Miiskil olarak addedilen ayetlerin agikliga kavusmasi
i¢cin ¢aba harcayan ve ¢alismalar yapan kisiler diger insanlardan farkli bir mertebede
olmuglardir. Bu yapilan calismalar ve verilen emek sayesinde alim ve céhil arasinda

fark ortaya ¢ikmus ve alimin daha iistiin ve faziletli oldugu belli olmustur. Alimlerin,

1%Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2011), el-Nisa 4/82.

1%Adem Yerinde, “Miiskili’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/164.

% fbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te 'vilii miiskili 'I-Kur’dn, nsr. Sa‘d b.
Necdet Omer (Beyrut: Miiessesetii’r-risile nasirtin, 1435/2014), 101.
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ayetteki miigkili anlamak ve onu gidermek i¢in gosterdigi ¢aba ne kadar biiyiik ve

zorlu ise kazanacagi sevap da o kadar fazla olacaktir.*®

Miiskil ayetlerin ¢6ziime kavusturulmasit ayetin kastettigi asil manay1
anlamanin yani sira bu ¢aligmayi yapan kimselerin, sarf, nahiv, fikih usilii gibi ¢esitli
ilim dallarin1 6grenmesini gerekli kilmistir. Boylece Kur’an’da miiskil ayetlerin var

olmasi pek ¢ok fayda saglamistir. 139

Miiskil ayetler, Kur’an’in insanlar1 aciz birakan i‘caz yoniinii gostermekte ve
arastirilip giderilmesi Kur’an’in Belagat ve Meani agisindan mucizevi 6zelligini ortaya
koymaktadir. Kur’an’in mucizelerini ve kendi acizliklerini géren insanlar, bu durum
karsisinda miitevazi1 olmaya ¢aligir, bilmedikleri daha nice seyler i¢in ilim 6grenmeye

caba gosterir ve kendilerinin Allah karsisinda aciz olduklarini dile getirirler.**

2.2.3. Miiskilii’l-Kur’an Literatiirii

Miiskil kavrami ve ayetlerin celigkili oldugu diisiincesiyle ortaya ¢ikan
tartigmalar, Hz. Peygamber’in, kendisinin yasadigi donemde ashabina, daha c¢ok
muhkem ayetler iizerinde yogunlagsmalarini, kafalarin1 karistiracak durumlardan uzak
durmalarini1 ve Kur’an’da gecen bazi ifadelerin anlamlarinin sadece Allah tarafindan
bilinebilecegini sdylemesinden dolay: ortaya ¢ikmustir.**! Dolayisiyla islam alimleri de
caligmalarinda bir kisim insanlarin ayetleri yanlis anlama ve yorumlamalar1 dolayisiyla
ortaya ¢ikan tartigmalara yanit vermek tizere miiskil olarak atfedilen ayetler iizerinde
yogunlasmislardir. Alimler, yaptiklari calismalarda geliskili oldugu diisiiniilen
ayetlerde bahsi gecen konularin cgesitli sebeplerden kaynaklandigini, direkt olarak
Kur’dn’in  kendisinden kaynaklanan bir durumun s6z konusu olmadigini

belirtmis,lerdir.142 Bu sekilde ortaya ¢ikan miiskilii’l-Kur’an meselesi literatiir olarak

38Siiyati Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr, el-tkdn fi uliimi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrut: Dar’ii-bni Kesir, 1416/1996), 1/668-669.

39Siiyiti, el-itkdn, 1/670.

ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 101; es-Siiyati, el-/tkdn, 1/668-670; Ebussutid b. Muhyiddin
Muhammed, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’I-Kitdbi’l-Kerim, nsr. Abdiilvasif Muhammed (Kahire:
Darii’l-ustir, 1347), 1/329; Abdullah el-Mansir, Miiskilii’l-Kur’dni’l-Kerim, 77; Murat Dinler,
“Miskili’l-Kur’an”, Fatih Sultan Mehmet Ilmi Arastrmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 11,
(Bahar 2018), 337-338.

¥Ebh Davad, Siinne, 2.

Y2Muhammed Aydin, “Kur’an Ayetlerinde Celiski Goriiniimii Veren Sebepler ve Giderilmesi”, Sakarya
Universitesi, flahiyat Faliiltesi Dergisi 3, (2001), 119; Yerinde, “Tlk Bakista Celiski Goriiniimii Veren
Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, 44.
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hicri 1. asirdan itibaren baslamis ve Islam’in farkl: kiiltiirlerle karsilasmasi ile daha da

geniglemistir.

Miiskilii’l-Kur’an ilminin ilk ortaya ¢ikis1 Ibn Abbas(r.a) (v. 68/687-88) ve ona
soru soran bir kisi iledir. Suylti bu olayr sdyle zikretmistir: “Said b. Ciibeyr’den (v.
94/713) gelen rivayet sdyledir: Bir adam, bir giin ibn Abbas’a gelerek Kur’an’da gecen
bazi1 ayetlerin kendisine ihtilafli geldigini sdyler. Bunun iizerine ibn Abbas adama
Kur’an’da siiphenin var olduguna dair bir diisiincesinin olup olmadigini sorar. Adam
siiphe degil ama aralarinda ¢eliski oldugunu diisiindiigiinii ve bununla alakali ayetlerin
bulundugunu zikreder ve onlarin Allah’a ortak kosan kimseler olmadiklarina dair
yemin ederek mazeretlerini dile getirdikleri En‘am suresinin 23. ayetini okur.
Ardindan peygamberleri dinlemeyerek kiifiir yoluna diisen kimselerin, kiyamet
giiniinde yaptiklarin1 Allah’tan gizleyemeyecek hale gelerek yerin altinda kaybolmak
istediklerinden bahseden Nisa suresinin 42. ayetini zikreder. Daha sonra soru soran
adam Mi’minin suresinin 101. ayetinde Sir’a iiflendigi anda insanlarin arasindaki
akrabalik baglarinin sona erecegini ve artik insanlarin birbirleri ile iletisimi
keseceklerinden bahsedilirken Saffat suresinin 27. ayetinde insanlarin karsilikli
muhabbet edeceklerinden s6z edildigini belirtir. Sonra adam Allah’in, Fussilet
suresinin 9. ayetinde Once yerin 10. ayetinde de Once yerin sonra da gogiin
yaratildigini haber verdigini sdyler. Oysa Allah, Naziat suresinin 27. ayetinde Once
gogll yarattigini, ayni surenin 30. ayetinde, gogiin ardindan yeri yarattigini haber

veriyor.

Adam bu sekilde ayetleri zikrettikten sonra Ibn Abbas cevap olarak adama
sunlar1 sOylemistir: ‘Kafirlerin mazeretlerini dile getirdikleri En‘am suresinin 23. ayeti
ve kiifiir yolunda olanlarin Allah’in her seyi bildigi o giin higbir seyi saklayamayarak
yerin altina girmeyi temenni ettikleri Nisd suresinin 42. ayetiyle kastedilen mana
miisriklerin kiyamet sahnesini gordiikleri esnada Allah’in Miisliimanlar1 affettigi gibi
kendilerini de affedecegini zannederek diinya da yapip ettiklerini unutmus halde
kendilerinin miisrik olmadigini iddia ederler. Bunun iizerine Allah, onlarin agizlarim

miihiirler ve onlarda yaptiklarindan utanarak yerin dibine girerler.’

Ibn Abbas, kendisine soru soran adamin kiyamet giinii birinci Stir’un iiflenmesi
ile birlikte insanlar arasindaki iletisimin kesildigine dair dile getirdigi ayeti birinci

Str’a iiflenmesiyle birlikte yeryiiziindeki tiim canlilarin 6lecegini bildiren Ziimer
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suresinin 68. ayetiyle agiklamistir. Ibn Abbas, insanlar arasinda iletisimin olacagina
dair dile getirdigi ayeti ise insanlarin ikinci Str’un iiflenmesi ile birlikte ayaga kalkip
etrafa bakinacaklarin1 ve daha sonra yan yana gelerek konusacaklarini belirten ayni

ayetin son kismini1 delil getirerek izah etmistir.

Ibn Abbas, yerin ve gogiin yaratilmasindan bahseden ayetlerin birinde 6nce
goglin sonra yerin; digerinde once yerin yaratildigimi ve yerin tiim giizellikleriyle
birlikte alt1 giinde tamamlandigini, g6giin ise iki giinde yaratildigindan bahsetmesinin
Once gogii yarattifina dair zikredilen ayetlerin diger ayetlerle ihtilaf etmeyecegini
zikretmistir. Ayetlerle bahsedilen mana ile Allah’in yeri ve g6gii yaratma sahnesi
kastedilmektedir. Ibn Abbas, ilk ayetle ikinci ayet arasinda Allah’m yeri désedikten
sonra gogii yarattigi gogli yarattiktan sonra yeri yaratmasindaki farkliligin ya da
siralamanin anlam karmasasina yol agmayacagi bunu Allah’in bir takdiri oldugunu

ifade etmekte fakat insanlarin bunu anlayamadigini zikretmektedir.**®

Miiskil ayetlerin ¢dziimiinde Ibn Abbas ile baslatilmis olan bu faaliyet daha
sonra da hizli bir sekilde devam etmistir. Alimler, insanlarin zihinlerinde siiphe
uyandiran ve tartismalarin ¢ikmasina sebep olan ayetler lizerinde durmuslar, ortaya
cikan problemlere karsi ¢dziim yollar1 bularak kafa karigikligimi gidermislerdir. Ibn
Abbas ve devamindaki ulemanin baslattigi bu calisma, kendilerinden sonra gelen

alimler tarafindan devam ettirilmistir.

Gecmisten giiniimiize kadar alimler, ayetler arasinda ilk bakildiginda zitlik
olma izlenimini veren durumlar s6z konusu oldugu esnada bunu tespit etmek ve ortaya
¢ikan bu tedruzu gidermek icin biiylik caba harcamislar ve bu hususla alakali eserler
kaleme almiglardir. Bu eserler, miigkil ayetleri ele alan miistakil eserler, ulimu’l-
Kur’an ve tefsir usiiliine dair eserler ve miiskil ayetleri agiklayan tefsir kitaplarindan
olugmaktadir. Bunlarin yani sira akademik olarak bu alanla alakali ¢esitli caligsmalar

yapilmistir. Calismada bu eserlerin bir kismi tasnif edilerek verilmeye ¢aligilmistir.
Miigkil ayetler ile ilgili yazilan miistakil eserlerden bazilar1 sunlardir:

Mukatil b. Siileyman (61. 150/767), Tefsirii’l-hamsi mi’e dye mine’l-Kur’dn,
ngr. Sefd Amr (Filistin: y. 1980), s. 281-283.

YSSuyati, el-ftkdn, 2/724-725; Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriniimii Veren Miiskil Ayetler ve
Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, 323-326.
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Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), er-Red ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye fimd
sekket fihi min miitegsabihi’[-Kur’dn ve teevvelethii ald gayri te’vilih, nsr. Dagis b.
Sebib el-‘Acmi (Kuveyt: Garas li’n-nesr ve’t-tevzi, y. 1426/2005), s. 75-196.

Ion Kuteybe (v. 276/889), Te vilii miiskili’l-Kur’dan, nsr. Sa‘d b. Necdet Omer
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale nasiran, y. 1435/2014), s. 83-99; nsr. es-Seyyid Ahmed
Sakr (Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras. y. 1427/2006).

Ibnii’l-Haddad Said b. Muhammed el-Gassani (v. 302/915), Tavzihu ' l-miiskil
fi’l-Kur’an.

Ebu’l-Hiseyin Malati (v. 377/987), et-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli’l-ehvd ve’l-
bida‘, nsr. Sven Dedering (istanbul: Matbaatii’d-devle, 1936); nsr. M. Zahid el-
Kevseri (Kahire: y. 1993).

Eba Halef Abdiilaziz es-Saydelani el-Merzubani. el-Muvazzah fi me ‘ani’l-

Kur’an ve kesfii miigkilati’l-Furkan, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya. 297/2, 244.

Kadi Abdilcebbar (v. 415/1025), Tenzihii’l-Kur’'an ‘ani’l-metdin, ngr. Hidr
Muhammed Nebha (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, y. 2008).

Serif el-Murtaza, Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hiseyn (v. 436/1044), Emali’l-
Murtaza/Gurerii’l-fevdid ve diirerii’l-kaldid (Emali), thk. Muhammed Ebi’lfazl
Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1425/2004).

Ebi’l-Kasim  Tacilkurra Burhaniddin - Mahmad b. Hamza el-Kirmani
(v.500/1106’dan sonra), el-Burhdn fi tevcihi miitesabihi’l-Kur’dn limd fihi mine’l-
hiicce ve’l-beydn (Esrdru’t-tekrar fi’l-Kur’dan), ngr. Abdilkadir Ahmed Ata (Kahire:
Dari’l-fazilet, y. 1978).

Sadreddin Konevi (v. 673/1274), Serhu me‘ani miiskildti’l-Kur’an,
Siileymaniye Kiitiiphanesi. Pertev Pasa, 647/78b-131b.

Muhammed Abduh (v. 1905), Miiskilatii’l-Kur 'ani’l-Kerim ve tefsirii sureti’l-
Fatiha, (Kahire: Beyrut: Darii mektebeti’l-hayat), h. 1323.

Abdullah b. Hamed el-Mansar, Miiskilii’l-Kur ani’l-Kerim (basilmis yiiksek
lisans tezi) el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Su‘adiyye, Dar’i-bni’l-Cevzi, y. 1426 h.
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Ulum@’l-Kur’an ve Tefsir usuliine dair eserlerden bazilar1 sunlardir:

Zerkesi, Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez- (v. 794/1392), el-
Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 4 Cilt (Kahire:
Darii’t-tiiras), y.y. 1376/1957.

Styati, Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- (v. 911/1505), el-
Itkan fi ‘ulivmi’l-Kur’an, nsr. Mustafa Dib el-Buga. 2 Cilt (Beyrut: Dar’ii-bni Kesir),
y.y., 1416/1996.

Fazl Hasan Abbas (v. 2011), Jtkdnii’I-Burhén fi ‘uliimi’l-Kur’an, 2 Cilt 1 Cilt
(Amman: Darii’l-furkan,1997); 2 Cilt (Amman: Darii’n-nefais, 1430/2010.

Miiskil iizerine yapilan akademik caligmalardan bazilar1 ise sunlardir:

Yakup Cicek, “Miiskili’l-Kur’an”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. sy. 7-8-9-10, istanbul: 1989-1992.

Osman Sahin, Kur’an-1 Kerim 'deki Miiskil Ifadeler ve Coziim Yollari. Samsun:
On dokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
1996.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 12. bs., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997.

Siilleyman Pak, Miiskilii’l-Kur’an. Konya: Selcuk Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2000.

Ahmet Ozbay, Kurtubi Tefsiri'nde Miiskilii’l-Kur’dn, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003.

Ibrahim Durmaz, el-Kaysi’nin “Miiskilii i rabi’l-Kur’dn” Adl Eserinin Tahlili,

Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

Sabri Demirci, Fahruddin Rdzi'nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb’'da Miiskilii’l-
Kur’an: Kur’dan’da Celiskili Ayetler Meselesi (basilmis doktora tezi), 2. bs., Istanbul,
Nesil yay., 2005.
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Muhammed Ali Agilkaya, Kur’dn Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanimi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiksek Lisans Tezi, 2008.

Tugba Nur Tugut, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirin'de Miigkilii’l-Kur’an,

[stanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Celil Kiraz, Serif Murtaza ' nin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitegsabihleri
(dogentlik tezi). Bursa: Emin yayinlari, 2010.

Flamur Kasami, /bn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an, Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

Abdulkerim Seber, Kur’an’t Kerim ve Kiraatlerinde Irab Miiskilleri, Denizli:

Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012.

Hasan Hiiseyin Havuz, Cagdas Miiskilii’l-Kur’an (Muhammed Esed Ornegi),

Denizli: Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Mehmet Akin, Nesefi'nin Medariku't-Tenzil ve Hakdiki’'t-Te vil Tefsirinde
Miiskilu’l-Kuran, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016.

Erkan Cakir, Maturidi’nin Te'vildt inda Miiskilii’-Kur’dn, Sakarya: Sakarya
Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Basiilmamis Doktora Tezi, 2017.

Muhammet Ikbal Calis, /bn Ciizey’in Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn, Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Mehmet Yalinkilig, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'n Miiskil Ayetlere
Yaklasimi, Kahramanmaras: Kahramanmaras Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiksek Lisans Tezi, 2019.

Emine Emel Unalmis, /bn Kuteybe ve Te'vilii Miiskile’I-Kur’dn, Konya:

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, ty.

Murat Diler, Ebussuiid Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an, Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.
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Kadri Ogul, Aliisi’nin Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim Adli Eserinde
Miiskilu’l-Kur’an Meselesi, Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi (devam ediyor).

Ayse Avci, Miiskilu’l-Kur’dn Baglaminda Saffat Siresi Incelemesi, Denizli:
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi (devam

ediyor), (Danisman: Prof. Dr. Ishak Ozgel).
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3. iBN ASUR’A GORE iSKAL SEBEPLERI

3.1. Lafzin Yapisindan Kaynaklanan Sebepler

3.1.1. Hakiki ve Mecazi Mananin Bilinememesi

Ayni1 kelime kullanildig1 bir yerde hakiki, baska bir yerde ise mecazi bir anlam
tastyabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelimeler, bazen hakiki manayi, bazen
de mecazi manay1 kastetmektedir. Hakiki manay1 kasteden kelimeler, herhangi bir
celiski ya da anlasilmazlik olusturmazken mecazi anlamda kullanilan kelimeler,
insanlarin zihinlerinde soru isaretleri birakabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
kelimeler tam olarak hangi anlami kastettikleri bilinmedigi durumlarda miiskile yol
acmakta ve beraberinde g¢esitli tartismalar1 getirmektedir. Kelimenin anlami

bilindiginde ise bu durum ortadan kalkmaktadir.

ibn Astr da ayni anlama gelen bir kelimenin, bir yerde hakiki, baska bir yerde
mecazi anlama gelmesinin iskale yol agtigim sdylemektedir. Ornegin Hac suresinin 2.
ayetinde insanlarin kiyamet giiniinde sarhos (sJ%%) gibi  goriineceklerinden
bahsedilmektedir. Ibn Astir’a gore ayette zikredilen sarhosluk lafz1 hem hakiki hem de
mecazi anlamda kullanilmistir. Bu sebeple ayetin anlagilmasi hususunda anlam

karmagasinin meydana gelmesi neticesinde iskal ortaya ¢ikmustir.

bn Asir, tefsirinde kiyamet giiniinde siddetli bir deprem meydana gelecegini
ve insanlarin, depremi hissetmekle kalmayarak onu bizzat géreceklerini, o giin emziren
kadinlarin, diinya hayatinda deger verdikleri ve daima koruduklar1 evlatlarini emzirme
halinde iken orada birakip kagacaklarini zikretmektedir. ibn Asir'a gére kiyametin
kopma esnasinda insanlar gordiikleri manzara karsisinda dehsete kapilarak sarhosluga
benzer bir hale biirlineceklerdir. Ona gore ayette gecen bu sarhosluk hali diinya
hayatinda yasanilan sarhosluk hali degildir. Cilinkii kiyamet esnasinda meydana gelen
sarhosluk halinde, diinya hayatinda oldugu gibi yaptig1 seyleri ileriki siirecte
hatirlayamama durumu séz konusu olmamaktadir. insanlar o anda yasadiklar1 her seyi
bizzat hatirlayacaktir. Ibn Asir’a gore kiyamet esnasinda ortaya cikan sarhosluk
durumu herhangi bir madde tiiketerek meydana gelmemektedir. Yasanan olaylarin
dehsetinden ve insanlarmn igerisine diisen korkudan kaynaklanmaktadir. Ayrica Ibn

Asir, ayette gecen “sekera” Sw yerine “siikdr” J\Sw kelimesinin kullamlmasiyla bu
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sarhos olma durumunun sadece bir insana mahsus olmadigini ve biitiin insanlarin o

hale biiriinecegini ifade etmistir.**

Ayetle alakali tefsirler incelendiginde miifessirlerin ¢ogunlugu ayni goriisi
benimsedikleri goriilmiistiir. Onlara gore; ayete ilk bakildiginda “siikar” — J\Sw
kelimesinin miigkil oldugu zannedilmektedir. Halbuki bu kelimenin gectigi yerde
kastettigi anlami, kiyamet giinlinde insanlarin, o dehsetli andan dolayr akillarini
kaybederek sarhos gibi davranacaklari, seklindedir. Fakat sergilemis olduklar1 tavir ve
davraniglar hakiki bir sarhosluk sebebi ile meydana gelmemistir. Kiyametin
baslangicinda meydana gelen sarsintinin ve korkunun hissedilecegi o dehset verici
giinde, emzikli olan her kadin emzirmekte oldugu yavrusunu unutacak, memesini
agzindan ¢ekecek ve onunla mesgul olmayacaktir. O giin insanlarin, diger insanlarin
ve kendilerinin yasadiklar1 dehsetten dolay: sarhos gibi sendeledikleri goriillmektedir.
Onlarin bu hali gergekte igki icip sarhos olma hali degil, kiyametin vermis oldugu
dehsetle akillarini yitirmeleri ve diisiinemez hale gelmeleridir. "Halbuki onlar sarhoslar
degil” yani gercek anlamda sarhos degildir, "ancak Allah'im azdb1 pek cetindir”
ayetinde ifade edildigi gibi bu azap onlar1 6yle panikletmistir ki, akillarin1 baslarindan

almis ve onlarm ayrim kabiliyetleri kalmamistir.**

Hakiki ve mecazi mananin, bilinememesinden kaynaklanan miigkile bir diger
ornek Ibn Astir’a gore Ydasuf suresinin 82. ayetinde gecen “sehre sor” sozii ile lafzin
manasinin baska bir manaya aktarilmasi sonucunda mecazi anlamin ortaya ¢ikmasidir.

Ayette kastedilen asil mananin anlasilmamasindan dolayi ihtilaf ortaya ¢ikmistir.

“ibn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/188-191.

“Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu I-beydn, thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki
(Kahire: Merkezii’l-Buhiis ve’d-dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyyeti, 2001), 1/631-640; EbG Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi es-Semerkandi, Te vilati’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2007), 2/15; Ebii Abdulldh Fahriiddin Muhammed b. Omer
Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 3/67-70; Sabuni, Sdffetii 't-tefdsir, 6/178-
185; Ebili Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 1/200-205; Nasiriiddin
Ebi Said Abdullih b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Merasli (Beyrut: Darii Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi), 1/190-200; Ebii’l-Fida’
Imadiiddin Tsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii, Tefsiru’[-Kur’dani’l-azim, (Mektebetii Evladi’s-Seyhi 1i’t-Tiiras), 2/417-419; Zerkesi,
el-Burhan, 2/60; Ebussuid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim, 5/88-95;Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b.
Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rithu’l-medni, (Beyrut: ihyaii’t-Terésii’l-Arabi), 1/160-163;
Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir, 2007), 17/151; Elmalili Hamdi
Yazir, Hak dini Kur’an dili, Sad. ismail Karacam-Emin Isik-Nusrettin Bolelli-Abdullah Yiicel (Istanbul:
Zehraveyn), 3/70-75.
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fbn Astr’a gore ayette gegen “sehre sor” lafzi ile kastedilen sehir halki yani
orada yasayan insanlardir. “Halk™ ifadesinin ayetten ¢ikartilmasi sonucunda bu mana
ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin, sehre sorma gibi bir durumlarmin olmamasi sebebi ile
burada kullanilan mana mecazi bir manadir. Ayetin izahinda kastedilen asil mananin

kullanilmas1 gerekmektedir. Boylece ihtilaf da ortadan kalkmaktadir.**®

Taberi, Maturidi ve Zemahseri, ayette gecen “sehre sor” sOziiniin mecazi
anlamda kullanildigin1 ifade etmektedirler. Onlara gore, sehre sormak miimkiin
degildir. Ancak sehrin igerisine yasayan insanlara sorulabilir. Dolayisiyla ayette
sehirde sorulmasi gereken “halk” ya da “insanlar” kelimesinin kullanilmamasi ihtilafa

yol agmustir. Ayet bu sekilde agiklandiginda ihtilaf yok olacaktir.'*’

Ayn1 kelimenin hem hakiki hem de mecazi anlama gelmesinden kaynaklanan
miiskile 6rnek olarak Kari‘a suresinin 9. ayetinde ve Ahzab suresinin 6. ayetinde gecen
“immiih(” 4 ve “{iimmehatithiim” ~¢las) kelimeleri verilmektedir. Ibn Astr’a gore
ayette gegen “Ummi” o lafzinin ayetin birinde mecazi digerinde ise hakiki anlamda

kullanilmasi iskale yol agmaktadir.

ibn Astr’a gore Kari‘a suresinde gegen “Gmmiihd” < lafz1 ile kéfirlerin
yaptiklar1 hatalar yiiziinden gilinaha girmeleri sebebiyle kendilerine verilen cezayi
cekmeleri icin cehenneme gonderildiklerinde, cehennemin kéfirleri bir annenin
yavrusunu sardigi gibi sarip sarmalayacagi anlamina gelen cehennemin onlarin annesi
oldugu seklinde mecéazi anlamda kullamlmistir.**® ibn Asdr’a gore Ahzab suresinde
yer alan “limmehatiihiim” ~¢ilasllafz1 ile Hz. Peygamber’in eslerinin gerek saygi, sevgi
gerekse evlilik hususunda Miisliimanlarin annesi konumunda olduklarini belirtmek
amaciyla gercek manada kullanilmistir. Ayetlerde gegen lafizlar, hakiki ve mecéazi

manalar dikkat edilerek yorumlandiginda iskal ortadan kalmaktadir.**®

Ibn Kuteybe, Taberi, Maturidi ve Zemahseri gibi miifessirlere gore ayette gecen
“Ummihd” («') ve “Gmmehatihim” (a3=<)) lafizlariin ayetin birinde hakiki,
digerinde mecazi anlam kastedilerek kullanilmasi beraberinde iskali getirmistir.

Miifessirlere gore Kari‘a suresinde gecen lafiz ile cehennemin kafirleri annenin

“ion Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/140-41.

Y aberi, Camiu 'l-beyan, 11/290; Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 7/345; Zemahseri, el-Kessdf, 4/496.
1%81bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/514.

%1bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/515.
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evladimi sardigr gibi sararak azap etmesinden dolayr cehennemin onlarin anneleri
oldugu anlamina gelen bu lafiz kullanilmistir. “Ummiih@” (') lafz1 bu sebeple mecazi
anlam tagimaktadir. Ahzab suresinde gecen lafiz ile Peygamber eslerinin tiim
Miislimanlarin annesi mevkiinde oldugunu kastetmek amaciyla hakiki anlamda
kullanilmistir. Miifessirlerin goriislerine gore ayetler bu sekilde degerlendirildiginde

miiskil ortadan kalkacaktir.*

Bu baglamda Ibn Asir’a gore lafzin gectigi bir yerde hakiki, diger yerde
mecdzi manada kullanilmasi insanlarin zihinlerinde anlam karmasasinin meydana
gelmesine sebep olmustur. Ibn Asir’a goére lafzin gectigi yerlerdeki mananin
bilinmemesi ve her iki yerde de ayni mananin verilmesi miiskilin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Ona gore ayetin izahi yapildigi esnada lafzin hangi manada
kullanildigina bakilmali, lafiz ile kullanildig1 yerdeki mananin birbiri ile uyumlu olup

olmadigina dikkat edilmelidir.

3.1.2. Lafzin Aym1 Anda Farkli Anlamlar Tasimasi

Kur’an’da iskal sebeplerinden birisi bir lafzin ayn1 anda birden fazla manaya
gelmesidir. Bu sekilde farkli anlamlara gelen “miisterek™ kelimenin ayette kullanilan
manasinin tespit edilmesi gerekmektedir. Kur’an’da gegen kelimelerin miisterek lafiz
olup olmadiklarina bakilmaksizin her ayet i¢in ayn1 mananin verilmesi sonucunda iskal

meydana gelmektedir.

ibn Asir da aym anda farkli anlamlar tasiyan kelimelerin bazi ayetlerin
anlasilmasinda iskale yol agabildigini ifade etmektedir. Ornegin Bakara suresinin 228.
ayetinde bosanan kadinlarin “ii¢ kurai” (5% d—\) beklemeleri gerektigi ifade edilir. Ibn
Astira gore ayetteki “kurd*” (s53%) kelimesi hem hayiz hem de temizlik dénemi
anlamlarina gelen miisterek bir lafizdir. Bu nedenle ayetin nasil anlagilmasi gerektigi

noktasinda bir anlam belirsizligi ve ihtilaf ortaya ¢ikmistir.™*

ibn Agstr, ayette gecen “selasete kurd®” (ss5% ‘uh) ifadesi ile {li¢ temizlik
doneminin kastedildigi kanaatindedir. Ciinkii ona gore iddet beklemenin amaci kadinin

rahminin ¢ocuktan temiz olmasinin anlasilmasidir. Bu durum da kadinin bir temizlik

fbn Kuteybe, Te'vilii miiskilii'l-Kur’dn, 40; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 13/90; Maturidi, Te vildtii’l-
Kur’dn, 8/45; Zemahseri, el-Kegsdf, 5/96.
libn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 4/388-389.
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ve bir adet gormesiyle sabit olacaktir. Ibn Asir, kelimenin ayette temizlik dénemi
anlamida kullanildigmi Ibn Omer’in, esini hayiz déneminde bosamasi iizerine esinin
babasinin Hz. Peygamber’e giderek bu donemde bosamanin hiikmiinii sordugu ve
cevap olarak Hz. Peygamber’in temizlik doneminde bosamasinin daha uygun olacagini

152

soyledigine dair kissay1 delil gostererek agiklamistir.™>* fbn Asdr, ii¢ kurd’ beklemenin

sebebini de aile birliginin devami i¢in kocaya firsat verilmesi olarak aciklamaktadir. ™

Taberi ve Fahreddin er-Razi gibi miifessirler de, kurG’ kelimesinin siire,
temizlenme ve hayiz anlamlaria gelen miisterek bir lafiz oldugunu ifade etmislerdir.
Bu nedenle miifessirler, kuri’ lafzinin hayiz m1 yoksa temizlenme mi anlamina geldigi
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ebli Hanife ve Ahmet b. Hanbel’in goriislerine gore

b

ayette gecen “kuri‘” lafzindan kastedilen “hayiz” halidir. Bu durumda ayetin
manasinda ¢ikan hiikiimler su sekildedir: Kadin temiz halde iken bosanir ve
bosandiktan sonra adet goriirse temizlenir, sonra tekrar temizlenir ve tekrar adet goriip
temizlenirse iddet siiresi bitmis olmaktadir. Erkek esini bir veya iki defa bosamis ve
esine tekrar geri donmek isterse liciincii hayiz donemi igerisinde bu kararini esine
bildirmesi gerekmektedir. Eger erkek iiglincii hayiz donemi igerisinde kararimi dile
getirmezse geri donme hakkini kaybeder ve geri doniip donmeme karart kadina
gecmektedir. Imam Safii ve Imam Malik gibi alimlerden rivayet edilen goriise gore
ayette gecen “kuri‘” kelimesinden maksat “hayizdan temizlige gecis” yani “temizlik
donemidir.” Alimlere gore, kadin temizken bosanir, bosandiktan sonra adet goriir
temizlenir ve tekrar adet goriir temizlenirse kadin artik iddet siiresini tamamlamis olur.
Ciinkii bosandig1 esnadaki temizlikte hesaba dahil edilir. Bundan yola ¢ikarak “kurti‘”
lafz1 temizlik anlamma gelmektedir.™™ Miifessirlere gore Safii ve Ebd Hanife’nin
yaptig1 agiklamalar g6z oniinde bulunduruldugunda kelime, her ne kadar iki anlamda
kullanilmis olsa da anlam ve uygulama agisindan dogru olanin se¢ilmesi lazimdir.
Kullanildig1 yere uygun mananin se¢ilmesi halinde ortada bir ihtilafin s6z konusu

olmast miimkiin degildir. Miifessirlerin goriislerine gore kur(® lafzi gectigi ayette

temizligi kastetmektedir.™

Y2{bn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 41388-396; Sekakir, Miiskilii * I-Kur ” dn fi tefsiri /bn Agir, 120.

3enise Demirel, Tahir b. Asir’un Talakla Iigili Gériisleri ve Maliki Mezhebiyle Mukayesesi (Konya:

Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2013, 146.

YFahreddin er-Razi, MefatihuI-gayb, 3/230-235.

YSTaberi, Cdmiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildtii’l-Kur’an, 2/151; Sabani, Saffetii't-tefasir,

2/120-123; Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-kur’dn, 1/90; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil,
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Lafzin birden fazla manaya gelmesi konusunda bir diger 6rnek ise Hadid
siiresinin 25. ayetiyle ilgilidir. Ayette gecen “Gi3” lafzi ile demirin indirildiginden
bahsedilmektedir. Ibn Astr’a gore “enzelnd” (d3¥) lafz1 hem indirmek hem de
yaratmak manasinda kullanilan miisterek bir lafizdir. Ona gore bir fiilin birden fazla
manaya gelmesi iskale sebep olmaktadir. ibn Asir’a gore demirin indirilmesi, Allah
tarafindan yaratilmasi, var edilmesi anlamindadir.”® Nitekim “enzelnd” (439 fiilinin
gectigi bir diger ayet olan A‘raf suresinin 26. ayetinde insanlarin mahrem yerlerini
6rtmesi ve siislenmeleri igin elbise indirildiginden bahsedilmektedir.™®” ibn Astr’a
gore bu ayette gecen “indirme” fiili ile elbisenin yaratilmasi anlami kastedilmektedir.
ibn Astir’a gore ayette gecen “enzelnd” (W) fiilinin gondermek veya indirmek anlami
disindaki yaratmak anlaminin esas alinmasi halinde miisterek lafizdan kaynaklanan

iskal ortadan kalkacaktir.**®

S6z konusu ayetle ilgili genel tefsir edebiyatina bakildiginda ise ekseriyetle
miifessirlerin demirin indirilmesini “yaratmak” olarak yorumladiklar1 goriilmektedir.
Ornegin Nesefi’ye gore “inzal” (J3¥) lafzi, gondermek ve yaratmak anlamlarinda

kullanilan ortak bir lafiz oldugu anlagilmaktadir.*®

Fahreddin er-Razi’ye gore
“demirin indirilmesi” ifadesi meydana getirmeyi ifade etmektedir.® Beyzavi ise
“inzal” (J) lafzinin yaratmak, meydana getirmek oldugunu zikretmektedir. **

Nitekim ayet bu manaya hamledildiginde iskal de ortadan kalkmaktadir.

Yukarida anlatilanlar gergevesinde Ibn AsGr'a gore bazi ayetlerin
anlasilmasinda insanlarin zihinlerinde bazi anlam problemlerinin belirmesinin sebebi,
ayetlerdeki bazi lafizlarin birden fazla miisterek anlamlara sahip olmasidir. Hangi
mananin tercih edilecegine dair bir arastirma olmaksizin ayet incelenmeye
calisildiginda miiskil ortaya gikabilmektedir. bn Asir'a gore miisterek lafizlarm
kullanildig1 ayetlerin incelenmesi ve lafzin, gectigi ayetteki anlama uygun olmasi

gerekmektedir.

1/55-65; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim,2/417-419; Zerkesi, el-Burhan, 2/60; Ebussuiid Efendi,
Irsadii’l-akli ’s-selim, 5/330; Alasi, Rihu’l-medni, 1/160-163; Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn
dili, 3/70-75; Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miinir, 17/151.

158 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 27/415-418.

7 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 8173.

158 fbn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 8175.

159 Nesefi, Medarik, 3/441-442.

180 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 2/345.

161 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 3/123.
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3.1.3. Kastedilen Mananin Acikca ifade Edilememesi

Ayni1 konu ile ilgili zikredilen ayetlerin bazilarinda yer alan miicmel ifadeler

beraberinde miigkil olma diigiincesini de getirmektedir.

ibn Asir’a gore ayette asil kastedilen mananin agikca verilememesi sebebi ile
miiskil ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Bakara suresinin 6 ve 7. ayetlerinde inkar eden
kimselerin uyarilmalarina ragmen Allah’in onlarin kalplerini miihiirlenmesinden
dolayr iman etmeyeceklerinden bahsedilmektedir. Kehf suresinin 29. ayetinde ise
kafirlerin iman edip etmeme noktasinda Ozgiir olduklarimi ve yaptiklari hatalar
neticesinde azap goreceklerinden soz edilmektedir. ibn Asir, ilk ayette zikredilen
kafirlerin kalplerinin miihiirlenmesi sebebi ile iman etmedikleri ifadesinin, kafirlerin
giinah isleme konusunda oOzgilir olduklarindan, yaptiklar1 hatalar neticesinde
cezalandirilacaklar1 ve hatalar1 dolayisiyla kalplerinin miihiirlendigi s6zlerinin birbiri

ile geligkili oldugunu belirtmektedir.

ibn Agar, kafirlerin Allah’m haram kildig1 seyleri kendilerine helal kilarak
yapmaya devam etmeleri sonucunda kalplerinin miihiirlendigini belirtmistir. Ibn
Asir’a gore kafirler, haramdan uzaklasmak yerine daha ¢ok isyan etmekte ve harama
yonelmektedirler. Hatta kendilerinin yapmis olduklart azginliklar Allah’in ayetlerini
inkar etmeye kadar ulasmaktadir. ibn Astr’a gore kafirlerin kiifiirleri yani inkar
etmeleri  Allah’in  onlarin  kalplerini  6nceden  miihiirlemesi  sebebi ile
gerceklesmemistir. Onlarin kalplerinin miihiirlenmesi ancak kafirlerin inkar etmeleri

dolayisiyla olmustur.'®?

ibn Asir’a gore, ayette gecen mananin tam olarak anlasilamamasi ve miicmel
lafizlarin bulunmasi iskalin sebepleri arasinda sayilmaktadir. ibn Asir, ayette
zikredilen miihiirlenme durumunun 6nceden gergeklesmesinin miimkiin olmadigina
vurgu yapmustir. Ciinkii Ibn Asiir’a gore ceza alinmasi icin énceden bir hata yapilmasi
gerekmektedir. Buna gore Kafirlerin yaptiklar1 hata inkar etmeleri, cezalar1 ise
kalplerine miihiir vurulmasidir. Dolayisiyla ayette gerceklesen hadisede once kafirler
giinah islemis ardindan miihiirlenme gergeklesmistir.163 fbn Astr’un agiklamalarma
gore ayet yorumlandiginda insanlarin kafalarinda soru isareti birakacak sekilde bir

celiski s6z konusu olmamaktadir.

182 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/17-18.
183 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/15-20.
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Ayetle alakal1 tefsirler incelendiginde alimlerin ekseriyetinin ayni goriiste
olduklar1 tespit edilmistir. Ornegin Fahreddin er-Razi’ye gére Allah, ayetlerinde
kafirlerin Allah’a, peygamberlere inkarlar1 ve yapmis olduklar1 kotii seyler sebebiyle
kalplerinin miihiirlendigini agiklamistir.’® Ayni zamanda Taberi’nin agiklamasina
gore kafirler yapmis olduklar1 hatalar1 yapma esnasinda Ozgiirdiirler ve kendi
iradelerini kullanarak yapmislardir. Miihlirlenme olayinin da onlarin iddia ettikleri gibi

1% Biitiin bunlar goz dniinde

inkar oncesinde yani dogustan gelmesi miimkiin degildir.
bulunduruldugunda herhangi bir celiski olma durumu s6z konusu degildir.'®® Ayetlere
miifessirlerin yapmis olduklar1 agiklamalar cergevesinde bakildiginda bir ¢eliski
varmis gibi goziikse de aslinda yoktur. Cilinkii Allah Nisa suresinin 155. ayetinde
kafirlerin inkarlar1 sebebi ile kalplerine miihiir vuruldugundan bahsetmektedir.
Miihiirlenme Oncesinde kafirler zaten ozgiir iradelerini kullanarak acgik¢a inkar

etmislerdir. Bu miihiirlenmede ondan sonra gerceklesmistir.

ibn Asir’a gore anlasilmasi giig, kapali olan miicmel lafizlar ilk bakista miiskil
oldugu diislincesinin ortaya c¢ikis sebeplerindendir. Ayette anlatilan mevzunun
mantiksal agidan ele alinarak degerlendirilmemesi ve anlamin kapali olusu ayetin
anlagilmasina engel olmustur. Bu tir miicmel lafizlar, ancak ayetin etraflica
incelenmesi durumunda ayette kastedilen manay1 kavrama gerceklesmektedir. Ibn
Astir ve miifessirlere gore bu ayetler ilk bakista miiskil gibi goziikse de ayet iizerinde

gercek manada bir igkal s6z konusu degildir.

%4Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-gayb, 3/330.

%5Taberi, Camiu’l-beydn, 1/631-640.

188hk. Maturidi, Te vildtii'I-Kur’dn, 2/151; Sabani, Saffetii‘t-tefasir, 2/112; Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-
Kur’an, 1/90; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/200; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim,
2/417-419; Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussutd Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim, 5/345; Alasi, Rihu’l-
medni, 1/160-163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 4/60-65; Vehbe Zuhayli, et-TefSiru’l-
miinir, 15/151.

68



3.2.  Ayetler Arasi Konu, Yer ve Zaman Farkhliklarindan
Kaynaklanan Sebepler
3.2.1. Mevzunun (Konunun) Merhale Farkinin Bilinememesi

Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen olaylarin farkli safhalar1 bilinmeksizin
yorumlandiginda ayetler arasinda miskil bir durumun oldugu s6z konusu
olabilmektedir. Bu duruma Hz. Adem’in yaratilisini anlatan ayetlerde daha cok
rastlanmaktadir. Hz. Adem’in (a.s) yaratihist ile ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadur.
Asagida belirtilecegi lizere bu ayetlerin bazilar1 insanin yaratilisinin toprak tiirlerinden
oldugunu bahsederken Furkan, Miirselat, Secde ve Tarik surelerinin ayetlerinde
insanin sudan veya bir sividan yaratildigini zikretmektedirler. Miirselat suresi ise

insanin ana rahminde geg¢irmis oldugu yaratilis evrelerinden bahsetmektedir.

ibn Astr’a gore ayette bahsi gecen konunun nerede gectiginin bilinememesi
iskalin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ornegin Rim suresinin 20. ayetinde insanin
topraktan ( <% &s), Mii’minin suresinin 12. ayetinde camurdan (&b (x), Saffat
suresinin 11. ayetinde yapigkan bir gamurdan (=¥ ¢k &), Hicr suresinin 26. ayetinde
kurutulmus camurdan (Jusalis ), secde suresinin 8. ayetinde sudan ( ) ve Mii’mintin
suresinin 11 ve 14. ayetlerinde nutfeden (i) yaratildig zikredilmektedir. ibn Asiir’a
gore ayetlerde insanin yaratilisi hakkinda birden ¢ok maddenin zikredilmesi ilk bakista

iskalin varliginin diistiniilmesine sebep olmustur.

ibn Astr’a gore insanmn yaratilmasi mevzusu ile ilgili ayetlerde sudan (s\&l),
topraktan (<I2%), kuru camurdan (J<als), camurdan (;,4,{:), balgiktan (u;m &2), atesle
pismis kuru ¢amurdan (JA3& Juals) ve nutfeden (4k) bahsedilmektedir. Ibn Asir,
ayetlerin tek tek ele alinmasi halinde ilk bakildiginda iskal olma diisiincesi ortaya
ciktigmi  zikretmektedir. Ibn Asir'a gore bu ayetler arasinda merhale farki
bulunmaktadir. Bu sebeple ayetler birbiri ile celiskili gibi gériinmektedir. Insanlarin
yaratilis1 esnasinda bahsedilen ¢amur, balgik, nutfe vb. seyler birbirlerinden farkli ya
da birbirlerine zit olan durumlar degildir. ibn Astir’a gore, burada ve bu ayet gibi diger
ayetlerin hepsinde bahsedilen yaratilis sahnelerinin hepsi birbirini destekler nitelikte
olup hepsi bir dncekini takip eden bir yaratilis evresidir. Bundan dolay:1 insanlarin

zihinlerini mesgul edecek herhangi bir miiskil durum s6z konusu degildir. Ibn Astir’a
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gore ayetlerin arasinda merhale farkinin oldugu g6z Onilinde bulundurularak

incelenmesi ve bu bakis agisiyla degerlendirilmesi gerekmektedir.167

Fahreddin er-Réazi, Zemahseri ve Ebussutid Efendi gibi miifessirlerin ortak
goriislerine gore Hz. Adem’in ilk olarak topraktan yaratilmis ve yaratilmasi esnasinda
belirli asamalardan ge¢mistir. Yaratilma, ilk olarak topragin ¢camura dondiiriilmesi ile
baslamis ardindan toprak sekil verilerek kuru balgik haline getirilmistir. Hz. Adem de
bu kuru balgiktan yaratilmistir. Ayetlerin tamamina bakildiginda aslinda hepsi yaratilis
evrelerinden bahsetmektedir. Herhangi bir sekilde birbirine zit olan bir ayet s6z konusu
degildir. Miifessirlere gore ayete ilk bakildiginda miiskil gibi goziikse de ayetin
incelenmesi durumunda yaratilis safhalarinin bahsedildigi anlasilmaktadir. Ayetlerin
ihtilafli  goziikkmesinin sebebi bahsi gegen konunun merhale farkliligindan

kaynaklanmaktadir.'®®

Insanin yaratilisgtnin ham maddesi su, toprak ve nutfe olmasi burada bir zithigmm
olduguna degil aslinda yaratilisinin evre evre olduguna dair bir agiklamadir. Yaratilig
ile ilgili ayetlere bakildiginda mutlaka 6ncesi ve sonrasiyla bir iliski icerisinde oldugu
gozden kagmamaktadir.® Genel olarak bakildiginda Ibn Astir’a gore ayette ele alman
konunun gectigi yerler ve sathalarin bilinememesi ilk bakista miiskil olma ihtimalini
ortaya c¢ikarmaktadir. Ayetlerin tamami g6z Oniinde bulundurularak degerlendirildigi
takdirde ayetlerin birbirini destekler nitelikte oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolay:
ayetler arasinda herhangi bir iskal soz konusu degildir. Sadece ayetlerde olayin
meydana gelmesinin asama asama anlatilmasindan kaynaklanan bir farklilik

bulunmaktadir.

Konunun merhale farkinin bilinememesinden kaynaklanan miigkile bir diger
ornek ise mahser giinliniin Tegabun suresinin 9. ayetinde “toplanma giinii” ve Rim
suresinin 14. ayetinde “ayrilma giinii” olarak bahsedilmesinden dolay1 ortaya ¢ikan

iskaldir.

%7ibn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 18/21-25.

8 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 2/151; Sabani, Saffetii’t-tefdsir,
4/453; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/234; Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/125;
Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 2/89; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussutd Efendi, frsddii’l-akli’s-selim, 5/ 465; Aldsi, Rihu’l-medni, 1/160-
163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru '|-miinir, 12/141.
%9 smail Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, (1975), 87- 88.

70



fbn Asir’a gére mahser giiniiniin ayetin birinde toplanma, digerinde ise ayrilma
giinii olarak nitelendirilmesi iskale sebep olmaktadir. ibn Asdr, Tegibun suresinde
mahser giiniiniin toplanma giinii denilmesi insanlarin yeniden dirildikten sonra
hesaplagsmak iizere bir araya gelmelerinden dolayidir. Riim suresinde ayrilik giinii
olarak zikredilmesinin sebebi ise mahser giiniinde insanlarin hesaba g¢ekilmesi, sona
erdikten sonra cehenneme ve cennete gideceklerin belirlenmesi ardindan cennete
gideceklerin cennete, cehenneme gidecek olanlarin da cehenneme gitmeleridir.
Dolayisiyla insanlar arasinda bir ayrilik meydana gelecektir. Bu sebeple mahser giinii,
ayrilik giinii olarak ifade edilmistir. ibn Asir’a gore ayetlerin mahser giinii i¢in farkli
ifadeleri zikretmesi iskali meydana getirmistir. Ibn Astir’a gore ayette geliskiye sebep
olan durum merhale farkindan kaynaklanmaktadir. Her iki olay mahser giiniinde
gerceklesmektedir. Oncelikle insanlar bir araya gelecekler ve toplanma gergeklesecek,
daha sonra hesaplasmanin ardindan herkes, ebedi kalacagi yere gidecek ve ayrilik

ger(;eklesecektir.170

Maturidi ve Fahreddin er-Razi’ye gére mahser giiniiniin, ayetlerde toplanma ve
ayrilik gilinli olarak farkli sekilde nitelendirilmesi miigkile sebep olmustur. Mahser
giinii insanlarin yeniden dirildikten sonra bir araya gelmeleri nedeniyle “toplanma
giinii”, hesaplasma bittikten sonra ebedi mekanlara gidilmesi sebebi ile “ayrilik glinii”
olarak vasiflandirilmistir. Ayetler bu sekilde degerlendirildiginde aralarinda celigki

degil merhale farki oldugu anlasilmaktadir.*"™*

Ibn Asir nazarinda ayetlerde bahsi gecen konunun meydana geldigi yerin
bilinememesi sebebiyle iskal ortaya ¢ikmaktadir. Ayette ele alinan konunun nasil ve
nerede gerceklestiginin mutlaka bilinmesi gerekmektedir. Aksi takdirde ayetlerin
birbiri ile celiski icerisinde oldugu diisiiniilmektedir. Ayetler arasindaki var oldugu
diistiniilen miigkil ise ancak ayette gecen konunun gectigi merhalenin bilinmesi ile

giderilecektir.

Ayette zikredilen konunun farkli olmasindan kaynaklanan iskale bir diger
ornek A‘raf suresinin 28. ayetidir. Ayette kafirlerin kotii ve ¢irkin bir is yaptiklari
esnada bahane olarak babalarini bu isi yaparken gordiiklerini ve Allah’in da bunu

yapmalarini emrettigini sOylemeleri zikredilmis ve akabinde Allah’mn boyle bir sey

Yfbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 28/277-278; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21/63-64.
YiMaturidi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 11/164-165; Fahrettin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 27/149.
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emretmeyeceginden bahsedilmistir. Ibn Asir’a gore ayette hem Allah’in emrettiginin
dile getirilmesi hem de Allah’in bunu yapmayacaginin zikredilmesi ilk bakista iskale

sebep olmaktadir.

ibn Astir’a gore ayette iki tane konudan bahsedilmektedir. Birincisi, kafirlerin
yaptiklart ¢irkin isler, babalarinin, atalarinin yaptiklarini gérmeleri ve onlart 6rnek
almalar1 sebebiyle yapilan islerdir. Kéafirler, bunun dogru oldugunu ve Allah’a itaat
ettiklerini zannetmektedirler. Dolayisiyla bu isleri Allah’in emrettigini sdylerler. Ikinci
mevzu ise kafirler, yaptiklar1 kotilik {izere yakalandiklarinda bunu Allah’in
emrettigini soylemeleri {izerine Allah cevap olarak asla boyle bir seyi emretmeyecegini
zikretmesidir. Ibn Astr, agiklamalara gore ayette var oldugu zannedilen iskalin konu
farkliligindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore ayette bahsedilen mevzu

yukaridaki izaha gore yorumlandiginda ortaya ¢ikan iskal giderilecektir.'"?

Ayetle alakali tefsirler incelendiginde ¢ogunlukla benzer goriisler zikredildigi
goriilmektedir. Ornegin, Alfisi’ye gore sanki kafirlere bu ¢irkin isleri neden yaptiklari
ve atalarmin bu isleri nerden bildikleri sorulmus, onlar da cevap olarak ¢irkin
davraniglar1 babalarindan gordiiklerini ve onlara da bunu Allah’in emrettigini
séylemislerdir.173 Fahreddin er-Razi’ye gore kafirler yaptiklar1 kotii isleri Allah’a itaat
ettiklerini zannederek yapmaktadirlar. Bu ayetten o toplulugun yaptiklar1 fiilleri
hayasizlik oldugunu bilerek yapip sonra da bu fiilleri yapmalarin1 Allah’in emrettigini
iddia ettikleri manasi ¢ikmamaktadir. Allah kullar1 icin iyi olan seyleri emrettigi ve
kullar i¢in kotii olanlar1 da yasakladigi géz oniinde bulunduruldugunda ayetin sonunda
zikredilen “Allah kotiligli emretmez” ifadesi kafirlerin yaptiklar1 seylerin koti

olduguna isaret etmektedir.!™

Nitekim ayet yorumlarina bakildiginda Allah’mn
kotiiligii emredip emretmemesi meselesinin iki farkli konuya cevap icin dile getirildigi

goriilmekte ve miiskilin konu farklihigindan dolay1 zuhur ettigi anlasiimaktadir.”

Bir diger ornek, Bakara suresinin 2. ayetinde Kur’an’in miittakiler i¢in yol
gosterici oldugundan bahsedilirken ayni suresinin 185. ayetinde ise Ramazan ayinda

tiim insanlara dogru yolu gdsteren, hak ve batili birbirinden ayiran Kur’an’in nazil

Y2jbn Astir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 8/81-85.

Y3 ALast, Rihu l-medni, 2/163.

Y4 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 3/480.

8bk. Kurtubi, Cdmiu l-beydn, 5/407; Suyati, el-Itkdn, 2/731.
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oldugu bildirilmektedir. Ibn Astr’a gore bu iki ayete ilk bakildiginda miiskil oldugu

diistiniilmektedir.

fbn Asr, birinci ayette Kur’an’in yalmizca miittakiler i¢in hidayet kaynag
oldugu belirtilirken diger ayette biitlin insanlar i¢in hidayet kaynagi oldugu
soylenmistir. Ibn Asr’a gore bu ayetlerde miiskil oldugunu diisinmeye sebep olan
durumun konu farkliligindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ciinkii birinci ayette
hidayetin miittakiler icin olmasindaki maksat miittaki olan kimselerin bizzat kendi
ugraslar1 ve itaatleri ile hidayete erecekleri icindir. ikinci ayette ise hidayetin tiim
insanlara yonelik olmasi ise Allah’in dilegi ve kuvvetiyle gerceklesmesine isaret
etmektedir. Ibn Asar, bu iki ayeti kastettigi konular ¢er¢evesinde degerlendirildiginde

zannedilen miigkilin ortadan kalkacagini belirtmistir.176

Bu ayetle ilgili tefsir eserleri incelendiginde miifessirlerin ¢ogunlukla ayni
goriiste olduklar: tespit edilmistir. Ornegin Kurtubi’ye gore birinci ayette Kur’an’m
bilfiil hidayet edeceginden bahsedilmis, ikinci ayette ise bilkuvve hidayet edeceginden
soz edilmistir.”” ibn Kesir ise Kur’an’m miimin olsun kafir olsun herkese yol
gosterme kuvvetine sahip oldugunu zikretmistir.!™® Aldsi de Kur’4n’m irsad etme
kuvvetini, yalnizca miiminler icin fiili etkisini gosterdigini belirtmistir."”® Nitekim
miifessirlerin ayet hakkindaki izahlarina bakildiginda ortaya ¢ikan miiskilin konu

farkliligindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Bu durumda ayetin kastettigi mananin

bilinmesi miiskili gidermistir.

Sonug olarak ayette iskale sebep olan ifadenin ayette gecen farkli konulardan
ve maksatlardan kaynaklandiginin tespit edilmesi insanlar tarafindan miigkil oldugu

zannedilen ya da ¢eliskiye diisiiren hususlar1 ortadan kaldirmstir.

Y8 fon Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/219-228; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/1168-178; Sekakir,
Miiskilii'I-Kur an fi tefsiri Ibn Asir, 953.

YT R urtubd, el-Cdmiu 'I-beydn, 6/91.

178 1hn Kesir, Tefsiru’|-Kur’dni’l-azim, 1/63.

179 Alast, Rihu'l-medni, 41260.
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3.2.2. Yer ve Zaman Farkinin Bilinememesi

Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlere mekan ve zaman agisindan bakildiginda bir
celiski oldugu zannedilmektedir. Bu durum insanlarin ayetleri farkli sekilde
yorumlamasina ve anlamasma sebep olmaktadir. Ibn Asir’a gore ayetin gectigi
mekanin ve zamanin bilinememesi iskale sebep olmaktadir. Ornegin Gasiye suresinin
6. ayetinde cehennem ehlinin yiyeceklerinin acit ve kotii kokulu bir diken, Duhan
suresinin 43-44. ayetlerinde zakkum agact ve Hakka suresinin 36. ayetinde yanan

kimselerin akintis1 oldugundan bahsedilmektedir.

bn Astir’a gore cehennem ehlinin yiyeceklerinden bahsedilirken her bir ayette
farkli bir yiyecegin zikredilmesi ayetlerin arasinda zithk meydana getirmektedir. Ibn
Asir’a gore cehennem chlinin yiyeceklerinin farkli olmasmin sebebi cehennemdeki
mekanin farkli olmasidir. Ona gore cehenneme giden kimselerin gilinahlarinin
birbirinden farkli olmas1 cehennemde farkli yiyecekleri tatmalarina neden olmustur.
Bundan dolay1 ayetlerde zakkum agaci, diken ve irin gibi yiyeceklerden bahsedilmistir.
ibn Asir’a gore ayetlerde zikredilen konunun mekéana gore farklilik gosterecegi goz
oniinde bulundurularak incelendiginde ayetler arasinda tezat olmadigi ancak mekan

farklihiginin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.*®

Miifessirlere gore insanlarin islemis oldugu giinahlarin birbirinden farkli
olmasindan dolayr cehennemdeki mekanlari da birbirinden farkli olacaktir. Ayni
zamanda her birinin ¢ekecegi ceza, bir digerinden farklidir. Boylece orada yiyecegi ve
icecegi seyler de birbirinden farkli olacagindan dolay1 ayetler arasinda bir miiskil s6z

181
konusu olmamaktadir.'®

ibn Astr’a gore ayetlerin bahsettigi konularn gectigi mekdmin tam olarak
bilinememesi miigkilin var oldugu zannimi ortaya c¢ikarmistir. Ayetler ilk bakista zit
goriiniiyor olsa da herhangi bir zitlik s6z konusu degildir. Ona gore ayetler arasindaki
farkliliktan kaynaklanan zithlk mekéan farkliligimin bilinmesi durumunda ortadan

kalkmaktadir.

%0 fbn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/297; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/314-316; ibn Asir, et-
Tahrir ve 't-tenvir, 29/140; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/315.

18! Yunus Akga, “Kur’an’da Miiskile Yol Acan Sebepler”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10, (May1s 2019, 45-46.
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Ayetler arasinda yer (mekan) farkliliginin igkale sebep olmasinin yani sira
zaman farklili1 da beraberinde miiskili getirmistir. Ornegin Mii’min{in suresinin 101.
ayetinde Sur’a {flendikten sonra insanlar arasinda herhangi bir konugsmanin
gerceklesmeyeceginden bahsedilmektedir. Tar suresinin 25. ayetinde ise insanlar

arasinda bir iletisimin meydana geleceginden s6z edilmektedir.

fbn Astr’a gore ayetin birinde Str’a iiflendikten sonra insanlarin birbiri
arasinda iletisimin olmayacagindan sz edilmesi, digerinde ise konusacaklarinin dile
getirilmesi iki ayet arasinda ztlik olusturmustur. ibn Asdr’a goére birinci sir
iiflendikten sonra kiyamet gergekleseceginden dolay: insanlar gordiikleri dehset verici
manzara karsisinda korkacak ve kendi hallerine diiseceklerdir. Bu esnada aralarinda
konusma gergeklesmeyecektir. ibn Asir’a gore ikinci Str’un iiflenmesi ile insanlar
yeniden dirilecek ve hesaba tabii tutulacaklardir. Bu anda aralarinda konusma zuhur
edecektir. ibn Asir, ayetlerde zikredilen iletisim mevzusunun birbirinden farkl
olmasinin sebebini olayin gerceklestigi zamandan kaynaklandigimi zikretmektedir. Ibn
Asir’a gore konunun zaman farkhiligi géz éniinde bulundurulmas: ayetler arsindaki

iskalin giderilmesini saglayacaktir.'®?

Diger miifessirlere gore ayette gecen insanlarin birbirleri ile iletisim halinde
olup olmamalar1 durumu ilk bakista miiskil olma vehmine diisiirmektedir. Onlara gore
ilk SOr’un tflenmesi ile birlikte kiyametin kopmasi gergeklesecektir. Bu esnada
insanlarin akrabalar ile aralarindaki baglar ne kadar kuvvetli olursa olsun o anin
dehsetinden ve kendi durumlarini diistinmekten birbirlerine soru sorma ya da birbirleri
ile konusma meydana gelmeyecektir. Dolayisiyla aralarindaki iletisim kesilecektir.
Insanlarin birbirleri ile konusmayacaklar1 hallerden bahseden ayet, kiyametin kopma
esnasindaki hali kastetmektedir. Kiyamet sonrasinda ikinci Sir ile yeniden dirilme
gerceklesip insanlarin hesaba ¢ekilme hadisesi sonlanarak cennet ve cehenneme gitme
belirlenmesiyle birlikte cennete girenler birbirleri konusacaklardir. Bundan dolay:
ayette bahsi gecen insanlarin iletisim halinde olma durumu cennete girdikten sonraki

zamanda gergeklesecek olan bir durumdur.*®

¥2jbn Astir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 18/125.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/63-64; Maturidi, Te vildti’l-Kur’'dn, 1/15; Sabini, Sdffetii’t-tefésir, 3/56;
Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, 4/324; Kurtubi, el-Cdmiu [li-ahkdami’l-Kur’dn, 2/80; Beydavi,
Envédru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 3/121; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 3/41-45; Zerkesi, el-
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fbn Astr’a gore ahirette zaman ¢ok uzundur ve farkli mekanlar bulunmaktadir.
Abhiretteki zaman diliminin bir boliimiinde insanlar arasinda birbirleri ile konusma ve
soru sorma durumu olacagi gibi konugsmama durumu da olabilir. Bu zaman diliminin
kesin olarak bilinmemesi ve tahmin yiiriitillerek yorum yapilmasi, ayetler arasinda
herhangi bir ¢eliski oldugu diisiincesini dogurmamakta ve ayetler arasinda miiskil s6z

konusu olmamaktadir.

Konuyla ilgili bir bagka 6rnek Neml suresinin 10. ayetidir. Ayette Allah’in Hz.
Misa’ya korkmamasi gerektiginden, ¢linkii katinda peygamberlerin
korkmadiklarindan bahsedilmistir. Nahl 50 ve Secde 16. ayetlerde peygamberlerin,
hakim ve istiin olan rablerinden korktuklarindan, kendilerinin emrolunduklar1 seyleri
yaptiklarindan, korku ve iimitle Allah’a ibadet ettiklerinden s6z edilmektedir. Hz.
Peygamber, bizzat kendisinin Allah’tan en ¢ok korkan kul oldugunu zikretmistir.®*
Zikredilen ayet ve hadislere bakildiginda birinde peygamberlerin Allah’tan

korkmamalar1 gerektiginden digerinde ise Allah’tan korktuklarindan ve bunun i¢in

peygamberlerin dviildiigiinden bahsedildigi goriilmektedir.

ibn Asir’a gore ayetlere ilk bakildiginda miiskil oldugu diisiiniilse de ayetler
arasinda mevzu farki bulunmaktadir. Peygamberlerin Allah’tan korkmalar1 ve bu
korkular1 sebebi ile oviilmelerinden bahseden ayet, peygamberlerin Allah huzurundaki
hal, hareket ve tutumlar ile ilgilidir. Peygamberler de bir beserdir ve Allah’tan
korkarlar. Fakat onlarin korkular1 devamli ve gelecege dair bir korku degildir. Ibn
Asur’a gore diger ayette bahsedilen Hz. Miisa’nin korkmamasimin gerektigi hadisesi
ise peygamberin diger insanlar i¢in duydugu endiseden dolayidir. Ciinkii bu Hz.
Misa’ya kéfirlerin inanmas1 ve cesitli sihir gosterileri yapmast sonucunda Allah’in
peygamberinin yaninda olduguna ve korkmamasi gerektigine dair verilen telkin

mahiyetinde bir sozdiir.'*

S6z konusu ayetle ilgili olarak diger tefsirlere bakildiginda c¢ogunlukla
peygamberlerin Allah’tan en ¢ok korkan kimseler olmasi, onlarin da bir beser olmalari

ve onlarin miiminlerin adina Allah’in gazabindan korkmalar1 sebebi iledir. Allah’tan

Burhan, 3/60; Ebussutd Efendi, [rsddii l-akli’s-selim, 3/400; Alasi, Rithu l-medni, 3/160-163; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, 2/25-26; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miinir, 7/51.

184 Buhard, Nikdh, 1; Miislim, Nikdh, 5.

185 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 19/228-229; Ibn Asir, et-Tahrir ve '-tenvir, 14/170-171; ibn Asar, et-
Tahrir ve t-tenvir, 21/227-230.

76



korkmamalarinin sdylenmesi ise Allah’in daima peygamberlerinin yaninda oldugunu
bildirmesi ve onlar1 teselli etmesinden dolayidir. Ornegin, Beyzavi’ye gore
peygamberlerin Allah’tan korkmalarinin sebebinin kendileri igin degil, diger miiminler
icindir. Kafirlerin Hz. Miisa’ya inanmamalar1 ve ¢esitli mucizeler istemeleri esnasinda
Allah, peygamberinin yaninda oldugunu ve O’nun oldugu yerde kotii bir sey
olmayacagini bildirmek i¢in elgisine “Korkma!” diyerek rahatlatmistir.**® Nesefi de bu
iki ayette kastedilen korku iizerinde konu farkliliginin mevcut oldugu gériisiindedir. ilk
zikredilen ayette Peygamber’in Oniinde ¢esitli sihir gdosterileri yapildiginda
peygamberin Allah’in yaninda iken giivende oldugunu zikretmek iizere korkma
seklinde seslenilmistir. Ikinci ayette peygamberlerin Allah’tan korktuklarma dair
zikredilen s6z Peygamberlerin bir beser olmasindan ve diger miiminler adina

187

endiselenmesinden kaynaklanmaktadir."®” Maturidi ve Aldsi gibi miifessirler de aym

goriisii zikretmektedirler.'®®

iskal ortadan kalkmaktadir.

Nitekim ayet, konularina gore ayrilarak yorumlandiginda

Neticede peygamberlerin korkup korkmamalar1 ile ilgili ayetlerin farkl
konularla alakali oldugunun bilinememesi sebebiyle iskal ortaya ¢ikmistir. Zikredilen
ayetlerde peygamberlerin korktugu anlatilan durum ile korkmamalar1 gereken haller

birbirinde ayirilarak incelendiginde miiskil durum da yok olacaktir.

3.3.  Yorum Farkhliklarindan Kaynaklanan Sebepler

3.3.1. Zahir Mananin Anlamla Ortiismemesi

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi ayetlerin acik olarak ifade edilen manalari
bazen asil anlatilmak istenen manaya ters diisebilmektedir. Ayetlerde yer alan harfi cer
ve irab gibi Arap dili 6zelliklerinin tam olarak bilinememesi durumunda ayet farkli

yorumlanabilir. Bu da beraberinde miigkil diisiincesini getirmektedir.

ibn Asir’a gére Kur’an’da zikredilen bazi ayetlerin zahiri manasi kastedilen
asil mana ile uyusmamasi neticesinde miiskil meydana gelmektedir. Ornegin, Zariyat
suresinin 10. ayetinde yalancilarin kahrolmasina dair s6z zikredilmistir. Ayet, ilk

bakista yalancilarin 6lmesinin arzulandigina isaret etmis olsa da asil olarak yalancilara

186Beyzéwi, Envdru 't-tenzil ve esrdaru 't-te 'vil, 4/155.
187 Nesefi, Medarik, 2/593.
188 Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, 10/362; el-Aldsi, Rithu ‘I-me ‘ani fi tefsivi’l-Kur’dni’l-azim ve’s-Sebi’l-
mesani, 19/163.
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kars1 yapilan bir bedduadir. ibn Asiir’a gore zahiri mananin ayetin ifade ettigi anlamla

ortiismemesi ilk bakista iskali meydana getirmistir.

fbn Asir, ayette gecen “yalancilar kahrolsun” ifadesinin o ashabin ya da
toplulugun helaki i¢in bir dua oldugunu belirtmistir. Yani Allah’in o kavmi, yapmis
oldugu hatalar1 sebebiyle helak etmesidir. Ibn Astr’a gore buradaki ibare zanna
diismeye olduk¢a uygundur. Ona gore insanlar, zikredilen ayete bakarak, Allah’in
yalancilar i¢in kahrolsun, buyurmasinin onlarin helak olmasi i¢in yapilan bir bedduaya
isaret ettigini anlamalidir. Ayrica beddua ile yapilan isin ¢irkinligi ve kotilugi
kastedilmistir. Bunun disinda ayeti gergek anlamda oldugu gibi yalancilarin
oldiiriilmesi ya da yok edilmesi manasinda yorumlamamalar1 gerekmektedir. Ibn
Asir’un kendisinin de bizzat agik¢a belirttigi gibi yanlis anlamaya miisait bir lafiz
olmas1 sebebiyle ayetin dogru bir sekilde yorumlanmasi gerekmektedir. ibn Asar’a
gore ayetin dogru yorumlanmasi ve zahiri mananin anlamla ortiismesi ile iskal durumu

ortadan kalkacaktir.'®®

Ayetle ilgili tefsirler incelendiginde genellikle “yalancilar kahrolsun” ayet-i
kerimesi ile asil olarak kastedilenin Hz. Peygamber’e yalanci, sihirbaz, biiyiicii
diyenlerin lanetlenmesi ve yok sayilmasidir. Ayette gegen ifadenin kat‘i Allah
tarafindan bildirilmis oldugunda Allah’in kendisine lanet ettigi kimse, oldiirilmiis ve
yok olmus sayilmaktadir. Ayni zamanda bu s6z onlara karsi sdylenmis bir bedduadir.
Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse o yalancilarin, 6ldiiriilmesi ve helak edilmesi
icin yapilan bir bedduadir. Miifessirler ayette ilk bakista celiski olduguna isaret
etmistir. Fakat ayette gecen ifade dogru sekilde yorumlandiginda zithik ortadan
kalkmistir. Miifessirler, ayette yalancilarin = Oldiiriilmesinin  gercek manada
yapilmadigini ama onlarin 6lmesi i¢in beddua edildigini de belirtmislerdir. Bu

cergevede ayet ele alindiginda herhangi bir sekilde celiski ifade etmemektedir.

Ibn Astir'un tefsirindeki agiklamaya gére insanlarm ayetler hakkindaki yanlis
anlamalar1 yiiziinden ayet {iizerinde anlam karmasasi yasanmaktadir. Insanlar,

lafizlarin, zahiri manalarina takilip ayetin kastettigi hikmetli mana diyebilecegimiz asil

189 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 26/343-344.

190 bk Taberd, Camiu’l-beydn, 2/631-640; Maturidi, Te vildti'I-Kur'dn, 2/151; Sabani, Sdffetii ‘t-tefdsir,
2/356; Fahreddin er-Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 4/435; Kurtubi, el-Cimiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/67;
Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, 2/126; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhan, 1/24; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/23-26; Ebussuiid Efendi,
Irsadii’l-akli’'s-selim, 5/444; Alasi, Rithu l-medni, 3/160-163; Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir, 6/150.
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manay1 terk etmektedirler. Anlasilmasi gereken asil manayir insanlar akillarim
kullanarak ya da ayetin anlattign konuya hakim olduklari takdirde bulabilirler. Ibn
Astr'a gore ayet, celiskiye diismeye uygun bir mana icermektedir. Fakat dikkatle
okundugunda ve o konu ile alakali diger ayetlere bakildiginda celiskiye diisiiren

ifadeler ortadan kalkacaktir.'%*

Zahirl mananin anlamla Ortlismemesinden kaynaklanan miiskil i¢in bir diger
ornek Maide suresinin 6. ayetinde insanlarin namaza kalkacaklari zaman abdest
almalari zikredilmistir. ibn Astir’a gore ayetin ilk okundugunda insanlarin her namaza
kalktiklarinda abdest almalarinin gerektigi manasini1 vermesi, zahir mananin anlamla

ortiismemesinden kaynaklanan iskali ortaya ¢ikarmaktadir.

ibn Astir’a gore Maide suresinde gegen insanlarn abdest alma usullerine dair
ayette acikca ifade edilen mana ile ayetin kastettigi anlam arasinda bir uyum soz
konusu degildir. Ibn Asir’a gére ayet, insanlarin namaza her kalktiklarinda abdest
almalar1 gerektigi manasini vermektedir. Fakat her namaz ic¢in abdest almak gerekli
degildir. Ayetin kastettigi asil manaya gore insanlar namaz kilacaklari zaman gerekli
oldugu durumlarda abdest almalaridir. Bunun disinda her namaz igin abdest sart
degildir. Ayet bu sekilde yorumlandiginda ilk bakista ortaya ¢ikan ve var oldugu

samlan miiskil durum ortadan kalkacaktir.*®

Fahreddin er-Réazi, Zemahseri ve Abdiilcebbar gibi miifessirler, ayetin zahiri
manasinda kastedilen 1ile asil anlam arasinda bir uyumsuzluk oldugunu dile
getirmislerdir. Ciinkli ayetin zahiri manasinda her namaza kalkildiginda abdest
alinmasimin gerekli oldugu kastedilmektedir. Fakat ayetin asil manasinda boyle bir
durum s6z konusu degildir. Yani her namaz kilinmak ic¢in her ayaga kalkildiginda
abdest alinmasina gerek yoktur. Miifessirlere gore ayet bu sekilde yorumlandiginda

zahirl mana ile anlam arasinda baglam saglanmis olacak ve iskal diislincesi ortadan

kalkacaktir,*®®

Ibn Asir’a gore ayetlerde gecen zahiri mananm asil ifade edilmesi istenen

anlamla uyum icerisinde olmamas1 ilk bakista ayette miigkil oldugu zannina sebep

91 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 26/344.

92 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/125-132.

193 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur’'dn, 220-221; Zemahseri, el-Kessdf, 2/633; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, 20/116.
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olmustur. Ayetin zahiri manasinin kastedildigi asil anlam anlasildigi durumda iskal
ortadan kalkmaktadir. fbn Astir’a gore ayet dogru yorumlandig takdirde miiskil soz
konusu olmayacaktir. Ciinkii ibn Astr, Kur’an’da ihtilafin olmadigmi ve bu geliski
olabilme ihtimallerinin yanlis yorumlama ve bilgi eksikliginden kaynaklandigini

diistinmektedir.

3.3.2. Ayetlere On Kabulle Yaklasim

Kur’an’daki bazi ayetler ilk olarak ele alindiginda celigkili gibi goriinmelerine
ragmen kapsamli olarak incelendigi takdirde herhangi bir ihtilafin s6z konusu olmadig1
goriilmektedir. Bu konuyla ilgili olarak verilecek olan ayetlerin birinde miiminlerin
kalplerinin mutmain olmasindan bahsedilirken bir digerinde ise kalplerin titremesinden

s0z edilmektedir. Ayetlere bu sekilde bakildiginda ¢eliski goziikkmektedir.

ibn Asir’a gore ayette iskdle sebep olan durumun ayetlere 6n kabulle
yaklasilmasindan kaynaklanmaktadir. Mesela Rad suresinin 28. ayetinde kalplerin
Allah’t zikretmesi halinde huzur bulacagindan bahsedilmektedir. Enfal suresinin 2.
ayetinde ise kalplerin Allah’in adim1 duyduklarinda iirperecegini ifade etmektedir. Ibn

Asir’a gore bu iki ayet arasinda ilk bakista miiskil olduguna isaret etmektedir.

Yukarida verilen Rad suresinde gegen ayette miiminlerin kalplerinin Allah’1
andiklar1 esnada mutmain olacagi ve huzur bulacag: ifade edilmistir. ikinci olarak
verilen Enfal suresindeki ayette ise Allah’1t andiklari zaman miiminlerin kalplerini

korku ve bir lirperti kaplayacagindan bahsedilmektedir.

ibn Astr’a gore kullarin, rablerini andik¢a ve hak yolunda olduklari miiddetce
kalpleri mutmain olmakta ve yiirekleri titremektedir. Allah yolunda olmayan ve
kendilerini kotiilik ve haram igerisinde yasatan kullar ise Allah’in ayetleri
okundugunda azaptan korkmalar1 sebebiyle kalplerine korku dolmakta ve
iirpermektedir. Ibn Astr’a gore, her seyin sahibi olan Allah’m insanlarin yapip
ettiklerine gore onlara 6diil ve ceza vermesi ve insanlar tarafindan verilen tepkiler
ayetlerde zikredilmektedir. Ibn Asir’a gore ayet bu sekilde yorumlandiginda ilk
bakista ortaya ¢ikan igkal ortadan kalkmaktadir. Ayete ilk bakista verilen mana sebebi
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ile boyle bir durum meydana gelmektedir. Bu da ayetleri yorumlayan insanlarin yanlis

ve aceleci hallerinden kaynaklammaktadlr.194

Maturidi, Fahreddin er-Razi ve Sabtni gibi miifessirlere gore ayetler
incelendiginde vermis oldugu mananin ayrintili bir sekilde incelenmesi gerekmektedir.
Ayetin ilk okundugu esnada anlasilan ya da ayetin ifade ettigi zannedilen mananin
olmama durumu s6z konusu olabilmektedir. Burada insanlarin zihinlerinde olusan
celiski durumu da ayetin okundugunda akla gelen ve 6n kabulle benimsenen bir
mananin olmasidir. Kapsamli bir sekilde bakildiginda anlagilmas: gereken mana kalbin
zikrettiginde huzur bulacagi, yaptigi hatalarindan dolayr korktugunda da firperti

duyacagldlr.195

ibn Astr’a gore bu ayetlere genel olarak bakildiginda bu ayetlerin miiminlerin
Allah’in nimetlerine ve O’ndan geleceklere her zaman heyecanlanmasini, siikretmesini
ve umut i¢erisinde olmasini, ayni zamanda Allah’in yolundan saptiinda ise igerisinde
bir korku bulundurmasinin gerekli oldugunu vurgulamakta olan ayetler oldugu
anlasilmaktadir. ibn AsOr’a gore ayetler arasinda miiskil olma ihtimali, ayetlere 6n
kabulle bakildigindan kaynaklanmaktadir. Ayetler ayrintili olarak ele alinip
incelendiginde ayetlerin arasinda zannedildigi gibi miiskil olusturacak bir durumun

olmadig1 goriilmektedir.

Ayetlere 6n kabulle yaklasilmasi sonucunda ortaya ¢ikan miigkile bir diger
ornek olarak Al-i Imran suresinin 178. ayeti verilmektedir. Ayette inkar edenler icin
verilen miihletin kendileri i¢in bir hayir olmadigim1 ancak onlarin giinahlarinin
artirllmas1 amaciyla verildiginden bahsedilmektedir. Ibn Asir’a goére ayete ilk
bakildiginda Allah’in kéfirlere verdigi mihletin daha c¢ok gilinah islemeleri ig¢in

oldugunun anlasilmasi sonucunda igkal ortaya ¢ikmustir.

ibn Astir’a gore Allah, giinah isleyen kullari i¢in daha fazla zaman vermektedir.
Bunun sebebi ise kéfirlerin, yaptiklar1 hatalarin farkina varmasi ve tovbe etmeleridir.

Ayette zikredildigi gibi verilen miihletin onlarin daha cok giinah islemeleri icin

9% ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 91254-259; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/137-138.

1%Bk. Taberi, Cdmiu’l-beyin, 1/631-640; Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/151; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-gayb, 3/300; Sabini, Sdffetii t-tefasir, 5/387; Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/150;
Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/240; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhan, 1/60; Ebussutd Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim, 5/452; Aldsi, Rihu’l-medni, Beyrut,
1/160-163; Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 4/60; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir,
17/151.
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verilmesi s6z konusu degildir. Yani Allah’in kafirlere verdigi miihlet ile onlarin daha
fazla giinah islenmesi amac¢ edinilmemistir. Giinahlarindan dolay1r daha cok tevbe
etmelerini saglamak i¢indir. ibn Asdr’a gore Allah tarafindan insanlara verilen miihlet
bir amag i¢in degil, sonu¢ elde etmek i¢indir. Ayet bu sekilde yorumlandiginda ilk
bakista ortaya ¢ikan miiskil ortadan kalkmaktadir. Miiskilin ortaya ¢ikis sebebi ayetin
ilk okundugunda ayetin ifade etmek istedigi mananin asil mana olarak kabul edilmesi

ile ayete 6n kabulle yaklagmaktir.*®

Maturidi, Kadi Abdulcebbar ve Zemahseri ve diger miifessirlere gore ayette
bahsi gecen miihlet verme onlarin giinahlarni artirmak amaciyla degildir. Inkar
edenlerin yaptiklar giinahlarin1 azaltmak ya da affedilmeleri amaciyla tévbe etmeleri
icindir. Allah, verdigi miihlet sonrasinda kafirlerin, daha fazla giinah isleyerek
giinahlarmi artiracaklarint  bilmektedir. Bu nedenle ayetin ilk yorumlandiginda
Allah’m inkar edenlerin giinahlarinin artmasi i¢cin miihlet vermesi manasinin ¢ikmasi

miiskile sebep olmaktadur.*®’

Ayette gegen lafzin birden fazla manaya gelmesi ve insanlarin, ilk akla gelen
fakat miitekellimin kastetmedigi manay1 kabul etmesi durumunda ayetler arasinda
miiskil oldugu diisiiniilen mevzuya dair bir diger 6rnek Kaf suresinin 22. Ayetinde
gecen “basiretin giicliidiir” anlaminda kullanilan “basiret” kelimesi ile Sra suresinin
45. ayetinde zikredilen kafirlerin atese atilacaklar: giin zillet igerisinde g6z ucuyla gizli
gizli baktiklar1 ifade edilirken kullanilan “basar” kelimesidir. Ibn Astir’a gore ilk ayette
gecen kelimenin manasini ilk akla gelen anlami kabul edilerek ayet yorumlandiginda

ikinci ayetle arasinda ihtilaf oldugu zannedilmektedir.

ibn Asir’a gore “basar” kelimesi hem goz hem de kalp ile gormek anlamina
gelmektedir. Bu durumda birinci ayeti ilk akla gelen manaya gore yorumladigimizda
“gbziin keskin, iyi goriir” anlami ortaya ¢ikmaktadir. ikinci ayette ise kéfirlerin gizli
gizli goz ucuyla baktiklar ifade edildigine gore bu iki ayet arasinda ihtilaf olusmustur.
fbn Asir’a gore ilk ayette zikredilen “basar” kelimesinden maksat ilimdir. Buna gore
ayetin manasi “ilmin giicliidiir” seklinde olur. ikinci ayette ise “basar” lafz1 ile gdziin

gormesi kastedilmektedir. Bu durumda ayetin anlaminda bahsedilen kéfirlerin gizli

%8jbn Astir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 41174-177; Sekakir, Muiskilii * I-Kur  én 7 Tefsiri Tbn Agir, 120.
Y7 Maturidi, Te vildtii'I-Kur’dn, 2/486; Kadi Abdulcebbar, Tenzihu I-Kur’dn, 83; Zemahseri, el-Kessdf,
1/444-445,
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bakmasi manasi yerinde kullanilmustir. ibn Asir’a gore ayetlerde gecen “basar”
kelimesine akla gelen ilk mana yerine ayetin isaret ettigi manaya uygun olan anlam

verildiginde ihtilaf diisiincesi ortadan kalkmustir.*®

Ihtilafa sebep olan ayetle ilgili tefsirlerin incelenmesi neticesinde miifessirlerin
benzer goriisler zikrettikleri goriilmektedir. Ornegin, Zerkesi’ye gore birinci ayette
zikredilen “basar” lafzindan maksat ilim ve basirettir. Ayete ilk bakildiginda anlasilan
gbziin gérmesi so6z konusu degildir. Buna gore ayetin manasi insanlarin ahiret
mevzulari hakkinda bilgilerinin keskin ve giiglii olacag seklinde olmaktadir."® Suyiti
ise Kaf suresinin Oncesinde gecen ayette gaflet perdesinin indirildiginden
bahsedilmesinin “basar” kelimesinin ilim ve basiret olduguna isaret -ettigini
bildirmektedir.?®® Nitekim alimlerinde goriislerine bakildiginda ayette meydana gelen
ihtilafin lafzin ilk akla gelen manasini kabul etmekten kaynaklandigi goriilmektedir.
Lafzin asil kastettigi manaya bakildiginda insanlarin zihnini karigtiran diisiince yok

olmustur.

ibn Astr’a gore ayetlere 6n kabulle yaklasilmasi sonucunda ayetin kastettigi
mananin disinda yanlis bir mananin dile getirilmesiyle birlikte miiskil, iskal ve ihtilaf
gibi insan zihninde anlam karmasasina sebep olan durumlar meydana gelmektedir. Bu
sebeple ayetin insanlar tarafindan dogru yorumlanmasi ve lafzin ilk akla gelen manasi
yerine ayette kastedilen manasinin verilmesi gerekmektedir. Boylece miigkil olma

durumu s6z konusu olmayacaktir.

3.4. Arap Dilinin Ozelliklerine Aykirihktan Kaynaklanan Sebepler
3.4.1. Irab

Kur’an-1 Kerim’in igerisinde yer alan ayetlere ve ayetlerde anlatilan konulara
bakildiginda kendine has bir iisluba sahip oldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in
kendine ait olan bu tisluplardan bir tanesi gelecekte meydana gelen bir hadiseyi olmus
bitmis olarak anlatmasidir. Bundan 6tiirii cogunlukla mazi siygasini kullanmaktadir.
Ayetleri okuyup yorumlayan kimseler ise heniiz gerceklesmemis bir olayin gegmiste
yasanmus gibi anlatilmas karsisinda geliskiye diismiislerdir. Ibn Astr’a gore Kur’an’m

gelecekte yasanacak olaylari yasanmis gibi mazi stygasinin kullanarak anlatmasi iskéle

1% ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 26/308-309; Ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/128-129.
199 7erkes, el-Burhdn, 2/60-61.
20 Siiyiitd, el-Itkdn, 2/734.
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sebep olmaktadir. Mesela A‘raf suresinin 44-46 ve 50. ayetlerinde cennet ehlinin
cehennem ehline rablerinin kendilerine vaat ettigi seyleri bulduklarini, onlarinda
kendilerine Allah tarafindan vaad edileni bulup bulmadiklarini sorduklarini ve
onlardan evet cevabini aldiklart anlatilmistir. Ayette heniiz cennete girmeyip arafta
olan ve cennete girmeyi umanlarin cennet ehline seslenislerinden s6z edilmis ve
cehennem ehlinin, cennet ehline verilen su ve riziktan istemelerinden ve bu isteklerinin
reddedilmesinden bahsedilmistir.** Bu ayetlerde anlatilanlarin heniiz ger¢eklesmemis

olmas1 Ibn Astir’a gore miiskil bir durumdur.

ibn Astr’a gore ayette bahsi gegen konular yasanmus bir hadise gibi mazi
stygast kullanilarak anlatilmistir. Bu durum ayetin ilk incelendigi esnada iskal oldugu
diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir. ibn Asir’a gore ahiret, cennet ve cehenneme dair
anlatilan bu hususlarin heniiz ger¢eklesmemis olmasi gelecekte de gerceklesmeyecegi
anlamimi tagimamaktadir. Ona gore ayette gecen olay Allah tarafindan bildirilerek
gercekleseceginin haberi verilmis fakat fiili olarak gergeklesmemistir. Bu durumda
ayetin ileriki siiregte gergeklesmesi goz oniinde bulunduruldugunda miiskil durum

ortadan kalkmaktadir. 2%

Sabhni, Fahreddin er-Razi, Kurtubi ve Ibn Kesir gibi miifessirlere gore
yukarida zikredilen ayetlere bakildiginda cennet, cehennem, araf ve ahiret ile ilgili
konular mazi siygasi kullanilarak anlatilmistir. Ayet okundugunda o olay olmus bitmis
olarak anlagilmaktadir. Halbuki ayette bahsi gegen hadise gelecekte gergeklesecektir.
Sunu da goz ardi etmemek gerekir ki eger Allah Teadld emretmis ise o olay mazi
stygast ile anlatilmis ve heniliz ger¢eklesmemis dahi olsa bir giin mutlaka
gerceklesecektir. Miifessirlere gore Kur’an’da anlatilan ve bize bildirilmis olan bir
hadisenin ger¢eklesmemesi miimkiin degildir. Ayetlerin mazi siygasi ile anlatilmasi
ihtilafin oldugu zannini ortaya ¢ikartmis olsa dahi olayin gelecekte gercekleseceginin
bilinmesi ile zan ortadan kalkmaktadir. Insan zihninde celiski oldugu var sayimini

ortaya ¢ikaran durum, Kur’an dilinin iyi bilinmemesidir.?%®

“'Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,

2011), el-A‘raf 7/44-46-50.
92 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 8/135-150.
23 Sabini, Sdffetii’t-tefasir, 3/87; Fahreddin er-Rizi, Mefatihu’l-gayb, 2/56; Kurtubi, el-Camiu li-
ahkéami’I-Kur’dn, 1/50; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/17-19; Akc¢a, “Kur’an’da Miiskile Yol
Acan Sebepler”, 193.
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fbn Asir’a gore Arap dilinin 6zelliklerine hakim olunmamasi Kur’an’in
bahsettigi olaylarin yorumlanmasi esnasinda zihinlerde anlam karmasasina yol
acmaktadir. Kur’an-1 Kerim bazi olaylar 6zellikle cennet, cehennem ve ahiretle ilgili
olanlari, mazi siygasini kullanarak anlatmigtir. Bu durum olayin yasanip bittigini
gostermektedir. Fakat bu hadise heniiz yasanmamuistir. Bahsi gecen olay bu sekilde ele
alindiginda miigkil ihtimali zuhur etmektedir. Kur’an’in dil 6zellikleri bilindiginde bu
olayin sozlii olarak yasandigmi fakat fiili olarak heniiz ger¢eklesmedigini
gostermektedir. Ayet bu cercevede ele alindiginda miiskil olma ihtimalini yok

etmektedir.

Arap dilinin yapisindan kaynaklanan iskdle bir baska o6rnek miisriklerin,
Allah’tan Kur’an’in kendisi tarafindan indirilmis ise o an kendilerinin iizerine tas
yagdirmasini isterler. Bunun tizerine Nahl suresinin 1. ayeti nazil olur ve Allah’in
emrinin artik bir an 6nce gelmesini istememeleri gerektigi soylenir. Ibn Astr’a gore
ayette Once Allah’in emrinin geldiginden daha sonra da bir an Once gelmesini

istememelerinden bahsedilmesi ayette miiskilin olduguna isaret etmektedir.

ibn Astir’a gore mazi siygasi ile soylenerek o olay, olmus, gerceklesmistir.
Fakat olay meydana gelmediginden dolay1 fiilen yerine getirilememistir. Siiphesiz
Allah, olduguna dair bir ifade kullandiktan sonra o isin ger¢eklesmemesi miimkiin
degildir. Ibn Astr’un ayetin genelinde yaptigi agiklamalardan yola ¢ikarak ayette
gecen ve gecmis zaman siygast ile anlatilan olay kronolojik olarak heniiz
gerceklesmemis oldugu anlasilimaktadir. Ibn Asir’a gére Allah’in olmasmi emrettigi
her hadisenin gerceklesecegi bir zaman dilimi bulunmaktadir ve o zaman gelmeden
higbir sey gerceklesmeyecektir. Bu ayette de ayni sey soz konusudur. Allah tarafindan
olayin haberi verilmis fakat zaman olarak vakti gelmediginden dolay: olay heniiz
gerceklesmemistir. Tbn Asir’a gore ayette gegen “Allah’in emri geldi” soziiyle
kastedilen de kiyamettir. Kiyamet vakti geldiginde muhakkak ger¢eklesecektir. Bu
ylizden mazi ya da gelecek ifade eden siygalarin kullanilmasi arasinda fark yoktur.
Bundan dolay: ibn Asir nazarinda ilk bakista miiskil varmis gibi goziikse de ayette

irab ile ilgili bir iskél s6z konusu degildir.”*

204 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14/98.
85



Maturidi, Fahreddin er-Razi ve Ibn Kesir gibi miifessirlere gore ayette mazi
stygast kullanilarak anlatilan olaym heniiz ger¢eklesmemis olmasi zihinlerde celiski
olusturmustur. Fahreddin er-Razi’ye gore kafirlerin talep ettikleri ve hemen gelmesini
istedikleri o azap, her ne kadar heniiz gelmedi ise de, muhakkak gelecektir. Bir sey bu
durumda oldugunda, daha sonra olacak seyi, sanki olmus gibi sayarak, normal sézde,
"geldi, oldu, bitti" denilir. Bu tipki, yardim talebinde bulunup, istedigi yardimin
gelmesi yaklagsmig olan kimseye, "Sana yardim geldi. Artik bagirip ¢agirmay1 birak”
denilmesi gibidir. Soyle de denilebilir: Allah Tedld'nin bu husustaki emri ve hiikmii,
oldu, bitti, meydana geldi seklindedir. Ama olmasina hiikmedilen sey heniiz
olmamustir. Ciinkii Hak Teala, onun belli bir zamanda meydana gelmesine
hiikmetmistir. Dolayisiyla, o vakit gelmeden Once, o sey var olmaz. Kisaca sdyle
denilmek istenmektedir: Azabin inecegine dair Allah'n emri ve hiikkmii ezelden ebede
kadar olan zaman i¢inde oldu, bitti, meydana geldi. Bu aciklamaya gore, "Allah'in emri
geldi" ifadesi dogru olur. Fakat olmasina hilkkmedilen ve olmasi emredilen is, heniiz
meydana gelmemistir. Ciinkii Allah Teala, onun belli bir zamanda olmasini takdir
etmistir.”®® Taberi’nin goriisiine gore ayette gegen Allah’mn emri lafzinin kiyametin
kopmas1 olarak zikredilmistir. Yani kiyamet yaklasti, bu sebeple Hz. Muhammed
(s.a.v) size vadettigi azabi isteme hususunda acele etmeyin ve onu vaktinden evvel
istemeyin seklinde ikazlarda bulunmustur.’®® Kiyametin kopmasi ve yaklasmasi kesin
oldugu icin gecmis zaman kipi ile ifade edilmistir. Tipki yukarida verilen 6rnekte

oldugu gibi.207

ibn Astr, bu ayetle alakali olaym oldugu sdylenmis olsa da fiilen
gerceklesmedigini ifade etmistir. Ibn Asir’a gore bu fiil de mutlaka meydana
geleceginden dolay1 mazi veya gelecek stygasiin kullanilmasi ihtilaf olma ihtimalinin
olduguna isaret etmez. Ayni zamanda Allah’in (c.c.) hem ge¢mis hem de gelecekten
haber vermesi dolayisiyla mazi ya da gelecek siygasmin kullanilmasiin bir farki
bulunmamaktadir. Bu ylizden ayetlerdeki mazi ya da gelecek siygasinin kullanilmasi

ayetler arasinda herhangi bir ¢eliski oldugu anlamina gelmemektedir.

295 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, 1/150.

28T aberi, Camiu’l-Beydn, 2/631-640.

DThk. Maturidi, Te'vildti’l-Kur’an, 2/151; Sabini, Sdffetii’t-tefasir, 3/350; Kurtubi, el-Cdmiu Ii-
ahkdmi’l-Kur’dn, 1/50; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, 1/1278; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
azim, 3/417-419; Zerkesi, el-Burhan, 2/60; Ebussutd Efendi, Irsadii I-akli s-selim, 5/567; Alasi, Rithu’'I-
medni, Beyrut, 1/160-163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-
Tefsiru’l-miinir, 17/151; Akga, “Kur’an’da Miiskile Yol A¢an Sebepler”, 194.
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Arap dili ozelliklerinden biri olan irabin ayete kattigi anlamin ve lafzin
kullanildig1 yerdeki konumunun bilinmemesi iskdle sebep olmaktadir. Bu konu
hakkinda bir diger 6rnek Maide suresinin 106. ayetinde gegen sahitlik eden kisinin kim
oldugunun bilinmemesi ve bu iki kisinin kimligi hakkinda ortaya c¢ikan farkli

yorumlarin zikredilmesidir.

fbn Astr’a gore ayette gegen iki kisinin sahitliginin kabul edilmesi mevzusu
iskale sebep olmaktadir. Cilinkii bu iki kisinin Miisliimanlardan m1 Kafirlerden mi
oldugu bilinmemektedir. Lafzin ayette gectigi sirada muzafinin diismesi, bu sorunun
cevabmin agik¢a zikredilmemesine sebep olmus ve ayeti kapali hale getirmistir. ibn
Asir’a gore bu iki kisinin vasiyet edenin vasiyet ettigi Miisliimanlardan adaletli iki kisi
oldugunu dile getirmektedir. ibn Asdr, yapmis oldugu bu yoruma gore iskali

gidermistir.”%®

Fahreddin er-Rézi, Taberi ve Kurtubi gibi alimler bu ayetin irab konusunda
migkil oldugunu dile getirmislerdir. Ayette zikredilen iki kisinin sahitligi ifadesinde
yer alan kisilerin muzafi distigi icin kimler oldugu bilinmemektedir. Bu konu ile
alakali olarak iki kisinin Miisliimanlardan oldugu ya da kéfirlerden olabilecegi
yorumlar1 yapilmaktadir. Miifessirler iki kisinin Miislimanlar arasindan segilen
adaletli iki kisi oldugunu savunmaktadirlar. Miifessirlere gore bu sekilde miigkil

ortadan kalkmaktadir.?%®

ibn Asir, ayette gegen lafzin irabinm tam olarak bilinmemesi ve manaya aykiri
olarak yorumlanmasi neticesinde miigkil ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda ayetin genel

manast bilinmeli ve lafiz ile hangi manaya isaret ettigi tespit edilmeye ¢aligilmalidir.

Zikredilen ayetteki lafizlarin irablarinin bilinmemesinin beraberinde getirdigi
miiskile bir diger 6rnek Bakara suresinin 36. ayetidir. Ibn Asir’a gore cennetten
kovulan Hz. Adem ve Hz. Havva iki kisi olmalarma ragmen ¢ogul lafz1 kullanilarak

“Inin!” denilmistir. Miifessire gore kullanilan bu ¢ogul lafiz iskale sebep olmustur.

fbn Astr’a gore ¢ogul siygamin kullanilmasi ayette iskalin varligma isaret

etmektedir. O’na gore ayette ¢ogul stygasmin kullamlmasimin sebebi Hz. Adem, Hz.

2®ibn Astir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 6/162-164.

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/450; Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/51; Sabini, Sdffetii’t-Tefdsir, 1/50;
Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’[-Gayb, 1/340; Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkami’l-Kur’dn, 1/450; Beydavi,
Envdru t-tenzil ve esrdru t-te vil, 1/675; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/317-319.
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Havva ve o ikisinin neslinden gelen kisilerin kastedilmesidir. Ibn Astr, bu durumun bir
diger sebebinin ise Arap dilinde iki kisi dahi olsa ¢cogul s1yga kullanildigindan dolay1
“Inin!” seklinde hitap edilmesi oldugunu savunur. Ibn Asir, bu iki goriisii zikrettikten
sonra ayette iki kisi olundugu halde cogul siyga kullanilmasimin sebebinin Arap
dilindeki kuraldan kaynaklandigini dile getirmektedir. Ibn Asr, ayetin bu sekilde

degerlendirilmesi durumunda miiskilin giderilecegini zikretmistir.*°

Ayetle alakali tefsirlere bakildiginda miifessirlerin farkli goriisler zikrettikleri
goriilmektedir. Onlara gore Hz. Adem ve Hz. Havva’dan baska kimse olmadig1 halde
daha fazla kisi kastedilerek “Inin!” denilmesi ayette miiskilin varhigma isaret
etmektedir. Ornegin Taberi’nin goriisiine gore “Inin!” lafziyla Hz. Adem, Hz. Havva

211

ile birlikte onlarin neslinden gelen kimseler”", Fahreddin er-Razi’ye gore lafizla yilan

212 7emahseri’ye gore ise Arap dilinin dzelligi olan iki

ve seytan kastedilmektedir.
kisinin ¢ogul olarak kabul edilmesidir.?*®* Miifessirler, yapmis olduklar1 yorumlar
neticesinde ayette c¢ogul siyganin kullanilmasinin asil sebebini iraba dayandirarak
iskali gidermislerdir. Ayrica gogul siyga ile Hz. Havva ve Hz. Adem’in neslinin
kastedilmesinin de muhtemel oldugunu dile getirmislerdir. Fakat bu ihtimalin iskale

sebep olmayacagini izah etmislerdir.”**

ibn Astr’a gore ayette goriiniirde iki kisinin olmasina ragmen ¢ogul siyganin
kullanilarak hitap edilmesi miigkile sebep olmustur. Ayet hakkinda dile getirilen farkli
yorumlardan Hz. Adem ve Hz. Havva ile onun neslinin de kastedilmesi muhtemeldir.
Fakat o esnada heniiz neslin olmamas1 bu yorumu ortadan kaldirmaktadir. Bu ayet
hakkindaki en makul yorum Arap dilinin kurallarindan biri olan iki kisinin ¢ogul
olarak kabul edilmesidir. Ayet bu cer¢evede degerlendirildiginde bir sorun teskil
etmemektedir. Bu kaniya varabilmek i¢in Arap dilinin &zelliklerinin bilinmesi

gerekmektedir.

219 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/200.

2 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 1/571-573

212 Fahreddin er-Razi, Mefatihu '1-Gayb, 3/17-18.

213 7emahgerd, Kessaf, 1/132.

24¢Celil Kiraz, Serif Murtaza’min Emdli’sinde Kur’dn Miigkilleri ve Miitegsdbihleri (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010), 181-185.
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3.4.2. Ara Ciimlelerin Bilinmemesi

Ara ciimle, birlesik veya yalin ciimlelerde anlami biraz daha agik hale
getirmek, gereksinim duyulan bir anlam1 eklemek veya anlatima zenginlik katmak igin
araya giren iki virgiil veya iki kisa ¢izgi i¢inde verilen ciimleye denir.?™® Kur’an’daki

ayetlerde de ara ciimleye yer verilmistir.

bn Astir’a gore bu ciimlelerin iyi bir sekilde incelenmemesi ve yorumlanmasi
insanlar tarafindan ihtilaf diislincesine sebep olmaktadir. Mesela miinafikin suresinin
1. ayetinde miinafiklarin, Peygamber’in el¢i olduguna dair sahitlik ettiginden
bahsetmektedir. Fakat ayetin sonunda Allah’in miinafiklarin yalan sdylediklerini
belirtmektedir. Ayette ilk olarak miinafiklarin Peygamber’in Allah’in el¢isi olduguna
dair sahitlik ettigi sOylenirken devaminda Allah tarafindan miinafiklarin yalanct
olduklar1 ve onlarin dogru sahitlik yapmayacag belirtilmektedir. ibn Astr’a gore
ayetin bu sekilde ele alinmasi ilk bakista miigkil bir durumun varligini teskil

etmektedir.

ibn Asir’a gore ayet, ilk okundugunda miinafiklarm dogru sdyledigine isaret
ederken devaminda miinafiklarin s6zlerine inanilmayacak kadar yalanci olduklarini
vurgulamistir. Ayet bu sekilde okundugunda ve yorumlanmaya calisildiginda geligkili
oldugu diisiincesi ortaya g¢ikmaktadir. Halbuki “Siiphesiz sen Allah’in resuliisiin.”
climlesi “Sahitlik ediyoruz.” climlesinin agiklamasidir. “Allah senin el¢i oldugunu
biliyor.” ciimlesi ise iki climle arasinda gegen bir ara ciimledir. Bu ara climle, “Allah
Miinafiklarin yalanci oldugunu biliyor.” ciimlesini duyan bir kimsenin belirsizligini
ortadan kaldirmak i¢indir. Ara ciimle gelerek “Ciinkii sen Allah resuliinlin s6ziinii
yalanliyorsun.” anlamimi ortaya cikarmaktadir. Ibn Astir’a goére ayet bu sekilde
yorumlandiginda ara climlenin manaya kattig1 aciklama ile igkdl durumu ortadan
kalkmistir. Ayrica ibn Asdr, tefsirinde bu ayet ile ilgili olarak insanlar arasinda
belirsizlik yasandiginda ara climlelerin agiklayict bir rol oynadigini ve bdylece ortaya

¢ikan belirsizligin giderilebilecegini agikca zikretmistir.216

el-Kelbi, Maturidi, Sabini ve Kurtubi gibi miifessirlere gore ayette
Miinafiklarin hem sahitlik etmesi hem de onlarin yaptig1 sahitlik esnasinda yalan

sOylemeleri durumu celiskiye sebep olmustur. Miifessirlere gore miinafiklar, Hz.

215 Kollektif, Tiirk¢e Szhik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2005), “ara ciimle”, 112.
218 ibn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 28/234-235.
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Peygamber’in (s.a.v) meclisine geldiklerinde miinafiklik ve riyadan dolayr "Ey
Muhammed! Senin, Allah'n elgisi olduguna sahitlik ederiz" diyerek Kkalplerinde
olmayan seyi dilleriyle zikrederler. Miinafiklar, bu sahitliklerini yaparken samimi bir
kalp, saf bir inang, askin bir arzu ve istekle yaptiklarini gostermek ve orada bulunanlari
kendilerine inandirmak i¢in dilleri ile bunu tasdik etmeye calisirlar. Miinafiklar,
Peygamber’e Allah’in elgisi oldugunu sdylerler. Onlarin bu so6ziiniin ardindan Allah’in
Peygamber’in hak bir peygamber oldugunu bildigine dair zikrettigi s6z ara ciimle
olarak gelmistir. Bu ara ciimle Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberlik iddiasi
hususunda, Allah’in (c.c) onlan yalanladigi vehmini ortadan kaldirmak igin
getirilmistir. Ciinkii "Allah da biliyor ki, sen onun elgisisin" sozii, miinafiklarin
soziinden degil, Allah'in séziindendir. Eger Yiice Allah bu s6zii sdylememis olsaydi,
"Allah, miinafiklarin hi¢ sliphesiz yalanci olduklarina sahitlik eder" mealindeki s6ziin,
peygamberligi iptal ettigi vehmedilirdi. Yiice Allah, miinafiklarin sozleri ile onlarin
yalanct oldugunu ifade eden ciimle arasina bu ciimleyi getirdi ki, peygamberligin iptal
edildigi vehmini gidersin ve peygamberligin var oldugunu bildirsin. Bundan sonra
Allah, miinafiklarin agikladiklar sahitlikleri ve dilleriyle ettikleri yeminleri hususunda
kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder. Ciinkii diliyle bir sey soyleyip de onun
aksine inanan kimse yalancidir. Miifessirler bu ayette gecen ara ciimle sayesinde ayetin
kastettigi asil mananin anlasilmasi saglanmistir. Bdylece ilk basta ortaya ¢ikan ¢eliski

ortadan kalkmistir.?*’

Miinafiklar, kalpleri ile inkar edip dilleri ile iman ettiklerini sdyleyen
yalancilardir. Bu yiizden onlarin yapmis olduklar1 sahitlikte yalanci sahitlik kategorisi
icerisinde yer almaktadir. Ayete bakildiginda 6nce Allah’in miindfiklarin Hz.
Peygamber’i elgi olarak kabul ettiklerini sdyledigini, akabinde miinafiklarin yalanci
kimseler oldugunu zikrettigi goriilmektedir. Ayet bu sekilde ayet yorumlandiginda Hz.
Muhammed’in (s.a.v) niibiivvet 6zelligi ortadan kaldirilacak yani peygamber oldugu

yalanlanacakti. Ayette yer alan ara ciimle sayesinde Allah’in Hz. Muhammed’i el¢i

1hk. Muhammed b. Abdullah Ibn Ciizey el-Kelbi (51. 204/819), et-Teshil |i ulumi’t-tenzil (Beyrut:
Dari’l-Erkam, 2005), 2/377; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/151;
Sablni, Sdffetii 't-tefasir, 2/234; Fahreddin er-Réazi, Mefdtihu’l-gayb, 4/467;, Kurtubi, el-Cdmiu I[i-
ahkdami’l-Kur’dn, 1/89; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, 1/99; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
azim, 2/1417-419; Zerkesi, el-Burhdan, 2/10; Ebussutd Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 5/345-350; Alusi,
Rithu’l-medni,1/160-163; Elmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-
Tefsiru’l-miinir, 5/151.
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olarak bildigi belirtilmis ve onlarin neye sahitlik ederlerse etsinler yalan soylediklerini,

bunun miinafiklarin en 6nemli 6zellikleri oldugu bir kez daha belirtilmistir.

fbn Asir’a gore ilk bakista ayet iskal olma ihtimalini tasimaktadir. Fakat bn
Astir, ayette yer alan ara ciimlenin dikkatlice okunmasi ve yorumlanmasi halinde bu
ihtimalin ortadan kalkacagini belirtmistir. Ciinkii ayette yer alan ara climle anlamdaki
kapalilig1 ve anlam karmasgasini gidermeye yardimei olmaktadir. Boylece ayet {izerinde

insanlarin zannettikleri gibi bir miigkilin olmadig1 goriilmektedir.

3.4.3. Harf-i Cerlerin Birbirlerinin Yerine Kullanilmasi

Arap dilindeki iskal sebeplerinden bir digeri de harf-i cerlerin birbirlerinin
yerlerine kullanilmasidir. Biiyiik 6nem arz eden bu hususun gozden kacirilmasi ayette

celiski meydana getirmektedir.

ibn Astr’a gore harf-i cerlerin birbirlerinin yerine kullamlmas1 Arap dilinin
ozelliklerinden birisidir. Fakat bu sekilde bir kullanimin gézden kagmasi ihtilafa sebep
olmaktadir. Ornegin Necm suresinin 3 ve 4. ayetlerinde peygamberin kisisel arzularina
gore konugmadigindan s6z edilirken (<) be harf-i cerri yerine (¢e) an harf-i cerrinin

kullanilmasi ihtilafa yol agmastir.

ibn Asir, tefsirinde “heva” lafzini nefsin sevmedigi seylere meyletmesi, hikmet
sahibine ve akli selime uymayan seyleri sevmesi seklinde tanimini yaptiktan sonra
insanlarin heva konusunda ihtilaf edeceklerini fakat gercek hak konusunda asla
celiskiye diismeyeceklerini belirtmistir. Ayrica ibn Asir’a gore ayette gecen s 'sel o2
lafzindaki harf-i cerrinin gelmesinin nedeninin hevadan konusmanin nefyedilmesi i¢in
oldugunu zikretmistir. Ibn Asar’a goére ayet igerisinde gegen lafzin bu sekildeki
kullanilmasinin nedeni ayette Hz. Peygamber’in hevasiyla konusmasindan miinezzeh
olusu, keyfiyetine gore is yapmasi ve hiikiim vermesinin miimkiin olmadig1 anlamini
vermektir. Ibn Astir’a gore harf-i cerlerin birbirlerinin yerine kullanilmasi olagan bir
durumdur. Ayette kastedilen manay: hangi harf-i cer verecek ise onun kullanilmasi
gerekmektedir. Eger ayet kullanmis olsa idi istenen mana ortaya ¢ikmayacak ve heva
konusunda nefy anlami kastedilmeyecekti. Ibn Asir’a gore ayet bu sekilde

degerlendirildiginde ihtilaf s6z konusu olmamaktadir.?*®

*%ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/189-98; Sekakir, Miiskilii 'I-Kur dn fi Tefsiri Ibn Agsir, 738.
91



Miifessirlere gore ayette bazi harf-i cerlerin manayr tamamlamak amaciyla
birbirlerinin yerine kullanildig1 esnada ilk bakista ¢eliski uyandirsa da ayetin manasina
bakildiginda bu durum ortadan kalkmaktadir. Ayette (<) harf-i cerri kullanilmis olsa
idi “heva ile” anlami zuhur edecekti. Fakat ayette (ue) harfi cerri kullanilmis ve
Peygamber’in hevasindan konugmayacagi anlamina dikkat ¢ekilmistir. Ayet bu sekilde
yorumlandiginda harf-i cerlerin birbirlerinin yerine kullanilmas1 ayetin manasini

tamamladigindan dolay1 celiski ifade etmemektedir.”*®

ibn Asir’a gore Arap dilinin bir diger 6zelligi olan harf-i cerlerin birbirinin
yerine kullanilmasi mevzusu ilk bakista ihtilaf vehmini ortaya ¢ikartmis olsa da ayet
manalarina verdigi fayda neticesinde birbirlerinin yerine kullanilmasi ile ilgili bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Ciinkii kullanilan harf-i cer mana acisindan ayeti

tamamlamakta ve anlam diisiikligiinii engellemektedir.

Harf-i cerlerin birbirinin yerine kullanilmasindan kaynaklanan iskale bir diger
ornek Bakara suresinin 210. ayetinde gecen Allah’in bulut gélgeleri icerisinde gelmesi
anlamma gelen J & lafzinda yer alan (%) harf-i cerrinin (<) harf-i cerri yerine
kullanilmasidir. ibn Asir’a gore harf-i cerlerin birbirinin yerine kullanilmasindan

kaynaklanan iskal meydana gelmektedir.220

ibn Asir’a gore ayete “bulutlar igerisinde” manasinin verilmesi () harf-i cerri
sebebiyledir. Bu durum ayetin manasinda yanlis anlasilmaya sebep olmaktadir. Ciinkii
Allah’in bulut icerisinde olmasit ve Allah’in gelmesi mana agisindan yanhistir. Bu
durum ayette gecen (%) harf-i cerrinin (<) harf-i cerrinin yerine kullanildiginin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda olmasi gereken mana “bulutlar ile”
seklindedir. ibn Asir’a gore ayette kullanilan harf-i cerrin digerinin yerine

kullanildigini bilindigi takdirde miiskil ortadan kalkacaktir.??*

Bahsi gecen ayetle ilgili tefsirler incelendiginde miifessirlerin ¢ogunlukla

benzer goriisler igerisinde olduklar1 goriilmiistiir. Ornegin Taberi, Maturidi ve

2 Muhammed b. Abdullah ibn Cuzey el-Kelbi (61. 204/819), et-Teshil |i ulumi’t-tenzil, 2/377; Taberi,
Camiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/151; Sabini, Sdiffetii’t-tefasir, 1/100;
Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 3/455; Kurtubi, el-Cdmiu [li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/56; Beydavi,
Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te vil, 1/100-134; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, 2/417-419; Zerkest, el-
Burhdn, 2/60; Ebussutid Efendi, Irsddii’I-Akli’s-Selim, 5/399; Alasi, Rihu’l-Medni,1/160-163; Elmalil
Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru l-miinir, 17/151; Yerinde, “Ilk
Goriiste Celigki Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, 40.

220 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/275-288.

221 fon Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21275-288; Sekakir, Miiskilii’I-Kur dn fi tefsiri Ion Agir, 125.
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Fahreddin er-Razi gibi miifessirlere gore ayette gegen (&) harf-i cerrinin (<) harf-i
cerrinin yerine kullanildiginin kavranamamasi durumunda iskal meydana gelmektedir.
Mana agisindan bakildiginda (%) harf-i cerri Allah’mn bulutlar igerisinde geldigi
anlamin1 vermektedir. Fakat bu anlam yanligtir. Bunun yerine (<) harf-i cerrinin
kullanilmasi ile anlam bulutlar esliginde ya da bulutlar ile seklinde olmaktadir.
Miifessirlere gore ayette zikredilen Allah’in gelmesi ile kastedilen azaptir. Miifessirler,
azap oldugunu anlamak i¢in ayetin oncesine bakilmasmin gerekli oldugunu da dile
getirmektedirler. Miifessirlere gore ayet, harf-i cerlerin birbirlerinin  yerine
kullanildigin1 fark ederek yorumlandiginda ve ayet ile asil kastedilen manay1 kavramak
i¢cin ayetin Oncesine bakildiginda ayet iizerinde var oldugu zannedilen miiskil ortadan

kalkacaktir.???

ibn Asor’a gore ayetlerde kullamlan harf-i cerlerin birbirlerinin yerine
kullanilabilme durumunun goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Boyle bir kullanim
ayette mevcut oldugunda bu durumun kavranamamasi ayete yanlis mana verilmesine
sebep olmaktadir. Ayete verilen yanlis mana ve Arap dili 6zellikleri konusundaki bilgi
eksikliginden kaynakli iskaller zuhur etmektedir. Ayetlerde oldugu var sayilan miigkil
durumlarin ortadan kaldirilmas1 ancak iyi bir anlama, kavrama ve bilgi ile

gerceklesecektir.

3.4.4. Edatlarin Yanhs Kullanilmasi

Arap dilinde bulunan bazi edatlar mananin anlasilmasinda énemli bir yer teskil
etmektedir. Bu edatlarin bulunduklar1 yere verdikleri mana tam olarak anlagilmamasi
ya da yanlis edat kullanilmasi gibi durumlarda ayet farkli yorumlanabilmekte ve
beraberinde miiskili getirmektedir. Ibn Asir’a gére edatin ayete verdigi manamin yanls
yorumlanmas1 miigkile sebep olmaktadir. Ornegin Bakara suresinin 34. ayetinde
Allah’in Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesi iizerine Iblis hari¢ meleklerin hepsi
secde ettiginden bahsedilmistir. Kehf suresinin 50. ayetinde ise Iblis disindakilerin
secde ettigi ve Iblis’in cinlerden oldugu zikredilmistir. Bu iki ayette gecen “I11a” edati
ile ayetin birinde Iblis’in cinlerden digerinde ise meleklerden oldugunu belirtmesi
ayetler arasinda celiski olusturmustur. Buna gore Ibn Asir’a gore ayette gegen “Iblis

hari¢” lafzinin miiskil oldugunu zikretmektedir.

222 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/613; Maturidi, Te vildti'l-Kur’dn, 1/414; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-
gayb, 5/232-234.
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fbn Asir, tefsirinde bu ayette gegen istisna edati ile meleklerin Hz. Adem’e
(a.s) secde ettigini fakat onlarin disinda kalan diger farklilarin yani seytanin secde
etmediginin kastedildigini zikretmistir. Bu durumda kullanilan istisna edatin1 igskale yol
agmamaktadir. Ciinkii edat ile Iblis meleklerden ayirilmustir. Fakat Ibn Asir’a gore
ikinci ayette gegen Iblis’in cinlerden oldugu ifadesi miiskil durumu ortaya
cikartmaktadir. Eger iblis cinlerden ise Cinlerin de secde etmedigi anlami zuhur
etmektedir. Bu durumda iblis hari¢ hepsi denilmesi celiskiye sebep olmaktadir. Bu
durumda cinlerinde Hz. Adem’e secde etmedigi kabul edilmelidir. Ancak bu sekilde
miiskil durum ortadan kalkacaktir. Buradaki asil ama¢ seytani diger varliklardan

ayirarak verilen emri yerine getirmedigine vurgu yapmak‘ur.223

ibn Astr’un yaptigi aciklamalara gére edatlar, ¢ok anlamli bir yapiya
sahiptirler. Bu sebeple onlarin bu hali iskdle neden olabilmektedir. Verilen drnekten de
anlasilacagi lizere edatla kastedilen mananin anlagilmasi i¢in konun bilinmesi ve edatin
hangi isme isaret ettiginin tespit edilmesi gerekir. Ibn Asir’a gore ayette gegen “i11a”
edatr ile Iblis’i secde eden tiim varliklardan ayirt etmek amaci ile kullanilmistir. Yani

“I11a” edat1 ayet icerisinde hari¢/disinda manalarini vermek amaci ile zikredilmistir.

Ayetle ilgili yapilan tefsirlere bakildiginda miifessirlerin farkli goriisler
icerisinde olduklar1 goriilmektedir. Onlara gore istisna edati ile kastedilen kiginin kim
oldugunun bilinememesi iskale sebep olmaktadir. Ornegin, miifessirlerin bazisi Iblisin
cinlerden oldugunu bazis1 ise meleklerden oldugu sdylemislerdir. Hasan-1 Basri ve
Katade gibi baz1 alimler de buradaki istisnanin munkat1 oldugunu ileri slirmiisler ve
“Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina ¢ikti.” ayetini de delil gosterip Iblis’in
cinlerden oldugunu bildirmislerdir. Ayrica onlara gore melekler nurdan yaratilmistir ve
Allah’in hicbir emrine karsi gelmezler. Derveze’ye gore Iblis’in melek oldugu
hususunda zikredilen rivayetlerin ashi yoktur. Bu Rivayetler Kur’an’in agik ayetleri ve
Hz. Peygamber’in  sozleriyle  celismektedir.”?*  Ebussuid  Efendi  ise
ayetteki "Iblis disinda /illa ~ Iblis  ‘“istisnasi,  muttasil yani  bir seyi istisna
etmek anlamindadir. Ciinkii Iblis, 6nceleri binlerce melek icinde cinni yani cinlere
mensup olarak tekti ve o da meleklerin sifatlarini tagiyordu, iste bundan dolay: ayetteki

"Hepsi secde ettiler." ciimlesinde, melekler cogunlukta olduklarindan Iblis de

22 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/420-427.
224 Muhammed izzet Derveze (61. 1984), et-Tefsiru 'I-hadis (Kahire: Darii [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1963),
5/76.
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meleklerden sayildi, sonra da meleklerden biriymis gibi onlardan istisna edilerek
kendisinden bahsedildi.?®® el-Kelbi, Taberi ve Maturidi gibi diger miifessirlerde bu

sekilde tefsir etmis ve var oldugu zannedilen iskali gidermisleridir.??®

ibn Asr’a gore ayette gecen edatin hangi manada ve hangi isme isaret ettigi
bilinmedigi durumda miigkil meydana gelmektedir. Yukaridaki 6rnekte verilen istisna
edatinin Iblisi kendisi disinda var olan varliklardan ayrrmak ve smiflandirmak
amaciyla kullanildigr goriilmektedir. Ibn Astr’un agiklamalarina gore Iblis’in
cinlerden oldugu ve bu olay ger¢eklestiginde meleklerin yaninda bulundugu, onlarin
hepsi secde etmesi halinde kendisinin bunu reddettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
cinlerde secde etmeyenler arasinda yer almaktadir. Ciinkii secde eden bir grup olsaydi

seytan meleklerden ayirt edilerek onlarin arasina dahil edilmezdi.

Edatlarin yanlis kullanimi sonucunda ortaya g¢ikan miigkile bir diger 6rnek
Duhéan suresinin 56. Ayetinde bahsedilen ilk Olimden bagka bir O6liimiin
tadilmayacagidir. Ibn Astr’a gore edat, kullanildig1 yere verdigi mana ile iskéle yol

agmaktadir.

ibn Astr’a gore ayet ilk okundugu sekliyle yorumlandiginda verdigi manada
sanki hem diinyada hem de ahirette de bir 6liim yasanacag: anlagiimaktadir. O’na gore
insanlar diinyadan ahirete go¢ ettikleri esnada bir kez oliimii tadacaklardir. Insanlar
i¢in ahirette ikinci bir Sliimiin gerceklesmesi miimkiin degildir. ibn Astir, bu sebeple
ayetin yorumunda insanlarin bir defa 6lecegi manasini vererek iskal siiphesini ortadan

kaldirmaktadir.??’

Ayetle ilgili miifessirlerin goriisleri incelendiginde benzer yorumlarin yapildig:
goriilmiistiir. Ornegin; Taberi, Maturidi ve Kadi Abdiilcebbar gibi miifessirler, ayette
gecen istisna edat1 ile sanki iki daha 6liim varmis da ondan ayirt ediyormus manasini
verdigini ve bunun iskale sebep oldugunu dile getirmislerdir. Miifessirlere gore tek bir

Olim vardir. O da diinyadan ayrilirken yasanan oliimdiir. Onun disinda ahirette bir

22 BEbussutd Efendi, frsddii 'I-akli's-selim, 1/89.

?2%el-Kelbi, et-Teshil |i ulumi’t-tenzil, 2/377; Taberi, Camiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildtii’l-
Kur’dn, 2/151; Sablni, Sdffetii t-tefdsir, 3/453; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/378; Kurtubi, el-
Camiu li-ahkdami’l-Kur’dn, 1/160-170; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/40-50; Nesefi,
Medarik, 1/80; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-azim, 2/1417-419; Zerkesi, el-Burhan, 2/60; Alasi, Rithu’l-
medni, 1/160-163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/74-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-
miinir, 17/151.

227 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/320.
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olim gerceklesmeyecektir. Miifessirler, istisna edat1 ile insanlarin yalnizca bir kere

Oleceklerine vurgu yapmak i¢in kullanildigini zikretmislerdir.?*®

fbn Astr’a gore Arap dili 6zelliklerinden olan edatlar, ayetin manasima katki
saglamaktadir. Edatlar, dogru anlasiimadign takdirde miiskile sebep olmaktadir. ibn
Asr, edatin kullanildig1 yerdeki manasinin incelenmemesi ve ilk okundugunda ortaya
¢tkan mananin benimsenmemesinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Mutlaka edatin
isaret ettigi kelime tespit edilmeli ardinda ayet yorumlanmalidir. Bu sekilde iskal

ortadan kalkacaktir.

Edatlarin yanlis kullanimindan dolay1 ayetin manasinda ortaya ¢ikan iskale bir
diger ornek En‘am suresinin 128. ayetinde gecen Allah’in dilemesi hari¢ lafzindaki
illa/istisna edatidir. Ibn Asdr’a gore ayette gecen istisna edati ile tam olarak kimin

kastedildiginin bilinmemesi miiskile sebep olmustur.

ibn Astr’a gore ayette gecen istisna edat: ile kiyamet sonrasinda insanlarin
hesaba c¢ekildikleri zamanin istisna edildigi, Hz. Peygamber’e inananlarin
digerlerinden miistesna kilindig1 gibi c¢esitli yorumlarin yapilmasi dolayisiyla ayet
iizerinde iskal ortaya ¢ikmistir. ibn Astir’a gore istisna edat ile kastedilen kiyamet
koptuktan sonra insanlarin hesaba cekilecekleri ve ardindan cehenneme gidecekleridir
ve orada ebedi kalacaklaridir. Istisna edati ile Allah’in diledigi vakte kadar
cehennemde kalacaklar1 lafziyla belirli bir zaman kastedilmektedir. Ayetin yorumu bu

sekilde yapildiginda igkal giderilmis olmaktadir.??®

Zikredilen ayetle ilgili diger miifessirlerin tefsirleri incelendiginde benzer
goriisleri benimsedikleri fark edilmistir. Ornegin; Kurtubi ve Taberi gibi miifessirler,
ayette gegen istisna edat1 ile neyin kastedildiginin bilinmemesinin iskéale yol agtigini
zikretmislerdir. Ayette insanlarin giinahlar1 dolayisiyla cehennem atesinin azabina
maruz kalacaklari ve oradan ebedi olarak ¢ikmayacaklari bildirilmektedir. Miifessirlere

gore ayetteki istisna edat1 ile Allah’in diledigi kimselerin azaptan kurtulacag degil,

Taberi, Cdmiu’l-beyan, 21/67; Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 18/315-318; Kadi Abdiilcebbar,
Tenzihu ' 'I-Kur’an, 384.
*2[bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 8165-73; Sekakir, Miiskilii'I-Kur 'an fi tefsiri fon Agir, 115.
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diledigi vakitte azabin bitecegi kastedilmektedir. Edat, cehennemde kalinacak vakte

isaret etmektedir.?®

fbn Asir, ayette gegen edatlarn yanlis kullanilmasi ya da edata yanlis mana
yiiklenmesi durumunda iskal meydana geldigini dile getirmektedir. Ibn Asdr, ayette
yer alan edatin hangi lafza isaret ettigi ve hangi manada kullanildig: tespit edildigi

miiddetge igkalin giderilebilecegini savunmaktadir.

3.4.5. Olaylarin Faillerinin Bilinememesi

Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerde bazen isi yapan fail acik bir sekilde
zikredilmemekte bazen de ayn1 olayin anlatildig iki ayette o isi yapan farkli faillerden
bahsedilmektedir. Bu durum sanki ayetler arasinda ihtilafin var oldugu vehmini
meydana getirmektedir. Ihtilafa sebep olan bu olay daha ¢ok canlilarin ruhunu alan

varligin kim oldugu sorusu ile baglamstir.

ibn Astr’a gore ayetlerde zikredilen faillerin bilinememesi ya da birden fazla
failin zikredilmesi durumunda ilk bakista ihtilaf oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin,
Zumer suresinin 42. ayetinde ve Casiye suresinin 26. ayetinde insanlarin caninin alanin
Allah oldugundan bahsetmektedir. Secde suresinin 11. ayetinde canlilarin ruhlarim
Azrail’in alacagindan so6z edilmektedir. Ibn Astir’a gore ayetlerde insanlarin canlarini
bazen Azrail meleginin alacagi zikredilirken bazen de Allah’in alacagindan soz

edilmektedir. Bu durum ihtilafa sebep olmaktadir.

Yukarida zikredilen ayetlerin tamamina baktigimiz da canlilarin ruhlar1 Allah,
Azrail melegi ve melekler tarafindan alinacaginin zikredildigi goriilmektedir. Asil
rivayet edilene bakildiginda ise hayvanlar da dahil olmak iizere biitiin canlilarin
ruhlarmi alacak olan Azrail melegidir. Olaylarin faillerinin bu sekilde farkli
zikredilmesiyle birlikte ayetler arasinda bir ihtilafin oldugu diistiniilmektedir. Bunun

sonucunda insanlarin kafasinda asil fail kim oldugu sorusu olugsmaktadir.

fbn Astr’a gore ayetlerde farkli faillerin zikredilmesi ayetler arasinda ihtilafi

meydana getirmistir. Ibn Asir, ayetlerde bahsi gecen insanlarin canlarini alanin Allah

20pk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2/31-40; Sabani, Saffetii't-tefdsir, 2/53; Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-
gayb, 1/78; Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/116-17; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru 't-te vil,
2/50; Nesefi, Medarik, 1/84; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2/17-19; Zerkesi, el-Burhan, 2/60;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dan dili, 1/60.
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mi1 yoksa Azrail mi olduguna dair yapilan tartismayr kendisi su sekilde agiklamistir.
Oliim, Allah’in elindedir. Allah, yarattig1 gibi oldiiriir. Bir ayette gecen insanlarin
canlarinin melekler tarafindan alindig1 bagka bir ayette ise Azrail tarafindan alindigi
sOylenmis olsa da asil olarak canlilarin 6liimii Allah tarafindan yani O’nun izni ile
gerceklesecektir. Kur’an’da da ismi 6liim melegi olarak gecen Azrail, Allah tarafindan
insanlarin canini almakla gérevlendirilmistir. ibn Astir’a gore zikredilen her ayette can
alan varligin ismi farkli olsa da 6liim yani can alma, Allah’in izni ile Azrail olarak
bilinen ve Kur’an’da 6liim melegi olarak zikredilen fakat acik¢a ismi zikredilmeyen
Azrail tarafindan ger¢eklesmektedir. Ibn Astr, bu izah1 Allah’in ayetinde gecen “Zira
elgileri onun canini alir.” soziinden ¢ikartmaktadir. Ibn Asir’a gore ayetlerde farkli
faillerden s6z edilmis olsa da zikredilen faillerin yapacaklar igin asil emredeni Allah

olmasindan dolay1 ilk basta oldugu zannedilen ihtilaf ortadan kalkmustir.?**

Fahreddin er-Rézi, Nesefi, Ibn Kesir ve diger miifessirlerin hepsi ayette yanlis
anlasilmaya yol acacak bir durumun séz konusu olmadigini belirtmislerdir. Ciinkii
insanlarin canlarimi alan asil failin Allah, Azrail’in ise bu isi yapmakla gorevli bir
melek oldugunu zikretmislerdir. Taberani’ye gore Hz. Peygamber ’in (s.a.v) hadis-i
serifi bu isi yapan failin Azrail oldugunun bir gostergesidir. Bu hadis ise su sekildedir:
Hz. Peygamber (s.a.v), Ensar’dan 6lim doéseginde olan bir kisinin yanma geldigi
zaman Oliim melegine, miimin kardesine yumusak davranmasmi sdylemistir. Oliim
melegi cevap olarak, kendisinin miiminlerin hepsine yumusak davrandigini dile
getirmistir. Ayrica Allah’in izni olmaksizin hi¢ kimsenin canini almadigini da
zikretmistir.?** Kisaca; zikredilen rivayetten de anlasildig1 lizere ayetler arasinda
insanlarin kafalarimi karistiracak bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ayet icerisinde yapilan
aciklamalar g6z oniinde bulunduruldugu takdirde yanlis anlagilma ve anlam belirsizligi

; 2
s0z konusu olmayacaktir. 33

ibn Astr'a gore ayette ihtilaf oldugu sanilsa da ayetlerin incelenmesi

durumunda zannedildigi gibi bir ihtilafin s6z konusu olmadig: anlasilmaktadir. Cilinkii

23! fbn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21/220-221.

232 Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 4/220.
Bel-Kelbi, et-Teshil li ulumi’t-tenzil, 2/377; Taberi, Camiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildtii’l-
Kur’dn, 2/151; Sablni, Sdffetii 't-tefdsir, 6/567-600; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'I-gayb, 1/150; Kurtubi,
el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/300; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, 1/132; Nesefi, Medarik,
1/89; ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2/417-419; Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussuid Efendi,
Irsadii’l-akli’s-selim, 5/567; Alasi, Rihu’l-medni, 1/160-163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’én
dili, 4/70-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru 'l-miinir, 17/151.
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tiim canlilarin ruhlar1 Allah’in (c.c) emretmesiyle Azrail melegi ve ona yardimei olan
diger melekler tarafindan alinmaktadir. Ayni1 zamanda yukarida bahsi gecen ayetlerde
birbirleri ile c¢eliskili ibarelerden ziyade birbiriyle iliskili olan ve birbirlerini

destekleyen olaylar anlatilmaktadir.

Ayni1 konuyla alakali birden fazla failin zikredilmesinden kaynaklanan miiskile
bir diger 6rnek ise Enfal suresinin 17. ayetinde Bedir Savasi esnasinda Cebrail’in (a.s)
Hz. Peygamber’in yanina gelerek diismana bir avug¢ toprak atmasini sdylemesinin
ardindan nazil olan ayette “Onu sen atmadi, Allah att1.” denilmektedir. Ibn Asir’a
gore ayete bakildiginda atan kisi hem Peygamber hem de Allah olarak zikretmektedir.

Bu husus iskale sebep olmaktadir.

ibn Asir’a gore ayette zikredilen olayda iki tane fail goziikiiyor olmas1 anlam
acisindan zihni karisikliga sebep olmustur. Miigkile sebep olan durum atmanin kim
tarafindan gerceklestirildigidir. Bu tespit Ibn Asdr’un ayet ile ilgili yapmis oldugu
izahlara bakilarak ¢ikariimaktadir. ibn Astr, tefsirinde fiili bizzat yapanin Peygamber,
yapilan fiilin gosterdigi tesirin insani gii¢ disinda daha {istiin hale gelmesini saglayanin
da Allah oldugunu belirtmistir. ibn Astir’un agiklamalarna gére ayetteki miiskilin isi
yapanin Peygamber, isi yaratanin ise Allah oldugu kabul edildiginde ve ayet bu sekilde

yorumlandiginda ortadan kalkmaktadir.?*

Miifessirlerden Fahreddin er-Razi, Zerkesi, Kurtubi ve digerlerine gore ayette
iki farkli failin zikredilmesi iskdl varmis gibi diisiinlilmesine sebep olmaktadir.
Miifessirler, ayette farkli kisilerden bahsedilse de fiilin asil yaraticisinin Allah
oldugunu ve peygamberin ve savas esnasinda bulunana ashabin sadece o fiili yerine
getiren oldugunu agiklamistir. Ayet miifessire gore bu sekilde yorumlandiginda iskal

ortadan kalkacaktir.”®

ibn Asira gore ayette zikredilen olaym kim tarafindan yapildiginim
bilinememesi miiskile sebep olmaktadir. Ayette de atan kisinin kim oldugundan
kaynaklanan miiskil s6z konusu olmaktadir. Tbn Astr’a gore biitin fiillerin asil

yaraticisinin Allah olmasindan ve insanlarinda yapabilecekleri isteki giiclerinin sinirh

2 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 9/293-297.
2% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 7/238; Kurtubi, el-Camiu li ahkdm, 7/384; ibn Kesir, Tefsiru’I-
kur’dni’l-azim, 4/26; Zerkesi, el-Burhdn, 2/59-60; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 9/1277.
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olmasindan dolay1 insanlar Allah’in emri ile eylemi gerceklestirebileceklerdir. Ayet bu

sekilde ele alinda miiskil ortadan kalkacaktir.

3.5. Kiraat Farklihiklarindan Kaynaklanan Sebepler
Kiraat, kiraat imamlarinin rivadyet ve hadis senetlerinde ayni goriiste olup,

Kur’an-1 Kerim’i diger imamlardan farkli sekillerde okumalarma denir. ibn Cezeri ise
kiraat ilmini, Kur’an’daki kelimelerin farkli okunmasi dolayisiyla ortaya ¢ikan

ihtilaflar1 inceleyen bir ilim dali olarak tanimlamugtir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda Kur’an’in okunmasi esnasinda kiraatler
yaygin olarak biliniyordu. Peygamberin vefatinin ardindan halife olarak tayin edilen
Hz. Ebubekir (r.a) doneminde Kur’an toplandig1 esnada aynen korunmaya ¢alisilmistir.
Hz. Osman (r.a) doneminde ise Kur’an cogaltilip farkli beldelere gonderilmistir.
Gonderilen bu Mushaflarin hepsi harekesiz ve noktasizdir. Buralarda yasayan insanlar,
Ozellikle de Kur’an’it tam olarak bilmeyen yeni nesil arasinda bu durum ciddi
tartismalara yol agmis ve farkli okuyuslar ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Biitiin bu
ihtilaflarin ortadan kaldirmasi i¢in okuyuslardaki kiraat farkliliklart en aza indirilerek
tek hat lizerinde okunmalar1 saglanmistir. Eger iizerinde herhangi tartismaya sebebiyet
vermeyen kiraat bulunuyorsa onlar da muhafaza edilmistir. ileriki donemlerde boyle
tartismalarin ¢gikmasini dnleyebilmek i¢in de sahsa 6zel Mushaflar yok edilerek sadece
Hz. Osman’in (r.a) Mushaf’1 kabul edilmis ve ona gore diger Mushaflar

gogaltllmlstlr.237

Tarihi aragtirmalar sonucunda H 1. asrin ikinci yarilarma gelindiginde kiraat
mektepleri agilmig, H 2. asirda ise ¢esitli kiraatler de ortaya ¢ikmaya baslamistir.
“Kiraat-1 Seb‘a” adli eseri yazan Ebu Bekr b. Mucahid, yedi ile sinirlanan yedi harfin
aslinda Yedi Harfle bir ilgisinin olmadigini s6ylemistir. Bu yedi kiraate {i¢ kiraat daha
eklenip sayisinin ona ulastigini, kisa bir siire sonra bu on kiraate dort kiraat daha
eklenmesi ile toplam on dort kiraat oldugunu ve bununla sinirlandigimi dile

getirmistir.”*®

2307 erkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhili'l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi,
1995), 1/336; Akga, “Kur’an’da Miigkile Yol Acan Sebepler”, 43.

*"[bnii’l-Cezerd, Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-kirdati'l-asr, nsr. Ali
Muhammed Dabba' (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-IImiyye), ts., 1/9.

238 H. Mehmet Soysaldy, Niizuliinden Giiniimiize Kur’dn ve Tefsir (Elazig: 1998), 111.
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Kiraat farkliliklarinin ortaya ¢ikmasi beraberin ayetler arasinda bir ihtilafin
oldugu siiphesini de getirmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim harflerinin okunmasi sirasinda
yapilan farkli mahre¢ ve sifatlarla okumanin, tefsir ilmine herhangi bir etkisi
olmamaktadir. Fakat ayni1 farklilik, harfler ve harekeler iizerinde yapildiginda ortaya

cikan tartismalar ve farkli goriislerin ise tefsir ilmine biiyiik etkisi olmaktadir.?®

bn Asir’a gore ayetlerde yer alan kiraat farkliliklarmin ilk etapta ihtilafa sebep
olduklar diistiniilmektedir. Omegin Yasuf suresinin 45. ayetinde & 3% lafzinin

“limmet” seklinde okundugunda “unuttuktan sonra”, “emmet” seklinde okundugunda

ise lafzin “bir miiddet sonra” anlamina gelmesi beraberinde ihtilafi getirmistir.

ibn Asir ayette gecen iimmet lafzindan kastedilenin Hz. Yasuf (a.s)
doneminden sonraki donem oldugunu zikretmistir. “el-immet”, kelimesi uzunca bir
siireyi kapsamaktadir. Hatta genis bir mana ile ifade etmek gerekirse o donemin bitip
baska bir donemin baslamasidir. Ibn Asir’un tefsirinde yaptigi yorumlardan yola
cikilarak ayette ihtilafa yol agan “el-immet” kelimesinin kastettigi anlamin Hz. Ytsuf
(a.s) donemi oldugu ve bu lafzin bir siire anlaminda kullanildigi goriisii ortaya
¢ikartilmustir. Ibn Astir’a gore “el-immet” lafz1 o donemin tamamina isaret etmektedir.
Bu durumda ibn Astr’un yaptigi agiklamadan yola ¢ikarak Hz. Yasuf’a (a.s)
hapishanede verilen soziin unutulup belirli bir siire sonra hatirlanmast da ayni siireg
olarak kabul edilip, bu mevzu da lafzin icerisine dahil edilebilmektedir. **° ibn Astr’un
tefsirinde “el-emmet” lafzinin Hz. Ydsuf donemine isaret ettigini dile getirmesi
sonucunda lafzin hem Hz. Ylsuf doneminin tamamint hem de bu zaman diliminde
gerceklesen hapishanedeki unutma siirecini kapsamasi lafzin iki farkli sekilde
okunusunun miimkiin oldugunu ve ayni manay1 vermesinden dolay1 iskale yol acacak

bir durum s6z konusu olmadigini gostermektedir.

Miifessirler, ayette gegen 43 33 lafzinin bir miiddet sonra m1 yoksa unuttuktan
sontra m1 anlamlarma geldigi konusunda farkli goriisler belirtmislerdir. Kelime
“emmet” seklinde okundugunda “bir miiddet siire” anlamima gelirken “iimmet”
seklinde okundugunda ise “unuttuktan sonra” manasini vermektedir. Bu olay Hz.

Yisuf’un (a.s) hapishanede yapmis oldugu riiya tabiri ve orada verilen bir séziin belli

2 Siileyman Pak, Miigskilii’I-Kur’dn (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2000), 276.
20 ibn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 12/279-284.
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bir siire unutulmasi ve daha sonra hatirlanmasidir. Buradaki lafiz iki farkli sekilde
okundugunda bile ayn1 mana ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla sozliik anlamlar1 farkli
olsa bile sonug itibariyle her iki kirdat de ayn1 noktaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 ilk
anda var oldugu disiiniilen ayetler arasinda herhangi bir tezathk ve iskal

bulunmamaktadir.?*

fbn Asir’a gore ayete ilk bakildiginda lafzin farkli okunuslarla zikredilmesi
okuyana ¢eligkili oldugunu diisiindiirmiis olsa dahi kiraat farkliliklar1 sonrasinda lafzin
ayn1 manay1 vermesi celiskiye degil lafzin okunus gesitliligine sebep olmaktadir. Ibn
Astr'a gore ayetin kiraat farkhiligma dikkat edilerek okunmasi durumunda ihtilaf

diistincesi ortadan kalkmaktadir.

Kiraat farkliligina dair bir diger 6rnek Fatiha suresinin 4. ayetinde gecen <l
kelimesi “sahip olmak™ anlamina gelmektedir. Lafzin farkli kiraatlardaki okunus
sekilleri celiskili olabilecegini diisiindiirmektedir. ibn Astir’a gore kelimelerin farkl

sekillerde okunmasi ilk bakigta miiskil olduguna isaret etmektedir.

ibn Asir’a gore Fatiha suresinde gegen kelimenin <l seklinde okundugunda
“din giiniiniin sahibi”, <= seklinde okundugunda ise “din giiniiniin hiikiimdari, sultani”
anlamina gelmektedir. Lafiz iizerindeki harekelerin farkli olmasi ile ortaya ¢ikan mana
ayette miiskil olusturacagi vehmini ortaya cikarsa da her iki sekilde de mananin
Allah’in yiiceligine ve onun zatl ve subti sifatlarina isaret etmesi ayette miiskilden

ziyade okunus farkliliginin beraberinde getirdigi anlam gesitliligidir.242

Ayetle alakali agiklamalar gore ayette gecen lafzin ilk bakista farkh
harekelenmesinden dolay: ihtilaf oldugu zannedilmektedir. Elmalili Hamdi Yazir’a
gore lafiz, Asim, Kisdi, Yakup ve Halef kiraatlerinde <l geklinde okunmakta ve
“sahip olmak” anlamima gelmektedir. Nafi, Ibn Kesir, Ebl Amr, Ibnii Amir, Hamza ve
Ebl Cafer kiraatlerine gore <l seklinde okunmakta ve “sultan, hiikiimdar” anlamina

gelmektedir. Bu kiraatler esas alinarak okundugunda “din giiniiniin sahibi” ve “din

k. Taberi, Cdamiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildti'l-Kur’'dn, 2/151; Sabani, Sdffetii ‘t-tefdsir,
4/567-578; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/390; Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/230;
Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/78; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussutd Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 5/678; Alasi, Rithu’l-medni, 1/160-
163; Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/90; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir, 17/151.

%2 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/166-169; Sekakir, Miiskilii I-Kur an fi Tefsiri Ibn Agiir, 135.
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glinliniin sultan1” anlamlar1 ortaya cikmaktadir.?* Kurtubi’ye gore farkl kiraatlerde
okunan lafiz, her iki anlamda da kullanilip “melik” seklinde okundugunda Allah’in zati
sifatina, “malik” seklinde okundugunda ise subiti sifatina isaret etmektedir.

Dolayistyla bu durumda ilk bakista oldugu diisiiniilen ihtilafi ortadan kalkmaktadir.?*

ibn Astir’a gore ayetlerde yer alan bazi lafizlarin okunus sekilleri ilk etapta ele
alindiginda miiskil oldugu zannin1 meydana getirmektedir. Lafiz, hareke farkliligindan
kaynaklanan anlam farkliliginin incelenmesi ve her iki sekilde ayn1 mananin verilmesi
durumunda miiskil zann1 ortadan kalkmaktadir. ibn Asdr ayette gegen lafzin, hareke ve
harflerden kaynaklanan bir farklilik oldugunda manaya bakilmasinin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir. Eger mana agisindan birbirini destekler konumda ise lafizda ihtilaf
ortadan kalkmakta ve kiraat cesitliliginin meydana getirdigi farkli anlamlar ortaya
cikmaktadir.

Kiraat farkliligindan kaynaklanan iskale bir diger 6rnek ise Al-i imréan suresinin
178. ayetinde gecen “Sanmasinlar” lafzinin okunus sekillerinden dolay1 ortaya ¢ikan
miiskildir. Ibn Astir'a gore ayette gecen kelimenin farkli kiraatlerde okunmasi miiskile

sebep olmustur.

Ibn Astr, ayette gegen (s~ lafzinin “ye” ile okundugunda “Kéfirler
sanmasinlar” anlamina geldigini, “te” ile okundugunda ise “Sanma” anlamma gelip
muhatabin peygamber oldugunu zikretmistir. ibn Asdr’a gore kendilerine miihlet
verilen kimselerin kafirler olmasindan dolay: kafirlerin miihleti kendileri igin bir hayir
olarak sanmamalarina isaret etmektedir. Ibn Astr, kiraat farkhiligindan dolay: ortaya
cikan iskalden ziyade asil sebebin mefuliin zikredilmemesinden kaynaklandigini
zikretmistir. Dolayisiyla faillerin kim oldugu konusunda farkli yorumlar ortaya ¢ikmis
olsa da asil kastedilenin kafirler oldugudur. ibn Asir, tefsirinde fiile “kafirler
zannetmesinler” seklinde mana vererek iskali gidermis ve ayetteki kapalilik aciga

kavusturmustur.245

Taberi, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi miifessirlere gore ayette gegen fiil
tizerinde farkli kiraatler mevcuttur. Bu durum ayette iskalin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur. Miifessirlere gore, ayette gegen lafzi Ibn Amr ve Asim “ye” ile “sin” harfini

2 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 1/149.
24 Kurtubi, el-Camiu li ahkdm, 1/143.
5 [on Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3138; Sekakir, Miiskilii'I-Kur an fi Tefsiri Ibn Agir, 130.

103



istiin olarak okumuslardir. Bu durumda anlam “Kafirler sanmasinlar” seklinde
olmaktadir. Hamza ise “te” ile “sin” harfini {stiin olarak okumus ve anlam
“peygamber sanma” seklinde olmustur. Miifessirler, bu kiraatlerden birincisini
secmigler ve kafirlerin kendilerine verilen miihletin hayirli oldugunu sanmamalari

manasini kabul etmislerdir.246

ibn Astr’a gore kiraat farkliigindan dolayr ortaya ¢ikan anlam karmasasi
miiskile sebep olmakta ve ayetin anlasilmasi hususunda karmasa yaratmaktadir. Kiraat
farkliliginin ayete kattigi anlamin ayetin genel manasma uyup uymadigina bakilmasi
gerekmektedir. Ibn Astr’a gore tercih edilen kiraatin ayetin anlam biitiinliigiini

saglamas1 gerekmektedir. Ancak bu sekilde iskal giderilmektedir.
Degerlendirme

et-Tahrir ve't-tenvir tefsirinde yer alan aciklamalardan yola g¢ikarak ibn
Asir’un iskal sebepleri mevzusunda miiskil anlayisini tespit etmeye calisilmistir. Ibn
Asir’a gore iskéle yol agan asil sebepler, insanlarin ayetlere 6n yargi ile yaklasmasi ve
yanlig yorumlamasindan ve Kur’an hakkinda kapsamli bilgiye sahip olamamalarindan

kaynaklanmaktadir.

ibn Asira gore ilk bakista aym konunun anlatildigi vehmine kapilarak
ayetlerde zikredilen farkli konu, farkli agsama ya da farkli bir zaman dilimin ele alinmis

olabileceginin unutulmasi1 miiskilin ortaya ¢ikis sebebidir.

Ibn Asir, lafizlarin zahiri manalarina gore degerlendirilmemesi gerektigini
zikretmistir. Ciinkii asil kastedilen mana, lafzin zahiri manasindan farkh
olabilmektedir. Bu nedenle ayette gegen lafzin oncelikle hangi manada kullanildiginin
tespit edilmesi gerekmektedir. Boylece ayete verilen mana ortaya ¢ikabilecek zihin

karigikligina engel olacaktir.

Ibn Astr’a gore kiraat farklihgmin bilinememesi ve Arap dilinin 6zelliklerine
hakim olunamamasi iskale sebep olmaktadir. Bir lafzin degisik kiraatlerde okunmasi
bazen anlam c¢esitliligine yol agarken bazen de farkli manalarin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur. Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerin dogru bir sekilde anlagilabilmesi icin

248 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/200; Maturidi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/150; Sabtni, Sdffetii t-tefésir, 1/123;
Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1/395; Kurtubi, el-Cdmiu [i-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/240; Beydavi,
Envdru’t-tenzil ve esrdaru 't-te vil, 1/365.
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Arap dilinin Ozelliklerinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Dilin genel hatlariyla
bilinmesinin yani sira istisna edatinin varhigi, harf-i cerlerin birbirlerinin yerine
kullanilabilmesi, ara ciimlelerin ve edatlarin kullanildiklar yere kattiklart manalar gibi
Arap dilinin zenginliklerinin de bilinmesi gerekmektedir. Bu hususlarin gézden

kacirilmasi ya da bunlara dikkat edilmemesi iskale sebep olmaktadir.

bn Astir’a gore ozellikle kissalarin anlatildigr ayetlerde zaman, olay ve kisiler
acisindan benzer ya da ayni olmama durumu goéz oniinde tutulmalidir. Eger kissalar
arasinda bir benzerlik s6z konusu ise ¢eliski olma durumu miimkiin olmaz. Ciinkii

farkli ayetlerde zikredilen ayn1 konu birbirini destekleyen ve tamamlayan yondedir.

ibn Asir’un yaptigi agiklamalardan yola ¢ikilarak anlamda iskalin varligina
dair iddia edilen s6z kabul edilemez. Iskalin var oldugunun diisiiniilmesi ancak
Kur’an’in anlaminin yorumlayan tarafindan yanlis tespit edildiginin ve yanlis mana
verildiginin bir delilidir. Clinkii Allah tarafindan génderilmis olan Kur’an’da herhangi

bir ihtilafin bulunmas1 miimkiin degildir.
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4. iBN ASUR’A GORE iSKALi GIDERME YOLLARI

Kur’an’da gegen ayetler arasinda miiskil oldugu zannina kapilmaya sebep olan
maddeler, bir onceki baslikta Ibn Asir tefsiri basta olmak iizere diger
miifessirlerimizin de tefsirleri incelenerek agiklanmis ve Ibn Asdr’un miiskil anlayis:
tespit edilmeye calisilmistir. Bu kisimda ise ihtilaf oldugu disiiniilen ayetlerdeki
iskalin giderme yollarma deginilecektir. ibn Astr’un miiskil oldugu diisiiniilen
ayetlerdeki iskali giderme esnasinda benimsedigi ve izledigi anlayis ortaya
cikartilmaya calisilacaktir. Alimlerin, iskali ortadan kaldirmak igin itikat ve ahlak ile
ilgili ayetlerin ¢oziime kavusturulmasinda telif ve te’vil, ahkamla ilgili konular1 i¢ceren

ayetlerin ¢oziimiinde ise tahsis ya da nesih yoluna bagvurduklari goriilmektedir.?*’

Miifessirimiz Ibn Asir, tefsirinde ¢ogunlukla ihtilaf konusuna ve miiskile
deginmekte ardindan ayet hakkinda aciklama yapmaktadir. ibn Asdr, iskalin
¢Oziimiinii yaparken baz1 basliklarda ¢6ziim yolarina dair goriis zikrederken
bazilarinda direkt goriis belirterek tefsirini tamamlamustir. Tbn Asir'un ¢oziim
yontemlerine dair benimsedigi goriis ancak yapmis oldugu izahlardan
anlagilabilmektedir. Ibn Astr’un iskdlin ¢oziimiine dair izledigi yontem ve bu

yontemlere dair agiklamalari sOyledir:
4.1. Te’vil (Yorumlama)

Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista ihtilafli gibi duran ayetlerin agikliga
kavusturulmasi konusunda genellikle kullanilan yorumlama ve uzlastirma yontemidir.
Bu konu ile Hz. Miisa’nin (a.s) asas1 ile alakali anlatilan kissada gegen asanin yilan ve
gjderhaya doniismesi zihinlerde celiski uyandirmaktadir. Kissanin anlatildigi Neml
stiresinde gegen (5\4)248 lafz1 “ince ve kii¢lik yilan”; Taha suresinde gecen (3-3'=)249 lafz1
“yilan”, A‘raf suresinde gegen (5%%)?° lafz1 ise “biiyiik yilan, ejderha” anlamlarinda
kullanilmugtir. Alimlerin, buradaki iskali giderme konusundaki goriisleri Hz. Miisa’nin
(a.s) asasin1 yere atmasi ile birlikte asanin, koskoca ejderhaya doniistiiglinii o ylizden

ayette (o) ejderha lafzinin kullamldigini, ayrica gevik ve hizli olmasi agisindan da

7 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, 32/165.

?%8 Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2011), en-Neml 27/10.

*SHalil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari,
2011), et-Taha 20/20.

20 el-Araf 7/107.
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boyutu kastedilmeksizin “kiiclik yilan” lafzinin da kullanildig1 seklindedir. Bir diger
aciklama ise asanin ilk yere atildig1 anda kiigiik bir yilan olmasi fakat git gide yilanin
siserek Dbiiyiiylip koskoca ejderhaya doniismesidir. Ayette kafirlerin asanin yere
diismesi ile ejderha olarak gormeleri zikredildiginde yukarida anlatilan yilan, kiigiik
yilan olduguna dair sdylenen iddialara bir acgiklamadir. Celiski uyandiracak durum bu

sekilde ¢oziime kavusturulmustur.25l

fbn Astr tefsirinde A‘raf suresi 107. ayetin sonunda yer alan kafirlerin asanin
yere diismesi ile birlikte ejderhaya doniigmesi halini saskinlikla dile getirmeleri,
insanlarin ayetlerin birbirleri ile celiskili oldugu diisiincesini ortadan kaldirmaktadir.
Ciinki ilk goriiste de bunu zikretmeleri ve sagkinlikla sdyledikleri soziin isim climlesi
olmasi, konunun ¢eliski uyandiran “yilan”, “kii¢iik yilan” ve “ejderha” lafizlarindaki
farkliligi ortadan kaldirarak o yilanin biiyilkk bir ejderha oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Ibn Asdr, bu sekilde ayet itizerinde var sayilan iskali ¢oziime

kavusturmustur.%2

ibn Astr’a gore, ayetlerde yer alan iskdlin ¢oziim yolarmdan biri te’vil
yontemidir. Bu yontem ile kastedilen mananin kesinliginden ve Allah’in ayette murat
ettigi seyin bu oldugundan bahsetmek ve buna sahitlik etmek dogru degildir. Ayetin
yorumu yapilirken kullanilan te’vilin gelisi giizel yapilmasi da uygun degildir. Ayete

kattig1 mana dikkate alinarak yorum yapilmasi gerekmektedir.

Te’vil ile ¢oziilen iskale bir diger ornek Nisa suresinin 118. ayetinde gegen
Iblis’in insanlar {izerinde bir pay birakacagimi dile getirmesidir. Ayete bakildiginda ilk
cikartilan mana iblisin insanlarin glinah isleme hususunda bir pay1 oldugudur. Bu

durum insanlarin iradesini ortadan kaldirma konusunda igkal teskil etmektedir.

Ibn Asir, bu ayetle alakali olarak Iblis’in kiyamete kadar insanlari kotiiliik
yaptirmak amaciyla mesgul olacagini dile getirdigini fakat insanlarin iradelerini
ortadan kaldiracak sekilde miidahale edemeyecegini zikretmistir. Buradaki pay ile

insanlara verdigi kotiiliikk vesvesesi ve daldlet ile insanlara hatalar yaptirmak ve

2lpk. Taberi, Camiu ‘I-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vilati’I-Kur’dn, 2/151; Sabani, Sdffetii t-tefdsir,
3/345-350; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/450; Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’[-Kur’dn, 1/189;
Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/234; Tbon Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussutd Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 3/457; Alasi, Rithu’l-medni, 1/160-
163; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru 'I-miinir, 15/151.
252 {bn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 15/150-155.
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253

cehenneme gitmelerini saglamaktir.> Ibn Astir yaptigi yorumlar ile ayette var oldugu

diisiiniilen iskali gidermistir.

Konuyla ilgili bir diger 6rnek Kehf suresinin 80. ayetidir. Ayette Hz. Hizir’ in
bir ¢ocugu anne ve babasinin miimin olmasi ve ¢ocugun onlar1 kiifre diisiirmesinden

korktugu i¢in dldiirdiigiinden bahsedilmektedir.

ibn Astr’a gore ayette zikredilen gocugun yasmin ve 6ldiiriilme nedeninin tam
olarak anlasilamamasindan dolay1 iskal zuhur etmistir. ibn Astr, ¢ocugun heniiz bulug
cagina ermemesinden ve yasinin kiigiik olmasindan dolayr ¢ocuk denildigini
zikretmistir. Ibn Asdr, ‘cocugun anne ve babasini kiifre siiriiklemesinden korkuldugu
i¢in Oldiiriildii’ ifadesinden ¢ocugun kiiclik olmadigini ve yetiskin bir kimse oldugunu
cikarmistir. Ciinkii kiigiik bir ¢ocugun insanlart kiifre siiriiklemesi miimkiin degildir.
fbn Asir, ¢ocuk diye ifade edilen kisinin yas¢a biiyiik yetiskin bir kimse oldugu
kanaatindedir. Oliimii de Allah’in emri iizerine gergeklesmistir.254 Nitekim ayet bu

cergevede degerlendirildiginde iskal ¢oziime kavusmus olacaktir.

Te’vil ile iskdlin ¢oziimlenmesine dair diger 6rnek Semid kavminin helak
edilmesi esnasinda meydan gelen hadiseleri ve helak olma sekilleri her ayette farkli
ibareler kullanilarak zikredilmesi sonucunda ortaya c¢ikan ayetler arasindaki tendkuz
olma durumudur. Bu mevzuyla ilgili A‘raf suresinin 78. ayetinde onlarin dehsetli bir
sarsint1 ile helak olduklar1 anlatilirken Hd suresinin 67. ayetinde onlarin korkung bir
sesle helak olduklart belirtilmektedir. ibn Astir’a gore ayetlerde onlar1 helak eden seyin
bir ayette ses digerinde sarsint1 olmasi ayetler arasinda ilk bakista bir zithigin oldugunu

diistindiirmektedir.

ibn Astr’a gore ayetlerde Semiid kavminin helakindan bahsederken farkl
ifadeleri kullanmasmin ilk bakista zihinde anlam karmasasina disilirdiigiini
savunmaktadir. ibn Asir, ayette var oldugu diisiiniilen miiskili yorumlayarak ¢oziime
kavusturmay tercih etmistir. ibn Astr, Semtd kavminin 6nce kulaklari sagir edecek
kadar giiclii, korkung ve yiiksek bir ses daha sonra bu sesin ¢ok gii¢lii olmasindan olay1
meydana gelen yer sarsintisi ile helak olduklarimi belirtmektedir. Ibn Asir’a gore ayet

bu seklide yorumlandiginda ayetlerde bahsedilen iki farkli helak seklinin aslinda

23 bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/203-204.
2% bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/9-17.
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birbirini etkileyen ve biri digerinin akabinde gerceklesen bir hadisedir.?®® Bu durumda
ilk anda ortaya ¢ikan ayetler arasindaki zitlik olma ihtimali ortadan kaldirilarak ayet

¢Ozlime kavusmustur.

Tendkuz oldugu diisiiniilen ayetle alakali tefsirler incelendiginde diger
miifessirler de benzer goriisleri savunmuslardir. Ornegin, Ebussuiid Efendi’ye gore
Semid kavmi i¢in vaad edilen azabin giinii geldiginde Cebrail’in (a.s) giiclii, korkung
ve ugultulu sesi kavmi yakalamistir. Miifessir, onlarin yakalandigi bu sesin
yeryliziindeki her seyden hatta yildirimlarin sesinden bile daha yiiksek ve siddetli bir
ses oldugu zikretmistir.”>® Aldsi ise bu sesin herhangi bir tarifini olmadigini beyan

et1nistir.257

Fahreddin er-Réazi de Cebrail’in (a.s) bu giiclii sesin hemen sonrasinda
Semld kavmini siddetli bir sarsintinin yakaladigini bildirdigini sdylemektedir. Ciinkii
bu giiclii sesin hava dalgalanmasina sebep olmasi ve bunun sonucunda da sarsintinin
meydana gelmesi muhtemeldir.®®® Sonug olarak alimlerin goriislerinden korkung ve
siddetli olan bu sesin depremi yani sarsintityr meydana getirdigi ve iki ayet arasinda bir

zithik olmadigi anlagilmaktadir.

Ayetlerde zikredilen ayni konunun farkli sekillerde ifade edilmesi ilk bakista
bir ¢eliskinin olabilecegi ihtimalini hissettirmis olsa da aslinda olaylarin birbirleri ile
baglantil oldugu goriilmektedir. Bu durumda yukarida zikredilen 6rnekte oldugu gibi
ayetin birinde olaym ilk safhasi digerinde ise devami anlatildiginda basta ibn Astr
olmak iizere miifessirlerin yaptiklar1 gibi ayet hakkinda olabilecek yorumlarin dile

getirilmesi ile miigkil giderilerek ¢6ziime kavusturulmaktadir.
4.2.  Nesih

Alimlerin ittifaklar1 sonucunda Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi ayetler arasinda
nasih—mensuh 1iligkisinin s6z konusu oldugu bilinmektedir. Nasith ve mensuhun
bilinmesi ile ayette miiskil oldugu diisiincesi ortadan kaldirilarak dogru hiikme
ulagsmak miimkiin olmaktadir. Nesih yoluyla iskéli gidermek icin oncelikle aralarinda
tearuz oldugu disiiniilen ve bu zithgm giderilmesi miimkiin olmayan ayetler tarihi

acidan incelenir. Daha sonra ayetlerin oncekileri ve sonrakileri tespit edilir, bunun

23 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 8/224-229; ibn Asir, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 12/114-115.
2% Ebussutd Efendi, rsdd, 3/48.
57 Alst, Rihu'l-medni, 15/40.
%8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 8/67.
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sonucunda onceki ayet birakilarak sonraki ayet alinir. Bu ayette mensuh olarak kabul

edilir. Bu sekilde de zitlik ortadan kaldirilmis olur.

Iskalin ¢oziim yollarindan biri olan neshe &rnek olarak verilen Enfal stresinin
64-66. ayetlerini inceledigimizde ilk olarak miiminlerin, savas esnasinda on kat fazla
diismana kars1 sebat etmesi farz kilinmigken daha sonra gelen ayette ise iki kat fazla
diismana kars1 sebat etmeleri farz kilmistir. Bu durum ilk etapta miiskil diislincesini
ortaya c¢ikarmaktadir. Bu igkalin giderilmesinde ise nesih yoluna basvurulmustur.

Miifessirlerimizin agiklamalari ise soyledir:

ibn Asir, bu ayetlerde meydana gelen belirsizligin giderilmesinde nesih
yolunun kullanilmasini1 onaylamustir. Ciinkii Ibn Asir, Kur’an’da neshin var oldugunu
kabul etmektedir.”*® Bu durumda Ibn Asir’un tefsirinde miiskil oldugunu disiindiigii
ayetlerin ¢oziime kavusturulmasi esnasinda neshi kullandigi, 6nce nazil olan ayetle
sonra indirilen ayetin birbirini hatali gosterdigini diisiinmenin s6z konusu
olamayacagini, en son indirilen ayetteki hiikkmiin dogru oldugunu izah etmesinden
anlasilmaktadir. ibn Asir’un en son gelen hiikmiin kabul edilmesinin gerekli oldugunu
vurgulamasinin sebebi, 6nce gelen ayetin hiikiim olarak varliginin halen devam ettigini

diistinmesidir.

ibn Astr, ayrica zikredilen bu iki ayet, aralarinda zithik olusturmak amaciyla
degil Allah’in insanlara karsi kolaylik saglamak ve karsilarina ¢ikan zorluklara sabir
gostererek icinde bulunduklar1 anlasmazliklarin giderilmesi i¢in gdnderilmistir. Ibn
Astir, sonra gelen her bir ayetin 6nceki ayeti hiikiim olarak tamamen ortadan
kaldirmadigin1 fakat ayetin agiklanmasi esnasinda en son gelen ayetin hiikmiiniin
gecerli olacagimi belirtmistir. Boylece ayette var olan miskil durum ortadan

kalkacaktr.%°

Diger miifessirlerimiz onceki ayetin nesih edilerek ikinci ayetin kabul edilmesi
sonucunda iskalin ortadan kalkacagimi zikretmislerdir. Bu sebeple Fahreddin er-Réazi
Allah Teédld’nin, bu ayetlerde savas esnasinda Miisliimanlarin kendilerinden kat kat

fazla olan diismandan kagmamalarin1 ve kafirlere karsi sabir géstermelerini emrettigi

*bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/148-150; Mansur Yayla, Ibn Asiir ve Tabdtabdi Tefsirlerinin Bazi
Tefsir Problemleri A¢isindan Mukayesesi (Erzurum: Erzurum Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 74-75.

260 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/149.
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manasinin zuhur edecegini zikretmistir.”®* Ardindan nazil olan diger ayetlerde sayinin
azalmas1 herhangi bir zithiga isaret etmeksizin miiminlere kolaylik saglanmasi ve

sabirli olmalar1 amaglandigi igindir.262

Nesh yoluyla igkalin giderilmesine bir diger 6rnek Bakara suresinin 240.
ayetinde kocas1 oOlen kadinlarin iddet bekleme siirelerinin bir yil oldugundan
bahsedilmektedir. Bakara suresinin 234. ayetinde ise iddet siiresinin dort ay on giin

oldugu zikredilmektedir. Bu iki ayete bakildiginda birbiri ile celistigi goriilmektedir.

fbn Astr’a gore kocasi olen kadinlarm once bir yil iddet beklemeleri
gerektiginden bahsedilirken diger ayette dort ay on giin beklemeleri bildirilmistir. Bu
durum iskale sebep olmaktadir. ibn Asir, iddet beklemenin dért ay on giin oldugunu
belirten ayetin digerinden sonra gelmesinden dolay1 dncesindeki ayeti nesih ettigini ve
kocas1 Olen kadinlarin iddet bekleme siirelerinin dort ay on giin oldugunu

belir‘tmistir.263 Boylece igkal ortadan kaldirilmistir.

Konuyla ilgili bir diger 6rnek Ahzab 52. ve Tahrim 5. ayetlerdir. Ahzab
suresinde Peygamber’in eslerini bosayip baska esler ile evlenmesi yasaklanmis iken
Tahrim suresinde tovbe eden, orug tutan esler ile evlenebileceginden bahsedilmektedir.

bn Astir’a gore bu iki ayet arasinda iskal s6z konusudur.

Ibn Astir’a gore ayetin birinde peygamberlerin eslerini bosayip bir baskasi ile
evlenmesi yasaklanmis fakat diger ayette evlenmesinde bir sakinca olmadigi
sdylenmistir. Ibn Asir, evlenmesi i¢in izin verildiginden bahseden Tahrim suresindeki
ayetin sonradan indirilmesi ile Ahzab suresini nesh ettigini ifade etmektedir. Boylece

ayetler arasindaki iskal nesih yoluyla ¢6ziime kavusmustur.?®*

201 Pahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 3/259-300.

262 bk. Taberd, Camiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildti'I-Kur'dn, 2/151; Sabani, Sdffetii 't-tefdsir,
3/400; Kurtubi, el-Cdamiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/96; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/230;
Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, 2/95-97; Zerkesi, el-Burhdn, 2/60; Ebussuid Efendi, Irsddii 'l-akli’s-
selim, 21373-374; AlGsi, Rithu I-medni, 1/160-163; Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’én dili, 3/70-75;
Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 12/51.

23ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/441-449; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21471-474.

264 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/177-80; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 28/359-364.

111



4.3. Tahsis Etme

Arasinda zitlik oldugu diisiintilen ayetlerin insanlar tarafindan dogru bir sekilde
anlasilmasi i¢in uygulanan yontemlerden biri de tahsis yontemidir. Bu konuya 6rnek
olarak Kaf suresinin 28 ve 29. ayetlerinde gecen Allah’in verdigi sézden cayip

caymadigina dair zikredilen ifade verilmektedir.

Bu ayette miiskile sebep olan Allah Teald’nin ilk olarak peygamberleri
araciligiyla gonderdigi ve insanlara bildirdigi ayetlerinde acikca kullarindan azginlik
edenleri ahirette azap edecegini bildirmesi ve bu sebepten dolay1 kendi huzuruna
geldiklerinde tartigmalarini istemedigini belirtmesidir. Bagka ayetlere bakildiginda ise
ilk zikrettigi soziin aksine giinah isleyen kullarin1 da affedecegini sdylemis olmasidir.
Bu iki ifade birlikte degerlendirildiginde Allah’in ilk sdyledigi s6zden vazgectigi

anlami ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Astr, Allah’in verdigi sézlerden vazgecip gegmedigine dair zikredilen
cimlelerden yola cikarak biiyiik gilinah isleyenlerin yaptiklar1 hatalarindan dolay1
affedilmeyeceklerini ve bundan dolayr Allah huzurunda tartismamalarinin gerekli
oldugunu, biiyiik giinah disindaki diger gilinah isleyenlerin tovbe ettikleri miiddetge
bagislanacaklarii dile getirerek bu iki grup arasinda tahsis yapmistir. Ibn Asir’a gore
bazi glinahlarin affinin olmas1 bazilarinin ise olmamasi Allah’in verdigi s6zden
vazgectigi anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla ayetler arasinda var oldugu diisiintilen

miigkil tahsis yontemi ile giderilmistir.265

Ayetle ilgili miifessirlerin dile getirdikleri benzer goriislere gore, kullarin
yapmis oldugu giinahlarin her birinin ayni derecede olmadigi, dolayisiyla bazi
giinahlarin affi olabilecegi, bu durumda Allah’in sézlinden dénmesi gibi bir halin s6z
konusu olmadig1 ve biitlin giinahlardan bazi giinahlarin tahsis edilmesinin gerekli
oldugunu zikretmektedirler. Ayet bu sekilde ele alindiginda oldugu varsayilan miiskil

giderilmis olmaktadir.”®®

2% ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 26/314-317.

2%hk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/1631-640; Maturidi, Te vildti'l-Kur’'dn, 2/151; Sabani, Sdffetii 't-tefdsir,
2/86; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 3/345; Kurtubi, el-Cdmiu [li-ahkdmi’l-Kur’'dn, 4/435;
Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esraru’'t-te 'vil, 2/225; [bn Kesir, T efsiru’-Kur dani’l-azim, 2/95-97; Zerkesi,
el-Burhan, 2/60; Ebussud Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 5/622-623; Alsi, Rihu’l-medni, 1/160-163;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 3/30; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 17/151.
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fbn Astr, ayetin genel manasina bakilarak da ayette oldugu var sayilan iskalin
giderilebilecegini dile getirse de kendisinin ayetin yorumunda tahsis yontemini
kullandig1r goriilmektedir. Bu konuya dair bir diger 6rnek Tevbe suresinin 122.
ayetinde miiminlerin savasa topyekiin gitmesinin gerekli oldugundan bahsederken Nisa
suresinin 71. ayetinde Miisliimanlarin toplu olarak savasa gitmelerinin dogru olmadigi
dile getirilmistir. Bu iki ayet bir arada degerlendirildiginde miiskil oldugu

distiniilmektedir.

ibn Astr’a gore biitiin Miisliimanlarin savasa gitmesinden kastin savas ehli olan
kimselerin savastan kagmamalarini istemek ve onlar tesvik etmektir. Diger ayette
hepsinin gitmesinin uygun goriilmemesinin sebebi de bakmakla yiikiimli oldugu
kimsesi bulunanlarin kastedilerek onlarin savasa gitmemelerinin daha uygun oldugu

zikredilmektedir.?®’

ibn Astr’a gore ayet ilk bakista miiskile isaret etmis olsa da ayette anlatilan
Kimselerin birbirlerinden farkli olmasi iskali ortadan kaldirmaktadir. Bu da savasa
gitmesi gereken ve gitmemesi gereken grubun birbirinden ayrilarak zikredilmesi ve

tahsis edilmesi sonucunda meydana gelmektedir.

Bu konuyla alakali bir diger 6rnek Hid suresinin 90 ve Al-i Imrén suresinin 90.
ayetleridir. Bu ayetlerin birinde Allah’in tovbeleri ¢okg¢a kabul edeceginden
bahsedilirken digerinde inkar eden kimselerin tovbelerinin kabul olmayacagindan s6z

edilmektedir. Bu iki ayet ilk bakista celigkili goziikmektedir.

ibn Astr’a gore ayette gegen tovbe kabul edilip edilmeme durumu miiskile yol
act1g1 zannina sebebiyet vermektedir. Ibn Asir, tovbesi kabul olmayan kimselerin kibir
ve inat sahibi kimseler oldugunu ve bu kisilerin goniilden Allah’a yalvarmadiklari
miiddetce tovbelerinin kabul olmadigini belirtmistir. Tovbesi kabul olan kimseler ise
yaptiklar1 hatalardan dolay1 pigsmanlik duyan ve tekrar ayni1 hataya diismeyecegine s6z
veren kimselerdir. Ibn Asir, ayetin genel manasina bakilarak da ayette miiskile sebep
olan durumun giderilebilecegini zikretmis olsa da ayetteki miiskili tahsis ile ¢dziime

kavusturmustur.268

57 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11/58-62.
%88 {bn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 12/147-148; ibn Asir, et-Tahrir ve '-tenvir, 3/304-305.
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4.4. Sebeb-i Niizulii Bilme

fbn Astr, tefsirinde her ayet i¢in sebeb-i niizuliin dile getirilmesi, Kur’an’mn
anlam zenginligini daraltacagindan dolayi, inig sebeplerinin aranmasmin uygun
olmayacagini zikretmektedir. Fakat kendisi bu diisiinceyi savunmus olsa da pek c¢ok
ayetin sebeb-i niizuliinii izah etmektedir. Ciinkii iskali giderme hususunda, ayetlerin
niizul sebeplerinin bilinmesinin 6nemi oldukg¢a biiyiiktiir. Bazi ayetlerin sebeb-i
niizulliniin bilinmemesi de beraberinde miigkili getirmektedir. Bu konuya 6rnek olarak

Maide suresi 90. ayeti verilebilir.

Ickinin haram olmas1 ve beraberinde emredilen diger hiikiimler hakkinda inen

ayetlerin niizul sebepleri hakkinda farkli rivayetler mevcuttur. Bunlardan biri soyledir;

Maide suresinin 90. ayeti nazil oldugu zaman, orada bulunanlar tarafindan,
daha onceden igki i¢ip 6len kimselerin durumunun ne olacagi sorulmustur. Bunun
lizerine Maide suresinin 93. ayeti indirilmistir. Ayette iman edip, diinya ve ahiret i¢in
yararli igler yaparak giinahlardan uzak duran kimselerin daha 6nce ictiklerinden dolay1
kendilerine bir giinah olmayacag anlatilmaktadir.?®® Boylelikle insanlarin sorularina

cevap verilmistir. Bu ayetin niizul sebebi bir baska rivayette soyle gegmektedir:

Muhammed b. Kays'a gore bu ayet-i kerime bir kisim Medineli kisiler hakkinda
nazil olmustur. Restliillah Medine'ye gelince igki icen ve kumar oynayan bazi insanlar
onun yanina gelmisler ve ona bunlarin hitkkmiiniin ne oldugunu sormuslardir. Bunun
tizerine Allah Teala Bakara suresinin 219. ayetini indirerek Peygamber’e i¢ki ve kumar
hakkinda soruldugunda onlara cevap olarak insanlar icin hem fayda hem de giinah
oldugunu fakat glinahin faydasindan daha biiyiik oldugunu séylemesini bildirmistir. Bu
sO0z lizerine insanlar da bunlarin yapilmasi serbest birakilan seyler oldugunu ve
kendilerinin kumardan kazandiklar1 parayi yiyip ictikten sonra Allah’tan af

dileyeceklerini sdylemislerdir.

Bir diger rivayette niizul sebebi sdyle zikredilmistir: Bir giin bir adam aksam
namazini kilarken Kafirin suresini okumaya baslar ve sdyle der: "Ey Muhammed de
ki: "Ey kafirler, ben sizin taptiklariniza ibadet ederim. Siz ise benim ibadet ettigime

tapacak degilsiniz." Adam, ayeti dogru sekilde okuyamamistir ve yanlis okumasimin

*Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Sahihu’l-Buhdri), (Misir: b.y. 1345/1927), 6/68;
Taberi, Camiu’l-beydn, 5/36-38; Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l azim, 2/95-97.
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yani sira ayete verdigi manadan da habersizdir. Bu durum lizerine Allah Teala, "Ey
iman edenler, sarhosken ne sodylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmatym.”270
ayetini indirmistir. Bu ayet nazil olduktan sonra da insanlar icki igmeye devam
etmislerdir. Fakat namaz vakti yaklasinca ne okuduklarini bilmeleri icin icki igmeyi
birakmiglardir. Bu sekilde devam ederlerken Allah Teald onlara "Artik bunlardan

vazgecmez misiniz?" buyurmustur. Onlar da, "Vazgectik ey rabbimiz." demislerdir.?"

Yukarida anlatilan niizul sebeplerine bakildiginda ayet indirildiginde insanlarin
ayetin kim i¢in indirildigini bilememelerinden kaynaklanan telas sebebiyle bahsi gecen
ayette zikredilen mevzulari anlayamamis ve verilen emri yerine getirememislerdir.

Insanlarin yasadig: belirsizlik ancak zikredilen niizul sebepleri ile giderilmistir.

Miifessirimiz Ibn AsGr Maide suresinde gecen ickinin ve diger sdylenen
maddelerin haram kilinmasin1 gerektirecek durumun yani niizul sebebinin izahi

konusunda sdyle agiklama yapmaktadir:

Sad b. Ebi Vakkas’in anlattigma gore, Ensar’dan bir grup icki haram
edilmeden Once bir araya toplanmistir. Kendisi de onlara katilmistir. Daha sonra
kendisinin Muhacir’in Ensar’dan daha hayirli oldugunu sdylemesi iizerine orada
bulunan bir adamin kendisine vurmasi sonucunda burnunu kanatmistir. Bir giin sonra
Hz. Peygamber’e (s.a.v) giderek durumu anlatmistir. Bunun tizerine Hz. peygamber
(s.a.v) igkiyi yasaklayan ayetin nazil oldugunu sdylemistir. Ickiyi yasaklayan ayetin
indigini duyan sahabelerin, bu ayetten Once yasamis ve icki icerek hayat siiriip
Olenlerin durumunun ne olacagmmi sormalari, ayetin niizul sebebi olarak

zikredilmektedir.?"?

fbn Asdr, bunun disinda soylenmis olan diger niizul sebeplerinin dogru
olmadigim tefsirinde ayrica belirtmektedir. Ibn Asir’a gore ayetin anlasilmasim ve
belirsizligi gidermesi hususunda ayetin niizul sebebinin bilinmesi onemli bir yere
sahiptir. Ibn Asir, ayetin agiklamasinda 6zellikle zikredilen sebeb-i niizullere yer
vermistir. Ibn Agir, ayeti izahlarla tefsir etmeye ve zihni karigikliga sebep olan

miiskile dair goriislerini yaptig1 aciklamalarla ortadan kaldirmaya ¢aligmaktadir.

210 en-Nisa 4/43.
2Taberi, Camiu’l-beydn, 2/233.
°"2 ibn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 7/121-37; Sekakir, Miiskilii'I-Kur'an fi Tefsiri on Agir, 135.
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fbn Asir ayetlerdeki miiskilin giderilmesi hususunda niizul sebeplerine
bakilmasimin gerekli oldugunu zikrettigi bir diger 6rnek ise Isra suresinin 75. ayetidir.
Bu ayette Allah, Peygamber’e sebat vermemis olsaydi Peygamber’in kafirlerin

sOzlerine kanacagindan ve onlara meyledeceginden bahsedilmistir.

ibn Astr’a gore bu ayete bakildiginda peygamberlerin ismet sifatma ters
diisecek bir durum s6z konusudur. Ciinkii peygamberler kat kat azaba tabii tutulacak
bir giinah islememektedir. Ayetin niizul sebebine bakildiginda kafirlerin Peygamber’i
Allah’tan gelen vahyi reddetmesi ve Allah yolundan donmesi icin gesitli sozler sarf
ettikleri goriilmektedir. Ayrica kafirler, Peygamber’i dininden vazgegirmek ve
yolundan alikoymak icin de fitne ve fesatliklarda yapmislardir. Bundan dolay1 Allah,
peygamberini dosdogru din ve miistakim yol iizerine sabit kilmistir. Yani peygamber
olma 6zelliginden dolay: kafirlerin sozlerine kanmayacaktir. Ibn Asir’a gore ayetin
niizul sebebi dikkate alindiginda peygamberin giinah igslemesi meselesi ve Allah’in
Peygamber’i dogru yol {lizerine sebat kilmasi mevzusunda ortaya c¢ikan iskal
giderilmistir. Miifessire gore Allah tarafindan belli bir emir {izerine gonderilen

Peygamber’in giinah islemesi miimkiin degildir.273
4.5. Siyaki Dikkate Alma

Ayetler arasinda ya da ayetin kendi igerisinde yer alan ihtilafi gidermenin bir
diger yontemi ise bahsi gegen ayetin oncesine bakilmasidir. Zira ayetin siyaki dikkate

alinmaksizin yorumlandig: takdirde geliski diisiincesi ortaya ¢ikabilmektedir.

ibn Astr da bazi ayetlerin anlasilmasi konusunda ortaya cikabilecek
migkillerin ayetlerin siyaklarinin dikkate alinmasi durumunda agilabilecegini
diisiinmektedir. S6z gelimi ona gére Duhan siiresinin 49. ayetinde cehennem ehline
“sen giiclilydiin”, “sen serefliydin” denildiginden bahseden ayetin anlasilmasinda
boyle bir durum s6z konusudur. Ciinkii bu ayet, Oncesine bakilmaksizin
degerlendirildiginde cehennemde olan bir kisinin “gli¢lii ve serefli” oldugu anlami
cikmaktadir. Cehennemlik olan bir kimseye giiglii ve serefli gibi ovgii ifade eden
sozler atfedilmesi ise iskale yol agmaktadir. Fakat ayetin hemen Oncesindeki

ayetlere?”* bakildiginda cehennem ehlinin yiyeceklerinden ve kendilerine yapilacak

°"3 {bn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 15/174-177.
274 ed-Duhén 44/43-48.
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olan azaptan bahsedildigi goriilmektedir. Bu durum her iki ayetin birlikte
degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Ibn Astr’a gore yukarida zikredilen ayetlerde
cehennemdeki kiginin azabindan bahsedilirken hemen devamindaki ayette
cehennemlik kisi hakkinda giiclii ve serefli denilmesi miimkiin degildir. Ayette
cehennemdeki kisinin “zelil ve hakir” olmasi kastedilmistir. Bu ise ancak ayetin
siyakina bakilarak anlasilabilmektedir. Ayetler arasindaki baglam dikkate alinmaksizin
dogru anlamin bulunmasi miimkiin degildir. Netice olarak Ibn Asir, iki ayeti goz
onlinde bulundurarak ayetin yorumunda cehennemlik olan kimseye sdylenen

“serefliydin”, “gli¢liiydiin” lafizlarimin, 6vmek ya da yiiceltmek amaciyla degil, o

kisiyi asagilamak ve hakir gérmek i¢in zikredildigini belirtmistir.>”

ibn Asir’a gore ayette yer alan iskalin giderilmesi mevzusunda siyaki dikkate
almanin gerekli olduguna dair bir diger 6rnek ise Bakara suresinin 210. ayetinde gecen
Allah’in bulutlar esliginde gelmesi meselesidir. Ayetin ilk okundugu hali esas
alindiginda ayetin kastettigi asil manayr anlamak miimkiin degildir. Ciinkii ayet
oncesine bakilmaksizin ele alindiginda ortaya ¢ikan manaya gore Allah’in bulutlar
arasindan geldigi anlagilmaktadir. Allah’in bulutlar esliginde gelmesi lafz1 itikadi
acidan Allah’in yarattiklarinin 6zelliklerini tagimasi, O’na mekan isnat edilmesinin
aklen muhal olmasindan dolayr miimkiin degildir. Fakat ayetin hemen ncesine?’®
bakildiginda Allah’in gelmesinden maksatin azap oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple

her iki ayet ayn1 anda ele alindiginda anlam biitiinligii saglanmaktadlr.277

Sonug olarak Ibn Asir’a gore ilk ayette ele alinan Allah’mn gelmesinden maksat

Allah’in kendisinin gelmesi degildir. Zalimlerin yaptiklar1 hatalar sebebi ile Allah’in

kiyamet giliniinde bulut gélgeleri arasinda génderecegi azaptlr.278

2> ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/314-316.
276 o]-Bakara 2/209.

217 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/320.

278 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/325.
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4.6. Tlgili Ayet ve Hadisleri Dikkate Alma

Ayetlerde yer alan iskali gidermeye yardimei olacak sahih hadislere ve ayetlere
de bagvurmak gerekmektedir. Iskalin oldugu diisiiniilen ayetleri ¢eliskiden kurtarmak
ve dogru yorumlamak icin genellikle o konuyla alakali ilgili ayetlere nasil
basvuruldugu ya da basvurulmasi gerektigi diger konularda bahsedildiginden dolay1 bu
boliimde daha ¢ok sahih hadisler iizerinde durulacaktir. Ornegin Hicr suresinin 87.

3

ayetinde “ayetlerin yedisinin verildiginden” bahsedilmektedir. Ayette gegcen “yedi”
ifadesi ile tam olarak neyin kastedildiginin bilinmemesi durumunda miigkile ortaya

¢ikmaktadir.

Buhari ve Miislim'in rivayetlerine gére Hz. Peygamber (s.a.v ): ”Bunlar, Fatiha

13

suresidir” buyurmuslardir. Sureye, her rekatta tekrar edilmesi dolayisiyla “mesani

279

ismi verilmistir.”"” Bu tabirle Fatiha suresi kastedilmistir.

Ayette gecen yedi kelimesinin bazilari yedi siire, bazilar1 en uzun siire bazilari
da Fatiha suresi anlamlarinda kullanildigin1 soylerler. Fatiha suresi oldugunu
sOyleyenlerde bu goriislerini Buhari’nin EbG Hureyre (r.a)’den naklettigi su hadise
dayandirmaktadirlar. Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Ummii’l-Kur’an
(Kur’an’in anast), es-Seb’ul-Mesani ve Kur’an’t Azim’dir. Bu, Fatiha’nin es-Seb’ul-
Mesani ve Kur’an’t azim olduguna delalet eden nassdir.”?®® Bu 6rnekte oldugu gibi
ayetlerde yer alan miiskil lafizlar, bir bagka ayetle iskalin giderilmesinin yani sira sahih

hadisler yardimiyla da agiklanabileceginin bir gostergesidir.

ibn Asir da ayetin tefsirini yaparken, Allah Tedla’nin Hz. Peygamber’e olan
ovgiisiinden ve Kur’an’m yiiceliginden bahsetmektedir. Ibn Astir’a gore ayette gegen
Seb’ul-Mesani ifadesi Kur’an tizerine atfedilmektedir. fbn Asdr, tefsirinde Kur’an’n,
mesaniyi Ziimer suresinde gegen “Allah, kitabinda sozlerin en gilizelini indirdi”
ifadesini kullanarak vasiflandirdigini izah etmistir. Ayrica Ibn Asdr, tefsirinde
herhangi bir hadis ismi zikretmeksizin hadislerde gecen ifadelere goére Seb‘ul-
Mesani’nin Kur’an oldugunu belirtmistir. Ibn Astr, hadisten sonra lafz1 Ziimer

siresinde gegen ayete dayandirarak Kur’an’1-Kerim oldugunu izah etmektedir.?®*

29 Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Sityiti, Tefsiru I-celdleyn, 1/266.
%80 {bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l azim, 2/102-105.
2L ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14/79-81.
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fbn Asir ayetin agiklamasi esnasinda sahih hadislerin oldugunu belirtmis fakat
bu hadis-i seriflerin nerede gectigini acik¢a dile getirmemistir. ibn Astr hadislerde
Seb’ul-Mesani ile kastedilenin Kur’an-1 Kerim oldugunu zikretmistir. ibn Astr’un
genellikle benimsedigi yontemlerden biri olan direkt olarak tefsirin yorumunu verme
ozelligini burada da kullanmayi tercih ettigi goriilmektedir. Ayrica ibn Asir, ayeti bir

diger ayetle aciklamay1 da ihmal etmemektedir.
4.7. Miitesabihin Muhkeme Irca Edilmesi

Miitesabihin muhkeme irca edilmesi, ayn1 konudan bahseden ayetleri bir araya
getirerek beraber degerlendirmektir. Bu konuya verilecek en giizel 6rnek ise En’am
suresinin 82. Ayetidir. Bu ayetin gelmesiyle birlikte Miisliimanlar “Imanma kim ziiliim
katmaz ki” diye diisiinerek karamsarliga kapilmislardir. Hz. Peygamber buradaki
zulmiin nefse yapilan bir zuliim degil Allah’a kars1 yapilan sirk oldugunu belirtmistir.
Bunun iizerine Lokman suresinin 13. ayetini okumus ve sirk kogmanin biiyiik bir
zuliim oldugunu soylemistir. ilk ayetteki nefse yapilan zuliim, ikinci ayetteki sirkin

biiyiik bir zuliim olmasina hamledilerek “zuliim” kavramindaki miigkil giderilmi@tir.282

Miifessirimiz Ibn Asdr, ayette gecen zuliim kavramindaki iskalin
giderilmesinde miitesabih olan lafzi agik hale getirmek {izere muhkem olana
hamletmistir. En‘am suresinde gecen zuliim lafzinin tefsirini yaparken nefse karsi
yapilan bir zuliim oldugunu zikretmis, Lokman suresinde gecen zuliim kelimesinin
aciklamasinda ise biiyiik bir sirk oldugunu izah etmistir. Buradaki zulmiin Allah’a sirk
kosmaktan dolay1 kaynaklanan zuliim oldugunu belirterek, insanlarin imanina sirk
kosarak zuliim katmamalarimin gerekli oldugunu Vurgulamlstlr.283 Ortaya ¢ikan miiskil

bu sekilde giderilmistir.
4.8. Miiphem Ifadeleri Céziime Kavusturma

Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlerin anlasilmasina engel olan ve insanlarin
kafalarinda soru isareti birakan sebeplerden bir digeri de miiphemat meselesidir. iskale
sebep olan bu meselenin giderilmesinin yolu da miiphem olan bu ayetin agikliga
kavusturmastyla olacaktir. Bu konu Ibn Asir tefsirinde gegen Meryem suresinin 71.

ayetinde su sekilde dile getirilmistir:

282 Yalinkilig, “Meryem Suresi 71. Ayet Baglaminda Iskali Giderme Yéntemleri”, 470.
%83 [bn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 7/1330-334; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 21/153-156.
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Ayet-i kerime incelendiginde miipheme yol agan & zamiri oldugu tespit
edilmistir. “Sizden birisi” ya da “iginizden” anlamina gelen bu zamirle kastedilen
kisiler kimler oldugu bilinmemektedir. Bu kisilerin bilinmesi sonucunda da iskal

ortadan kalkacaktir.

fbn Astra gore, “&i 43 ifadesi ile sOylenen muhatap zamiri “aei O)s”
seklinde okunarak anlamin gaip siygasina c¢evrilmesi, mananin daha kolay
anlagilmasimi ve kapaliligin ortadan kaldirilmasini saglayacaktir. Ayrica bu sekilde

284

okundugunda anlam sadece kafir ve miisrikleri kapsamaktadir.”>* Nesefi ve ikrime de

285 By iki miifessir digindaki alimler, zamir ile

ibn Asir ile ayn1 goriisii savunmaktadir.
direkt olarak kéfirlerin kastedildigini belirtmisler ve ayette ortaya cikan kapaliligi

gidermeye yonelik aciklama yalpmamlslalrdlr.286

fbn Astr’un iskale sebep olan ihtilaflari ¢oziime kavusturma konusunda agik
acik zikrettigi konulardan bir digeri kapali olan ifadelerin agiklifa kavusturulmasidir.
ibn Asir’a gore miiphem olan lafizlar agiga kavusturulmadigs siireci ayetin tizerindeki
migkil giderilmeyecektir. Miiphem olan lafiz, ayetin tam manasinin verilmesine ve
yukaridaki 6rnekte oldugu gibi kastedilen kisilerin kimler oldugunun bilinmesine engel

olmaktadir. Miiphem olan lafizlar giderildiginde ise bu problemler ortadan kalkacaktir.
4.9. Lafzin Gramerinin/irabimn Bilinmesi

Ayetler arasinda miigkil bir durumun s6z konusu olmasi aninda ayetteki iskalin
giderilmesi esnasinda kullanilan yontemlerden biri de lafzin kullanildig:1 yerdeki
gramerinin bilinmesidir. Ornegin SAd suresinin 21 ve 22. ayetlerindeki 6zne, fiil ve
zamir arasinda meydana gelen uyumsuzluktur. Ayette “davacilarin” anlamima gelen “
a3 kelimesi tekil, onunla birlikte kullamilan fiil “Is)%5 / duvari astilar”, « Vsia3 /
girdiler”,  \s& / dediler” ¢ogul siygasi olarak kullanilmistir. Ayette davacilarin sifat

olarak kullanilan “iki davali” kelimesi ise ikildir. Bu durumda ayni kelime hem tekil

284 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 16/149.

%85 Nesefi, Medarik, 2/1347.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 1/631-640; Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 2/151; Sablni, Saffetii’t-tefdsir,
4/369; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/324; Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/243;
Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/267; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 2/417-419;
Zerkesi, el-Burhan, 2/60; Ebussutd Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim, 2/373-374; Aldsi, Rithu’l-medni,
1/160-163; Elmalili Hamdi Yazir, Hak dini kur’dn dili, 3/70-75; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir,
17/151.
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hem ikil hem de ¢ogul ibareler kullanilarak zikredilmistir. ibn Asir’a gére bu durumda

ayette iskal mevcuttur.

ibn Asar, a=ilP” kelimesinin mastar oldugunu ve bu sebeple tekil, ikil ve
cogul lafizlar ifade ederken kullanilabilceginden bahsetmektedir. Ayrica ibn Asir’a
gore Arap dili 6zelliklerine gore iki kisi cogul sayilacagindan ayetteki kullanimda bir
yanlislik yoktur. ibn Asir, ayette gegen lafzin gramer yoniinii izah ederek iskali

¢Oziime kavusturmustur.ze’7

Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’de igkalin var oldugu diisiincesi Kur’an’in kendisiyle alakali
bir durum degildir. Iskalin varligi insanlarin metni anlayamamasi ve olaylardaki
mevzuyu kavrayamamasi nedeniyle ortaya c¢ikan zihni bir problemdir. Bu nedenle
iskalin giderilmesi i¢in insanlarin metni dogru anlamalar1 ve yorumlamalar

gerekmektedir. Boylece zihinlerdeki anlam karmasasi ortadan kalkacaktir.

Miifessirimiz Ibn Asdr, iskalin giderilmesi konusunda te’vil yontemini
kullanmistir. Ayetle alakali biitiin yorumlar1 zikrettikten sonra ayetin asil kastettigi

manay1 en son dile getirmis ve anlam karmasasini gidermistir.

ibn Asr’un iskalin giderilmesi hususunda kullandig1 yéntemlerden biri de
tahsisdir. Kendisi tefsirinde ayetin agiklanmasi esnasinda umumi mananin yeterli
olacagini zikretmistir. Fakat ayet izahlarinda tahsis etmeyi de ihmal etmemistir. Ibn
Astr iskalin ortadan kalkmasi noktasinda neshe de basvurmustur. Ibn Asir’a gore
sonra gelen ayetin Onceki ayeti nesh etmistir. Fakat dnceki ayetin hiikiim olarak varligi
devam etmektedir. Ibn Astr, miiskil olarak gordiigii ayetlerin ¢oziimiinde en son nazil

olan ayetin hiikkmiinii esas alarak ayetin izahin1 yapmustir.

ibn Asir, bazi ayetlerin agiklanmasi esnasinda ncesi ve sonrasindaki ayetlerin
ele alinmasi1 gerektigini savunmaktadir. Miigkil varsaydigi ayetlerin siyak ve sibak
yontemini kullanarak ¢6zlime kavusturacagi sirada miiskil olan ayeti Oncesi ve
sonrasinda yer alan ayetlerle birlikte tefsir etmistir. Boylece okuyucu ayeti dncesi ve
sonrasin1 da gorerek inceleme firsatin1 elde etmis olacak ve bdylece zihni karigiklik

ortadan kalkmuistir.

*#Tfbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/1232-235; Sekakir, Miiskilii'I-Kur 'an fi tefsiri Ibn Asiir, 688.
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fbn Asir, ayetlerin hepsinin niizul sebeplerinin zikredilmesinin Kur’an’mn
anlam zenginligini daraltacagini ifade etmis, bu sebeple gerekli gordiigli yerlerdeki
ayetlerin niizul sebeplerini zikretmistir. Ciinkii Ibn Astr’a gore bazi ayetlerin hangi
mevzu lizerine indirildiginin bilinmemesi insanlarin zihinlerinde kuskunun olusmasina

sebep olacaktir. Bu durumda beraberinde miigkil ihtimalini getirecektir.

Miitesabih ve miiphem olan lafizlarin agiga kavusturulmasi igin ibn Astr’un
benimsedigi yéntem muhkeme haml edilerek agiga cikarilmasidir. ibn Asdr’a gore
Kur’an’da yer alan miitesabih ve muhkem lafizlar iskale sebep olmaktadirlar. Bu
lafizlarin ayet igerisinde kastettikleri asil mananin anlasilmast i¢in tzerlerindeki
kapalihigin giderilmesi gerekmektedir. Bu sebeple Ibn Astr, kapali lafizlar1 izah ederek

acik hale getirmis ve bdylece igkali gidermistir.

ibn Asdr’un iskalin ortadan kaldirilmasi igin benimsedigi yontemlerden
sonuncusu ise lafzin ayet igerisinde gectigi yerdeki gramerinin bilinmesidir. Arap
dilinin 6zelliklerinin bilinmemesi lafzin ayet igerindeki konumunun anlagilmamasina
ve lafizla ile kimi ya da kimleri kastettiginin bilinememesine sebep olmaktadir. ibn
Asir’a gore bu durum ilk bakista iskalin varligina sebep olmaktadir. ibn Asar, miiskil
olarak ele aldig1 ayette gegen gramerleri izah etmis ve lafzin kime isaret ettigini

belirtmisgtir.

Netice olarak iskali giderme konusunda sunulan ¢oziim yollar1 ile insanlar
nazarinda celiski oldugu varsayilan ve zihinlerde anlam karmasasina sebep olan
ayetlerdeki miigkiller aciklanarak giderilmeye c¢alisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
zannedildigi gibi bir ¢eliski s6z konusu degildir. Fakat insanlarin, Kur’an’in dili olan
Arapcaya hakim olamamalar1 ve Arap dilinin 6zelliklerinin bilememeleri, Kur’an’in
tislubunun farkli olmasi ve bunun okuyucu tarafindan anlasilamamas1 gibi sebeplerden
dolay1 ihtilaf oldugu zannina diisiilmektedir. Ayetler etraflica incelendiginde, anlatilan
mevzuya hékim olundugunda ve yukarida zikredilen yontemler sayesinde insanlarin

diistligii zan ortadan kalkacaktir.
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3. UCUNCU BOLUM

3. IBN ASUR’UN MUSKIiL ADDEDILEN AYETLERE DAIR
YORUMLARI

3.1. Kissalarda Ortaya Cikan htilaflar ile Tlgili Ayetlerin Yorumu
3.1.1. Hz. Misa’nin (a.s) Col Yolculugu

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa (a.s) ile ilgili anlatilan kissalara
olduk¢a genis yer vermistir. Bu kissalardan birisi de Hz. Misa’nin (a.s) ailesi ile
birlikte yapmis oldugu ¢6l yolculugudur. Yolculuk esnasinda Hz. Misa’nin (a.s)
kullanmis oldugu lafizlar daha sonrasinda insanlar1 celiskiye diistirmiistiir. Ciinki
kissada anlatilan konugsmalar esnasinda Hz. Misa (a.s) bir yerde kesinlik ifade edecek
lafizlar kullanmis, bir bagka yerde ise imit igerikli sozler zikretmistir. Bu konu ile

ilgili ayetler ve miifessirimizin goriisleri su sekildedir:

Kasas suresinin 29. ayetinde Hz. Misa’nin ailesi ile yolculuk yaptig1 esnada bir
ates gordiigli ve belki oradan bir haber ya da isinmalar1 igin ates getirecegi
anlatilmaktadir. Neml suresinin 7. ayetinde ise Hz. Mlisa’nin uzakta bir ates oldugunu
fark ettigini ve oradan atesi getirecegini sOyledigi zikredilmektedir. Bu iki ayete
bakildiginda birinde, ihtimal digerinde kesinlik igeren konusmanin yer almasi ilk

bakista iskale sebep olmaktadir.

bn Asir, Hz. Masa’mn (a.s) ailesi ile yapmis oldugu ¢él yolculugu esnasinda
gecen diyaloglarda “belki” lafzim1 kullanarak bir olasihik anlammi tagimasi
“getirecegim” sOzl ile kesinlik manasin1 vermesi arasinda bir fark olmadigini dile
getirmektedir. [bn Asdr’a gore her iki ayette de Hz. Misa’nin (a.s) kesinlik veya
ihtimal iizere konusmasi aslinda tam olarak bir gergekligi kastetmemektedir. Ciinkii iki
ifade de kendi igerisinde olmama ihtimalini tasimaktadir. Hz. Misa (a.s) o anda
gordiiklerinden emin olmadigi icin sadece Oyle oldugunu diisiinerek ailesine bu
ciimleyi sarf etmistir. Ibn Astir’a gore her iki ayette de hem gerceklik hem de olmama

ihtimali olan bir varsayim s6z konusudur.?®

Sonugta biitlin aciklamalar ve ayetler incelendigi takdirde ayetler arasinda

tezatlik teskil edecek bir durum yoktur. Her iki ayet kendi igerisinde

%88 [bn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 20/111; ibn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 19/224-225.
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degerlendirildiginde hem olma hem de olmama ihtimalini tagimaktadir. Ayetler
tizerinde yorum yapilirken bu durum g6z ardi edilmedigi miiddetge kafa karisikligina

yol acacak bir durum bulunmayacaktir.

3.1.2. Habil-Kabil Kissasi

Allah Teala, Maide suresinde gecgen ayetlerde Habil ve Kabil arasinda
gerceklesen olaylar1 zikretmistir. Ayni zamanda surede son Peygamber olan Hz.
Muhammed’i (s.a.v) de iimmeti igerisinde birbirini ¢ekemeyen, birbirlerine haset eden
kimselerin yaptiklar1 bu hatalar neticesinde ortaya cikabilecek durumlar hakkinda
uyarmasini ve insanlarin bu kotii seylerden uzak durarak kendisine ve gondermis

oldugu el¢isine iman etmelerini bildirmistir.289

Habil-Kabil kissasinda gegen oldiirmeye tesebbiis esnasinda Habil, kardesi
Kabil’e yapmis oldugu bu g¢irkin davranisindan dolayr “Hem benim hem de kendi
giinahimi yiiklenerek atese atilacaksin.” demistir.?*® Allah’in buyurdugu Isrd suresinin
15. ayetine baktigimizda ise bu ayete gore bir kimse eger dogru yolu segerse kendi
iyiligi i¢in segmis olur ve dogru yoldan saparsa da kendisine zarari olur. Bu durumda

hicbir kimsenin bir bagkasinin giinahini tistlenemeyeceginin belirtildigi goriilmektedir.

Maide suresinin 27. ayetinde Allah’in Habil ve Kabil’den kendisine kurban
sunmalarini istediginden, Habil’in sundugu kurbanin kabul edilip Kabil’in kurbanin ise
kabul edilmediginden ve bunun lizerine kurbani kabul edilmeyen Kabil’in, kardesi

Habil’i dldiirecegini sdylediginden bahsedilmektedir.

Habil ve Kabil arasinda siirekli olarak devam eden bir kiskan¢lik mevcut idi.
Allah’m emri iizerine Hz. Adem’in (a.s) ¢ocuklar1 aralarinda gapraz olarak evlenmeleri
gerekmekteydi. Kébil’in evlenecegi kizin ¢ok giizel olmasi Hébil’in kiskangliginin
baslamasina neden olmustur. Bunun disinda Allah’in kendilerinden kurban istemesi ve
Kabil’in en kotii ve ¢elimsiz hayvanmi kurban segmesi fakat Habil’in en giizel ve
bakimlisini segmesi gibi hadiselerden sonra aralarindaki kiskanglik ve cekememe hissi
daha da kuvvetlenmistir. Biitiin bu hadiselerden sonra Kabil’in kardesini 6ldiirmeye

girismesi sonucunda Habil, Maide suresinin 29. ayetinde gegen &l <L 158 () & ) o

*9Mehmet Akin, Nesefi Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’dn (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisli, Doktora Tezi), 2016, 46.
290 Nesefi, Meddrik, 1/441; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni l-azim, 2/41.
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Gl 1354 Ay S0 (lalalie (&% “Ben diliyorum ki sen hem benim giinahimi hem de
kendi glinahmi1 yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezas1 iste

budur."*?*! sziinii sdylemistir.

Bu ayete gore “Bir kimsenin isledigi giinah1 digeri tistlenebilir” anlami ortaya
cikmaktadir. IsrA suresinde ise herkesin kendi giinahin1 ¢ekecegine vurgu
yapilmaktadir. Bu iki ayette gecen farkl ifadeler ilk bakista zihin karisikligina sebep

olmaktadir.

ibn Asir’a gore, ayette gecen Habil’in kardesi Kabil’in kendisine yapmis
oldugu seylerden dolay1 soyledigi “Benim giinahimi1 da c¢ekeceksin” ifadesi ile
kardesinin kendisine kars1 besledigi kin, nefret ve ¢cekememezlikten dolayr kazandigi
giinahlar1 ¢ekecegini anlatmak i¢in sdylenen bir sozdiir. Ibn Astr, bu mana disinda
Kabil’in kardesi Habil’in giinahin1 tasimasit gibi bir durumun s6z konusu olmadigini

zikretmektedir.?%2

Netice itibari ile bu iki ayetin asil kastetmek istedigi mana insanlarin
birbirlerinin gilinahlarini iistlenmesinin miimkiin olmadig1 ve herkesin kendi yaptigi
hatalarin bedelini 6deyecegidir. Insanlarm iddia ettikleri gibi ayetler arasinda bir
tezatlik da yoktur. Ilk bakista ortaya ¢ikan bu siiphenin ayetin genis capli incelenmesi

durumunda ortadan kalktig1 goriilmektedir.

3.1.3. Siileyman’in (a.s) Emrine Verilen Riizgar

Allah Teala, her bir peygamberine mucizeler ve nimetler vermis ve ona
inanmayan insanlarin kendilerinden bir mucize istediklerinde sunmalarina izin
vermistir. Bu nimetlerden biri de Hz. Siileyman’in (a.s) emrine verilmis olan riizgardir.
Kur’an’da gegen her bir ayette riizgarin farkli sekillerde estigi zikredilmektedir. ilk
bakildiginda da bu durum iskal olduguna dair bir sliphe olusturmaktadir. Bu mevzu ile

ilgili ayette soyle buyrulmustur:

Enbiyad suresinin 81. ayetinde Hz. Siileyman’in emrine Hz. Siileyman’in
istegine gore esen, giiclii riizgar verildiginden bahsedilirken, Sad suresinin 36. ayetinde

Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgarin tath tath estiginden s6z edilmektedir. Bu iki

2% g]-Maide 5/29.
2% {bn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 15/51-52; ibn Asir, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 6/168-173.
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ayet arasinda zikredilen riizgarin bir yerde sert, diger yerde tatl esmesi ilk bakista

miiskil olduguna isaret etmektedir.

fbn Astr’un tefsirinde gegen riizgrin esme sekillerinin fakli farkli olmas:
konusundaki agiklamasina bakildiginda bu durumun, Hz. Siileyman’in (a.s) vermis
oldugu emirler neticesinde gergeklestigi goriilmektedir.?*® ibn Astir’a gore riizgarn
tath, sert, gliclii vb. sekillerde esmesi ayetler arasinda bir zitliga sebep olmamaktadir.
Ciinkii Hz. Siileyman’in (a.s) emrine verilmis olan riizgarin nasil ve ne sekilde esecegi
de onun kullanma yetkisindedir. Yani Hz. Siilleyman’in (a.s) arzu ve istegine gore
riizgarin esme yonii ve sekli degiseceginden dolayr bu durumun ayetlerde farkli

zikredilmesi miiskile sebep olmamaktadir.

3.2. Ahiret ile Ilgili Mevzularda Celisir Gibi Goriinen Ayetlerin Yorumu
3.2.1. Sorgulama-Hesaba Cekilme

Kur’an’da Allah, yaratmis oldugu insanlarin ve cinlerin yapmis olduklari iyilik
ve kotiiliiklerden dolayr hesaba cekileceklerini, sorgu sonrasinda cennet ve cehennem
olarak mekanlarinin belirlenecegini bildirmistir. Ayetlerin bazisinda yaratilanlarin
hesaba ¢ekileceginden bahsedilirken bazisinda da sual edilmeyeceklerinden soz
edilmistir. bn Astr’a gore ayetlerin ilk bakista farkli manalar veriyor olmasi miiskil

bir durumun olduguna isaret etmektedir. Ornegin:

Rahman suresinin 39. ayetinde insanlara ve cinlere giinahlari hakkinda soru
sorulmayacagini sOylerken Hicr suresinin 92. ayetinde ve Saffat suresinin 24. ayetinde
insanlarin yaptiklarindan dolay1 hesaba cekilecekleri zikredilmistir. Ayetin birinde
sorgunun yapilacaginin, digerinde ise yapilmayacaginin bildirilmesi iskale sebep

olmaktadir.

ibn Astir’a gore tim yaratilmuslar ahirette yapip ettiklerinden dolayr hesaba
cekileceklerdir. Fakat bu olaym nasil gerceklesecegi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ahirette farkli makamlarin olmasi ve her makamda farkli sahnelerin
yasanmasinit miimkiindiir. Dolayisiyla sorgunun bir mekanda yapilip diger mekéanlarda
yapilmama durumu da s6z konusudur. Bu sebeple Ibn Asiir’a gore ayetin birinde sorgu
yapilacagindan, digerinde ise yapilmayacagindan bahsedilmesi ile ayetler arasinda

ortaya ¢ikan farkliligin, mevki farkliligindan kaynaklandigina isaret etmektedir.

29 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 17/122-124; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/264-267.
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ibn Astir, ayette onlarin hesaba ¢ekilmesine gerek olmadiginin zikredilmesi
herhangi bir hesabin gergeklesmeyecegi anlamima degil, Allah’in zaten her seyi
bildigine ve higbir seyin gizli kalmadigin1 manasina isaret etmektedir. ibn Asir’a gore

onlar, hesaba ¢ekilse de ¢ekilmese de her sey apacik ortadadir.?**

Nesefi ise ayetteki zitlik olusturacak bir durumun séz konusu olmadigini
belirtmis ve sOyle agiklamistir: Ahirette, kiyamet sonrasinda hesaba ¢ekilme anindaki
zaman dilimi uzun bir siireyi kapsamaktadir. Ayrica ahirette farkli mevkiler mevcut
olup bir mevki de hesaba ¢ekilirken baska bir makamda sorgu sual olmayacagini

295

zikretmektedir.”® Nesefi yapmis oldugu agiklama ile Ibn Astir’un goriislerine benzer

ifadeler zikretmistir.

Dolayisiyla ayetler arasinda bir ¢eliskiden ziyade mevki farkinin oldugu ve bu
mevkilerde gerceklesen hadiselerin birbirinden farkli olacagi anlagilmaktadir. Ayrica
Allah’in her seyi bilmesi ve ahirette higbir seyin gizli kalmamasi da hesaba gerek
yoktur, hesaba ¢ekilmeyecekler, denilmesinin bir agiklamasidir. Bu durum, ayrintili

olarak incelendiginde anlam karmasasinin ve igkalin olmadiginin bir gostergesidir.

3.2.2. Tasvir Edici ifadeler

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in, insanlara verdigi nimetler ve miikafatlardan
bahsedilmis ve bunlarin insanlara nasil sunuldugu agiklanmistir. Ayetlerde zikredilen
nimet ve miikafatlarin fakl sekillerde betimlenmesi sonucunda anlam karmasasi ortaya
¢ikmaktadir. Bu durum ayetler arasinda iskdl olma ihtimalini meydana getirmistir.
Ornegin, Zuhruf suresinin 71. ayetinde cennetliklere verilen nimetlerin altin tepsiler ve
bardaklarda sunulacagindan bahsedilmis, Insan suresinin 15 ve 16. ayetlerinde ise
cennet ehline verilen nimetlerin glimiis kaplar ve billur kaselerde verileceginden sz
edilmistir. Bu iki ayetin birinde nimetlerin verilecegi kaplarin giimiisten, digerinde ise

altindan olmasi sebebi ile ayetler arasinda zitlik olabilecegi diistiniilmektedir.

Ayetlerin incelenmesi sonucunda insanlara ahirette verilen nimetlerin bazi
yerde altin, baz1 yerde ise giimiis tepsi de sunuldugu tespit edilmistir. Ibn Asir’a gore

insanlarin diinyada yaptiklar1 giizel isler neticesinde elde edecekleri miikafatlar

2% fbn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 27/261-262; ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/87; ibn Asar, et-
Tahrir ve t-tenvir, 23/101-103.
2% Nesefi, Medarik, 3/415.
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birbirinden farklidir. Miikafatlar1 hak eden insanlarin dereceleri ve mevkileri de
birbirinden farkli olacaktir. Bu yiizden ahirette, insanlara verilecek odiiller, igerisinde
bulunduklar1 makamlara gore altin ya da giimiis tepsi de sunulacaktir.’®® ibn Asir,
ayette ilk bakigta miiskil oldugunu dile getirse de yaptig1 agiklamalar neticesinde

ayette mevki farkliligindan kaynaklanan bir farkliligin oldugunu zikretmistir.

3.2.3. insanlarin Ahiretteki Durumlari

Allah, insanlarin diinya yasantisinda yaptiklari islerden dolayr ahirette bir
hesapla karsilasacaklarini agiklamistir. Fakat bu hesap esnasinda hangi halde
olacaklarina dair ayetlerin bir kisminda kafirlerin Allah huzurunda konugmalarina izin
verilmeyeceginden bahsedilirken bir kisminda ise yapmis olduklari hatalarina dair
mazeretlerini dile getireceklerinden s6z edilmektedir. Kéafirlerin ahiretteki hallerinin

farkl sekillerde tanimlanmasi sonucunda anlam karmasasi ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Asir, ahiretle alakali anlatilan bu durumun iskale sebep oldugunu dile
getirmigtir. Ornegin, Miirselat suresinin 35 ve 36. ayetlerinde insanlarin kiyamet
giiniinde birbirleri ile konusmayacaklarindan bahsedilmis, En‘dm suresinin 23.
ayetinde kendilerine sorulan sorulara cevap vereceginden ve aralarinda iletisimin

gerceklesecegi bildirilmistir.

ibn Asir’a gore kiyamet aninda insanlar kendi hallerine diisecekler ve bir an
evvel bu kargasadan kurtulmak i¢in cabalayacaklardir. O anda kendisine diinya
hayatinda yakin olan insanlar1 gozii gérmeyecektir. Bu durumda aralarinda konusma
gerceklesmeyecektir. Ibn Asir'a gore kiyamet koptuktan sonra tekrardan hesaba

cekilmek iizere bir araya gelindiginde sorgu-sual esnasinda bir konusma olacaktir.’

ibn Astr'un yaptigi agiklamalardan yola cikarak ayette kiyamet giinii ve
sonrasinda insanlarin arasinda herhangi bir diyalogun geg¢ip ge¢gmemesinin, insanlarin

zihinlerinde anlam belirsizligine yol agtig1 anlagilmaktadir.

fbn Asir, ahirette insanlara hangi mekanda konusmalarina izin verildigi ya da
verilmedigi mevzusunun Allah’in izni gercevesinde ger¢eklesecegini agiklamaktadir.
ibn Astr’a gore kiyamet esnasinda, dehset verici o sahnenin yasanmasi aninda

insanlarin konusmaya vakit bulamayacak olmalari, ahirette ¢esitli mevkilerin olmas1 ve

2 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/252-257; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 29/391-394.
27 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/439-441; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 7/173-178.
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her mevki de farkliliklara yer verilmesi géz oniine alindiginda ayetler arasinda miiskil

ifade edecek bir durum bulunmamaktadir.

3.3. Aym1 Gercek Mana Icin Farkh Kelimelerin Kullamlmasiyla Celisir
Gibi Goriinen Ayetlerin Yorumu

3.3.1. Goklerin ve Yerin Yaratihisi

Yerlerin ve goklerin yaratilmasi ile ilgili mevzulardan diger dinlerde oldugu
gibi Islam dininde de bahsedilmektedir. Kur’an'da Allah’in, yerleri ve gokleri alti
giinde yarattigina dair zikrettigi ayetler bulunmaktadir. Fakat bazi ayetlerde de
yaratilma siiresinin iki giin olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Bu iki ayet tek tek
degerlendirildiginde tezat olma durumu s6z konusudur. Bu durum da cesitli
tartismalara sebep olmustur. Fakat ayetler, ayni anda incelendiginde ortada
anlasmazliga yol agacak bir mevzunun s6z konusu olmadigi anlasilmaktadir. ibn Asar

tefsirine ve ayetlere baktigimizda ise durum su sekildedir:

Fussilet suresinin 9-12. ayetlerinde yer ve gogiin yaratilmas: hususunda
Allah’m yer tlizerine daglar1 oturttugunu ve orada g¢esitli besinlerin yetismesini
saglayarak yeri bereketli hale getirdigini ve biitiin bu hadiselerin dort giinde meydana
geldigini zikretmis ve gogii de iki glinde yedi gok olarak yarattigini anlatmistir. A‘raf
suresinin 54. ayetinde yer ve gogiin alt1 giinde yaratildigindan bahsedilmistir. Bu iki

ayet ilk bakista miiskil gibi goriinmektedir.

Ibn Astr’a gére yer ve gok alti giin igerisinde biitiin 6zellikleri ile birlikte
yaratilmistir. Yerin yaratilmasinin dort giin, gégiin yaratilmasinin ise iki giin siirmesi
sonucunda yaratilma siiresi toplam alt1 giline ulasmaktadir.”® ibn Asdr’un yaptigi
aciklamalardan yararlanarak bu ayetler arasinda miigkil olma durumunun séz konusu
olmadigi anlasilmaktadir. Tbn Agstr ile ayni goriiste olan diger miifessirlerimizden
Nesefl, genis bir arastirma yaparak goklerin ve yerin yaratilmasi konusunda herhangi
bir zithgin olmadigni belirtmistir. Yerin, biitlin aziklariyla birlikte dort gilinde
yaratilmig, yedi kat sema ile birlikte gogii iki glinde yaratmis olmasi ile birlikte yer ve

gok toplam alt1 giinde Allah tarafindan yaratllmls‘ur.299

2% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 24/241-252; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 8/158-170.
2% Nesefi, Medarik, 3/227-228.
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3.3.2. Insanmn Yaratihs1

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi hakkinda “camurdan”, “balgiktan” ve
“nutfeden” yaratildigina dair ibarelerin kullanilmasit beraberinde ¢eliski olma
durumunu ve ¢esitli tartismalar1 getirmistir. Konuyla alakali ayetler ve miifessirimizin

acgiklamasi ise su sekildedir:

En‘am suresinin 2. ayetinde insanlarin ¢amurdan yaratildigmi zikretmekte
Mi’miniin suresinin 12. ayetinde ise insanin ¢amurun Oziinden yaratildigini dile
getirmektedir. Buna benzer diger ayetlerde ise insanin yaratildigi maddeleri farkli
farkli sOylemislerdir. Ayetlerin tamamina bakildiginda ortaya ¢ikan bu farklilik iskal
ihtimalini de beraberinde getirmektedir. Ibn Asr, ilk bakista ayetler arasinda ortaya

¢ikan bu tezatligin miiskil ihtimaline sebep oldugunu sdylemistir.

ibn Asir’a gore ayetler incelendiginde ise ayetlerde gegen insanin yaratilisi ile
ilgili ibareler aslinda birbirlerinden farkli degildir. Hatta birbirini destekleyen
climlelerdir. Ayette yer alan balgik, ¢amur, nutfe gibi lafizlar insanin yaratilis
evrelerinden bahsetmek ve yaratilisin asama asama gerceklestigini anlatmak icin

kullanilmaktadir.

ibn Astr’un tefsirinde yaptig1 izahlardan ayetler arasinda herhangi bir zitlik
bulunmadig1 anlasilmaktadir. Kendisi tefsir ederken ayete miiskil olarak bakmamis ve
yaratiligin evrelerini izah etmek igin ¢aba sarf etmistir.300 Bu konu ¢alismamizin igkal

sebepleri kisminda daha ayrintili olarak agiklanmistir.
3.3.3. “InzAl” Fiili

Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi fiiller kullanildiklar1 her yerde aymi manaya
isaret etmemektedirler. Bu fiillerden biri “Inzal” fiilidir. Gegtigi yerlerde ayn1 sekilde
yazilmis olsa da tasidigr anlam birbirinden farklidir. Fiilin kullanildig1 yerdeki anlam
dikkate alinmaksizin ilk akla gelen manas1 verilerek ayetin agiklamasinin yapilmasi
mananin anlasilmamasina yol agmaktadir. Bu konuyla ilgili ayetlerde “Inzal” fiili su

sekilde zikredilmektedir:

e’ S (b g a0 W5 atally (i 2550 5 adly A e 5T el Wy i

e GA A ) ialy ALy ahal G & didly (WGl “Andolsun biz peygamberlerimizi agik

3 ibn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 7/1129-132; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 18/21-25.
130



kanitlarla gonderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar
hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir giic ve
insanlar i¢in yararlar vardir. Boylece Allah, gérmeden iman ederek kendisine ve
peygamberlerine yardim edecekleri ortaya cikaracaktir. Siiphesiz Allah giicliidiir,

{istiindiir.”*%

Yukarida zikredilen ayette “inzal” fiili, ii¢ yerde zikredilmistir. ilk ikisinde
peygamberin, kitabin ve adalet terazisinin indirilmesi seklinde kullanilmustir. Ibn
Asir’a gore ayette gecen “inzal” fiilinin manaya peygamberleri, kitabi ve adalet
terazisini gonderdik anlami katmaktadir. Fiilin gectigi li¢lincli yerde ise “demiri
indirdik” anlami verilmistir. Ibn Asir’a gore demiri indirdik sozii ile aslinda demirin

yaratilmasi kastedilmektedir.*?

Bir diger ayette <l G &l A Sl ol Sl Lfeg} &l 3 Ll & G 8 28
G585 sl & “Ey Ademogullart! Size mahrem yerlerinizi 6rtmeniz ve siislenmeniz igin
elbise indirdik. Takva elbisesi, iste o daha hayirlidir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir.

Umulur ki diisiiniip 6giit alirlar.”%

ibn Astr, ayette gegen “Elbise indirdik.” ifadesini de tefsirinde “elbise yarattik”
seklinde agiklamustir. Ibn Asiir’a gore bu ayet iizerinde miiskil ifade edecek bir durum

304

yoktur. ibn Asur, fiilin ayette gecen ve asil kastedilen manasim vermekle ayetin

kapali olan anlamin1 agi1ga kavusturmaktadir.

ibn Agsar, bu iki ayette de fiilin gectigi yerlerdeki anlammm asil kastedilen
anlama riayet ederek agiklamistir. ibn Asir’un agiklamalarina gore ayet iizerinde iskal
olma durumu s6z konusu degildir. Fakat ayette yer alan fiilin dogru yorumlanmadigi
takdirde ayette anlam karmasasinin yasanmasi muhtemeldir. Bu sebeple ayette gecen
fiillin diger anlamlarinin bilinmesi ve kullanilacagi yere en uygun olan anlamin
secilmesi gerekmektedir. Boylece ayette zihni yanilgiya diistirecek bir durum séz

konusu olmayacaktir.

%01 Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,

2011), el-Hadid 57/25.

%02 ibn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 27/415-418.
303 o]-A‘raf 7/26.

304 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 8/71-76.
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3.4. Kelami Konularda Ortaya Cikan Anlam Karmasasiyla ilgili Ayetlerin
Yorumu
3.4.1. Peygamberlerin Ismet Sifat1 /Peygamberlerin Masumiyeti

Kelami konular igerisinde zikredilen, lizerinde defalarca diisiiniilen ve tartisilan
konulardan biri peygamberlerin masumiyeti meselesidir. Bu mevzu ile ilgili zikredilen
ayetlerin birbiriyle c¢elisiyor olmasi tefsir alaninda da ¢esitli tartismalara sebep

olmustur.

Ornegin, Fatir suresinin 32. ayetinde kullar arasindan secilen kimselerin kitaba
miras¢1 kilindigindan s6z edilmekte ve mirasg¢i olanlardan kimisinin kendisine kotiilik
ettiginden, kiminin orta bir hal iizere oldugundan ve kiminin de Allah yolunda hayirh

islerde yaristigindan bahsedilmistir.

Miielliflere gore ayette bahsedilen kitabi miras olarak verilenlerin; se¢ilmis
kimseler, peygamberler ve imamlarin masum kisiler oldugu zikredilmektedir. Ayetin
sonlarina dogru onlardan bazisinin kendilerine zulmeden kimseler olarak sdyleniyor

gibi olmasi, ayetler arasinda bir sorun olduguna isaret etmektedir.**

ibn Astr'a gore, ayette gecen kendilerine zulmeden lafzi ile kimin
kastedildiginin tam olarak bilinmemesi ve ayette ilk olarak peygamberler oldugu
zannina diisiilmesi miiskile sebep olmaktadir. Ibn Asir, kendilerine miras olarak kitap
birakilanlar1 ii¢ kisma ayirmistir. Bunlarin ilki, Rablerinin emirlerine itaat etmeyerek
kendilerini glinaha stiriikleyenler, ikincisi; orta derecede olanlar yani haramdan
sakinan kimselerdir. Bu kisiler hayirli isler yapmalarina ragmen aradadirlar, tiglinciisii
ise; hayir islerinde yarisan, salih amel isleyen kimselerdir. bn Astr’a gore ayette

gecen kendilerine zulmeden kimseler insanlardir.*%

Sorun teskil ettigi diislinlilen ayetin ¢oziimii ile ilgili olarak aciklama su
sekildedir. Ayette kendilerine kitap verilen kimseler olarak zikredilenlerin aslinda
peygamberler degil insanlarin arasindan se¢ilmis daha kapsamli 6zelliklere sahip olan
insan grubu olarak bilinen kullar oldugu sdylenmektedir. Bdylece sorun ortadan

kalkmaktadir.®’ Bir diger ¢oziim ise sudur: Ayette gecen “&” zamiri peygamberlere

305 Celil Kiraz, Serif Murtazd 'nin Emalisi’nde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesdbihleri, 416-421.

%06 ibn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 22/310-314.

%07 Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Miitesabihii’l-Kur’dn, thk. Taha Hiiseyn
bagkanliginda bir heyet (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1963), 2/573.
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isaret etmektedir. Peygamberlerin “Zelle” diye ifade edilen giinah islemelerinden
dolay1 “Kendisine zulmedenler’in peygamberler oldugu anlasilmaktadir. Bir diger
goriiste ise zamirin akilli ve bulug cagina girmis biitiin insanlara isaret etmektedir.

Ciinkii onlarin giinah islemeleri miimkiindiir.>*®

Biitiin bu goriisleri ve diisiinceleri ele
aldigimizda “kendisine zulmedenler” ifadesi ile peygamberler degil kendilerine
gonderilen vahye muhatap olan insanlarin kastedilmesi ayette miiskil gibi gériinen

durumu ortadan kaldirmaktadir.>®

Miifessirimiz Ibn Asir ayette kendilerine zulmeden kimselerin kim oldugu
konusunda ortaya ¢ikan belirsizligin iskal sebebi oldugunu dile getirmektedir. ibn
Asir’un tefsirinde yaptig1 yorumlarma bakilarak peygamberlerin giinah isleme gibi bir
durumlarinin s6z konusu olmadigi, ayette kastedilenin insan oldugu anlasilmaktadir.
Boylece ayette var olan belirsizlik giderilerek ayette oldugu var sayilan iskalde

¢Oziime kavusturulmustur.

3.4.2. Ru’yetullah

Kelami tartismalara sebep olan mevzulardan ikincisi de ahirette Allah’in
goriiliip goriilememesi meselesidir. Ayetlerde Allah’in goriilebilecegine dair ibarelerin
bulunmasinin yani sira idrak edilemeyecegini ifade eden sozlerin olmasi kelami
tartismalarin beraberinde tefsir alaninda da miigkil sorununu ortaya cikarmustir.

Allah’m goriilmesi ile ilgili ayetler ve bununla ilgili tartismalar ise su sekildedir:

En‘am suresinin 103. ayetinde gozlerin Allah’1 idrak edemeyeceginden ancak
Allah’mn kendisine bakan gozleri idrak edebileceginden bahsedilmektedir. Ayette
gecen “Allah’in idrak edilmemesi” ifadesi insan zihninde ahirette Allah’in goriiliip
goriillememesi noktasinda soru isareti olusturmustur. fbn Astr’a gore ilk bakista ayet

tizerinde miiskil bulunmaktadir.

ibn Astr’a gore; “Onu gozler idrak edemez” ifadesi putlar ve diger ilahlara,
bazi Araplarin ibadet etti3i gezegenlere karsi misilleme ile Allah Teala’nin
azametinden bahsetmek i¢in kullanilmaktadir. Bu gérmede sinirsiz bir gérme degildir.

Asil olan gorme islemi akil slizgecinden de ge¢mesi sonucunda gergeklesmektedir.

308 Celil Kiraz, Serif Murtazd 'nmin Emalisi’'nde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 416-421; Zemahseri,
Kessdf, 3/594-595.
39 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 26/24.
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Ayrica goren kisi de gordiigii cismi diisiincesi ile vasiflandirmaktadir. Bu sebepten

dolay1 “Basar” kelimesi karsilikli hissetme ve akil etme manasinda kullanilmaktadir.®'°

fbn Astr’a gore diinyada putlarin goriiliip Allah’in gériilmemesi hususu yine
Allah’in azameti ile ilgilidir. Gorme yeteneginin yoksunlugu da yine Allah’in
azametine baglidir. Diinya da goziin idrak etmesi de buna isaret etmektedir. Fakat Ibn
Asir, bu durumun Allah’in ahirette goriilemeyecegine dair bir delil olmadigim

zikretmektedir. 3!

Mu’tezile ise tam tersi bir diisiinceye sahip olarak ahirette de Allah’in
goriilemeyecegini iddia etmektedir. Mu’tezile’nin bu yorumu yapmasi mevcut durum
lizerine yani goziin diinya da gorme islemi ile ger¢eklesen durumu yorumlamasi
sonucundadir. Bu sekilde yapilan bir tefsir yorumunun gergeklesmesi miimkiin
degildir. Alimlere gore bu mevzu oldukga ihtilaflidir. Alimlerden bazis1 Mu’tezile gibi
goriilmeyecegini iddia ederken Ehl-i siinnet ulemas: fazlaca zahiri delillerle ve
hadislerle Allah’in ahirette goriilecegini savunmuslardir. Fakat alimlerin, bu konu ile
ilgili Mu’tezile’nin yapmis oldugu ahirette Allah’in tam hakkiyla goriilmesinin
miimkiin olmayacagi yorumuna katildiklar1 goriilmektedir. Ayetin devaminda gecen
“Gozler onu idrak eder” ifadesi ise ayetin dnceki kisminda zikredilen lafza atif olarak
sOylenmektedir. Bu husus kinaye olarak kullanilmaktadir. Bu da géremeyen ve idrak

edemeyenler icin bir atif olarak zikredilmektedir.*'?

Mutezile, Allah’in ahirette goriilmesinin miimkiin olmadigini dile getirmis ve
bu goriisiinii 1srarla savunmustur. Diger miifessirlerimizden Nesefl, ru’yetullah
konusunu tefsirinde ele almis ve Allah’in ahirette goriilebilecegini zikretmistir. Ayette
gecen “gbzler onu ihata edemez” ifadesinden reddedilen goriisiin ru’yetullah degil
idrak oldugunu ayrica dile getirmistir. Yani biitiin cihetleri ile bilinmez olan varligi
idrak etmenin miimkiin olmamasi1 sebebiyle idrak edebilme reddedilmistir. Burada

Allah’in  gorlilmesinin  miimkiin olmadigmma dair bir ifade zikredilmedigini

310 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/413.
31 bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/415.
312 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 7/1413-418.
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sdylemistir.**® Nesefi’nin tefsirinde ru’yet konusunu ele alan ¢alismalarda bu konuyla

alakali yorumlarinda eksiklik oldugunu da Vurgulamlslardlr.314

fbn Asdr’un yaptigi yorumlar neticesinde konu iizerinde ihtilafin yer aldigina
dair bir goriise sahip oldugu goriilmektedir. Ibn Asir’un, direkt olarak zikretmese de
Ehl-i siinnet goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. ibn Astr’a gére Allah’in ahirette
goriilmesi hadisesi diinyada oldugu gibi hakkiyla gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu
sekilde yorumlandiginda insanlarin zihinlerini mesgul eden ihtilafin kalkmasi

mimkindiir.

3.4.3. Fiillerin Yaraticisi

Insanlarin fiillerinin yaraticis1 konusu kelami bir problem olmasinin yan1 sira
tefsir alaninda da c¢esitli tartismalarin ¢ikmasina sebep olmustur. Tefsir alaninda;
zikredilen ayetlerde kulun yaptig: fiillerin sahibinin Allah m1 yoksa insanin kendisi mi
oldugu sorusu soruldugunda cevabin Allah’1 isaret etmesi, yapilan fiiller sonucundaki
sorumlulugun kime ait oldugu noktasinda anlam karmasasina neden olmaktadir. Bu

konuya 6rnek olarak Enfal suresi verilebilmektedir.

Enfal suresinin 17. ayetinde Bedir Savasi esnasinda Cebrail’in (a.s) Hz.
Peygamber’e gelerek diismana karst bir avug toprak atmasmi sdylemesi ve Hz.
Peygamber’in kendisine soOyleneni yapmasi durumunda galibiyet kazandigi
anlatilmaktadir. Ayette yapilan bu atma eyleminin aslinda Allah oldugunu sdylemesi
fakat atanin Hz. Peygamber olmasi anlam karmasasmi ortaya g¢ikarmaktadir. ibn
Asir’a gore ayette isaret edilen failin tam olarak bilinememesinin iskale neden

olmaktadir.

Ibn Astira gére Allah’in vermis oldugu giic ve kudret sonucunda Peygamber
kendisine emredilen seyi yerine getirerek galibiyet kazanmistir. Ayetteki fiili yapan

kisi Peygamber fakat ona bu eylemi yaptiran asil kisi ise Allah’tir.*"

Miisriklerle yapilan savas esnasinda Cebrail (a.s) Hz. Peygamber’e (s.a.v)
gelerek yerden bir avug toprak almasini ve onlarin yiizlerine atmasini sOylemistir.

Bunun iizerine Hz. Peygamber, yerden topragi avuglayip diigmanin {izerine atmis ve

313 Nesefi, Medarik, 1/527-528.
31 Akan, Nesefi Tefsirinde Miiskilu I-Kur’dn, 131.
315 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 9/293-297.
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onlar1 bozguna ugratmistir. Ayette, zikredilen topragi atma isini peygamber yapmis
olsa da gercek mana da atma eylemi bir besere ait degildir. Eger atma eylemi gercek
anlamda besere ait olsaydi, nispeten ulasabildigi yere kadar ulasirdi ve giicii de o kadar

olurdu. Yani buradaki atis Allah’a aittir.**°

ibn Astir’a gore fiillerin asil yaraticis1 Allah’tir. Ibn Astir'un ayetle ilgili yaptig
izahlar1 neticesinde ayette c¢eliskiye sebep olan Once Peygamber’e “Sen attin.”
denilmesi ardindan “Allah att1.” soziinlin sdylenmesidir. Fiilin yaratilmis olmasi,
kulun bu fiili kendi hiir iradesi ile yapmis olmasi bunun sonucunda iizerine yliklenecek
olan sorumlulugu iistlenmesine engel degildir. Ayrica fiillerin Allah tarafindan
yaratilmasi, kulu zorlayic1 bir durum teskil etmemesi mesuliyeti ortadan

kaldirmamaktadir.®*’

ibn Asar’a gore fiiller, kullarin istek ve arzulari iizerine Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Allah’in yaratma eylemi, insanlarin istekleri iizerine olmasindan
dolay1 elde edilen ceza ve 6diiliin sorumlusu yine fiili yapan insandir.**® ibn Asdr’un
aciklamalarindan yola ¢ikarak ayet bu sekilde degerlendirildiginde miiskil ifade edecek

bir durumun olmadig1 goriisii ortaya ¢cikmaktadir.

3.5. Kur’an’dan Onceki Gelenekler Hakkinda Celiskili Oldugu Diisiiniilen
Mevzular Hakkindaki Ayetlerin Yorumlar:

3.5.1. Niibiivvetin Umumiligi (Genelligi)

Insanlar, ilk peygamber olarak bilinen Hz. Adem’den (a.s) son peygamber olan
Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar Allah’in gorevlendirdigi bu elciler araciliiyla
kendilerine bildirilen emir ve yasaklardan haberdar olmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de her
timmete uyarilmasi ve yol gosterilmesi i¢in peygamber gonderildigine dair ayetlerin

yer aldig1 gibi herhangi bir uyaricinin gelmedigine yonelik de ayetler bulunmaktadir.

Fatir suresinin 24. ayetinde Peygamber’in insanlar i¢in miijdeleyici ve onlar1
uyarict olarak gonderildiginden ve kendisine peygamber gonderilmemis higbir

toplulugun olmadigindan bahsedilmistir.

%1% Nesefi, Medarik, 1/636-637.
317 Bekir Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2002), 310.
318 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 9/295.
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fbn Asir’a gore; elgi, insanlari icinde bulunduklari kétii halden uzaklastirmak
ve dogru yolu bulmalarmi saglamak icin gonderilmistir. Insanlarin bulundugu ve
yasadigr her topluluk muhakkak bir peygamber tarafindan uyarilmis ve Allah’in

vermis oldugu giizelliklerle miijdelenmistir.*"®

Sebe® suresinin 44. ayetinde ise bazi topluluklara okuyacaklar1 ve yaptiklari
hatalar1 dayanak yapacaklar1 bir kitap verilmediginden ve onlar1 uyaracak bir

peygamber de gonderilmediginden s6z edilmektedir.

fbn Asir, tefsirinde Allah’in, Mekkeli miisriklere okumalari i¢in herhangi bir
kitap ve onlar1 azapla korkutacak ve onlar1 uyaracak bir elgi gondermedigini

zikretmistir. Ibn Asdr, bu agiklama ile ayetin agik olan zahiri manasini zikretmistir. 3%

Sonu¢ olarak; her iki ayet ayni anda degerlendirildiginde birbiri arasinda
tendkuz disiincesini olusturacak bir durumun s6z konusu olmadigi tespit edilmistir.
Ibn Asr, ayetlerin asil kastedilen manalarii vererek tefsirini yapmis ve her topluluga
muhakkak bir peygamberin gonderildigini, kendilerine el¢i gelmemis bir toplulugun
olmadigini belirtmistir. Ibn AsGr'un acgiklamalarina gore ayette gecen “elgi
gonderilmeyen bir topluluk™ ifadesi olmasi ile ayn1 donemde kendisinden 6nceki bir
topluluga el¢i gelmesi durumunda halen onun hiikiimlerinin var olmasit ve hala
gecerliligini siirdiirmesi sebebi ile yeniden bir kitap ve uyaricinin gelmemesi
kastedilmektedir. ibn Astr’un goriislerine yakin goriisler zikreden Nesefi ’ye gore;
ayetlerde kastedilenin elgilerin ayni asirda gelmis olmalaridir. Hz. Isa (a.s) ve Hz.
Muhammed (s.a.v) arasindaki zaman diliminde gonderilen uyarinin esintilerinin halen
devam etmesi sebebiyle bu arada kendilerine el¢i gonderilmemistir. Hz. Isa’nin (a.s)
dininin tamamen ortadan kalkmasi sonucunda inkar, yalanlama ve iftiraya maruz

kalmamasi i¢in Hz. Muhammed (s.a.v) g('inderilmis‘[ir.?’21

ibn Astr’un ayetin miiskil olmasina dair s6z sdylememesine ragmen yaptig
zahiri agiklamalardan iskal olma fikri ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Asdr, dogrudan ayetin
kastettigi asil manayi vererek akla diger anlamlarin gelmesini engellemeye ¢aligmistir.
Ayet Ibn Astir'un yaptigi agiklamalara riayet edilerek yorumlandiginda tenakuz olma

ve miiskil diisiincesi ortadan kalkacaktir.

31 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 221296-297.
320 ibn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 221227-228.
%21 Nesefi, Medarik, 3/85.
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3.5.2. Peygamberlerin Sahitligi

Allah, Kur’an-1 Kerim’de kiyamet sahnelerinden bahsederken peygamberlerin
gonderilmis olduklar1 {immetleri ile olan iligkilerinden de s6z etmektedir. Allah’in
ayetlerinin bazisinda peygamberlerin iimmetlerine sahitlik edecegi anlatilirken
bazisinda peygamberlerin limmetlerinin iginde bulunduklar1 hallerden haberdar
olmadiklar1 zikredilmektedir. Elgilerin {immetleri ile olan miinasebetlerinden birisi
olan sahitlik mevzusu hakkindaki ayetler arasinda ortaya ¢ikan bu farklilik aralarinda
celiski oldugu diisiincesini ortaya cikartmaktadir. Ibn Astrun ilk bakista miiskil

oldugunu diisiindiigii ayetler ve bu ayetler hakkindaki agiklamalar1 su sekildedir:

Nisa suresinin 41. ayetinde insanlarin yaptiklar1 hatalari neticesinde hesaba
cekilecekleri zaman her tmmetten bir sahitin ve bir de peygamberin sahit

tutulacagindan bahsedilmistir.

ibn Astr’a gore, Allah’t inkdr edenlerin iginde bulunduklari ve mensup
olduklar1 toplulukta yapmis olduklar1 hatalar neticesinde kendilerine sahitlik edecek
bir el¢i yani peygamber gonderilecektir. Ayette zikredilen “Sahitlik” ifadesi ile
kastedilen, peygamberlerin kafirlerin ya da diger insanlarin yapip ettikleri biitiin haller

icin sahit olacaklarini ve ne yapmus iseler onu sdyleyecekleridir. 3%

Maide suresinin 109. ayetinde ise Allah’in peygamberleri bir araya toplayarak
kendilerine ne cevap verildigi soruldugu zaman peygamberler, kendilerinin bir sey
bilmediklerini ve her seyin bilgisinin Allah’ta oldugunu sdylediklerinden

bahsedilmistir.

Ibn Asdr, bu ayet-i kerimenin izahindan peygamberlerin ancak Allah’in
kendilerine izin verdigi miiddetge olaylardan haberdar olacaklarmni, onun disinda
bilgilerinin olmadigmni zikretmistir. ibn Astr’a gore, Allah’in, kullarinin yaptiklart
tyilikler ve katiiliikkler konusunda ayette zikredildigi gibi peygamberlere sordugunda,
bu konu hakkinda bilgilerinin olmadigimni sdylemeleri tamamen habersiz olduklar

anlammi tasimamaktadir. Bu soziin kullanilmasinin sebebi Allah’in her seyi

322 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/56-58.
138



bilebilecek kadar giiciiniin oldugunu vurgulamak igindir. Zira onlarin o anki durum

hakkinda bilgileri mevecuttur.®

fbn Astr’un agiklamalari da goz oOniinde bulundurularak ayetler arasinda
herhangi bir miiskilin olmadigi, peygamberlerin Allah’in ilminin ve bilgisinin ne kadar
giiclii oldugunu gostermek amaciyla boyle soyledikleri anlasilmaktadir. Ayrica Allah
Teald, kullarmin yapmis oldugu hatalarimi kendisine yapilan tovbe-1 istigfar
sonucunda, peygamberlerin mevzu hakkinda sahitligi olsun ya da olmasin yaratmis

oldugu biitiin immetlere kudret ve merhameti ile muamele edecektir.

3.5.3. Hz. isa’nmin (a.s) Ehl-i Kitaptaki Durumu

Hz. Isa’y1 (a.s) dldiirdiiklerini zanneden Yahtdiler hakkinda Allah Teala pek
cok ayet-i kerime nazil etmistir. Bu ayetlerden birinde Yahddilerin, Hz. Isa’nm (a.s)
6liimiiniin 6ncesinde ehl-i kitaba inandiklarini diger bir ayette ise gokten indirildikten
sonra ehl-i kitaba inanacaklarini bildirilmektedir. Dolayisiyla bu durum miiskil
mevzusu i¢inde zikredilmeye baslanmustir. bn Asdr da ayetlerde ilk bakista miiskil bir

durumun oldugunu zikretmistir.

Ornegin, Nisa suresinin 159. ayetinde Ehl-i kitap icerisinde yasayan kimselerin
her birinin dliimiinden énce Hz. isd’ya (a.s) iman edecegini ve Hz. Isd’nin da kiyamet

giinlinde onlarin aleyhine sahitlik yapacagini haber vermektedir.

ibn Astir'a gore Yahudilerin hidayet bulmalar1 ve gozlerindeki gaflet perdesi
kalkmas1 sonucunda gercegi goriirler ve Hz. Isa’ya (a.s) 6lmeden &nce iman ederler.
Yani Yahudilerin, dliimlerinden énce Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa (a.s) ile ilgili
anlatilanlara inanacaktir. Hz. Isa’nin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugunu
kabul edecektir. Yahudilerin Hz. Isa’ya (a.s) &liimiiniin sonrasinda iman etmeleri
onlara bir fayda saglamayacaktir. O anda iman etmis olsalar da ge¢ kalmis
olacaklardir. Bu sozli destekleyecek olan a s 262 4 Y1 G G “Bizim her birimizin

59324

mutlaka belli bir yeri vardir. ayete gore Allah’a ve O’nun resuliine inanmayacak

hi¢ kimse kalmayacaktir.**®

%23 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 7198-101; Sekakir, Miigkilii'I-Kur’an fi tefsiri Ibn Agiir, 228.
%24 es-Saffat 37/164.
%25 [bn Asdr, et-Tahrir ve '-tenvir, 6/24-25; bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/190-192.
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3.6. Kur’an’in Edebi Yoniiyle Celisir Gibi Goriinen Ayetlerin Yorumu

3.6.1. Kur’an-1 Kerim’de Tekrarlarin Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de gegen kissalar, gerek sunma sekli, dili ve iislubu
bakimindan edebi bir giice ve muhtesemlige sahiptir. Sahip oldugu 6zellikler sayesinde
okuyan kimseleri kendisine hayran birakmakta ve onlar etkileyerek dogru yola
erismelerini saglamaktadir. Kur’an’in bu yonii kimi zaman insanlar tarafindan asil
anlagilmas1 gereken durumlar1 kavramada sorun teskil etmektedir. Edebi yon tam
olarak bilinmediginde farkli mana ve yorumlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum ayete ilk
bakildiginda ortada bir ¢eliski oldugu varsayimina neden olmaktadir. Kur’an’in edebi

yonlerinden biri olan ayetlerde bazi kisimlarin tekrar edilmesi buna 6rnektir.

Rahman suresinde gegen JuE W&, Yl Gla “Rabbinizin hangi ayetlerini

yalanliyorsunuz?”3%°

ifadesi 31 defa tekrarlanmaktadir. Bu durum ayeti okuyanlarin
zihinlerinde ihtilaf olabilecegi goriisiinii ortaya ¢ikartmistir. Ibn Astr’a gore Allah’m
kullarma verdigi her nimetin akabinde bu ifadeyi zikretmesi, kullarin kendilerine

sunulan nimetler i¢in bolca siikretmeleri ve nankorliik etmemeleri ig:indir.327

ibn Asir, bu ayetin yorumunda miiskile dair a¢ik bir yorum sarf etmemistir.
Fakat tekrar eden ifadenin Oncesindeki ayette giizelliklerden ve insanlara verilen
nimetlerden bahsedilmis ise o ibarede insanlarin kendilerine verilenler karsisinda
stikretmesinin gerekli oldugunu belirtmistir.**® Onceki ayette insanlarin isyanlarindan,
kars1 gelmelerinden s6z edilmis ise de insanlara onlarin yaptiklari gibi nankorliik

etmemelerini sGylenmistir.

ibn Astir'un yaptigi bu aciklamalardan yola ¢ikarak ayet iizerinde miiskil
olmadigim fakat tekrar eden ibarenin insanlar1 uyarmak, onlar1 dogru yola iletmek

amaciyla sdylenen bir s6z oldugunu anlasilmaktadir.

%26 r-Rahman 55/13.
%27 {bn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 27/243-247.
%28 {bn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 27/246-249.
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3.6.2. Kur’an’in Temsil Yoniiniin Bulunmasi

Kur’an’1n bir diger edebi yoni de olaylar1 anlatirken kullandig1 benzetmeleri ve
verdigi ornekleridir. Hasr suresinde Kur’an bir dagin iizerine nazil edilmis olsa o dagin
Allah korkusundan dolayr paramparca olacagindan sdz edilmektedir.®*® Bu ayetin ilk
bakildiginda zahir anlamda tam olarak anlagilamamasi anlam eksikligine yol

agmaktadir.

Ibn Asir tefsirinde gecen aciklamada daglarin, Allah’m verdigi emirleri,
kendilerine indirilen Kur’dn’1n yiiceligini ve sirtlarina yiiklenecek yiikiin ne denli agir
ve zor bir is oldugunu anlayacak suura sahip olsaydilar, o anda Allah korkusundan
paramparca olacaklar1 zikredilmistir. Ayetin devaminda ise bu anlatilanin bir temsil

oldugu zikredilmistir.

ibn Asir’a gore ayette anlatilan bu durumun, insanlara ornek olmasi ve
kendilerinin ¢ok agir bir yiikii yiiklendiklerini haber vermesi i¢indir. Ayrica Allah’1 ve
Kur’an’1 inkar edenlerin ne kadar kotii ve kalpsiz olduklarindan bahsedilmektedir.
Allah, insanlara bu 6rnek ile gosterisli daglarin bile bu yiikii tagimaktan aciz kalacagin
zikretmis ve insanlara biitlin bunlar karsisindaki umursamazlik ve duyarsizliklarini dile

getirmistir.*®

3.6.3. Baz1 Kelime ve ibarelerin Kullanimiyla Alakah Farkh
Miiskiller

Allah, kullarindan diledigine smirsiz ve hesapsiz olarak rizik vermektedir.
Bakara suresinin 212. ayetinde Allah’in diledigine hesapsiz rizik vereceginden
bahsedilmektedir. Ayette gecen “Hesapsiz rizik verme” ibaresi farkli anlamlarda izah

edilmektedir.

Zemahgeri ve Serif el-Murtaza, Allah’in hesapsiz rizik vermesini, sinirsiz ve
bol bol vermesi anlamina geldigini ifade ederler. Ayrica verilen sinirsiz rizkin ancak
ahirette Miisliimanlara olacagina dair goriislerde beyan edilmistir. Fahreddin er-Réazi

ise bu rizkin diinyada verilecegini zikretmistir. Dolayisiyla rizkin hem ahirette hem de

329 Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari,
2011), el-Hasr 59/21.
%% ibn Asar, et-Tahrir ve '-tenvir, 28/115-117.

141



diinyada verilme ihtimali soz konusudur.*** Alimlere gore rizkin diinyada ya da
ahirette verilmesi ya da her iki yerde de verilmesinin zannedildigi gibi iskale yol
acmamaktadir. Aciklamalarda meydana gelen farkliliklar sonucunda Allah’in ahirette
verecegi rizkin sinirsiz olduguna kanaat getirmislerdir. Boylece zannedilen iskal

ortadan kalkrmstlr.?’32

fbn Asir’a gore ayette gecen Allah’in riziklari bol ve hesapsiz vermesi, kulun
kendisine verilen nimet igin hesaba g¢ekilmeyecegini agiklamak igin zikredilmistir.
Ciinkii kula verilen rizik diinya hayatinda verilen rizik degildir. Burada bahsedilen
rizik, Allah’in Misliimanlara ahirette verecegi riziktir. O yiizden Allah’in ahirette

o . 333
verdigi rizkin ne bir sinir1 ne de hesabi vardir.

Bu ayet ibn Asir’un miiskil demedigi fakat belirsizlik olarak niteledigi ayetler
arasinda yer almaktadir. Bu sebeple Ibn Astr’un yaptig1 agiklamaya dayanarak ayet
tizerinde zannedilen bir miigkil s6z konusu degildir. Sadece kullanilan ibarenin farkl

anlama gelmesinden kaynaklanan anlam belirsizligi s6z konusudur.

$1Rahreddin er-Razi, Mefitihi 'I-gayb, 4/9-10

3327 emahseri, Kessdf, 1/252; es-Serif el-Murtaza, Alemii’l-Hida Zi’l-Mecdeyn Ebu’l-Kasim Ali b. El-
Hiiseyn el-Musevi el-Alevi (61. 436/1044), Emdli’l-Murtazd (Gurerii’l-fevdid ve diirerii’l-Kaldid) thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asliyye, 1425/2004) , 1-2/377-378.

331bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/1234.
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SONUC

Kuzey Afrika, Endiiliis medeniyetinin tesiri altinda kalip onun kokli mirasi
lizerine insa edilmis bir cografyadir. Endiiliis’teki ilmi hareketlilik, o bolgede yasamis
olan ilim adamlarini da derinden etkilemis ve onlarin bu ilim havzasindan istifadelerini
saglamustir. Iste Endiiliis’iin can verdigi bu topraklarda yasamis ve yetismis Alimlerden

birisi de ibn Astr’dur.

Pek cok alanda kendisini yetistiren, Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde
uzmanlik elde eden Ibn Astr, XX. yiizyilin en meshur miifessirlerden biridir. Ibn Asar
hayatinin farkli donemlerinde rektorliik, hakimlik, seyhiilislamlik ve 6gretmenlik gibi
gerek resmi/idari gerekse dini/akademik vazifelerde bulunmustur. Gorevleri esnasinda
toplumun gegmis ve giincel problemlerini tespit ederek onlara ¢éziim yollar1 bulmaya
calismistir. Onun bu ¢abalart ayn1 zamanda kaleme aldig1 ¢aligmalarda ve eserlerinde
de gozlemlenmektedir. Zira yazdig1 kitaplar sadece yerel halka hitap eden, onlari
yonlendiren eserler olmanin Stesinde biitiin Islam alemine seslenen ve onlara 151K tutan

calismalardir.

Genglik yillarindan itibaren ilimle mesgul olan ibn Asdr tefsir, hadis, fikih, dil
ve edebiyat gibi alanlarda gesitli eserler kaleme almistir. et-Tahrir ve’t-tenvir onun

tefsir alaninda yazdig1 en 6nemli eserlerinden biridir.

ibn Asir, tefsirinde miiskil oldugu varsayilan ayetleri agik¢a belirtmis ve ayetin
migkil olarak adlandirilmasinin sebeplerini zikretmistir. Ayetteki iskalin ortaya
cikisinin ilk olarak lafzin yapisindan kaynaklandigimi belirtmistir. Ibn Asir, ayetlerde
gecen lafizlarin hakiki manada m1 mecézi manada mi kullanildiginin bilinmemesinin
ayetin asil manasmin anlasiimamasina sebep olacagini zikretmistir. Ayrica ibn Asir’a
gore bir lafzin birden fazla manaya gelmesi durumunda insanlarin bunu anlayamamasi
ve ayetin anlamina uygun olmayan bir mananin verilmesi de igkale sebep olan bir
durumdur. Lafzin manasmin kapali olmasi halinde ibn Asdr, ayeti miiskil olarak
addetmistir. Ciinkii ayette yer alan miiphem ifade asil maksadin ortaya ¢ikmasini

engellemis ve ayetin vermek istedigi manay1 kapali hale getirmistir.

Ibn Asir’un ifade ettigi miiskil sebeplerinden bir digeri konu, yer ve zamanin
farkli olmasi hususudur. ibn Asir’a gore, ayeti inceleyen kisi ayete bakip aym

mevzunun degisik mekanlarda anlatildigimi fark ettigi esnada ayetlerin birbiri ile zit
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oldugunu diisinmektedir. Halbuki Ibn Asir’a gore bu durum ayette zikredilen
mevzunun gergeklestigi mekanlarin  diger ayetlerde farkli ifade edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Miifessire gore bazi ayetlerde ayni1 olay farkli ifadelerle
anlatilmistir. Ayete ilk bakildiginda celiskili oldugu diisiiniilse de aslinda konunun
birbirini  destekledigi ve meydana gelen hadisenin asama asama olustugu
anlatilmaktadir. Ibn Asdr, bu tiir ayetlerde insanlarin diisiindiikleri gibi herhangi bir
iskalin s6z konusu olmadigini, ayetin farkli mekan ve zamanlarda nazil olmasindan ve
ayni konunun farkli agamalarini ifade etmesinden kaynaklanan bir farkliligin oldugunu
zikretmistir. Bu ayetler birbiri ile tezat degildir. Birbirini desteklemekte ve konunun
tamamlanmasini saglamaktadir. Bu sebeple Ibn Asir, bu ayetlerde miiskil ifadesinden

ziyade ilk bakista oldugu zannedilen ihtilaf lafzin1 kullanmay1 tercih etmistir.

Yorum farkliliklarindan kaynaklanan sebepler de ayetlerde iskalin oldugu
diisiincesini meydana getirmektedir. Ibn Astir’a gore, insanlar bilgi eksikligi nedeniyle
ayete ilk baktiginda ayetin kastettigi mana yerine uzak manayi tercih etmekte ve ilk

bakista ayet miiskil olarak nitelendirilmektedir.

fbn Asir’a gore ayetlerde miiskil oldugu zannma diisiilmesinin en Snemli
sebebi Kur’dn-1 Kerim’in dili olan Arapc¢a’nin dogru bir sekilde bilinmemesidir.
Arapca’nin Ozelliklerinin bilinmemesi, lafzin kullanildig1 yerde ayete kattig1 anlamin
tam olarak anlasilmasina engel olmaktadir. fbn As(r’a gore ayetin anlasilmasi
esnasinda irabin bilinmemesi, edatlarin ciimleye kattig1 anlamin anlagilmamasi ve harf-
1 cerlerin birbirlerinin yerine kullanilmas1 halinde ayetteki mana degisikliginin
kavranamamasi, ayetin ilk bakista miiskil oldugu zannimi ortaya c¢ikarmaktadir. Ibn
Agstir, Arap dili 6zellikleri bilindiginde aslinda iskalin olmadiginmn fark edilecegini

belirtmektedir.

bn Asir, ayette gecen bazi lafizlarin farkl kiraatlerde okunmasimin miimkiin
olacagimi belirtmistir. Ona gore lafiz ilizerinde gergeklesen farkli okuyuslar bazi
kelimelerde anlam zenginligine neden olurken, bazisinda farkli manalarin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Bu durum beraberinde miiskili getirmistir. fbn Asar, lafzin
okundugu kiraatte hangi manaya geldiginin bilinmesinin gerekliligini ve ayette gectigi
yerdeki manasina uygun olarak okunmasmnin dogru oldugunu savunmustur. ibn Astir’a

gore miiskil olma ithtimali boylece ortadan kalkmuistir.
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fbn Asir, tefsirinde ayetin miiskil olmasinin sebeplerinden bahsederken miiskili
giderecek yollar1 zikretmeyi de ihmal etmemistir. ibn Asir, ayette miiskil bir durum
s0z konusu oldugunda igkali te’vil yontemine bagvurarak ¢oziime kavusturmay1 uygun
gormiistiir. Fakat Ibn Asir’a gore te’vilin kesinlikle dogru oldugu sdylenemez, ancak
ayetin kastedebilecegi manalarin dile getirilmesi ve en uygun mananin kabul edilmesi

gerekmektedir.

fbn Asir, ayetlerin nesh edilmesi neticesinde var oldugu zannedilen iskalin
giderilebilecegini belirtmistir. Ibn Asdr, tefsirde neshin varligimi kabul etmistir. Bu
sebeple iskalin ¢oziimii esnasinda kullandig1 yontemler arasinda yer almustir. ibn Asir,
ayetin nesh edilmesi durumunda hiikmiinlin varligimin halen devam edecegini
savunmugstur. Miigkil oldugu ifade edilen iki ayetten en son nazil olan ayetin ilk nazil
olan1 nesh ettigini ve sonra gelen ayetteki hilkkmiin esas alinarak ayetin incelenmesinin

gerekli oldugunu belirtmistir.

ibn Asdr, ayetlerin umumi manalarmin yeterli oldugu ve ayetin tahsis
edilemeye ihtiyag duymadigi goriislinli benimsemis ve miigkil olarak ifade ettigi
ayetlerde iskalin ¢6ziim yolu olarak tahsis ifadesini zikretmemis olsa da ayette genel
olarak bahsi gecen konudan asil olarak kastedilen 6zel manayi ortaya c¢ikarmaya

calismistir. Boylece miiskilin ¢6ziime kavusmasini saglamistir.

ibn Asir’a gore biitin ayetlerin niizul sebeplerinin zikredilmesi anlam
zenginligini ortadan kaldirmaktadir. Bu sebeple gerekli olan ayetlerde sebeb-i niizulleri
zikretmistir. Ibn Astr’un miiskil olarak ifade ettigi icki ayetlerinde niizul sebepleri

dikkate alinarak ayetteki iskal giderilmistir.

Ibn Asir’un ¢oziim yollar1 arasinda kullanmay: tercih ettigi, fakat tefsirinde
acikca zikretmedigi diger bir yontem ise ayetlerin siyak ve sibakini dikkate almaktir.
ibn Asar, miiskil olarak zikrettigi ayeti izah ederken ayetin Oncesinde gecen ve
sonrasinda yer alan ayetleri ayni anda tefsir etmis, izahin sonunda ayetin kastettigi asil

manay1 vererek miigkil oldugu zannini kullandig1 bu yontemle gidermistir.

ibn Astr, miskil oldugu diisiiniilen ayetleri izah ederken ve aslinda miiskilin
olmadigini agiga ¢ikarmaya calisirken konuyu bir bagka ayet ile desteklemeyi ihmal

etmemistir. Baz1 durumlarda ilk bakista igskdle sebep olan ibarenin agiklamasinda
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hadislere de yer vermistir. Ibn Asir’a gore hadisler de, ayetler gibi var oldugu

zannedilen miigkilin giderilmesinde 6nemli bir etkendir.

fbn Asr, tefsirinde miiskil lafzin1 zikrederek ayetlerde ilk bakista miiskilin var
oldugunu zikretmistir. Fakat Ibn Asdar, ayetlerde yalmizca miiskil ibaresini
kullanmamig bunun yani sira igkal, ihtilaf, ¢eligki, belirsizlik ve zan kelimelerini de
kullanmistir. Boylece ilk bakista insan zihninde anlam karmasasina sebep oldugu
diisiiniilen ayetteki kelimeleri siniflandirarak ayetin {izerindeki kapaliligi daha agik bir

sekilde izah etmistir.

Bu calisma ile Sekakir’in ¢alismasinda eksik goriilen Ibn Asir’a gore iskal
sebepleri ve ¢oziim yollari kismi1 tamamlanmustir. Ibn Astr’un eserinde miiskil lafzim
kullandigina her iki ¢alisma sonucunda da ulasilmustir. Bu ¢alisma ile ibn Astr’un bazi
ayetlerin izahinda miiskil lafzin1 kullanmadigi halde ilgili ayetin miiskil oldugunu
kabul ederek aciklama yaptigi tespit edilmistir. Calisma sirasinda tasnif yontemi ve
basliklandirmalar, daha Once calisilan eserden farkli olarak ele alinmistir ve o eserde
eksik olan biitiin kisimlar bu c¢aligmaya eklenmistir. Sekakir, calismasinda yalnizca
kiraat, mana ve irab konularindaki miiskil ayetleri ele almasi neticesinde bu mevzular
disindaki miigkil ayetlerin ele alinma ihtiyacin1 gerektirmistir. Calismada eksik
kisimlar ayrintili olarak tasnif edilmis ve kapsamli olarak izah edilmistir. Her mevzu
hakkinda 6rnek olarak verilen ayetlerin farkli olmasma dikkat edilerek ibn Astr’un

diger ayetlerdeki miigkil anlayis1 da gosterilmeye ¢alisiimistir.

ibn Astr’a gore vahyin muhatabi olan insanm, Kur’an’mn nazil oldugu
donemden kag yil sonra yasamis olursa olsun i¢inde yasadigi donemde ortaya ¢ikan
sorunu vahyin nazil oldugu doneme kiyasla izdle etmesi miimkiindiir. Zira vahyin
muhatabinin tiim insanlik olmasi, Kur’an ve insan arasindaki bagin daima giincel
kalmasim saglar. Ibn Asir’a gore insanm aklina takilan ya da zihnini karmasaya
stirtikleyen sorularin cevabi ilahi kitap icerisinde saklidir. Eger muhatap, vahyin ne
demek istedigini anlamak istiyorsa Kur’an’1 dogru bir sekilde kavramaya ¢alismalidir.

Boylece herhangi bir ayetin ¢eliski (iskal) tasidigr diisiincesi de ortadan kalkacaktir.
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